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Slowo wstepne

Tozsamo$¢ to jeden z kluczowych termindéw rozpatrywanych w naukach
spotecznych i humanistycznych w ostatnich dekadach. Definiowana jest ona
najogolniej jako zbidr wyobrazen, sadow i przekonan tzw. ,,aktora spolecznego”
o samym sobie' i ma rozmaite aspekty. W poczatkowej fazie refleksji
o tozsamo$ci chodzito o tozsamos$¢ jednostki, wkrétce jednak dyskurs
przeniesiony zostatl takze na grupy spoleczne. Jasne jest oczywiscie, ze
w naszym przypadku méwimy wiasnie o tzw. ,,tozsamosci kolektywne;j”. Chodzi
jednoczesnie o $wiatopogladowy model tozsamosci, ktory postuguje si¢ takimi
pojeciami jak wartos¢, wzor kulturowy lub etos. Koncepcja tozsamosci
pojmowana jest w tym przypadku jako zbior trwatych przestanek autopercepcii,
uksztaltowanych wsérod cztonkéw danej zbiorowosci, przy czym przestanki te
wywodza si¢ z cech struktury spotecznej lub calosciowo, antropologicznie
pojmowanej kultury tejze zbiorowosci®. W rozwazaniach o tozsamo$ci nie
mozna pomina¢ oczywiscie stosunku do ,,Innego”. W mys$li socjologicznej nie
jest to problem nowy. Charles H. Cooley pisal o ,jazni odzwierciedlone;j”,
George H. Mead poshlugiwal si¢ pojeciem ,,podejmowania roli innego”
1,,Znaczacego innego”3 .

,Kim jestem?” — to nie nowe pytanie. Przytaczam je tutaj, aby

podkresli¢ jego szczegolna wage i bliskos¢ do innego zagadnienia:

,»Co mam czyni¢?”. Albo: ,,Jakie mam zamierzenia?”’ Kazda proba

odpowiedzi na pierwsze z pytan wymaga postawienia jej w Swietle

drugiego.

— napisat wspotczesny arabski mysliciel 1 poeta Adonis. Ksiazka, ktorg
oddajemy do rak Czytelnikow jest jedna z prob odpowiedzi na postawione przez
Adonisa pytania. Jej zasadniczy zrab stanowia referaty wygloszone na II
Ogolnopolskiej Konferencji Orientalistycznej, ktorej hastem wywotawczym
byto: ,,W poszukiwaniu tozsamosci narodowej, religijnej i kulturowej w krajach
Azji i Afryki”. Konferencja, zorganizowana przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne przy wspolpracy Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN
1 Wydzialu Orientalistycznego Uniwersytetu Warszawskiego odbyta si¢ na
Uniwersytecie Warszawskim w dniach 20-21 pazdziernika 2014. Osia

' Z. Bokszanski, Tozsamosé, w: Encyklopedia socjologii, Warszawa 2002, t. 4, s. 252.
> Ibidem, s. 254.
* Ibidem, s. 252.



tematyczng spotkania byl problem tozsamo$ci w rozmaitych krajach Azji
i Afryki, zagadnienie kluczowe dla przetrwania spoteczenstw, ktére w znacznym
stopniu nazwaé¢ mozna tradycyjnymi. Tradycje te jednoczesnie spotykaja si¢ ze
zjawiskami charakterystycznymi dla wspodtczesnosci, szczegoblnie
wspotczesnego  Zachodu. Wobec otwarcia cywilizacyjnego  (czasem
wymuszonego) spoleczenstwa omawianych kontynentow musza znalez¢ swoje
miejsce 1 swoj sposob funkcjonowania, aby zachowaé wilasne dziedzictwo
kulturowe.

Oprocz wybranych wygtoszonych tekstow ksiazka obejmuje takze
artykut, bedacy wynikiem toczacych si¢ w trakcie obrad dyskusji.

Teksty zebrane w niniejszym tomie koncentruja si¢ na trzech kregach
kulturowych: Azji Wschodniej, Azji Srodkowej i Bliskim Wschodzie. Ukazuja
one niejednorodno$¢ nie tylko terminu ,Orient”, ale takze wewngtrzne
zroznicowane wymienionych obszaréw. Koncentruja si¢ na rozmaitych
wymiarach tozsamo$ci — gléwnie etnicznej 1 religijnej, podkreslajac jej
ksztaltowanie si¢ w kontekscie konieczno$ci wspdtistnienia z ,,Innym / Obcym”.
W tym aspekcie rozwazania zawarte w artykutach polskich orientalistow
koresponduja z tekstami R. Kapuscinskiego z ksiazki Ten Inny*. Zwraca on np.
uwage na fakt, ze w $wiecie zachodnim ,,Innego” okre$la si¢ zazwyczaj z punktu
widzenia bialego cztowieka. Podczas lektury prezentowanych tu artykutow
uswiadamiamy sobie, ze owa ,,inno$¢” dziata takze w skali, jaka z punktu
widzenia Zachodu okreslic mozna jako ,,mikro” — ci, ktorych bez glebszej
refleksji Zach6éd nazywa ludzmi Orientu, bronia swej tozsamos$ci nie tylko
wobec nas, ale takze w ramach owego mitycznego Orientu, ktéry tak naprawde
nigdy nie istniat jako monolityczna catos¢.

Materiatem badawczym, na jakim opieraja si¢ autorzy niniejszego tomu
sa rozmaite aspekty kultury — filozofia, literatura, zycie codzienne, praktyka
religijna. Odzwierciedlone w nich procesy (jest bowiem tozsamo$¢ kategoria
zmienng w czasie) maja rozmaite cechy, z ktorych za najistotniejsze uznac
nalezy te, ktore decyduja o ich niepowtarzalnosci. Wskaza¢ w tym kontekscie
mozna choéby na niespotykany synkretyzm tureckich alewitéw, czy niezwykle
interesujace 1 dzi§ juz rzadko spotykane przenikanie si¢ zycia ludzkiego
z rytmem natury wsrdd mongolskich koczownikow.

4 R. Kapuscinski, Ten Inny, Znak, Krakow 2006.
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Caly tom przenika jednak przekonanie, zywione tak przez autorow, jak
i bohateréw ich tekstow, ze istnienie roznic to istotna warto$¢, duzo cenniejsza
niz unifikacja oraz ze t¢ réznorodno$¢ nalezy pielegnowaé bez wzgledu na
koszty, jakie w tym celu nalezy ponies¢.

Marek M. Dziekan
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Marzena Godzinska

Tozsamos$¢ — czym jest i jak ja badaé
(w Oriencie i nie tylko)

Tozsamos¢ to pojecie i1 zjawisko, ktore jak wiele innych pojec¢ 1 zjawisk
z obszaru nauk humanistycznych 1 spolecznych jest bardzo trudne do
zdefiniowania. Samo objasnienie jest nawet dos¢ tatwe, tyle tylko, ze definicji
owych jest co najmniej tyle, ilu definiujacych. Nie sposob jednak mowic¢ o
czyms, czego sig¢ nie nazwalo i nie okreslito. Pozwolg wigc sobie zaprezentowac
tu kilka definicji tozsamosci:

— zbidr wlasciwosci opisujacych istotne cechy cztonka spoleczenstwa w
jego wihasnych przekonaniach'.

— istota i uksztattowanie czlowieka, w ktorym realizuje si¢ cel jego
istnienia. Mowa tu o tozsamos$ci normatywnej stanowiacej opozycje¢ dla
tozsamosci deskryptywnej, gdzie to badacz zwraca uwagg na procesy
ksztaltowania si¢ tozsamosci. Idac dalej w swych wywodach, autor tej
definicji Zbigniew Bokszanski przywotuje tozsamos¢ jako stan
istniejacy oraz jako proces dziejacy sig, a wigc stan w procesie zmiany,
ksztattujacy sie i dynamiczny®.

— ciagle okazywana i deklarowana ,koncepcja tego, czym w swoich
wlasnych przekonaniach jest podmiot indywidualny lub zbiorowy” czyli
cztonek spoteczenstwa lub grupa spoleczna. Zaznaczy¢ tu tez musze, ze
w ujeciu niektorych badaczy co$ takiego, jak tozsamo$¢ zbiorowa, w
ogodle nie istnieje’.

— kryteria 1 sposoby wytwarzania i/albo podtrzymywania odregbnos$ci
zbiorowosci etnicznych, wykorzystywane w zwiazku z ré6znymi celami
podtrzymywania tej odrgbno$ci i sytuacjami jej manifestowania™.
Aczkolwiek jest to definicja podana przez Zbigniewa Bokszanskiego
jako definicja tozsamos$ci etnicznej, sadzg, ze $miato mozna w ten
sposob okresli¢ tozsamos¢ wielu innych grup, na przyktad narodow.
Definicje tozsamosci mozna mnozy¢, i jak w przypadku wielu dobrych i

poprawnych definicji, cho¢ nie kazdy korzysta z juz istniejacych, lecz szuka

! Zbigniew Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, PWN, Warszawa 2000, s. 16.
? Ibidem, s. 31-35.

3 Ibidem, s. 58.

* Ibidem, s. 86, por. tez s. 100-135.
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raczej 1 formuluje wiasne, na ogot kolejne nie stoja w sprzecznosci z juz
istniejacymi. Po prostu sg konstruowane dla potrzeb innych grup badz badan nad
innymi grupami. A jak réznorodny jest obszar semantyczno-pojeciowy dla
terminu ,,tozsamo$¢”, informuja cho¢by zestawienia pojeciowe, jakie pozwalaja
uscisli¢ termin 1 jednocze$nie opisuja go. Mozna moéwié o tozsamosci
kulturowej, indywidualnej, zbiorowej, etnicznej, narodowej, regionalne;j,
lokalnej, spotecznej, politycznej, religijnej, rasowe;j, ptciowej czy zawodowej. W
swiecie Orientu mamy czgsto do czynienia z tozsamos$cig rodowa, plemienna,
kastowa, o ktorych w warunkach europejskich mozemy zapomnie¢ lub
zajmowac si¢ nimi w kontekscie historycznym. Nawet jesli jakie$ pojecia zdaja
si¢ by¢ nam bliskie, a zjawiska znane, to warunki ich wystgpowania w Oriencie
sa inne, niz na europejskim podworku, wigc sa to de facto inne tozsamosci. Mam
tu na mysli na przyklad tozsamos$¢ stanowag samuraja czy tozsamos$¢ pana i
stuzby, gdzie w warunkach nawet postkolonialnego Orientu grupa panstwo
czerpie ze wzoréw dawnych kolonizatoréow, za§ grupa shuzby to ,,tubylcy”.
Ostatnie dziesigciolecia przyniosty tez pojecie tozsamos$ci globalnej badz w
warunkach globalizmu, a nawet tozsamos$ci ponowoczesnej. Wszystko zalezy od
obszaru i zakresu badan.

Tozsamo$¢, rozumiana czgsto jako absolutnie naturalny stan rzeczy, jest
jednocze$nie pewnym stanem $§wiadomosci, ktéry badz odkrywamy w sobie,
badz ksztattujemy. Niewatpliwie kazdy cztonek spoteczenstwa jest jej uczony w
procesie edukacji i akulturacji. Jest ona pojgciem i stanem tworzonym i
konstruowanym z elementow kultury juz istniejacych w danej grupie. Sa to
elementy czesto dobierane na zasadzie pozytywnego dla wlasnej grupy
kontrastu, wynikajacego z poréwnania z inna grupa. Proces ksztaltowania i
ksztaltowania sig tozsamo$ci ma bowiem z reguty charakter interakcjonistyczny,
zawsze w relacji z innym. Okreslenie wlasnej przynalezno$ci do wlasnej grupy o
jakich$ konkretnych cechach odbywa si¢ bowiem z reguly w opozycji wobec
grupy innych’. Pod uwage moga byé tu brane wszelkie mozliwe kryteria:

- jezyk,

— religia,

— $wiadomos¢ historyczna,

— zamieszkiwane terytorium — teraz lub w przesztosci, a w przypadku grup
koczowniczych terytorium na jakim dana grupa si¢ przemieszcza,

> Grazyna Szymanska-Matusiewicz, Interakcyjne wymiary tozsamosci mlodych Wietnamczykéw w
Polsce, w: Irena Borowik, Katarzyna Leszczynska (red.), Wokdl tozsamosci: teorie, wymiary,
interpretacje, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2007, s. 229, 240.
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— wykonywane zaj¢cia,

- stroj,

— kultywowane obrzedy 1 zwyczaje dnia codziennego,

— domy i siedziby w jakich dana grupa zamieszkuje,

— ustrdj spoteczny, w tym struktura rodowa i plemienna,

— system dziedziczenia, a wigc patry badz matrylineaz,

— system zawierania matzenstw, w tym rodzaj endo i egzogamii,

— budowa fizyczna i typ fizyczny, zawsze najdoskonalszy w przypadku
grupy wiasnej,

— cechy charakteru — pozytywne w przypadku grupy wiasne;j...

Nie sposob wymieni¢ wszystkie elementy, ktore moga bra¢ udziat w
okreslaniu tozsamos$ci. Przy badaniu tozsamosci klasowej niebagatelne
znaczenie bedzie miat posiadany teraz lub w przesztosci majatek. W badaniach
nad kulturowa tozsamoscia piciowa raczej nalezy skupi¢ si¢ na stylu zycia,
codziennych i obrzedowych zachowaniach typowych dla przedstawicieli
okreslonej pici. Inne elementy z kolei beda przyjmowane jako kryteria
okreslania grup etnicznych, jak réwniez swiadomosci etnicznej czy narodowe;.
Przy takiej mnogos$ci zmiennych kazdy badacz napotka na podstawowy
problem, jakim jest wybor kryteriow, na podstawie ktorych moze
zidentyfikowaé, bada¢ i analizowa¢ tozsamo$¢ danej grupy. A czynienie
jakichkolwiek zatozen jest niezwykle niebezpieczne i moze prowadzi¢ na
manowce.

Oto Terence Ranger, historyk brytyjski zajmujacy si¢ dziejami Afryki,
w swym tekscie pod tytutem Tradycje wynalezione w Afryce kolonialne/® zwraca
uwage na problem plemiennosci ludnosci Afryki, w tym na tozsamo$c
plemienna i jej kreowanie. Poczatkowo spoteczno$¢ biatych kolonizatordw,
positkujac si¢ wzorami europejskiego spoleczenstwa usitowata budowac
tradycj¢ kolonialng i tradycje wspotzycia biatych i1 czarnych. Kiedy jednak na
poczatku XX wieku okazato si¢, ze nowoczesne zmiany gospodarcze i
polityczne nie moga obja¢ wszystkich, a cz¢s¢ ludnosci musi pozostaé w starych
strukturach, jako alternatywe dla nowoczesnego Afrykanczyka zaczgto tworzy¢
model Afrykanczyka ,,prawdziwego”, zyjacego zgodnie z tradycja przodkow.
Na plan pierwszy wigc zaczeto wysuwaé zwyczaje plemienne, przy czym
zar6Wno same zwyczaje i przywiazanie do nich oraz identyfikowanie si¢ za ich

8 Patrz: Terence Ranger, Tradycje wynalezione w Afivce kolonialnej, w: Eric Hobsbawm, Terence
Ranger, Tradycja wynaleziona, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2008, s.
221-274.

13



pomoca byty odmienne od europejskich wyobrazen o tym czym jest plemig.
Rozumienie plemiennosci bylo odmienne od tego, co przez owa plemiennosc¢
rozumieli Europejczycy. Porzadkowanie wigc i podporzadkowywanie sobie
miejscowe] ludno$ci na podstawie jej tozsamosci plemiennej bylo zgota
chybione. Wedle Terence’a Rangera ,,wigkszo§¢ Afrykanczykéw nie miala
jednej tozsamosci ‘plemiennej’, ale zmieniata swe tozsamosci, okreslajac si¢ w
jednym momencie jako poddani tego lub innego wodza, by za chwil¢ definiowaé
si¢ jako wyznawcy tego lub innego kultu, kiedy indziej za$§ jako czlonkowie
takiego czy innego klanu, a jeszcze kiedy indziej jako cztonkowie takiego czy
innego bractwa zawodowego™’.

Wynikato to z faktu, ze plemiona afrykanskie, jak je postrzegali i
identyfikowali biali, nie byly tworem rodzimej tradycji afrykanskiej, a kreacja
wladz kolonialnych i afrykanskich intelektualistow na wzoér i podobienstwo
literatury przedmiotu i dla realizacji celow swych tworcow. Plemi¢ w Afryce nie
stanowito zamknigtej catosci czy to geograficznie, strukturalnie czy politycznie.
Jego granice byly niezwykle ptynne i nieustajaco wchilaniato rézne grupy i
jednoczesnie musiato akceptowaé oddalanie si¢ na peryferie i odiaczanie si¢
innych. Co wigcej, zwrocono uwage na zjawisko tworzenia plemion przez
mieszkancéw Afryki jakby dla potrzeb i na uzytek administracji kolonialne;j.
Wedlug zajmujacego si¢ dziejami Tanganiki Johna Ilife to wtasnie mieszkancy
Tanganiki tworzyli plemiona wedle narzucanych im niekiedy wrgcz
starotestamentowych wzorow importowanych przez bialych, aby moc w sposob
zrozumiaty przez kolonistéw funkcjonowaé w ramach administracji kolonialne;.
Skoro bowiem porzadkujac stosunki afrykanskie zaktadali, ze Afrykanczycy
naleza do plemion, Afrykanczycy tworzyli plemiona, do ktérych mogliby
naleze¢®. Oczywiscie takze w takich warunkach mozna méwi¢ o tozsamosci
plemiennej, o ile taka si¢ wytworzy lub zostanie wytworzona. Niemniej samo
zatozenie plemienno$ci i zwiazane z nig tozsamosci plemiennej nie zawsze
oddawato istniejacy stan rzeczy.

Wydarzenia XX wieku, w tym dwie wojny $wiatowe, sprawity, ze
wielokrotnie konieczne stato si¢ wytyczanie granic politycznych dla nowych
terytoriow. Oczywiscie w zalozeniu mialy to by¢ granice trwate, a wigc
odpowiadajace  potrzebom i oczekiwaniom ludno$ci zamieszkujacej
rozgraniczane i sporne ziemie. Narzedzi i metod analitycznych poszukiwano w
zasobie, jaki oferowaly nauki spoteczne, nalezato bowiem rozgraniczy¢ nie tyle

7 Ibidem, s. 256.
8 Ibidem, s. 256, 258, 260.
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ziemie, co grupy ludzi. Mieli oni by¢ polaczeniu poczuciem wspolnoty, co miato
si¢ wyraza¢ we wspolnej tozsamosci. Obok terminu plemi¢ coraz wigkszego
znaczenia w dyskusjach nad ksztalttem $wiata nabieraly pojgcia etnicznosci,
grupy etnicznej i narodu, a wigc zbiorowosci powstajacych w wyniku dhlugiego
procesu dziejowego, a definiowanych w okreslonych momentach historycznych
i czesto dla bardzo konkretnych celow. Pono¢ proponowany po I wojnie
swiatowej, na kongresie wiedenskim przebieg polskiej granicy wschodniej
determinowany byl zasiggiem etnosu polskiego (tzw. linia Curzona). Po II
wojnie $wiatowej nasza zachodnia granica takze obejmowala etnicznie polskie
ziemie, pozbawione juz obcej ludnosci naptywowej. I jak przyktad ten wskazuje
widaé, ze argumentem postugiwano si¢ niezaleznie od stanu faktycznego czy to
w ujeciu historycznym, czy czaséw, w jakich podejmowano decyzje. Sam termin
etniczno$¢ robit karierg i stawat si¢ bardzo wygodnym pojeciem porzadkujacym
$wiat czy to w celach politycznych, czy naukowych. Niestety, chyba nie do
konca odpowiadal rzeczywistosci. W zakresie polityki t¢ ,,nicodpowiednio$¢”
wskazuja nam ciagle toczace si¢ wojny, bardzo wyraznie okreslajace tozsamos¢
stron bioracych w nich bezposredni udziat. Okazuje si¢ jednak, Zze pojgcia
etnicznosci i tozsamoS$ci etnicznej takze czgsto nie spelniaja swej roli i nie
ulatwiaja zrozumienia badanego spoteczenstwa, a wre¢cz zaciemniaja obraz.

Peter Alford Andrews, pracujacy obecnie w Niemczech brytyjski
antropolog zajmowal si¢ migdzy innymi problemami etnicznymi i etniczno$cia
na Bliskim Wschodzie. W 1989 roku ukazato si¢ obszerne opracowanie pod
tytutem Ethnic Groups in the Republic of Turkey’. Wydaje sie, ze powstanie tej
pracy, wilasciwie encyklopedii grup etnicznych w Turcji, bylo spowodowane
brakiem takiego opracowania, czy nawet grupy opracowan niezbednych przy
analizowaniu materiatu, jaki autor zbieral na temat namiotow koczownikow Azji
Srodkowej i Bliskiego Wschodu'®. Dzielo poswigcone etnicznosci $miato uznaé
mozna, po dzi§ dzien, za najbardziej kompletna i kompleksowa probe ujecia
tematu dla obszaru Republiki Tureckiej.

Badania Petera Alforda Andrewsa zakrojone byly na bardzo szeroka
skale. Obok doktadnej kwerendy publikacji na temat grup i mniejszosci
narodowych, etnicznych, etnograficznych i wyznaniowych na terenie Turcji,
prowadzit tez etnograficzne badania terenowe w samej Turcji, jak rdwniez w

? Patrz: Peter Alford Andrews, The Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Ludwig Reichert
Verlag, Wiesbaden 1982.

19 patrz: Peter Alford Andrews, Nomad Tent Types, in the Middle East, Ludwig Reichert Verlag,
Wiesbaden 1997. Badania na temat relacji etnicznych i namiotow koczownikéw prowadzone
byty w latach 80. XX wieku rownolegle.
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Niemczech, gdzie mieszkato wielu jego rozmowcow wywodzacych si¢ z Turcji,
czgsto tam urodzonych, wychowanych i odwiedzajacych rodzinne strony.
Informacje przez nich podawane, dotyczace przynaleznosci etnicznej ludnos$ci
zamieszkujacej w ich wsiach byty bardzo trudne do zweryfikowania w terenie —
nie sposob byto wszedzie dotrzeé i wszystko sprawdzi¢''. Kiedy w koficu lat 90.
XX wieku prowadzitam badania w pomocno-wschodniej Turcji na temat
tureckiego filcownictwa i w regionie zamieszkiwanym zardwno przez grupy
turkmenskie jak 1 kurdyjskie poszukiwalam ludno$ci tureckiej, w
miejscowosciach okre§lonych przez Andrewsa jako tureckie lub turkmenskie
spotykatam wylacznie osiadtych tu od pokolen Kurdow'?. Deklarowana bowiem
przez rozméwcow w Niemczech tozsamo$¢ mieszkancéw wsi byta inna niz ta,
ktora deklarowali rozmowcy na miejscu. Powoddéw moze by¢ tu kilka. By¢ moze
kurdyjscy rozméwcy Andrewsa w Niemczech oszukiwali go, nie dowierzajac
jego intencjom i gdy pytal o przynaleznos¢ etniczna, dawali mu odpowiedz
bezpieczna, jaka nie narazata ich krewnych na jakiekolwiek negatywne reakcje
wiladz tureckich. A moze Andrews rozmawial z Turkami, ktérzy po prostu
utwierdzali poprawny politycznie wizerunek jednonarodowego panstwa. Badacz
i jego rozméwcy mogli si¢ po prostu si¢ nie zrozumie¢, bowiem Andrews
inaczej pojmowat etniczno$¢, niz ludzie wychowani w Turcji w przekonaniu, ze
kazdy obywatel turecki jest Turkiem. Kurdyjsko$¢ mozna byto w takim
przypadku odnosi¢ do przynaleznosci rodowej i plemiennej, ale nie etnicznej
badz narodowej w rozumieniu stownika terminow antropologicznych czy
socjologicznych.

Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze badania terenowe prowadzone byly
rownolegle z jego badaniami na temat namiotow koczowniczych" i
prawdopodobnie czesto miaty charakter tematu pobocznego, podejmowanego w
drugiej kolejnosci. Podobnie i dla mnie podczas moich badan w Turcji nad
filcownictwem, informacje na temat przynalezno$ci etnicznej czy rodowo-
plemiennej moich rozmoéwcow mialty mi pomdéc w analizie materialu

'O tym iz Peter Alford Andrews rozmawiat na ten temat z Turkami i wywodzacymi si¢ z Turcji
Kurdami w Niemczech dowiedziatam si¢ od Mary E. Burket (pazdziernik 2000 roku) oraz od
pracownikow Rosyjskiego Muzeum Etnograficznego w Sankt Petersburgu (marzec 1999), z
ktorymi Andrews wspotpracowal podczas zbierania materialow na temat swej ksiazki
dotyczacej namiotdw koczownikow tureckich.

'2 Badania na temat filcownicwa tureckiego prowadzitam w ramach przygotowywania rozprawy
doktorskiej pod tytulem ,,Filc w kulturze ludow tureckich — na podstawie wspotczesnych badan
terenowych w Turcji i Turkmenistanie” (obroniona w 2002 roku, w Instytucie Etnologii i
Antropologii Kulturowej Wydziatu Historycznego UW). Na terenie Turcji badania prowadzone
byly w latach 1996-2001.

3 Patrz: Curriculum vitae autora, http://www.andrewspeter.info/CV.html (15.08.2014).
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podstawowego. Na terenie potudniowej Anatolii i gor Taurus zar6wno Andrews,
jak 1 ja natknegli$my si¢ na a gléwne 1 blisko ze soba zwiazane kulturowo grupy
deklarujace si¢ jako Yoriicy lub Turkmeni. Obie grupy sa tez wymieniane na
liscie grup etnicznych w pracy Andrewsa. Kiedy juz Polsce analizowatam
material terenowy zauwazylam, ze zasiggi obu grup w przypadku moich
materialow 1 Andrewsa sa doktadnie przeciwne — tam gdzie ja rozmawiatam z
Yoriikami, Andrews badal Turkmendéw, moi Turkmeni — to Yoriicy Andrewsa.
Poczatkowo sadzitam, ze popetnitam kardynalny i karygodny btad w toku
badan. Lecz w kolejnym sezonie badawczym, okazato sig, ze miatam racjg. Nie
wierzac, aby tak powazny btad mogt popetni¢ sam Andrews, podjelam pewien
eksperyment.

Moje wywiady zazwyczaj zaczynaty si¢ od rozmowy na temat filcow,
wyrobow dos¢ poslednich i identyfikowanych jako wyroby yoriickie. Grupa ta
dopiero w koncu lat 90. XX wieku zaczgta zyskiwa¢ na znaczeniu jako
reprezentancji lokalnej, prawdziwie tureckiej tradycji koczowniczej. Andrews
prowadzacy badania w latach 80. pytal o namioty, w tym jurty pokrywane
ptatami filcu. Lecz jurta zawsze kojarzona byla ze szlachetnym pochodzeniem
Turkéow od turkmenskich plemion budowniczych wielkich imperiow Azji
Srodkowej. Powrdciwszy wigc na swoj teren badan zaczetam pytaé o jurty i o
dziwo czesto otrzymywalam deklaracje — jesteSmy Turkmenami, lecz kuzyni
tychze Turkmenow, mieszkancy tych samych wsi, gdy rozpoczynatam rozmowg
od filcow stwierdzali, ze sg Y Orilkami. Czy w taka putapkeg wpadl Andrews — nie
wiem, jest to jednak prawdopodobne. A kultura materialna jest uznana,
wprawdzie za mniej znaczacy, lecz jednak jeden z wyznacznikow
przynaleznosci do grupy, a wigc takze tozsamosci grupy, w tym tozsamosci
etniczne;j.

Sam Peter A. Andrews $wiadom byt wielu trudno$ci zwiazanych z
tematem i analiza problemu tozsamos$ci w ogdle, w tym i tozsamosci etnicznej w
warunkach tureckich. Oczywiscie wymienia on jako jeden z wyznacznikow i
krytreriow kultur¢ materialng, stwierdza jednak, Ze nie ma ona
pierwszoplanowego znaczenia. Ktadzie jednoczes$nie nacisk na inne elementy, a
sa to w pierwszym rzedzie jezyk grupy, nastgpnie wyznanie, obrzedowos¢,
zamieszkiwane terytorium, tradycja i poczucie wigzi historycznej, struktura
spoteczna, struktura pokrewienstwa, stopien endogamii w doborze matzenskim,
system polityczny badZ sprawowania wladzy, nazwy nadawane wlasnej grupie i
grupom sasiednim oraz nazwy nadawane danej grupie przez sasiadow, a takze
wykonywane zajecia, przypisywane cechy charakteru, cechy fizyczne... etc.
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Oczywiscie ponad wszystkim kroluje $wiadomo$¢ przedstawicieli danej grupy i
ich autoidentyfikacja. Sa to kryteria ogélne, ale mozna $miato zatozy¢, ze
doskonale nadaja si¢ jako narzedzie do okre§lania granic etnicznych i grup
etnicznych, z jakimi mozemy mie¢ do czynienia w Europie, czy chocby w
Polsce'. Sam Andrews bardzo konsekwentnie stosuje je w w analizie catego
materiatu, jaki zdotatl zgromadzi¢ w toku badan i okazuje si¢, ze w odniesieniu
do tego konkretnego obszaru badan przyjete narzedzie nie zapewnia petnego
sukcesu.

Oto przegladajac spis tresci, gdzie wyszczegolnione sa wszystkie grupy
etnicze mamy obok Polakéw, Niemcow, Ormian czy Zydow, takze Kurdow
sunnitow, Kurdow alewitow, Kurdow chrze$cijan, Turkmendéw sunnitow i
Turkmenow alewitéw oraz Y 6riikdw sunnitow 1 Yoriikow alewitow... Kurdowie
naleza do jednego etnosu a sunnizm, alewizm czy chrze$cijanstwo sa
wyznawanymi religiami, a nie determinantem definiujacym grupg etniczng. To
samo dotyczy Turkmendw i Yoriikkow, przy czym w tym wypadku obie grupy
naleza do szeroko pojgtego etnosu tureckiego (turkijskiego), co jednoczesnie
wcale nie musi oznacza¢ narodowosci tureckiej. We wstepie do swej pracy
Andrews wyjasnia te niekonsekwencje i tlumaczy je nieadekwatnoscia
istniejacej definicji w stosunku do materiatu terenowego'’. Po prostu to, co
znajduje doskonate zastosowanie dla stosunkéw europejskich, niestety nie moze
by¢ bezposrednio przeniesione na badania relacji etnicznych w Turcji. Nie
znajdujac lepszego narzg¢dzia, Peter A. Andrews zaprezentowal materiat i
wyréznione grupy tak, jak zdotat je zdefiniowac za pomoca przyjetych narzedzi.
Nie usitlowat budowaé nowych teorii, czy tworzy¢ nowej listy kryteriow do
zastosowania w warunkach tureckich. Aczkolwiek mozna traktowac to jako
wade 1 uczyni¢ gtownym zarzutem wobec jego pracy, jest to takze jej zaleta,
bowiem otrzymujemy w miar¢ klarownie opisany material do weryfikacji.

Opis tozsamosci etnicznej przysparza problemow nie tylko badaczom
kultury tureckiej. Ladislav Holy, czeski antropolog i afrykanista, prowadzit
badania posrod ludu Berti, osiadtych rolnikow zyjacych w Darfurze, w Sudanie.
Wiele cech ich kultury byto takich samych jak w przypadku ich sasiadéw. Jezyk
(arabski), religia (islam sunnicki) i sposéb zycia raczej stanowity o wspdlnocie
kulturowej i mogly by¢ podstawa wspolnej tozsamosci np. Darfurczykow. Tym,
co ich r6znilo, byt szereg obrzgdoéw i zwyczajow cyklu roku i zycia, a zwlaszcza
obrzedow zwiazanych z przetomowymi momentami w zyciu kazdego cztowieka.

14 7. Bokszafiski, Tozsamosci..., op.cit., s. 74-79.
5pA. Andrews, The Ethnic..., op. cit.
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Wedle Holy’ego byl to gltowny element, jaki pozwalal zewngtrznemu
obserwatorowi zidentyfikowa¢ Berti 1 odrozni¢ ich kultur¢ od kultury grup
sasiednich. Przy czym dla samych Berti przestrzeganie zwyczajow i
uczestnictwo w obrzedach nie wystarczalo do zdefiniowania danej osoby jako
Berti. Aby by¢ Berti, nalezato si¢ bowiem urodzi¢ z matki i ojca nalezacych do
grupy, a wigc wykaza¢ matry- i patrylineazem Berti. Przyktadem moga by¢
przybysze z zewnatrz, ozenieni z kobietami Berti, Zyjacy posrod tej grupy wedle
zasad tu obowiazujacych, a nawet pelniacy role autorytetow w kwestiach
przebiegu owych charakterystycznych dla Berti obrzgdéw. Nadal nie okreslano
ich jako Berti. Berti, ale co do ktorych kwestionowano ich pelne prawo do
legitymowania si¢ przynaleznos$cia do grupy, byli takze ludzie, ktérzy migrowali
ze wsi. Wprawdzie mieli catkowicie akceptowalne pochodzenie, ale zyjac poza
wlasng grupa, nie przestrzegali jej praw, ani nie kultywowali obrzedow. Tak
wigc byli Berti, ale nie nie w pelnilé.

Ladislav Holy zwraca tu uwage na dwojaki aspekt tozsamosci etncznej,
co jednak odnie$¢ mozna takze do innych rodzajéw tozsamosci. Jeden wynika z
proceséw socjalizacji 1 akulturacji, kiedy to kazdy cztonek spolecznosci jest
uczony pewnych zachowan, wpajane mu sa przekonania i system wartosci,
wyrabiane nawyki. Drugi jest jakby naturalny, aprioryczny, niezalezny od
wolnego wyboru czlonka grupy i samej grupy'. Czesto tez w ferworze
probleméw badawczych i teoretycznych zdajemy si¢ zapominac, ze tozsamosc¢
jest zardwno naszym problemem teoretyczno-metodologicznym, jak i
problemem egzystencjalnym. Badacz zastanawia sig, ,,jak oni si¢ widza”, a oni
zadajq sobie pytanie ,,kim jesteSmy i skad to wiadomo”. Czasem tez pytaja ,,jak
X-owi wykaza¢, ze jestesmy tym, kim uwazamy, ze jesteSmy”. Problem
dwoistosci punktow widzenia dotyczy tez ujgcia i podej$cia analitycznego emic
lub etic. Gdzie emic odnosi si¢ do autoidentyfikacji i tego, w jaki sposob dana
grupa sama si¢ identyfikuje i1 okresla swa odrebnosé. Ujecie etic, zewngtrzne,
prezentuja  postugujacy si¢ zewngtrznymi  kategoriami  pojeciowymi
obserwatorzy i ci, ktérzy wywodza si¢ spoza grupy, badz tez dla potrzeb swiata
spoza grupy 1 koniecznosci podejmowania uniwersalnych decyzji okreslaja
kryteria i rodzaj tozsamosci, z jaka maja doczynienia.

16 7. Bokszafiski, Tozsamosci..., op. cit. s. 76-77.

17 Ibidem, s. 77. Patrz tez: Ladislav Holy, Kulturowe tworzenie tozsamosci etnicznej, w: Zdzistaw
Mach, Andrzej K. Paluch (red.), Sytuacja mniejszosciowa a tozsamosé, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 1992.
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Dramat konfliktu pomigdzy ujeciem emic i1 etic w najbardziej
przejmujacy chyba sposob opisat James Clifford w szkicu poswigconym
tozsamosci Indian Mashpee opublikowanym w zbiorze jego tekstow o
znamiennym tytule Kfopoty z kulturg'®. W 1976 roku rada plemienia Mashpee
wystapita do sadu federalnego o uznanie za wtasnos$¢ plemienia duzego obszaru
ziemi, stanowiacego okoto trzy czwarte obszaru miasta Mashpee, potozonego na
przyladku Cape Cod w stanie Massachusetts. Wystepujacy ze swymi
pretensjami musieli wykazac, iz sa plemieniem, a $cislej, ze ludzie mieniacy si¢
by¢ czlonkami plemienia Mashpee i wystgpujacy jako rada plemienia
rzeczywiscie nia sa 1 maja kogo reprezentowac. Musieli wigc spetni¢ warunki
stawiane przez definicj¢ zaktadajaca, ze jako plemig reprezentuja pewien rodzaj
organizacji spotecznej, posiadajacej okreslony system witadzy polityczne;,
wspolne tradycje, jezyk i Swiatopoglad, oraz ze wywodza si¢ od wspolnego
przodka i sa w stanie wykaza¢ swe nieprzerwane istnienie w perspektywie
historycznej'””. A wigc musieli wykaza¢ ciaglosé swej tradycji przekazywanej z
pokolenia na pokolenie™.

Problem jednak polegal na tym, Zze Indianie Mashpee wymykali si¢
Scistej definicji. W ciagu ostatnich dwoch stuleci instytucje wladzy plemienngj
byly niezbyt aktywne w zyciu lokalnej indianskiej spotecznos$ci. Od okoto 1800
roku zaprzestano uzywac jezyka Indian Mashpee. Zawierano liczne mieszane
malzefistwa, co zawsze generuje problemy tozsamo$ciowe dzieci pochodzacych
z takich zwiazkoéw oraz problemy zwiazane z prawem do dziedziczenia dobr, na
przyktad ziemi. W warunkach amerykanskich zwiazki mieszane nie oznaczaty
wylacznie matzenstw Indian nalezacych do rdéznych plemion, ale zwiazki
pomigdzy reprezentantami réoznych ras, trudno wige nawet mowi¢ o jednolitym
typie fizycznym czy rasowym czlonka plemienia. Czlonkowie rady plemienia
reprezentowali wszelkie mozliwe poziomy, typy i kierunki wyksztalcenia,
uprawiali r6zne zawody, co za tym idzie, wiedli bardzo zr6éznicowany tryb
zycia. A zwazywszy, ze nalezeli do r6znych wspdlnot religijnych, kultywowali
tez rozne obrzedy i zwyczaje, badz w odmienny sposob interpretowali zwyczaje
plemienne. Sedzia zadat tawie przysiegltych pytanie ,,Czy tego typu ludzie
indianskiego pochodzenia mogli wnie$¢ sprawe do sadu jako indianskie plemig

'8 James Clifford, Tozsamos¢ w Mashpee, w: James Clifford, Ktopoty z kulturq, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2000, s. 299-370.

' Por. hasto tribe, w: Encyclopedia Britannica,
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/604711/tribe (17.08.2014).

2. Clifford, Tozsamosé...op.cit., s. 299-300.
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Mashpee, ktore, jak twierdzili, zostalo pozbawione ziemi nalezacej do
wspolnoty w potowie XIX wieku?”?'.

Opis procesu 1 zeznan $wiadkow, oraz przytaczane przez Jamesa
Clifforda wypowiedzi cztonkéw plemienia wyraznie dowodza, ze wlasciwie nie
mozna zdefiniowa¢ grupy jako plemig¢ Mashpee. Brak ciagtosci historyczne;,
problem choéby z okresleniem najwazniejszych zwyczajow czy mitow
plemiennych, sposob przekazywania wiedzy na temat swych tradycji - zadne
kryteria nie byly speliane oprocz jednego. Cztonkowie plemienia Mashpee
uwazali si¢ i czuli cztonkami plemienia Mashpee. Jak to dowcipnie okreslit sam
Clifford ,,sad zachowat si¢ jak filozof, ktory chciatl czarno na bialym zobaczy¢
kota w Mashpee. Ja widziatem raczej kota z Cheshire® — raz glowa, raz ogon,
oczy, uszy, czasami nic w ogble, w réznych kombinacjach. ‘Plemi¢’ Mashpee
przychodzito i odchodzito: ale co$ tam uparcie, jezeli nie nieprzerwanie byto™.
To, ze bylto, wiedzieli i czuli sami Mashpee, tak jak czlowiek wie, Ze jest
Polakiem (cho¢ jego dziadek byl Rumunem), muzutmaninem (cho¢ jego rodzice
sa buddystami), ze nalezy do rasy zottej (cho¢ ojciec jest czarny). Wewngtrzne
przekonanie grupy reprezentowanej przez rozmowcoéw, z jakimi ma do
czynienia badacz, lub swiadkow, z jakimi miat do czynienia sad w Bostonie, nie
pozostawia watpliwosci co do tozsamosci deklarujacych ja oséb. Zewngtrzne w
ujeciu etic rozumienie problemu przez badacza operujacego uznanymi
definicjami, kryteriami i metodami, lub ustawami i aktami prawnymi w
przypadku sgdziego, nie zawsze potwierdza deklaracje rozmowcow.

Podejscie emic 1 etic to czasem po prostu etapy badan. Postawa
zewngetrznego obserwatora mozliwa do przyjecia, gdy jeszcze nie zna si¢ w petni
kultury badanej spotecznosci, oraz postawa etic, gdy badacz moze swobodnie
postugiwac sig¢ kategoriami badanej kultury, o ile rzecz jasna pele poznanie i
tak daleko posunig¢ta swoboda sa w ogole mozliwe. Mozna tez traktowaé te
ujecia jako konkurujace lub wykluczajace sig, co niewatpliwie stoi w
sprzecznosci z podstawowym zatozeniem relatywizmu w badaniach
spotecznych, gdzie zalecane jest wlasnie ujgcie wewngtrzne. Pelne pogodzenie
obu postaw jest niemal niemozliwe i przypomina wre¢cz kwadrature kota.

*! Tbidem, s. 300.

22 Kot z Cheshire jest jednym z bohateréw powiesci Przygody Alicji w Krainie Czaréw Lewisa
Carolla. Jest to bohater bardzo grzeczny, uprzejmy i zdecydowanie niezalezny. Ma tez moc
pozwalajaca mu znika¢ i pojawiac¢ si¢ w dowolnym miejscu i o dowolnym czasie. Zaczyna
znika¢ od ogona konczac na u$miechu, a pojawia si¢ od usmiechu do ogona, przy czym umie
tez ukazaé sig¢ ograniczajac swoj widok do samej glowy.

2 J. Clifford, Tozsamosé...op.cit., s. 360.
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Przynajmniej teoretycznie wskazowke, jak wybrnaé z tego labiryntu daje by¢
moze Paul K. Feyerabend, austriacki filozof i autor glosnej pracy pod tytutem
Przeciw metodzie®* rzucajac hasto ,nic $wigtego” i zalecajac lamanie
dotychczasowych utartych regutl procedur metodologicznych i wystepowanie
przeciw autorytetom. Oczywiscie takie przecigcie wezta gordyjskiego w zakresie
wszelakich badan, w tym badan nad tozsamo$cia, moze zaowocowac
niemoznoscia zwiazania czegokolwiek ze zbyt drobno posiekanych nici. Kazdy
musi sam podja¢ decyzje jaka droge wybierze, jakie metody i procedury
zastosuje i jakimi sposobami bedzie starat si¢ unika¢ pulapek niezrozumienia
swego wlasnego materiatu badawczego.

2% Wydanie polskie: Paul K. Feyerabend, Przeciw metodzie, Wydawnictwo Siedmiogrod, Wroctaw
1996; wydanie angielskie: Paul K. Feyerabend, Against Method, New Left Books, London
1975.
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Jadwiga Pstrusinska
Genetyka populacyjna w stuzbie orientalistyki

Streszczenie: Minione dekady przyniosly imponujacy postep w
zakresie biologii molekularnej oraz ukonstytuowanie i rozwdj takich
nowych obszaré6w badawczych jak historia i geografia genow ludzkich,
genetyka populacyjna czy archeogenetyka. Uwaza sig, iz owa tak zwana
hard science moze by¢ niezwykle pomocna takze w zakresie dociekan
natury humanistycznej. Artykul zarysuje potencjalne mozliwosci
zastosowania genetyki populacyjnej w shuzbie badan orientalistycznych,
ptynace z tego typu interdyscyplinarnego podejscia korzysci oraz poda
kilka egzemplifikacji wynikow juz uzyskanych.

Stlowa Kklucze: tozsamos$¢é, genetyka populacyjna, orientalistyka,
interdyscyplinarno$¢, Indoiranczycy

Wejrzenie w konstrukt, jakim jest tozsamo$¢, musi by¢ wieloaspektowe.
Musi by¢ on by¢ postrzegany i badany multidyscyplinarnie, z wielu perspektyw.
W ustaleniach na taki temat moze by¢ rowniez pomocna intensywnie rozwijana
w ostatnich dekadach genetyka populacyjna. Genetyka populacyjna ma
niewatpliwie w ogdle bardzo znaczna role¢ do odegrania w stuzbie badan
orientalistycznych. Wtasciwie niemal wszystko, o czym moze nas informowac,
jest pomocne takze dla ustalen zwiazanych z tozsamoscia. Jest to bardzo istotne
zwlaszcza w przypadku, gdy brak jakichkolwiek innych zrdédet informacji
oprocz materialu genetycznego. Nie posiadamy np. wiarygodnych, czgsto
jakichkolwiek, tekstow. Pragniemy zasygnalizowaé tu, w wielkim skrécie i
uproszczeniu, mozliwosci i1 korzy$ci z positkowania si¢ wynikami badan
biologéw molekularnych w badaniach orientalistycznych.

Genetycy molekularni uwazaja, iz badajac ludzkie DNA oraz
chromosom Y mozna odtwarzaé takie aspekty naszej historii, ktére wydawaty
si¢ stracone na zawsze, takze wedréwki grup ludzkich od czaséw
prehistorycznych, dokladne biologiczne pochodzenie grup ludzkich oraz
istniejace w nich domieszki z innych grup '. Bardzo istotna postacia w dziedzinie

' Np. J. H. Relethford, Reflection of Our Past: How Human History Is Revealed in Our Genes,
Westview Press, Oxford 2003, s. 257, C. R. Guglielmino et al., Probable ancestors
of Hungarian ethnic groups: an admixture analysis, Annals of Human Genetics” 64, 2000, s.
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genetyki populacyjnej jest Wtoch Luigi L. Cavalli-Sforza, zajmujacy si¢ tym
zagadnieniem od lat 60. XX wieku. Twierdzi on, iz najlepszym sposobem na
okreslenie genetycznego pokrewienstwa ludzi jest poznanie doktadnej sekwencji
nukleotydow w ich DNA. Stworzyt on Projekt Zrdéznicowania Ludzkiego
Genomu. Wraz ze swymi wspoOlpracownikami, zwlaszcza od poczatku lat 90.
minionego wieku, proponowal nowe wyjasnianie wedréwek ludzkich, nawet
bardzo odlegltych w czasie. Takze tych, o ktérych nic nie wiemy na podstawie
danych archeologicznych lub pisanych, np. postulowanego przesunigcia si¢
rolnikéw z Bliskiego Wschodu do Europy’. Zestawiat takze swe ustalenia ze
stworzonym przez lingwistow podziatem j¢zykéw na rodziny. Poczatkowo
do$wiadczal, co do pewnych idei, zacieklej krytyki. Méwiono, migdzy innymi,
iz s tu przestanki nie do obrony i bledne interpretacje’. Tym niemniej historia i
geografia genow ludzkich nadal pomyslnie si¢ rozwija, odkrywajac kolejne
kluczowe dane. Steve Olson pisze w swej znanej ksiazce Mapowanie historii
ludzkosci. Przeszios¢ ukryta w naszych genach, iz z poczatkiem lat
dziewiecédziesiatych stawato si¢ jasne, ze badania genetyczne moga ujawnic
takie aspekty naszej historii, ktore zdawaly si¢ stracone na zawsze. Genetycy
uwazaja, iz najblizsze lata beda bezprecedensowe jesli chodzi o progres naszej
wiedzy w zakresie historii ludzkosci®, zaréwno tej bardziej odleglej, jak i nam
blizszej. Historia wedrowek kobiet czgsto bywa potwierdzana przez historig
wedrowek mezezyzn. Niekiedy jednak pojawia si¢ odmienny obraz wedrowek
grup mgeskich, a inny tych obejmujacych (takze) kobiety, zwykle obciazone
potomstwem’. Zaiste, nie ma watpliwosci, Ze istnieje relacja pomiedzy genami a
historia’. Réwnoczesnie rozwaza si¢ co moze, a czego nie moze ujawni¢ nam
genetyka na temat dziejow.

Wiele wyjasnien dotyczy takze cztowieka wspotczesnego. Istnieje na
przyktad teraz ogromne zainteresowanie badaniami  genetycznymi
wyjasniajacymi pochodzenie poszczegdlnych oséb czy rodzin w obrazie, jaki
daje nam biologia molekularna. Kazdy zainteresowany moze zamowi¢ sobie
taka ustuge, w postaci szerzej, badz weziej, zakrojonego badania. Robi sig to

145-159; T. Zerjal et al., A Genetic Landscape Reshaped by Recent Events: Y- Chromosomal
Insights into Central Asia, “American Journal of Human Genetics” 71 (3), 2002, s. 466.

2 L. L. Cavalli-Sforza, The History and Geography of Human Genes, Princeton University Press,
Princeton 1994, s. 994.

3'S. Olson, Mapowanie historii ludzkosci. Przeszlo$¢ ukryta w naszych genach, Dom Wydawniczy
Rebis, Poznan 2003, s. 194.

* Ibidem, s. 243, 257.

5 Np. B. Sykes, The Seven Daughters of Eve, Norton, New York 2001, s. 194, 144.

6 Np. ibidem, s. 144.
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coraz bardziej popularne. Dowiadujemy sig, jak indywidualna historia rodowa
zostata wpisana do wszech$wiatowego drzewa genetycznego’. Warto dodaé, iz
biologia molekularna jest takze w stanie odpowiedzie¢ nie tylko na pytanie jak
wygladal nasz przodek, np. jaki miat kolor oczu czy wtosoéw, lecz i do jakich
chordb miat genetyczna sktonnosc®.

Mozna takze ustali¢, czy zaznaczona w pozyskanych z wykopalisk
archeologicznych obiektach zmiana kulturowa jest zwigzana z naplywem innej
ludnoéci’. Dotyczy to np. pojawiania si¢ nowych motywoéw i technik w
rzemiosle i sztuce, np. malarstwie, tworzeniu instrumentow muzycznych czy
nawet literaturze. Religioznawcy takze dowiedza sig¢, migdzy innymi, czy
zmianom symboli religijnych towarzyszyla zmiana ludnosci. Albo czy dany
obrzadek pogrzebowy, zwiazany z wyznawana wiara, towarzyszyt tylko
ludziom homogenicznego pochodzenia, czy pochodzenia réznego lub czy w
jednym pochéwku sa wytacznie osoby spokrewnione. Mozna nie tylko okresla¢
pewne ich cechy zewngetrze, ale 1 na co mogli chorowac.

Mimo krytyki, iz w wielu przypadkach wystepuje brak korelacji przy
zestawieniach genetycznych i jezykowych, nie zrezygnowano z laczenia
genetyki populacyjnej z jezykoznawstwem'®. Wszak zaréwno istnienie
korelacji, jak 1 jej brak jest istotna informacja dla badaczy. Ustalono np. czy
jezyki tonalne sa skorelowane z wystgpowaniem pewnych genow''.
Réwnoczesnie dyskutuje si¢ coraz krytyczniej granice poznawalnosci w
tradycyjnym  jezykoznawstwie  historycznym, pisze o  chimerze
glottochronologii, stworzonych domkach z kart, roli czystego przypadku,
idealizacji stworzonych obrazéw, wysokiej subiektywnos$ci, braku treningu w

7 Np. DNA Ancestry Project, http://www.dnaancestryproject.com/index. (15 listopada 2014); C.
Kalb, Geny Adama i Ewy, ,,Newsweek”, 12.02.2006, s. 65-69.

8 Np. R. Sokal et al., Cancer incidences in Europe related to mortalities, and ethnohistoric,
genetic and geographic distances, “Proceedings of the National Academy of Sciences”, 2000
vol. 97, no. 11, s. 5067-5072; R. Dalton, When two tribes go to war, “Nature” 430, 2004, s. 500-
502; Kalb, op. cit., s. 65.

® M. Collard, S. Shennan, Processes of Culture Change in Prehistory: a Case Study from the
European Neolithic, w: C. Renfrew, K. Boyle (red.), Archaeogenetics: DNA and the population
prehistory of Europe, McDonald Institute for Archaeological Research, Cambridge 2000, s. 89.

" A. MacMahon, R. McMahon, Genetics, Historical Linguistics and Language Variation,
“Language and Linguistics Compass” 2/2, 2008, s. 264-288.

"'"D. Dediu, R. Ladd, Linguistic tone is related to the population frequency of the adaptive
haplogroups of two brain size genes, ASPM and Microcephalin, “Proceedings of the National
Academy of Sciences” 104, no. 26, 2007, s. 10944-10949; R. Ladd et al., Languages and
Genes: Reflections on Biolinguistics and the Nature-Nurture Question, “Biolinguistics” 2.1,
2008, s. 114-126.
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zakresie matematyki u jezykoznawcow historycznych, zwlaszcza w zakresie
zagadnien probabilistycznych itp.'%.

Umozliwione nam przez genetyke precyzyjne ustalenie pochodzenia
danej grupy i interakcji z innymi grupami, tras ich wedréwek i czasu owych
wedrowek, poznawanie substratow i adstratow, domieszek do grupy, w sensie
etnicznym, obyczajow laczenie si¢ w pary prokreacyjne, a wigc w pewnym
zakresie organizacji spolecznej’, nie moze byé obojetne takze dla
orientalistow. Rozwaza si¢ zarowno zalety jak i trudnosci stale udoskonalanego
nowego podejscia metodologicznego. Spektrum ustalen genetycznych jest coraz
szersze, a procedury badan coraz bardziej wyrafinowane i skuteczne. Genetycy
populacyjni pracuja zwykle w duzych zespotach i postuguja si¢ dwoma bardzo
wygodnymi, jak uwazaja, narzedziami: zmienno$cia mitochondrialnego DNA i
chromosomu Y. Podczas ich przekazywania, z pokolenia na pokolenie, w
owym materiale biologicznym gromadza si¢ niewielkie zmiany zwane
mutacjami. Réwnocze$nie, zgodnie z koncepcja tak zwanego zegara
molekularnego, liczba owych zmian w istniegjacym obecnie DNA jest
odzwierciedleniem czasu , jaki dzieli nas od wspolnego przodka. W ten sposéb
mozemy ustala¢ glgbig czasowa' .

Uczeni zajmujacy si¢ biologia molekularna od pewnego czasu
zapraszaja do wspélpracy humanistéw, mowiac iz istnieje obecnie
bezprecedensowa mozliwos¢ uzycia wynikow hard science, jak si¢ to okresla,
takze w humanistyce. Nie tylko rozwaza si¢ mozliwosci owej nowej multi- i
interdyscyplinarnej syntezy, lecz wielu uczonych opowiada si¢ za shusznoscia
takiego podejécia i popiera starania, by wytworzy¢ nowe modele wyjasniania.
Miatyby by¢ opracowywane, migdzy innymi, pordéwnania zmiennoS$ci
(variation) genetycznej, jezykowej i kulturowej' . Jest to istotne dla historykow,

2 Np. R. Blench, General Introduction, w: R. Blench, M. Spriggs M. (red.), Archaeology and
Language, I, Theoretical and Methodological Orientations, London 1997, s. 19; D. Ringe et. al,
Computational Cladistics and the position of Tokharian, w: V. H. Mair (red.), The Bronze Age
and Early Iron Age Peoples of Eastern Central Asia, vol. 1, Archaeology, Migration and
Nomadism, Linguistics, The Institute of Study of Man, Washington 1998, s. 398.

3 p. Balaresque et al., Challenges in human genetic diversity: demographic history and
adaptation, “‘Human Molecular Genetics” 16, Special No. 2, 2007, s. R134-139.

' Np. Sykes, op. cit. s. 196; L. Trask, Some issues in relative chronology, w: C. Renfrew et al.
(red.), op. cit. s. 45-58.

15 A. MacMahon, R. McMahon, op. cit., s. 266; M. Ruhlen, 4 guide to the World’s languages, with
a postscript on recent developments, London 1991, s. 397; C. Renfrew, Archaeology, Genetics
and Linguistic Diversity, “Man” 27, 1992, s. 445-478; A. Sanches-Mazas (red.), Past Human
Migrations in East Asia. Matching Archaeology, Linguistics and Genetics, Routledge,
Abingdon 2008, s. 504; D. A. Bolnick et al., Problematic Use of Greenberg’s Linguistics
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archeologéw,  historykow  sztuki, kulturoznawcow, jezykoznawcow,
psychologéw, klimatologéw i naukowcow wielu innych specjalnosci. Powstaty
terminy okre$lajace nowe interdyscyplinarne obszary badawcze, jak
archeogenetyka, glossogenetyka, biolingwistyka, biosocjolingwistyka, historia i
geografia genow ludzkich, genetyka populacyjna, psychologia genetyczna i
inne. Wszystko to jest niewatpliwie istotne dla orientalistyki, rozlegtego
obszaru badawczego o tak wielu obliczach. Oczywiscie bada si¢ takze materiat
genetyczny zwierzat i roslin towarzyszacych cziowiekowi lub wedrujacych
samodzielnie, pozwalajacy ustala¢ cho¢by ich pochodzenie 1 szlaki
rozprzestrzeniania'®. Niewatpliwie stopien zainteresowania wynikami badan
genetycznych w zakresie biologii molekularnej bedzie zalezny od rodzaju
orientalistycznego projektu badawczego.

Generalnie osobowos¢, bedaca czgscia sktadowa tozsamosci, jest
warunkowana przez czynniki genetyczne i srodowiskowe. Ludzkie zycie jest
mieszanka biologii i kultury'’. Stad przysztos¢ psychologii, to genetyka,
neurofizjologia, moze biochemia. W podrgcznikach juz pojawia si¢ genetyka
zachowania. Odkryto, miedzy innymi, Zze za zwigkszona agresja kryja sig¢
mechanizmy genetyczne'®. Méwit o tym pro publico bono juz kilka lat temu np.
prof. Wtodzimierz Oniszczenko. Wyjasnial, iz udziat czynnikoéw genetycznych
w osobowosci moze siega¢ od 40 do 65 procent”’. Powyzsze ustalenia daja
implikacje praktyczne. Dazac do pokoju na $wiecie musimy zatem tak dziatac,
by nie wywotywa¢ wzmocnienia genow, ktore predestynuja cztowieka do
agresji, lecz tak, by te geny wycisza¢. O tym si¢ raczej nie mowi. W krajach, w
ktorych $rodowisko jest od dziesigcioleci polem walki, interwencja zbrojna
wzmaga, a nie wycisza owe predyspozycje genetyczne. Czytamy, iz orientacja
polityczna czy religijnos¢ takze w 30-60 procent zalezy od gendow™.

Classification of the Americas in Studies of Native American Genetic Variation, “American
Journal of Human Genetics” 75, 2004, s. 521.

16 Np. K. Urbanski, Bliskowschodni rodowaéd psa, ,,Rzeczpospolita. Nauka”, 18.03.2010, s. A 19;
E. Nieckuta, Wesz historii, “Wprost”, 23. 11. 2008, s. 86-87.

17 J. Haidt, wywiad przeprowadzony przez A. Kaniewska, Prawak i lewak idq na suszi, ,,Gazeta
Wyborcza”, 4-5. 10. 2014, s 22-23.

'8 Np. H. Lawrence, Epigenetic Inheritance and the Intergenerational Transfer of Experience,
“Psychological Bulletin” 131 (3), 2005, s. 340-360; T. B. Franklin et al., Epigenetic
Transmission of the Impact of Early Stress Across generations, “Biological Psychiatry” 68,
issue 5, 2010 , s. 408-415; R. Plomin, Behaviour genetics, w: Encyclopaedia Britannica 2014,
http://www.britannica.com/EBchecked/topic/5, (15 listopada 2014).

!9 W. Oniszczenko, Co mamy w genach. Rozmowa z prof. Wilodzimierzem Oniszczenka, o tym, na
ile ludzkimi zachowaniami rzqdzi DNA, “Pomocnik psychologiczny. Polityka”, 2008, t. 2/14, s.
36-38.

20 Heidt, op. cit, s. 22-23.
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Biologowie i antropolodzy z pewnym zdziwieniem obserwujq w
ostatnim czasie, jak wiele z tak zwanych cech narodowych (lub etnicznych,
religijnych i innych) dziedziczonych jest przez pokolenia i jak trwale sq
podstawy, na ktorych sie one opierajq.... ludzie Wschodu i Zachodu naprawde
inaczej myslq i inaczej postrzegajq swiat. I te roznice wystepowaly juz w
glebokiej starozytnosci, a dzis obecne sq takze na kampusach uniwersytetow i w
gabinetach szeféw wielkich firm*'. Doniesief na ten temat jest coraz wigcej i nie
jest juz trudno znalez¢ relewantne wypowiedzi, mowiace, iz genetycy twierdza,
ze badanie DNA moze nam wiele powiedzie¢ o przynaleznosci kulturowej i
narodowos$ci. Réwnoczesnie znajdujemy ostrzezenia, iz nalezy by¢ bardzo
ostroznym w wyciaganiu wnioskOw na temat etniczno$ci i zawsze szukac
poparcia w materiale archeologicznym®. Tym niemniej dostrzezono
koewolucje genéw i kultury, w tym jezyka®.

Doznawany lek takze moze by¢ dziedziczny, jak dowodza badania. Po
przodkach dziedziczymy nie tylko kolor oczu czy sktonno$¢ do niektérych
chorob. Moga oni nam przekaza¢ takze leki po traumatycznych przezyciach.
Stwierdzit to, migdzy innymi, psychiatra prof. Armen Goenjian z uniwersytetu
w Los Angeles, w grudniu 2008 roku. Negatywne emocje moga si¢ odbija¢ na
zyciu nastepnych pokolen. Obok genetyki zaczglta rozwijaé si¢ tak zwana
epigenetyka. I wlasnie ona moéwi nam, iz geny nie decyduja o wszystkim, sa
jeszcze inne mechanizmy dziedziczenia pozagenowego, jakie$ przekazniki
epigenetyczne, do tej pory wykryto ich kilka. Pami¢¢ o traumatycznych
wydarzeniach, Igki, fobie moga by¢ dziedziczone, poniewaz trauma zmienia
strukturg i funkcje systemu nerwowego rowniez nastgpnego pokolenia. Takze w
tym zakresie jesteSmy w pewien sposob odpowiedzialni za potomnych. sami
za$ nosimy w sobie do§wiadczenia poprzednich pokolen. Coraz wigcej si¢ o
tym pisze*, takze w tekstach popularyzujacych nauke®.

Badania genetyczne zaréwno potwierdzaja, jak i obalaja, zaleznie od
przypadku, dotychczasowe poglady naukowe w humanistyce. Stopniowo, w
miar¢ gromadzenia 1 interpretacji materialu genetycznego, coraz czesciej
nastgpuje zastegpowanie informacji o pochodzeniu danej grupy ludzkiej

ML Ryszkiewicz, Na smyczy genow?, ,Niezbednik Inteligenta. Polityka”, 2014, nr 2, s. 30-35.

22 A. Krzeminska, Etnogeny, ,Niezbednik Inteligenta. Polityka”, 2014, nr 2, s. 43-45.

2 D. Nettle, Language and genes: A new perspective on the origins of human cultural diversity,
“Proceedings of the National Academy of Sciences” 104, no. 26, 2007, s. 10755-10756.

24 Np. Lawrence op. cit; Franklin et al., op. cit;

B K. Keciek, Zagadki epigenetyki, ,,Przeglad” 6, 2014, s. 58-60.
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dostarczonej przez tradycj¢ ustng, wynikami badan genetyki populacyjne;j,
podajacymi rzeczywiste pochodzenie™®. A wigc dochodzi do zastgpowania
genealogii mitycznej, lub blednych ustalen nauk humanistycznych, przez
genealogie genetyczna. Nie wszystkie grupy ludzkie akceptuja taka zamianeg.
Rownoczesnie koncepcja rodzin jezykowych oraz ras ludzkich upadl w
ostatnich latach, jako nie nalezacy do faktow ustalonych naukowo’. Zalew
publikacji wynikéw badan genetycznych, relewantnych dla orientalistyki, jest
zaiste ogromny.

Podajmy kilka egzemplifikacji istotnej zmiany stanowisk. Genetyka
populacyjna nie znajduje, na przyktad, podstaw do mowienia o istnieniu w
przesztosci odrebnej genetycznie grupy ludzkiej, ktéra mozna by okresli¢ jako
Praindoeuropejczycy czy Indoeuropejczycy. Niezwykle rozpowszechnione i
zakorzenione w nauce dotychczasowe poglady na ten temat sa coraz czgsciej
traktowane jako ideologiczne. Brakuje potwierdzenia z obszaru genetyki
populacyjnej, iz mogl istnie¢ jezyk praindoeuropejski wytworzony przez
odrebna jednorodna genetycznie grupe, ktory pozniej roznicowal si¢, tworzac
szereg tak zwanych jezykow indoeuropejskich. Mozliwe, iz sa one podobne nie
dlatego, iz pochodza od wspoélnego przodka, lecz dlatego, iz mowity nimi
sasiadujace ludy, a w procesie ich powstania kluczowa role odegrata
konwergencja®.

Nowe podejscie jest istotne takze np. dla rozwazan na temat
postulowanej wspolnoty ludow i jezykow indoiranskich. Genetyka populacyjna
raczej wyklucza mozliwos¢ istnienia ongi$ takich grup. Ludno$¢ Indii
frapowata genetykow od dawna, z uwagi na mnogo$¢ specyficznych wspélnot
ludzkich i jezykowych. W oparciu o wyniki badan z ostatnich lat ustalono, iz
teoria 0 wzglednie niedawnej inwazji Indoariow na teren Indii, kilka tysigcy lat
temu, jest absolutnie nie do utrzymania. Okazalo sig, iz w rejonie Azji
Srodkowej byt bardzo stary rezerwuar réznorodnoéci genetycznej, jednorodny
by¢ moze okoto 50 000 lat temu. Stanowit on zrédlo genow, ktore, emitujac w
roznych okresach zmutowane fale ludnosci wytworzylo zaréwno populacje
indyjska, jak 1 prawie cata ecuropejska, pozostate azjatyckie (oprocz
bliskowschodnich) oraz przedkolumbijskiej Ameryki. Genetycy pracujacy w
licznych laboratoriach, w ramach wspolnego projektu z centrum w

% Np. R. Qamar et. al., Y-Chromosomal DNA Variation in Pakistan, “American Journal of Human
Genetics” 70,2002, s. 1107 - 1124.

2 Np. H. Friedrich, A4 diffusionist’s view on the concept of “Language Families”,
http://www.migration-diffusion.info/article.php?subject=linguistics&id=94, (15.10.2008).

28 Olson, op. cit., s. 160.
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Uniwersytecie Oxfordzkim, zestawili uzyskane wyniki badan z danymi
informujacymi jakimi jezykami moéwia obecnie przebadane grupy, a nastgpnie
utworzyli obraz tak zwanego neighbourjoining tree®.

Jak pokazuje neighbourjoining tree, ludnos$¢ indyjska nie wywedrowata
zbyt daleko od owego rezerwuaru genetycznego, natomiast inne grupy
przemierzyly nawet tysiace kilometrow, rozprzestrzeniajac si¢ nie tylko w
Eurazji. Wyniki badan genetycznych méwia nam tez o bardzo wczesnym
oddzieleniu si¢ populacji wschodnioindyjskich od pozostatych indyjskich. Za$
ludno$¢ indyjska, mowiaca ongi§ zarowno sanskrytem jak i jezykami
drawidyjskimi oraz europejska, sa sobie w tym obrazie blizsze. Hipoteza o
autochtonicznym pochodzeniu ludnosci indyjskiej, wsparta teraz przez
genetykow molekularnych, wywotuje komentarze, mowiace, iz trzeba by na
nowo napisa¢ nie tylko czg$¢ indyjskiej historii, lecz takze wiele rozdzialow z
archeologii, jezykoznawstwa historycznego, literatury wedyjskiej, geografii
historycznej, astronomii i innych pdl badawczych tego obszaru.

Jesli chodzi o jezyki zaszeregowane do grupy iranskiej, stworzony
przez genetykow obraz pokazuje, iz ich uzytkownicy plasuja si¢ w obrebie
ludnosci z réznych fal genetycznych. Tak wigc mowienie o Prairanczykach,
ktorzy zajeli nastepnie obszar w przyblizeniu taki, na ktérym mowi si¢ obecnie
jezykami z grupy iranskiej, jest takze nieporozumieniem. Populacja z fali, ktora
niosta w tradycyjnym wejrzeniu tak zwanych Indoiranczykow stanowi, jak si¢
okazuje, maty wktad genetyczny na terenie Iranu. Populacja reprezentujaca
wschodni zasigg wielkich cywilizacji Mezopotamii miata prawdopodobnie
dostateczna gestos$¢ zaludnienia, by pochtonaé domieszke matej liczebnie grupy
imigrantow 1 jezyk iranski (czy tez jezyki iranskie) pojawit si¢ na tym obszarze
na zasadzie dominacji elit. Genetycy nie wykluczaja takze innego scenariusza,
w ktorym jaki$ jezyk funkcjonowat jako lingua franca stepowych nomadow i
okolicznej ludnosci osiadlej. Z czasem moégt staé si¢ jezykiem Persji. W
kazdym razie mieszkancy zachodnich obszaréw Iranu, az do pustyn Daszt-e
Kawir i Daszt-e Lot, pelniacych rolg barier w przeptywie genow, sa bardziej
podobni genetycznie do ludnosci méwiacej jezykami afroazjatyckimi, niz do tej
czesci ludnosci z fali, ktora prawdopodobnie mowita tak zwanymi jezykami
iranskimi, np. Tadzykow. Podobne do mieszkancow zachodniego Iranu cechy
genetyczne wykazuje takze ludno$¢ postugujaca sig jezykiem kurdyjskim. W
tych dwu przypadkach zachodza korelacje geograficzne, jesli chodzi o

¥ R. S. Wells et al., The Eurasian Heartland: A continental perspective on Y chromosome
diversity, “Proceedings of the National Academy of Sciences” 98 (18), 2001, s.10244-10249.
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pochodzenie ludnosci, a nie jezykowe. Wspotczesni uzytkownicy jezykow z tak
zwanej grupy iranskiej naleza jeszcze do kilku innych fal genetycznych, ktore
wyodrebnity si¢ w bardzo znacznych odstgpach czasu ze wspomnianego
rezerwuaru genéw w Azji Srodkowe;j™.

Niezwykle szczuple ramy niniejszej wypowiedzi, i konieczne w
zwiazku z tym uproszczenia, nie pozwalaja na bardziej szczegétowe
przedstawienie poruszonych zagadnien. Nie wszystkie grupy ludnosci sa tez juz
przez genetykow molekularnych doktadnie zbadane. Pojawia si¢ liczne dalsze
informacje, kontynuowane bgda dyskusje.

Jesli jednak obraz neighbourjoining tree stworzony przez genetykow
molekularnych jest prawdziwy, wytania si¢ konieczno$¢ weryfikacji wielu
dotychczasowych pogladéw w zakresie, miedzy innymi, historii, archeologii,
etnologii, antropologii kulturowej, religioznawstwa czy jgzykoznawstwa,
zwlaszcza historyczno-poréwnawczego, w tym szeregu ustalen zwigzanych z
etymologizowaniem. Oczywiscie dotyczy to nie tylko obszarow zasiedlonych
przez tak zwanych, jeszcze niedawno, Indoiranczykow, lecz calego obszaru
geograficznego badan orientalistycznych. Wspomnijmy, iz zrewolucjonizowany
zostal w ostatnich latach takze obraz pochodzenia ludnosci Europy. Mozliwa
bylaby tu bardzo szeroka egzemplifikacja. Powiedzmy tylko, nawiazujac do
omawianych powyzej zagadnien indoiranskich, iz ,Iranczycy wydaja si¢
najbardziej prawdopodobnym rodzicem populacyjnym wigkszosci sposrod
wegierskich grup etnicznych.™'.

Uczeni staraja si¢ precyzyjniej ustala¢é warunki stosowania nowej
optyki metodologicznej. Miejmy nadzieje, iz multi- i transdyscyplinarna
wspotpraca pozwoli stopniowo do korygowania, tam gdzie to konieczne, takze
pogladow w obrgbie orientalistyki i powstawania bardziej wiarygodnych
hipotez. Niewatpliwie orientali§ci powinni obserwowac relewantne dla nich
wyniki badan genetyki i stosowa¢ w swych pracach. Oczywiscie musi si¢ to
odbywac nie tylko z nalezyta uwaga, lecz takze zawsze obowiazujaca badacza
ostroznoscig.

30 Wells, op. cit., s. 10244-10249.
3! Guglielmino op. cit., s. 155.
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Iwona Kordzinska-Nawrocka

Nihonjinron, czyli dyskurs nad tozsamos$cia narodowa
we wspolczesnej Japonii

Streszczenie: Gltownym celem badawczym artykutu jest omoéwienie
najnowszych dyskusji i rozwazan podejmowanych w ramach dyskursu
Nihonjinron, ktérego poczatki siegaja wprawdzie konca okresu Edo (XIX
w.), ale jest on prowadzony nieprzerwanie do czasow wspolczesnych.
Nihonjinron przedstawia podejscie emiczne i odnosi si¢ do wszelkich teorii,
dyskusji, refleksji i mysli dotyczacych tematu narodowej i1 kulturowej
tozsamosci Japonczykow. Najnowsze rozwazania prezentowane przez
Fujiwarg Masahiko w ksiazkach Kokka no hinkaku (,,Godno$¢ panstwa”,
2005) i Nihonjin no hokori (,,Duma Japonczykow”, 2011) oraz Watanabe
Shoichiego w Nihonjin no hinkaku (,,Godno$¢ Japonczykow”, 2007)
zwigzane sa z problemem globalizacji oraz kryzysu gospodarczego i
spotecznego, w jakim znalazla si¢ aktualnie Japonia. Obaj badacze
dostrzegaja szansg¢ na odnowe i poprawe obecnej sytuacji w powrocie do
tradycyjnych wartosci 1 w pielegnowaniu unikalnos$ci kulturowe;j
Japonczykdw.

Stowa Kklucze: Nihonjinron, Japonia, tozsamos$¢ narodowa, hinkaku,
godnos¢, duma, tradycja, warto$ci, kultura japonska

Nihonjinron H A& N, czyli dyskurs na temat narodowej tozsamosci
Japonczykéw jest pojeciem ogdlnym odnoszacym si¢ do wszelkich rozwazan
dotyczacych narodu japonskiego i jego kultury. Sam dyskurs jako problem
badawczy pojawit si¢ pod koniec epoki Edo (1603-1868), a szczeg6lnie
intensywnie rozwijal si¢ w okresie, kiedy Japonia nawigzata kontakty z
panstwami europejskimi i Ameryka oraz otworzyla si¢ na §wiat zachodni 1 jego
wplywy (1868-1912). Owczesne whadze stawiajac sobie za cel unowoczesnienie
panstwa, ktére doréwnatoby poziomem rozwoju gospodarczego i cywilizacyjnego
krajom zachodnim, postanowity stworzy¢ nowoczesny nardd japonski, swiadomy
swojej wyjatkowosci 1 odrebnosci. To wowczas wilasnie pojawit si¢ w dyskursie
publicznym temat tozsamo$ci narodowej jako préba skonsolidowania
Japonczykow wokot idei unikalnego narodu.
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Samo pojecie Nihonjinron sktada si¢ z dwoch elementow, a mianowicie
rzeczownika Nihonjin —Japonczyk, Japonczycy oraz sufiksu ron oznaczajacego
dyskurs, dysputg, rozwazania czy teori¢. Glownym tematem badawczym
Nihonjinron sa zatem Japonczycy i ich kultura, narodowy duch czy po prostu
japonsko$¢, a poszukiwania badawcze stanowia przede wszystkim probe
zglebienia 1 znalezienia elementow odrozniajacych nardd japonski od innych.
Punktem wyijscia dla wigkszosci badaczy Nihonjinron jest zatozenie unikalno$ci
Japonczykow 1 ich kultury. Na uwage zasluguje rowniez fakt, ze dyskurs
prowadzony jest z réznych punktéw widzenia i w ramach réznych dyscyplin
naukowych, a mianowicie historii, filozofii, politologii, socjologii, antropologii,
psychologii, lingwistyki, muzykologii, a nawet sztuk pigknych i estetyki.

Praktycznie kazdy japonski badacz, bez wzgledu na swoje
zainteresowania naukowe, stara si¢ zaja¢ stanowisko w sprawie narodowej
tozsamosci Japonczykdéw. W niniejszym artykule omoéwione zostana przede
wszystkim najnowsze refleksje zaprezentowane przez matematyka Fujiwarg
Masahiko /)il IE 2 w ksiazkach Kokka no hinkaku [E|Z @ ¥ (Godnosé
panstwa, 2005)" i Nikonjin no hokori H AN D#F V) (Duma Japonczykéw, 2011)°
oraz angliste Watanabe Shoichiego VE#5-— w Nihonjin no hinkaku B AR N D i
¥4 (Godno$é¢ Japonczykow, 2007)°. Obaj badacze podejmuja probe znalezienia
rozwiazania obecnych probleméw, przed ktérymi stangta Japonia, a mianowicie
kryzysu gospodarczego i spotecznego oraz globalizacji.
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Po lewej Fujiwara Masahiko, Kokka no hinkaku (2005), obok Fujiwara

Masahiko, Nihonjin no hokori (2011), po prawej Watanabe Shoichi, Nikonjin no
hinkaku (2007)

'F ujiwara Masahiko, Kokka no hinkaku, Shinchosha, Tokyo 2005.
’F ujiwara Masahiko, Nihonjin no hokori, Bunshun Shinsho, Tokyd 2011.
3 Watanabe Shoichi, Nihonjin no hinkaku, Besuto Shinsho, Tokyo 2007.
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Unikalnos$¢ kultury japonskiej

Powojenna perspektywa badawcza dotyczaca Nihonjinron, ktora w
wielu aspektach nawiazuje do przedwojennych dyskusji, podejmujac podobne
watki®, wychodzi z zatoZenia, ze obecna sytuacja polityczna i spoteczna jest nie
tylko kryzysowa, ale i niezwykle niebezpieczna dla utrzymania poczucia
narodowej dumy Japonczykow. Wielu badaczy podkresla, ze pierwotna
przyczyna obecnego kryzysu tozsamo$ciowego Japonczykow byty przede
wszystkim klgska wojenna, a co za nia idzie utrata wszystkich kolonii i
terytoriow zewngtrznych oraz konieczno$¢ pogodzenia si¢ z okupacja
amerykanska i trauma strony pokonanej. Gléwnym zadaniem powojennych
wladz stala si¢ zatem nie tylko ekonomiczna, ale i duchowa odbudowa Japonii,
przywrocenie Japonczykom dumy narodowej i wiary w siebie.

Wigkszos¢ badaczy japonskich zajmujacych si¢ Nihonjinron stata i
nadal stoi na stanowisku, ze Japonczycy tworza wyjatkowa wspolnote narodowa.
Jak okre$la to Harumi Befu, w Nihonjinron chodzi przede wszystkim o
pokazanie ,,unikalnych cech japonskiej kultury, japonskiego spoteczenstwa i
Japoniczykow™, a wszystkie rozwazania maja te unikalnoéé potwierdzié.

Na czym polega zatem unikalno$¢ Japonczykdw i ich kultury? Dyskusje
i refleksje na ten temat mozna uporzadkowaé wedtug trzech typdéw argumentow,
ktére w nich si¢ pojawiaja, a mianowicie argumenty natury ekologicznej
zwiazane ze S$rodowiskiem naturalnym, argumenty natury historycznej oraz
biologiczne;.

Pierwszy typ argumentdéw o charakterze ekologicznym, ktory miesci sig
w nurcie determinizmu $rodowiskowego, zaklada, ze warunki naturalne i
potozenie geograficzne Japonii wywarly wplyw na rozw¢j unikalnej kultury i
ducha narodowego tego kraju. W wigkszos$ci prac na ten temat podkresla si¢ role
wyspiarskiego charakteru Japonii w rozwoju odrebnej tozsamo$ci narodowe;j
Japoficzykow, ktora okresla si¢ mianem shimaguni konjo 5 [EAR M (natura,
mentalno$§¢ wyspiarska), a ktora przyjmuje postaé wigzi inkluzywnych,
nakierowanych do wewnatrz wspolnoty, pozwalajacych na tworzenie silnej
lojalno$ci wewnatrzkulturowej poprzez kultywowanie wspolnych wartosci i
przestrzeganie wspolnych norm. W przypadku shimaguni konjo, co warto

* Wiecej na temat dyskursu Nikonjinron prowadzonego przed wojna zob.: Ewa Palasz-Rutkowska,
Japorniskie reakcje na spotkania z Zachodem, w: Wizerunek Europejczykow i kultury Zachodu w
Azji i Afryce, praca zbiorowa, TRIO, Warszawa 2005, s. 63-74.

® Harumi Befu 2001. Hegemony of homogeneity: An anthropological analysis of Nikonjinron,
Trans Pacific Press, Melbourne, s. 4.
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szczegdlnie podkresli¢, wigzi inkluzywne nie wykluczaja wigzoéw
ekskluzywnych ukierunkowanych na zewnatrz 1 pozwalajacych na
wykorzystywanie obcych aktywow i1 wartosci. Jak podkresla Robert D. Putnam,
oba typy wigzi ,,nie sa rozdzielnymi kategoriami, na ktéore mozna w sposob
niedwuznaczny podzieli¢ sieci spoteczne, lecz z grubsza nakreslonymi
wymiarami, wedle ktorych mozemy poréwnywaé rézne formy kapitatu
spotecznego™®. Wyspiarska natura Japonczykow nie oznacza zatem zamkniccia
si¢ na konkurencyjne wizje tadu kulturowego, ale zaklada ich adaptacje czy
tworcze przetworzenie.

Innym waznym elementem mentalnosci Japonczykow jest szczegdlny
stosunek do przyrody i por roku, ktory zaowocowal wrecz kultem natury,
stworzeniem $§wiat celebrujacych jej pickno, takich jak podziwianie kwiatow
wisni na wiosng (hanami {1t i), pei ksiezyca (tsukimi A }.) czy czerwonych

lisci klonu (momiji #L.%Z) na jesieni. Réwniez specyficzny klimat (monsunowy),
liczne klgski zywiotowe (tajfuny, trzgsienia ziemi, wybuchy wulkanow)
nawiedzajace Japonig, wptywaja na charakter Japonczykow, ktorzy odznaczaja
si¢ cierpliwoscia, pokora i skromnos$ciag. Ws$rdd najbardziej znanych dziet,
wiazacych unikalno$¢ kultury japonskiej z klimatem i warunkami naturalnymi,
mozna wymieni¢ Nihon fitkeiron HAJE 5@ (,,Dyskurs na temat krajobrazu
japoniskiego”, 1894) Shigi Shigetakiego % B 5 oraz Fiido. Ningen gakuteki
kosatsu JE\ 1+ N 22 #7552 (,Klimat, rozwazania antropologiczne”, 1935)
Watsuji Tetsurd Fait-#7ER®,

Shiga Shigetaka, z wyksztalcenia geograf, omoéwit wplyw klimatu,
pradéw morskich, wulkanéw 1 rdéznorodnych krajobrazow na narodowy
charakter Japonczykow, ktory okreslit terminem kokusui [E ¥, czyli duch
narodowy. Z kolei Watsuji Tetsurd wprowadzit podziat narodow na kategorie
zwiazane z trzema strefami klimatycznymi, a mianowicie strefa monsunowa,
pustynna i pasterska. Japonczycy naleza do strefy monsunowej i wykazuja silna
zalezno$¢ pomigdzy charakterem narodowym, stylem zycia, pozywieniem,
architektura, strojami a klimatem. Wedlug Watsujego klimat monsunowy

® Robert D. Putnam, Samoma gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspolnot lokalnych w Stanach
Zjednoczonych, przeklad Przemystaw Sadura, Sebastian Szymanski, Wydawnictwa
Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 42.

7 Shiga Shigetaka, Nihon fiikeiron, Seikydsha, Tokyd 1894, drugie wydanie Iwanami Shoten,
Tokyo 1937.

SWatsuji Tetsurd, Fiido. Ningen gakuteki késatsu, ITwanami Shoten, Tokyd 1935.
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uksztattowal bierna i cierpliwa nature Japonczykéw oraz, jak to okreslil, ich
podwdjna, czyli ambiwalentna osobowo$¢ (nijiiseikaku — EEMEHS). Japonczycy
potrafiag by¢ jednocze$nie zimni i ciepli, tatwo poddaja si¢ zmianom nastroju,
nie maja ponadto wewnetrznego spokoju charakterystycznego dla mieszkancow
kontynentu.

AmF W
ik 1 08 %

Po lewej Shiga Shigetaka, Nihon fitkeiron (1868),
po prawej Watsuji Tetsurd, Fiido. Ningen gakuteki kosatsu (1935)

Drugi typ argumentéw uzasadniajacych unikalno$¢ Japonczykéw ma
podtoze historyczne. W wigkszo$ci publikacji pojawiaja si¢ tutaj stwierdzenia
natury historyczno-politycznej, takie jak na przyklad diugi okres izolacji
(sakoku $H[E], kraj w izolacji 1603-1868), ktory wptynat na rozw¢j unikalnego
systemu politycznego i spolecznego. Najwazniejsze elementy tego systemu to
przede wszystkim ciaglos¢ dynastyczna i szczegdlna rola cesarza w historii
kraju, konfucjanskie warto$ci i cnoty, ktore przyczynity si¢ do stworzenia
spoteczenstwa kolektywnego opartego na ustalonej hierarchii, monokulturowos¢
i monoetniczno$¢ (tan’itsu minzoku kokka H.— B %[EZE, kraj tworzony przez
jeden nar6d)’, objawiajaca si¢ w wyrazistym podziale na swoich (Nihonjin -

° Powojenna polityka akcentujaca istnienie jednego narodu, jednego panstwa i jednego jezyka
(ichiminzoku — %, ichikokka —[E|R, ichigengo — 5 75), ktora stuzyta konsolidacji narodu i
skupieniu si¢ na odbudowie panstwa, zostala poddana krytyce przede wszystkim przez
mniejszo$¢ ajnowska zarzucajaca wladzom ignorowanie ich istnienia.
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Japonczycy) i obcych (gaikokujin, ijin — obcy, inny), wreszcie upodobanie do
taczenia réoznych wplywéw i wzorcow, co zaowocowato synkretyzmem w
kulturze. Do najbardziej znanych prac pozostajacych w nurcie argumentacji
historycznej naleza Bushido. Dusza Japonii Nitobe Inazd 37 J 7 i i '
Tateshakai no ningenkankei: tan’itsu no shakai no ronri fitftt- 2O N[HEFR: B
— @O f = @ Fm BE  (Spoteczenstwo wertykalne: teoria spoleczenstwa
homogenicznego, 1967) Nakane Chie AR TAL", Amae no kozo H z DG
(Struktura amae, 1971) Doi Takeo +JE{@#E}'? oraz Globalization of Japan:
Japanese Sakoku Mentality and U.S. Efforts to Open Japan 1to Mayumi'”.

2 U ' \l ?-’:-:fq? 617-7.?

DUSZA JAPONII

BEXROFAHOLE

Po lewej Nitobe Inazd, Bushido, dusza Japonii (pierwsze wydanie 1900),
obok Nakane Chie, Tateshakai no ningen kankei: tanitsu shakai no ronri
(1967)

Nitobe Inazo poddaje analizie bushido X +-1E - kodeks etyczny
samurajow rozumiany jako zespo6l norm i zachowan, pokazujac jego wptyw na

19 Nitobe Inazd, Bushido. Dusza Japonii, Diamonds Book, Warszawa 2010.

"Nakane Chie, Tateshakai no ningenkankei: tan itsu shakai no ronri, Kodansha, Tokyo 1967.

2 Doj Takeo, Amae no kozo (Struktura amae), Kobundo, Tokyo 1971.

B Mayumi Itoh, Globalization of Japan: Globalization of Japan: Japanese Sakoku Mentality and
U.S. Efforts to Open Japan, St. Martin’s Press, New York 1998.
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postawy wspotczesnych Japonczykow. Nakane Chie z kolei zajmuje sig
relacjami i rolami spofecznymi okreslajac spoteczenstwo japonskie mianem
wertykalnego (tateshakai #t f1: 2% ). Jak pokazuje autorka, w japonskim
spoteczenstwie obowiazuja relacje wertykalne, opierajace si¢ na okreslonej
hierarchii, w ktorej kryterium przynaleznosci moga stanowi¢ wiek, ptec,
wyksztalcenie, pozycja zawodowa 1 pozycja spoteczna.

Kolejny badacz Doi Takeo w swojej analizie na temat kolektywnego
charakteru spoteczenstwa japonskiego wprowadza pojecie amae H % (zalezno$¢,
uzaleznienie), ktore oznacza wymog harmonijnego wspolzycia w ramach grupy
czy wspblnoty, uczucie wrecz uzaleznienia od innych bedace aktem
dobrowolnym, niewymuszonym, naturalnym, a jednocze$nie podstawa struktury
osobowosciowej Japonczykow.

Ito Mayumi {FHi%E 35, kolejna badaczka zajmujaca sie Nikonjinron,
przypisuje Japonczykom pewnego rodzaju ,izolacjonizm mentalny” (sakoku
mentality) wynikajacy z dhugiego okresu pozostawania kraju w zamknigciu. Itd
uwaza, ze chociaz obecna sytuacja spoleczno-polityczna Japonii wskazuje na
otwarcie si¢ Japonii (kaikoku F|E]) na globalizacje (kokusaika [EIE{Y), ktora
pozostaje oficjalna polityka panstwa, to jednak spoteczenstwo wykazuje duza
nieche¢ do wszelkich zmian. Itd poszukujac w historii Japonii przyczyn takiej
postawy, poddaje analizie okresy, w ktorych kraj zamykat si¢ na wplywy
zewnetrzne '* . Badaczka podkre§la, ze w dzisiejszej Japonii oznakami
,sizolacjonizmu mentalnego” jest negatywny stosunek Japonczykéw do
globalizacji, ambiwalentny stosunek do USA i krajow Azji, nieche¢ do
imigrantow, zamknigcie japonskiego rynku pracy dla obcokrajowcoéw oraz
trudnosci w dostgpie do rynku wewngtrznego dla obcego kapitalu i firm
zagranicznych.

" Byly to druga potowa okresu Heian, czyli X-XII w, oraz okres Edo, XVII-XIX w.)
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Po lewej Doi Takeo, Amae no kozo (1971), obok Mayumi Itoh,
Globalization of Japan: Japanese Sakoku Mentality and U.S.
Efforts to Open Japan (1998)

Wreszcie trzeci typ argumentéw wyjasniajacych unikalno$¢ Japonczykow i
ich kultury wiaze si¢ z czynnikiem biologicznym. Wigkszo$¢ badaczy wskazuje
tutaj na homogeniczno$¢ etniczna i wspodlnote lingwistyczna Japonczykow.
Przejawem unikalno$ci Japonii jest przede wszystkim jezyk japonski i jego
specyficzna struktura gramatyczna, ktora ksztaltuje okreslony sposob myslenia i
patrzenia na $wiat. Przykladem takiego wlasnie podej$cia jest dzieto
zatytutowane Kokugo to kokuminsei [E G5 & [E B (Jezyk japofiski a
narodowosé, 1938), w ktérym autor Yamada Yoshio |11 224" wiaze pogodna
naturg Japonczykow ze struktura fonologiczno-fonetyczna jgzyka japonskiego, a
w szczegolnosci z uktadem pigciu samogtosek (a, i, u, e, 0).

Z kolei Tsunoda Tadanobu 4 FH fE{F stara si¢ udowodnié w swojej ksiazce
Nihonjin no né. N6 no hataraki to tozai no bunka B AR N DK, MO & &
75 D3k (Mozg Japonczykow, dziatanie mozgu a kultura Wschodu i Zachodu,
1978)'® unikalnos¢ dziatania mézgu Japoficzykow, ktorzy whasnie dzieki niemu
odznaczaja si¢ wyjatkowa wrazliwo$cia na pickno przyrody i doznania natury
estetycznej. Tsunoda pokazuje, ze to jezyk japonski wplywa na uzywanie przez
Japonczykow glownie lewej potkuli mozgowej rowniez do funkcji

> Yamada Yoshio, Kokugo to kokuminsei, w: Nihon bunka, t. 14., Nihon Bunka Kyokai, Tokyd
1938.

' Tsunoda Tadanobu, Nikonjin no né, né no hataraki to tozai no bunka, Taishiikan Shoten, Tokyd
1978.
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odpowiedzialnych za myslenie, wyobraznig, przestrzennos$¢, emocjonalno$¢,
uzdolnienia muzyczne i plastyczne.
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Po lewej Tsunoda Tadanobu, Nikonjin no né, né no hataraki to tozai
no bunka (1978), obok Yamada Yoshio, Kokugo to kokuminsei (1938)

Pojecie godnosci Japonczykow

W ostatnich latach ukazaty si¢ kolejne prace dotyczace Nihonjinron, z
ktorych wyjatkowy sukces komercyjny odniosty ksiazki Watanabe Masahiko
(Kokka no hinkaku i Nihonjin no hokori) i Fujiwary Shoichego (Nihonjin no
hinkaku). Obaj autorzy siggaja w nich zarowno do argumentow ekologicznych,
historycznych, jak i biologicznych ujmujac unikalnos¢ Japonii i jej kultury w
sposob holistyczny. Elementem spajajacym dzieta obu autoréw sa dwa stowa-
klucze, pojawiajace sie¢ w ich tytutach, a mianowicie hinkaku 4% (godno$é) i
hokori#& V) (duma).

Pierwsze stowo hinkaku, zgodnie ze stownikowa definicja 7 ma
nastepujace znaczenia:

1. jakos¢ rzeczy i przedmiotow, wysoka jakos$¢, klasa (mono no

seishitsu W) DVEE, shinagara i, hinshitsu (&)

2. pozycja spoteczna, status spoteczny, ranga (mibun &7, kurai {ir)

zacno$¢, zastuga, klasa, poczucie dumy, powazanie (hin'i fn{i,

kihin i)

'7 Nihon kokugo daijiten, stownik elektroniczny, Shogakukan, 2006; hasto hinkaku.
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Z kolei stowo hokori oznacza ,,poczucie dumy, bycie dumnym” lub po
prostu ,,dume”'®. Fujiwara Masahiko odnosi stowo hinkaku do panstwa i jego
struktur (kunigara ) pokazujac, ze po Il wojnie $wiatowej Japonia
dos$wiadczyta wprawdzie wielkiego rozkwitu gospodarczego, ale utracila
godno$¢ jako panstwo (kokka no hinkaku [E|52 D fh#%), czyli swoja unikalno$é i
odrebnos¢, upodabniajac si¢ do innych krajéw i poddajac si¢ procesowi
globalizacji'’. Dla Fujiwary godno$¢ miesci si¢ zardwno w sferze zewnetrznej
funkcjonowania panstwa (struktura spoteczna, ustrdj), jak i wewngtrznej,
opierajacej si¢ na wyznawanym systemie wartosci.

Watanabe Shoichi natomiast wigze stowo hinkaku z narodem japonskim,
utozsamiajac je z narodowym charakterem Japonczykdéw (minzoku no hinkaku
ELIE D L), ktory w wyniku obecnej polityki panstwa ulegt wrecz zatraceniu®.
Watanabe odnosi zatem godno$¢ i dumg¢ do godnosci osobowej kazdego
Japonczyka, przystugujacej niezaleznie od postgpowania i osobowosciowe;,
zwiazanej z doskonato$cia moralna.

Oba stowa maja synonimiczne znaczenie i daza niejako do zwrocenia
uwagi czytelnikow na istotg przekazu wyrazona w ksiazkach przez obu autorow,
ktorzy postawili sobie za cel przywrdcenie Japonczykom i1 Japonii poczucia
godnosci i dumy z wlasnego panstwa oraz kultury. Godno$¢ jest wigc dla nich
rowniez kategoria stuzaca okresleniu pewnego ideatu, do ktorego nalezy dazy¢.

Obaj autorzy rozpoczynaja swoje dywagacje od analizy sytuacji, w
jakiej dzisiaj znalazta si¢ Japonia. Obecnemu kryzysowi gospodarczemu i
spotecznemu towarzyszy upadek tradycyjnych wartosci, tradycyjnego modelu
rodziny oraz elit. Fujiwara doszukuje si¢ przyczyn kryzysu w globalizacji i
amerykanizacji Japonii.

Obecny proces globalizacji nie jest niczym innym niz procesem
Swiatowe] homogenizacji. Japonczycy musza znalezé w sobie odwage, aby
madrze przeciwstawic si¢ temu trendowi. Japonia nie powinna stac si¢ po prostu
zwyklym krajem, ktory nie wyrdznia si¢ niczym szczegélnym. Jako nardd
powinny$my odczuwaé¢ dume, poniewaz znajdujemy si¢ w niecywilizowanym
$wiecie zdominowanym przez Zachéod*'.

Fujiwara uwaza zatem, ze zbyt daleko posunigta amerykanizacja
japonskiej polityki i kultury doprowadzita do zatracenia przez Japonczykow

1 Ibidem, hasto hokori.

9 Fujiwara M., Kokka no hinkaku, op. cit., s. 6.
% Watanabe S., op. cit., s. 4.

2 Fujiwara M., Kokka no hinkaku, op. cit., s. 6.
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poczucia wlasnej wartosci. Jednoczes$nie zarzuca on japonskim politykom brak
wyksztalcenia i do§wiadczenia. Jego zdaniem, na japonskiej scenie politycznej
pojawiaja si¢ kolejne pokolenia mtodych politykow, ktérzy robia karierg tylko
dlatego, ze ich ojcowie byli kiedys$ premierami badz wysokimi urzednikami (np.

»dzieci Koizumiego” 2

). Fujiwara zarzuca ponadto japonskim politykom
opieranie si¢ na systemie uktadow i koneksji, ktéry uniemozliwia zdolnym i
kompetentnym osobom zrobienie kariery™.

Z kolei Watanabe Shoichi za gtdéwna przyczyng utraty godnosci Japonii
uznaje przede wszystkim przegrang wojng.

Swiadomo$¢, ze przedwojenna Japonia byta zta, stata si¢ punktem
wyjécia dla powojennej Japonii. Kolejna rzecz to Proces Tokijski**.

Zdaniem Watanabe to wiasnie swiadomos¢ wielkiej narodowej kleski
sprawila, ze mtode pokolenie Japonczykow wstydzi si¢ dzisiaj swojego kraju.
Jak zauwaza, cala edukacja powojenna starala si¢ wpoi¢ Japonczykom
przekonanie, ze wszelkie dziatania w czasie wojny byly bezprawne, zle i
niesprawiedliwe. Wyraznie podkresla rowniez, ze sam Proces Tokijski* nie byt
wcale aktem sprawiedliwos$ci, a jedynie forma rytualu, w ktorym zwycigzca
osadzal pokonanego, aby usprawiedliwi¢ rowniez i swoje czyny (na przyktad
atak atomowy na Hiroshime i Nagasaki - 6 sierpnia oraz 9 sierpnia 1945 roku)™.

Doswiadczenie wojenne, a dzisiaj amerykanizacja i globalizacja,
wplynety zatem na utrate przez Japonczykoéw poczucia godnosci, a nardd bez
godnosci nie moze normalnie funkcjonowac.

2K oizumi Junichird /NRAL—ES— japonski polityk, cztonek partii Jiyd Minshuts F B R
(Partia Liberalno-Demokratyczna). Czlonkami parlamentu i przedstawicielami wiladz byli
zaréwno jego dziadek Koizumi Matajird /MR X IKHS (1865-1961), jak i ojciec, Koizumi
Jun’ya /MR L (1904-1968). Koizumi Jun’ichird petnit funkcje premiera od 2001 do 2006
roku. Obecnie czynnym politykiem jest jego syn Koizumi Shinjird /N7 W ER.

> Fujiwara M., Nihonjin no hokori, op. cit., s. 16.

* Watanabe S., op. cit., s. 122.

23 Proces Tokijski rozpoczat si¢ 3 maja 1946 roku. 19 stycznia 1946 roku generat MacArthur na
mocy porozumienia panstw sprzymierzonych powotal Migdzynarodowy Trybunat Wojskowy
dla Dalekiego Wschodu w celu osadzenia japonskich zbrodniarzy wojennych z okresu II wojny
Swiatowe]j. Postawiono zarzuty dwudziestu osmiu przywodcom politycznym i wojskowym.
Niektorzy zmarli w trakcie procesu. Siedmiu skazano na karg $mierci, szesnastu na dozywotnie
wigzienie, jednego na 20 lat i jednego na 7 lat wigzienia.

%6 Watanabe S., op. cit., s. 124-125.
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Tradycyjne japonskie wartoSci

Zarowno Fujiwara, jak 1 Watanabe podkreslaja unikalno$¢ japonskiej
kultury. Obaj méwia wrecz o japonskiej cywilizacji (Nihon bunmei H KSCHA).
Watanabe Shoichi zauwaza, Zze po raz pierwszy nazwal w ten sposob Japonig
Arthur Waley (1889-1966), badacz japonskiej kultury dworskiej”’ i wtasnie od
niego Japonczycy przejeli to okreslenie.

Fujiwara Masahiko w obu swoich ksiazkach podkresla, ze podstawa
cywilizacji japonskiej jest wa 1, czyli po prostu japonskosé, tradycja,
spoteczenstwo uksztattowane przez wrazliwosé¢ (jocho {H##) i forme (katachi
J¥). Wa to tez harmonia, porozumienie, koncyliacyjno$¢. Fujiwara wyjasnia, ze
wrazliwo$¢ oznacza szczegélne podejscie do pigkna przejete od kultury
dworskiej (VII-XII w.), za§ forma wskazuje na oparcie si¢ na ustalonych
regutach i zasadach postgpowania, dla ktorych gléwnym zrodtem jest kodeks
etyczny samurajow™. Arystokraci, jak podkresla Fujiwara, stworzyli niezwykle
wyrafinowana kulture, ktorej synonimem stato si¢ pickno elegancji (miyabi 7*
1Y) i umiejetno$¢ odczuwania piekna wzruszen (mono no aware & D D &
1) wywolanego przez uplyw czasu, przemijanie, niestalo$¢, efemerycznosé
zjawisk. Japonczycy, zdaniem Fujiwary, wyrdzniaja si¢ unikalnym rodzajem
empatii przejawiajacej si¢ w sktonnosci do podziwiania pigkna przyrody”. Ta
wrazliwo§¢ zostala poddana rytualizacji, zamieniajac wiele prostych,
codziennych czynnosci w sztuke. Fujiwara méwi wrecz o poszanowaniu pigkna
i rytuatu (bi to rei o jishi shimasu 3 & L% B3 5). Jako przyktady
wymienia $wigta podziwiania przyrody (hanami, momiji, tsukimi), a ponadto
kontemplowanie przemian czterech pér roku widoczne w réznych aspektach
zycia codziennego Japonczykéw, przede wszystkim w kulturze kulinarnej, w
ktorej pojawiaja si¢ sezonowe potrawy wykorzystujace surowce wilasciwe dla
danej pory roku, w strojach (wzornictwo, kolorystyka), w urzadzeniu mieszkan
oraz w tradycyjnych sztukach japonskich, takich jak: droga herbaty, sztuka
uktadania kwiatow, droga zapachow.

* Ibidem, s.19.

28 Fujiwara M., Nihonjin no hokori, op. cit., s. 36, Kokka no hinkaku, op. cit., s. 95-96.
2 Fujiwara M., Kokka no hinkaku, op. cit., s. 96-97.

** Ibidem, s. 98.

43



Przejawy wrazliwos$ci Japonczykow na pigkno przyrody i cztery pory roku:
po lewej od gory czarka z laki z motywem klonéw, obok kimono z
motywami ro§linnymi.

Od lewej na dole ciasteczka japonskie wagashi,
obok zestaw kuchni narodowej kaiseki ryori (haute cousine)

Fujiwara zauwaza rowniez, ze buddyjskie przekonanie o
efemerycznosci 1 niestalosci wszystkich istot zywych i zjawisk (shogyo mujo ##
{THEH) zostalo poddane estetyzacji i zamienito si¢ w pigkno smutku i ulotnosci
(mujokan TEF#l). Jego symbolem jest przede wszystkim kwiat wisni sakura,
ktory kwitnie zaledwie przez kilka dni i w ciagu kilku godzin opada. Podobnych
przezy¢ natury estetyczno-sentymentalnej dostarczaja klony, ktére na jesieni
przybieraja barwe purpurowa.
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Druga warstwg tradycyjnych wartosci stanowi etyka, czyli, jak nazywa
to Fujiwara, katachi®', a wigc zesp6t regut i norm ksztattujacych postgpowanie i
zachowania Japonczykow.

Jest nim bushido #1738, czyli niepisany kodeks etyczny samurajow,
uosabiajacy narodowego ducha Japonczykow. Fujiwara podkresla, ze bushido
nie stanowi jednego systemu etycznego, tylko jest zbiorem zasad
obowiazujacych w poszczegolnych epokach historycznych. Inny zatem byt
kodeks w okresie wojen rodéw Taira i Minamoto (XII w.), inny w czasie wojen
domowych ,.kraju w wojnie” (sengoku jidai, XVI-XVII w.), a jeszcze inny w
okresie rzadow rodu Tokugawa (1603-1868). Wspdlnymi elementami
wszystkich odmian bushido byty wartosci, ktore szczegdlnie wysoko ceniono.
Nalezaty do nich, jak wymienia Fujiwara, milosierdzie (jiai 2% %),
prawdomoéwno$é (seijitsu #k52), cierpliwos¢ (nintai ZAMY), uczciwoéé (seigi 1E
7%), odwaga (yitki B5%.), wspotczucie (sokuin HIfZ), honor (meiyo 4 7%) i
poczucie wstydu (haji H3)**. Fujiwara wyraznie podkresla, ze to wiasnie
odejscie od zasad ducha bushido doprowadzito do wypaczen japonskiej polityki,
upadku i przegranej Japonii.

Watanabe Shoichi rowniez nawiazuje do istnienia cywilizacji japonskiej
opartej na unikalnosci kulturowej Japonczykow:

W innych krggach cywilizacyjnych sa rdzne panstwa, jezyki i kultury,
ale tylko Japonia tworzy odrgbna cywilizacje, jest jedynym panstwem z
odrebnym jezykiem i historia®.

Watanabe podkresla, ze o unikalnosci japonskiej cywilizacji swiadcza
rodzima religia shintd i system cesarski (nieprzerwana linia dynastyczna).
Nazywa Japonig ,archipelagiem wysp Galapagos” (garapagosu shokoku no
yona mono desu 777 /XA ZFEE D I H 72 % D TT), ktory w odrdznieniu od
swojego pierwowzoru, potrafi si¢ rozwijaé i podlega nieustannym zmianom®”.
Jedna z podstaw tych przemian jest podejscie Japonczykdéw do obcych wzorcow.
Ot6z zdaniem Watanabe, maja oni umiej¢tno$¢ przetwarzania wzorcow

3 Fujiwara Masahiko, Kokka no hinkaku, op. cit., 116.
%2 Fujiwara M., Kokka no hinkaku, op. cit., 116-117.

33 Watanabe S., op. cit., s.16.

** Watanabe S., op. cit., s.38.
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(shokaryoku ¥4t 77) i dostosowywania ich do whasnych potrzeb i upodoban®.
Jako przyktady Watanabe podaje pismo chinskie, prady religijne i filozoficzne
(buddyzm, konfucjanizm, taoizm), jedzenie, bron, zdobycze wspdiczesnej
cywilizacji. Jest to rzadka umiejetnosé, z ktorej, jak podkresla Watanabe,
Japonczycy powinni by¢ dumni.

Watanabe, podobnie jak Fujiwara, poszukuje oryginalnosci i
unikalnosci kulturowej Japonczykéw w tradycji 1 tradycyjnym systemie
warto$ci. Zauwaza, ze to duch samurajow 1 kodeks bushiddo stworzyt
wspolczesna Japonia i podkres§la, ze podstawa systemu norm i zachowan
samurajow bylo poszanowanie honoru i unikanie poczucia wstydu. Stowo
samuraj pochodzi od czasownika saburau <525 9, ktory oznaczal ,.bycie na

oy - . . a1 . - 36
stuzbie, oddanie si¢ stuzbie, bycie czyim$§ wasalem”

. Dla samuraja utrata
honoru oznaczata okrycie si¢ hanba, ktore bylo gorsze od $mierci, dlatego
najlepszym wyjsSciem z trudnych sytuacji stalo si¢ popetnienie honorowego
samobdjstwa seppuku YJJE. Jednym z najwazniejszych zadah samurajow byta
ochrona ziemi, z ktorej pochodzili lub na ktorej stuzyli. Zgodnie ze starym
przystowiem issho kenmei no chi — FIT &% fy @ Hi samurajowie powinni
,zachowaé wierno$¢ 1 strzec ze wszystkich sit ziemi, na ktoérej stuzyli”. W
okresie pokojowych rzadéw rodu Tokugawa, samurajowie wprawdzie nie
walczyli, ale nadal stanowili elit¢ spoteczng i zajmowali si¢ przede wszystkim
rozwojem duchowym, studiami nad klasyka chinska i japonska, sztukami walki.
I w okresie Meiji, kiedy Japonia zaczeta szybko si¢ modernizowac, to wiasnie ta
klasa spoteczna bardzo sprawnie dostosowata si¢ do nowych realiow,
zamieniajac si¢ w warstwe urzednikow panstwowych.

Z kolei japonskie poczucie pigkna wiele zawdzigcza, zdaniem Watanabe,
kulturze dworskiej, zdominowanej przez kobiety. Tutaj podobnie, jak Fujiwara,
dostrzega dworska elegancje, romantyczna wrazliwo$¢ i szczegodlne miejsce
milosci w relacjach pomiedzy kobieta a mezczyzna®'. I chociaz w epoce
dworskiej jezykiem urzedowym byt chinski, to jednak japonszczyzna (yamato
kotoba KFNE %), jak podkresla, stala si¢ jezykiem komunikacji milosnej, jak
rowniez poezji 1 literatury picknej. Jako przyktad najwickszego dziela
ukazujacego $wiat kultury dworskiej Watanabe podaje Genji monogatari Ji5X

W5E(,,Opowiesé o ksieciu Genjim”, 1008), powie$¢ napisang przez Murasaki

* Ibidem, s. 48-49.
3 Ibidem, s. 53.
* Watanabe S., op. cit., s. 80-83.
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Shikibu #5=UET. Jest to pierwsza japonska powie$¢ mitosna i psychologiczna
pokazujaca zycie uczuciowe tytutowego bohatera, ktory odznacza si¢ nie tylko
wyjatkowa uroda, ale i wybitna osobowos$cia. Jest niezwykle wrazliwy i
wszechstronnie uzdolniony, potrafi gra¢ na instrumentach muzycznych, tanczy¢,
malowaé, komponowacé poezjg, tworzy¢ wlasne kadzidta i zapachy, ma ponadto
pigkny charakter pisma oraz staranne wyksztalcenie w dziedzinie klasyki
chinskiej, japonskiej i etykiety dworskiej.

Jak przywrdci¢ Japonczykom poczucie godnosci?

Zaréwno Fujiwara, jak i Watanabe uwazaja, ze jedynym sposobem
uratowania Japonii przed globalizacja i amerykanizacja jest przywrocenie jej
godnosci. Jeden i drugi autor po$wigca temu zagadnieniu ostatni rozdzial w
swojej ksiazce, ktory stanowi niejako podsumowanie catego wywodu. Obaj sa
zgodni, ze to wlasnie kleska wojenna 1 Trybunat Tokijski odebraty
Japonczykom poczucie dumy 1 przekreslity wszystkie osiagnigcia
przedwojennej Japonii, a na dodatek wpoity im przekonanie, Ze ,,chociaz
pojedynczy Japonczyk moze by¢ dobry, to juz w grupie tworza nardd bardzo
niebezpieczny, tatwo schodzacy na zta droge””®. Tymczasem, jak twierdzi
Fujiwara, japofiska kultura odznacza si¢ unikalng wartoscia®®. W odréznieniu od
Europy i Ameryki, gdzie ceni si¢ wolno$¢, rownos¢, indywidualizm, w
spoteczenstwie japonskim najwyzej stawia si¢ porzadek i harmoni¢ wewnatrz
grupy. Japonczycy, jak zauwaza Fujiwara, juz od czaséw S$redniowiecza
utozsamiali wolno$¢ z egoizmem (mikatte 5 s F)* i byli przekonani o
stusznosci dzialania na rzecz ogétu, panstwa, a nie partykularnych intereséw
jednostki. Jak podkresla, Japonczycy w sposOb naturalny i historyczny kieruja
si¢ w zyciu publicznym dobrem ogétu, a nie jednostki (ko yori oyake fIEl L 1V 2Y),
cnota, a nie zyskiem (kane yori toku 4= J ¥V &), harmonia, a nie rywalizacja
(kyoso yori wa i L0 Fn)*

Innym waznym aspektem powrotu do godnos$ci panstwa japonskiego,
jest zdaniem Watanabe, konieczno$¢ przewarto§ciowania historii, ktora
pomogtaby uswiadomi¢ Japonczykom, ze nie wszystko, co robili w czasie 1I

% Fujiwara M., Nihonjin no hokori, op. cit., s.236.
* Ibidem, s. 236-237.

* Ibidem, s. 236.

* Fujiwara M., Nihonjin no hokori, op. cit., s. 248.
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wojny $wiatowej bylo godne potepienia®*. Wiaze to si¢ z wprowadzeniem
reform w japonskim systemie edukacji.

Z kolei Watanabe Shoichi przedstawia wrecz recepte (shohdsen WL
Z£) na przywrocenie Japonczykom poczucia godno$ci. Przybiera ona postaé
rozwigzan wielopoziomowych. Pierwszy poziom to kwestia pamigci
historycznej. Watanabe, podobnie jak Fujiwara, uwaza, ze nalezy edukowac
spoteczenstwo i1 przekonywaé go o unikalnosci kulturowej Japonii na tle innych
kultur i cywilizacji. Jak zauwaza, Japonia jest wyjatkowa, poniewaz stanowi
.jedyna taka cywilizacje, jedyny w swoim rodzaju kraj, jezyk i histori¢”*. Jako
przyktad podaje ciagtos¢ panstwowa i dynastyczna, co jego zdaniem jest
ewenementem na skal¢ $wiatowa. Z wielu wybitnych postaci historycznych,
najwigkszym wzorem do nasladowania, doskonale wpisujacym si¢ w obecne
czasy, jest, w oczach Watanabe, reformator Shibusawa Eichi #2JR5— (1840-
1931), uznawany powszechnie za tworce japonskiego nowoczesnego przemyshu
1 pierwszego banku Daiichi Kokuritsu Ginko (Pierwszy Bank Panstwowy).

Wazna jest rowniez edukacja Japonczykow w dziedzinie rodzimej
kultury 1 literatury pigknej, a w szczegdlnosci poezji. Ta ostatnia wlasnie
stanowi o szczegolnej wrazliwos$ci Japonczykdéw na pigkno.

Drugi poziom napraw ma charakter etyczny i dotyczy powrotu do
kodeksu bushido. Nadrzgdna zasada, jaka powinni si¢ kierowa¢ Japonczycy, to
przekonanie, ze ,,nie wolno popelia¢ czynow, ktorych nalezy si¢ wstydzi¢”
(hazukashii koto o shite wa ikenai, W3 7> LN Z & Z2 L TIEWIF 22 0).

Kolejny poziom napraw to eliminacja wszelkich patologii spotecznych,
na przyklad problemu prze§ladowania i zngcania si¢ nad slabszymi uczniami w
szkotach, odejscie od, wzorowanego na systemie amerykanskim, liberalizmu
gospodarczego czy stworzenie zabezpieczen socjalnych, ktére zniwelowatyby
roznice w dochodach i poziomie zycia Japonczykow.

Woreszcie ostatni poziom dotyczy szczegdlnej roli jgzyka japonskiego w
ksztaltowaniu unikalnosci narodowej Japonczykow, co oznacza konieczno$¢
edukowania i poglebiania wiedzy o dawnej kulturze i literaturze.

*? Ibidem, 5.246-247.
43 Watanabe S., op. cit., s.152.
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Uwagi podsumowujace

Dyskurs Nihonjinron, ktory rozpoczat si¢ pod koniec XIX w., wraz z
modernizacjq i westernizacja Japonii, a wiec w czasie kiedy tworzono japonska
tozsamos¢ narodowa, wciaz jest niezwykle aktualny. Wspotczesnie, kiedy
Japonia stangta przed problemem globalizacji i kryzysu spotecznego, pojawiaja
si¢ nowi autorzy, ktorzy probuja nie tylko zdiagnozowaé przyczyny obecnej
sytuacji, ale rdwniez ja zmieni¢, proponujac metody naprawcze. Omawiani w
niniejszym artykule Fujiwara Masahiko i Watanabe Shoichi sa mato nowatorscy,
zarowno w swoich refleksjach, jak i wnioskach. Podobnie jak wielu badaczy
przed nimi, ratunek dla Japonii upatruja w powrocie do tradycji i tradycyjnych
wartosci, czyli narodowego ducha Yamato™, ktory jest, ich zdaniem, unikalny.
Duch Yamato jako kwintesencja japonsko$ci powinien by¢ wciaz pielggnowany,
chociazby po to, aby Japonczycy znéow mogli odczuwac¢ dumg ze swojego kraju.

A na czym polega unikalno$¢ ducha Yamato? Odwotujac si¢ do
stynnego wiersza tanka® Motooriego Norinagi A< /& 4% (1730-1801), ktory w
najpelniejszy sposob oddaje istotg ducha narodowego Japonczykow, mozna
stwierdzi¢, ze duch Yamato to szczegOlna wrazliwos¢ na wszelkie przejawy
pickna oraz empatyczne podejscie do zjawisk otaczajacego swiata.

PR DRI 2 NRHZIE, #0128 5 L

Shikishima no Yamatogokoro o hito towaba, asahi ni niou yamazakura.
Motoori Norinaga *°

Na pytanie, czym jest duch Yamato, odpowiedz moze by¢ jedna. To
gorska wisnia roztaczajqca zapach w porannych promieniach stonca.
Motoori Norinaga

Czy mowienie zatem, jak staraja si¢ przekona¢ nas badacze Nihonjinron,
o unikalno$ci kultury japonskiej, ktora stata si¢ podstawa tozsamos$ci narodowej
Japonczykéw, jest uprawnione? Warto przytoczy¢ tutaj wypowiedz Anny
Wierzbickiej, ktora w swoich rozwazaniach nad kultura i jezykiem japonskim
stwierdzita: ,,zgodzilabym sig, ze w japonskiej kulturze nie ma nic ,,szczegdlnie”
unikalnego, po prostu dlatego, ze kazda kultura jest unikalna. Ale chociazby z

* Yamato — dawna nazwa J aponii.
* Tanka %53 — krotki wiersz wywodzacy sie z poezji klasycznej, zbudowany z 31 sylab.
“ Fujiwara M., Kokka no hinkaku, op. cit., s. 125.
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tego tez powodu nie mogg zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, ze unikalno$¢ kultury

japonskiej jest mitem”*’. Jesli przyjaé zatem, ze kazda kultura jest na swoj
sposob unikalna, to z pewnos$cia kultura japonska, ktéra wykazuje si¢ pewna

hermetyczno$cia, nalezy do wyjatkowych.

* Anna Wierzbicka, Sfowa klucze, Rézne jezyki — rézne kultury, przektad Izabela Duraj-
Nowosielska, WUW, Warszawa 2007, s. 431.
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Katarzyna Starecka
Historyczne zaszlosci i perspektywy ,,reazjanizacji” Japonii

Streszczenie: Artykul stanowi probe przesledzenia procesu
wylaniania si¢ tozsamosci Japonii jako czionka wspolnoty azjatyckie;j.
Punktem wyjscia do rozwazan jest postulat ,opuszczenia Azji i
dotaczenia do Europy” (datsua nyiid), sformutowany pod koniec XIX w.
Zagrozona utrata suwerennosci Japonia zdecydowata si¢ wdwczas na
realizacjg polityki przyspieszonej modernizacji korzystajac z wzorcow
zachodnich. Koncepcje ,,podzwignigcia” regionu 1 solidarnego
przeciwstawienia si¢ zachodnim kolonizatorom (koaron) $cieraly sig z
postulatami ,,opuszczenia Azji” (datsuaron), ktora nie byta w stanie
dotrzymac Japonii kroku. Przesyt westernizacja zrodzit potrzebg powrotu
do tradycyjnych wartosci i podkreslenia znaczenia charakteru
narodowego, co doprowadzito do wysnucia wniosku o szczegdlnym
postannictwie Japonii w wyzwalaniu Azji z opresji Zachodu.
Ustanowiona w poczatkach lat 40. XX w. Strefa Wspolnego Dobrobytu
Wielkiej Azji Wschodniej byla juz jednak tylko odleglym echem
pierwotnych idei panazjanizmu, zakladajacych pokojowa wspodtprace.
Kleska w wojnie w Azji 1 na Pacyfiku, a w §lad za nia amerykanska
okupacja Japonii i ustalenia traktatu pokojowego z San Francisco
uwarunkowane rozwojem zimnowojennego konfliktu, przypieczgtowaty
przynalezno$¢ tego kraju do ideologicznego Zachodu. Dynamiczny
wzrost gospodarczy, jak rowniez nieefektywne podejscie do kwestii
rozliczen wojennych poglebialy przepas¢ materialng i wyobcowanie
Japonii w regionie, mimo wielu wartosciowych inicjatyw. Koniec zimnej
wojny ujawnit kolejny kryzys narodowej tozsamosci spowodowany w
duzej mierze uzaleznieniem Japonii od Stanéw Zjednoczonych. Proby
zredefiniowania charakteru narodowego wpisuja si¢ tym razem w Szerszy
dyskurs na temat wspolnych ,wartosci azjatyckich”. Wspodlczesna
Japonia stoi wobec konieczno$ci wypracowania nowej roli w regionie,
szczegblnie wobec rosnacej potegi Chin. Zmuszona jest przy tym
balansowa¢ pomigdzy naciskami ze strony Stanéw Zjednoczonych,
obawiajacych si¢ stopniowego ostabienia wplywow w integrujacej si¢
Azji, a wciaz zywymi uprzedzeniami panstw regionu, wynikajacymi z
do$wiadczen wojennych, czego dowodem sa m.in. nieustannie
przywotywane skojarzenia ze ,,Strefa Dobrobytu”.
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Stowa klucze: azjanizacja, datsua nyiio, Japonia, panazjanizm,
rozliczenia wojenne, Stany Zjednoczone, Strefa Wspolnego Dobrobytu
Wielkiej Azji Wschodniej, Wspolnota Azji Wschodniej

Do momentu zakonczenia zimnej wojny przynaleznos¢ Japonii do
obozu zachodniego stanowita niezachwiany filar jej polityki zagraniczne;j.
Amerykanska kuratela oddalata obawy panstw regionu Azji i Pacyfiku co do
mozliwosci odrodzenia si¢ japonskiego militaryzmu, przynoszac Japonii
wymierne korzysci gospodarcze. Cena byly jednak zarzuty merkantylizmu,
opinie ,karta” w dziedzinie polityki miedzynarodowej, a nawet ,,wasala
. W latach 90. nasilily si¢ glosy o potrzebie ,,reazjanizacji” Japonii,

9l

Ameryki
ale inicjatywy Tokio w dziedzinie integracji regionalnej obarczone sag
negatywnymi skojarzeniami, wynikajacymi z do$wiadczen ,,ostatniej wielkiej
wojny” (saki no taisen 4t KHE), jak przez wiadze Japonii okreSlany jest
konflikt zbrojny z lat 1937-1945.

Problemy z terminologia sa jednym z wielu przykladoéw, swiadczacych
o niezakonczonym procesie rozliczen wojennych. Nakazem amerykanskich
wiladz okupacyjnych obowiazujacy wczes$niej termin ,,wojna Wielkiej Azji
Wschodniej” zostat zastapiony okre§leniem ,,wojna na Pacyfiku”, za$§ proby
wskrzeszenia starej nazwy, podejmowane przez srodowiska prawicowe, budzg
protesty nie tylko ze strony azjatyckich sasiadow, ale takze na gruncie
wewngetrznym. Historyczne zaszto$ci sa nadal obecne w retoryce politycznej
Chin 1 Korei, uniemozliwiajac Japonii wyzbycie si¢ pi¢tna agresora, mimo
przywiazania do pacyfistycznej konstytucji, manifestowanego przez kolejne
pokolenia Japonczykow, czy hojnie udzielanej Oficjalnej Pomocy Rozwojowe;j
(ODA). Pojednaniu nie shuza réwniez wizyty czlonkéw japonskiego rzadu w
chramie Yasukuni po$wigconym duszom poleglych za ojczyzng (w tym osobom
skazanym na kar¢ $mierci przez Trybunat Tokijski)’, ani tez naginanie
interpretacji 9. artykutlu konstytucji umozliwiajace zwigkszenie zakresu operacji

' Eric Heginbotham, Richard J. Samuels, Mercantile Realism and Japanese Foreign Policy,

Center of International Studies, Massachusetts 1996; Gavan McCormack, Japan'’s Client state
(zokkoku) problem, www.japanfocus.org/-Gavan-McCormack/3961 [9.05.2014].

Chram Yasukuni odgrywa znaczaca rolg w ksztaltowaniu japonskiej zbiorowej pamigci
historycznej oraz tozsamosci narodowej jako symbol bohaterstwa i patriotyzmu. Dla ofiar
wojny jest on jednak symbolem japonskiego etnocentryzmu, militaryzmu, czy wrgcz
religijnego fanatyzmu. Wigcej na ten temat: Katarzyna Starecka, Problem rozdziatu religii od
panstwa jako wyraz tendencji do przezwyciezania japonskiego militaryzmu po I wojnie
Swiatowej, w: Bogumit Grott (red), Rozne oblicza nacjonalizmow. Polityka - religia - etos,
Nomos, Krakow 2010, s. 489-514.
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Oddziatéw Samoobrony w celu sprostania oczekiwaniom Waszyngtonu, a takze
odzyskania statusu ,,normalnego panstwa”.

Osnowg niniejszych rozwazan stanowi hasto ,,opuszczenia Azji” (datsua
WiHE), a takze jego powojenne modyfikacje. ,,Teze o potrzebie opuszczenia
Azji” (datsuaron) przypisywana Fukuzawie Yukichiemu, jednemu z czolowych
japonskich publicystow i dziataczy o$wiatowych konca XIX w., wypomina sig
Japonii takze wspotczesnie. Pokutuje opinia, ze to wilasnie rada opuszczenia
,,Ztego towarzystwa” w postaci Chin i Korei, nadata ekspansywnego charakteru
polityce zagranicznej Japonii, omotanej ambicja doréwnania panstwom
zachodnim, sprowadzajac ja na drogg agresji. Rozgoryczenie azjatyckich
sasiadow poteguje fakt, ze od 30 lat podobizna Fukuzawy figuruje na japonskim
banknocie o najwigkszym nominale (10 tys. jendw)’.

Koncepcja ,,opuszczenia Azji” jako antyteza panazjanizmu

W potowie lat 50. XIX w. po dwustuletnim okresie izolacji, Japonia
skapitulowata wobec przewagi cywilizacyjnej Zachodu, otwierajac swe granice
szturmujacym je amerykanskim okretom. W kolejnych latach, poza Stanami
Zjednoczonymi, nierownoprawne traktaty narzucity Japonczykom Wielka
Brytania, Rosja, Holandia, Francja, Portugalia oraz Prusy’. Obserwacja
agresywnej ekspansji Zachodu na kontynencie azjatyckim prowadzita do
wniosku, ze konieczne jest promowanie przyspieszonej modernizacji.
Odwolanie si¢ do instytucji cesarza jako elementu pradawnej tradycji
jednoczacej wszystkich Japonczykéw mialo przy tym ocali¢ kulture i ducha
narodowego. Pojawily si¢ takze koncepcje regionalnej wspdtpracy. W 1880 r.
powstato Stowarzyszenie Rozwoju Azji (Koakai HLAfi<Y), majace na celu
promowanie przyjaznych stosunkdéw pomigdzy Japonia, Chinami i Korea,
uznanych za ,,trzon” panstw azjatyckich. Trzy lata po6zniej z powodu krytyki, ze
nazwa tej organizacji sugeruje przewodnia rolg Japonii ,,w podzwignigciu”
zacofanych azjatyckich sasiadow, przemianowano je na Stowarzyszenie Azji
(Ajia Kyokai).

Tymczasem, pod koniec 1884 r. na tamach redagowanego przez
Fukuzawe dziennika ,,Jiji Shinpd” ukazat si¢ artykut autorstwa Hinohary Shozo
podajacego w watpliwos¢ korzysci plynace z angazowania si¢ w Azji:

3 Zob.:http://japanese joins.com/article/808/69808.html?sectcode=700&servcode=700;
http://japanese.joins.com/article/108/119108.html?sectcode=A00&servcode=A00;www.imaeil.
com/sub_news/sub_news_view.php?news_id=72790&yy=2011 [21.05.2014].

Wigcej na ten temat: Ewa Palasz-Rutkowska, Najwazniejsze kierunki w polityce zagranicznej
Japonii w latach 1854-1919, ,Japonica”, nr 11/1999, s. 45-58.
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,Dlaczego mielibySmy dzwigaé Azje 1 opieraé si¢ Europie? To, ze caly
kontynent azjatycki jest zrujnowany nie jest nasza sprawa. Musimy zadbac o
niezawisto$¢ naszego kraju, Japonii, i zapewni¢ dobrobyt naszym rodakom.
Nawet jesli cesarskie Chiny zostana zagarnigte przez Francje, czy Hindusow
zniewolonych przez Brytyjczykow, dopoki nie podzielimy ich losu, nie ma
czego zatowaé... Mam nadziejg, ze wkrotce w miejsce Kdakai ustanowione
zostanie Datsuakai” (Stowarzyszenie Opuszczenia Azji). Rada oderwania sig¢ od
krajow azjatyckich (ridatsu  Bfifit), w tym wypadku Chin, pojawia sie takze w
traktacie badacza klasyki chinskiej Oki Senjina, wydanym pod wptywem kleski
Chin w konfrontacji z Francja (1883-1884)°. W podobnym tonie utrzymany byt
takze artykut opublikowany w tej samej gazecie, tym razem jednak anonimowo,
w marcu 1885 r. Brzmiat on nastgpujaco: ,,Nie mozemy czekal, az kraje
sasiednie unowoczes$nig si¢, abySmy mogli wspolnie tworzy¢ dobrobyt w Azji.
Powinni$my raczej wystapi¢ z szeregow panstw azjatyckich i zwigza¢ swoja
przyszto§¢ z cywilizowanymi narodami zachodnimi. Nie musimy traktowac
Chin i Korei w specjalny sposob tylko dlatego, ze sa naszymi sasiadami. Po
prostu przyjmijmy wobec nich podejécie jak ludzie Zachodu. Pobtazliwosé
wobec zlego towarzystwa okrywa i nas zla stawa.”’. Odmienny kierunek
dziataf, a mianowicie integracj¢ regionu azjatyckiego na zasadach
rownouprawnienia zaktadata natomiast sformutowana w tym samym roku przez
dziatacza politycznego Taruiego Tokichiego koncepcja Wielkiej Unii Narodow
Azji (Dai Togappd KH A FB).

Przesyt spowodowany westernizacja uruchomit pod koniec XIX w.
dyskusje na temat swiadomosci narodowej Japonczykow. Coraz bardziej zaczeta
by¢ odczuwalna potrzeba zdefiniowania ,,japonskosci” i zaznaczenia wtasnej
odrgbnosci kulturowej. Znalazto to m.in. wyraz w publikacjach okre§lanych
wspolna nazwa Nihonjiron (dyskurs na temat tozsamos$ci Japonczykow)’. Po
okresie nasladownictwa mozna bylo w Japonii zaobserwowaé powrot do

Cyt. za: Urs Matthias Zachmann, The Foundation Manifesto of Koakai (raising Asia Society)
and the Ajia Kyokai, (Asia Association), 1880-1883, w: Sven Saaler, Christopher W. A.
Szpilman (red.), Pan-Asianism. A Documentary History, Rowman & Littlefield Publishers,
Lanham 2011, t. 1, s. 57.

Sushilla Narsimhan, Japanese Perceptions of China in the Nineteenth Century. Influence of
Fukuzawa Yukichi, South Asia Books, Columbia 1999, s. 119-120..

Good-bye Asia, w: David J. Lu (red.), Japan. A documentary History, M.E. Sharpe, London
1997, 1.2, s.351-353.

Rozprawa Taruiego opublikowana zostala jednak dopiero w 1893 r. Zob.: Kyu Hyun Kim,
Tarui Tokichi’s Arguments on Behalf of the Union of the Great East, 1893, w: S. Saaler, Ch.
W. A. Szpilman (red.), Pan-Asianism, op. cit., t. 1, s. 73-84.

Por. artykut I. Kordzinskiej-Nawrockiej na temat wspolczesnje recepcji tego terminu w
niniejszym tomie.
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wartosci rodzimych, aczkolwiek nie oznaczalo to catkowitego odrzucenia
osiagnie¢  cywilizacji zachodniej'’. Z powodu obaw rzadu przed
»hiebezpiecznymi ideami” z Zachodu - anarchizmem, komunizmem,
socjalizmem, a takze liberalizmem — mogacymi spowodowac ,,upadek ducha
patriotyzmu, stanowiacego istot¢ japonskiego charakteru narodowego oraz
przesiaknigcie spoteczenstwa skrajnym indywidualizmem”, w 1911 r. utworzona
zostala tzw. policja mysli (shisé keisatsu)''. Do powotania tego rodzaju
instytucji niewatpliwie przyczynito si¢ ujawnienie spisku na zycie cesarza'.

Wigksza aktywno$¢ na arenie mig¢dzynarodowej doprowadzita w tym
czasie Japoni¢ do wojen z Chinami (1894-1895), a nastgpnie Rosja (1904-1905).
Argumentowano je koniecznoscia obrony Korei, trudno jednak zaprzeczy¢, ze w
praktyce stuzyly zabezpieczeniu interesoOw Japonii. Sukcesy militarne umocnity
jej pozycje w regionie. Po zwyciestwie nad Rosja Japonia stala si¢ niejako
»starszym bratem rasy zoltej”, ktorego misjq miato by¢ poprowadzenie narodow
Azji ku wyzwoleniu spod jarzma kolonialnego'. Z drugiej strony Japonia sama
stawala si¢ potega kolonialna, narazajac si¢ na opinie ,,wroga publicznego”
Azji'*. W wyniku wojny z Chinami zyskala m.in. Tajwan, w 1910 r. dokonata
aneksji Korei, z kolei swdj udzial w 1 wojnie §wiatowej po stronie Ententy
wykorzystata jako okazj¢ do wkroczenia na chinska czg¢§¢ kontynentu.

W opinii japonskich myslicieli, takich jak Mitsukawa Kametard, Kita
Ikki, czy Okawa Shiimei, pesymistyczne prognozy dla Europy, zawarte m.in. w
dziele niemieckiego filozofa, Oswalda Splengera, Zmierzch Zachodu (1917)
wzmacnialy szanse powodzenia ,,boskiej misji” wyzwolenia Azji. Pogarszajaca
si¢ sytuacja gospodarcza Japonii, a takze niezadowolenie spoleczenstwa z
ustalen konferencji waszyngtonskiej (1922) sprzyjaly narastaniu nastrojow
nacjonalistycznych. Wprowadzenie ograniczenia zbrojen morskich odbierano
przede wszystkim jako kroki stuzace podtrzymaniu ,,chwiejacego sig
imperializmu” i wyraz zachodniej hipokryzji. Okawa podkre$lal takze znaczenie
zwycigstwa rewolucji bolszewickiej, uwazajac je za dowod na poparcie tezy o

Wigcej na ten temat: Ewa Patasz-Rutkowska, Japoriskie reakcje na spotkania z Zachodem, w:
Wizerunek Europejczykow i kultury Zachodu w Azji i Afiyce, Trio, Warszawa 2005, s. 40-75.
Cyt. za: Carol Gluck, Japan’s Modern Myth. Ideology in the Late Meiji Period, Princeton
University Press, Princeton 1985, s. 188.

Ewa Patasz-Rutkowska, Cesarz Meiji (1852-1912). Wizerunek witadcy w modernizowanej
Japonii, WUW, Warszawa 2012, s. 200.

Zob. Yamamuro Shin’ichi, Nihon gaiko to Ajiashugi no kosaku, ,,Seijigaku” 1998, nr 49, s. 3-
32.

Sven Saaler, Christopher W. A. Szpilman, Introduction. The Emergence of Pan-ASianism an
an Ideal of Asian Identity and Solidarity, 1850-2008, w: S. Saaler, Ch. W. A. Szpilman (red.),
Pan-Asianism, op.cit., t. 1, s. 22.
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mozliwosci obalenia status quo 1 za najsilniejszy ,,zewngtrzny bodziec dla
dziatan na rzecz odrodzenia Azji”"’.

Znaczaca rolg w dyskursie na temat istoty panazjanizmu odegrali takze
Kodera Kenkichi, Sawayanagi Masatard oraz Sugita Teiichi'’. ,,Zwrot ku Azji”
(4jia kaiki 7 7 [FlJ#) byt w tym czasie w coraz wigkszym stopniu
naznaczony przekonaniem o przewodniej roli Japonii w regionie (Nihon
meishuron B A T54)". Czynnikiem o duzym znaczeniu byt jej sukces na
polu modernizacji, a takze fakt, ze udato jej si¢ utrzymac niepodleglosc.
Uwypuklano elementy tozsamosci narodowej (kokutai [E{R), takie jak boskie
pochodzenie cesarza, nieprzerwana linia dynastyczna, czy specyficzne relacje
pomigdzy cesarzem a narodem jako wielka rodzing, uwazano bowiem, ze
sprzyjaja one zachowaniu stabilnosci politycznej, co rowniez predestynowato
Japoni¢ do przewodzenia Azji'®. W dziele The Ideals of the East (wydanym w
Londynie w 1903 r., a przettumaczonym na j¢zyk japonski w 1939 r.) mysliciela
1 badacza kultury, Okakury Tenshina, mozna bylo przeczyta¢, ze to wilasnie
unikalne cechy Domu Cesarskiego pozwalaty uznaé¢ Japonie¢ za ,,skarbnice
kultury azjatyckiej”'’. Okakura stwierdzit: ,Azja jest jedna”. Teze te nalezato
jednak potraktowaé jako myslenie zyczeniowe, bowiem Okakura doskonale
zdawat sobie sprawe z roznorodnosci kultur tego regionu. Wprowadzat przy tym
rozrdznienie na Orient, ktory byt dla niego synonimem zacofania i upadku (do
tej kategorii zaliczat Chiny i Indie), oraz wysoko rozwinigta Azje, ktora
reprezentowata Japonia. Ochrona wschodnich ideatéw przed zachodnim
imperializmem byta wigc jej postannictwem.

Z czasem idee panazjanizmu zaczely by¢ utozsamiane z dazeniem do
ustanowienia japonskiej hegemonii, znajdujac podatny grunt wsrod grup
interesu, zwigzanych z przemyslem oraz armiag. Wynikiem incydentu
mandzurskiego, ktéry wybucht w 1931 r. na przedmie$ciach Mukdenu, byto

Christopher W. A. Szpilman, The Yizonsha War Cry, w: Sven Saaler, Christopher W. A.
Szpilman (red.), Pan-Asianism, op. cit., t. 2, s. 55-61; Christopher W. A. Szpilman Okawa
Shiimei: “Various Problems of Asia in revival”, 1922, w: ibidem, s. 69-74.

' Sven Saaler, Pan-Asianism during and after World War I: Kodera Ken'ichi (1916),
Sawayanagi Masataro (1919), and Sugita Teiichi (1920), w: S. Saaler, Ch.W. A. Szpilman
(red.), Pan-Asianism, op. cit., t. 1, s. 255-269.

Cemil Aydin, The Politics of Anti-Westernism in Asia: Visions of World Order in Pan-Islamic
and Pan-Asian Thought, http://www japanfocus.org/-Cemil-Aydin/2695 [25.07.2014].

Wigcej na ten temat: Ewa Patasz-Rutkowska, Dzialania armii japonskiej na rzecz obrony
kokutai, narodowego charakteru przed wplywami obcymi (lata trzydzieste XX w.), ,,Japonica”
1994, nr 1, s. 37-46; Marcin Lisiecki, Kokutai no hongi w japonskim dyskursie
nacjonalistycznym, Wyd. Adam Marszalek, Torun 2010.

' Brij Tankha, Okakura Tenshin: “Asia is One”, 1903, w: S. Saaler, Ch.W. A. Szpilman (red.),
Pan-Asianism, op. cit., t. 1, s. 93-101.
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utworzenie marionetkowego panstwa Mandzukuo®. Dzialania  Armii
Kwantunskiej byty sprzeczne z oficjalnym kursem polityki zagranicznej Japonii,
jednak ekspansja na kontynent wydawata si¢ wowczas najskuteczniejszym
sposobem na rozwigzanie na trudnosci gospodarczych, wynikajacych m.in. z
braku surowcow oraz przeludnienia. Wezwanie Japonii przez Lige Narodow do
wycofania si¢ z Mandzurii sktonito ja do wystapienia z tej organizacji w marcu
1933 r. Dostrzegano jednak potrzebe udzialu w bloku regionalnym, czego
dowodem byt postulat zawiazania Ligi Wielkiej Azji (Dai Ajia Rengd K77
7 HE), sformulowany w tym czasie przez Stowarzyszenie Wielkiej Azji (Dai
Ajia Kyokai), ktorego nazwa zainspirowana byla przemOwieniem na temat
,wielkiego azjanizmu”, wygloszonym niemal dekade wczesniej przez tworce
Kuomintangu, Sun Yat-sena®'.

W 1934 r. w ,,proklamacji Amd”, azjatyckim odpowiedniku doktryny
Monroe’a, Japonczycy zapowiadali przejecie odpowiedzialnosci za tad w Azji
Wschodniej™. Pierwszym krokiem ku temu miato byé odrzucenie tzw. polityki
otwartych drzwi 1 objecie kontroli nad stosunkami Chin z mocarstwami
zachodnimi, zgodnie z hastem ,Azja dla Azjatow”. Mimo zapewnien
japonskiego resortu spraw zagranicznych co do pokojowych intencji, w tym
gotowosci faktycznego uznania niezalezno$ci Mandzukuo, stosunki japonsko-
chinskie ulegly pogorszeniu. W 1937 r. japonskie oddzialy wkroczyly do Chin,
za$ zbrodnie na ludnosci cywilnej poglebialty wyobcowanie Japonii na arenie
migdzynarodowej, co z kolei sktonito ja do stopniowego zacie$niania kontaktow
z Niemcami i Wlochami, ktére w ramach “paktu trzech” uznaty prymat Japonii
w Azji Wschodnie;j.

W 1938 r. premier Konoe Fumimaro zapowiedziat ksztattowanie
»nowego porzadku w Azji Wschodniej”. Pierwszym krokiem w tym kierunku
miato by¢ utworzenie Wspdlnoty Azji Wschodniej (Toa Kyodotai 8 [F]{A
), jednoczacej Japoni¢, Mandzukuo i Chiny. Podbudowy ideologicznej dla tego
przedsigwzigcia dostarczyty teorie Royamy Masamichiego, ktory podkreslat, ze
wspblnota regionu orientalnego (toyoteki chiiki kyodotai  BLIER)HIE L [RA)

2 Wspolna Japonsko-Chinska Komisji ds. Historii w raporcie z 2010 r. nie wykluczyta, ze

incydent mandzurski wybucht przypadkowo.

Zob. http://www.mofa.go.jp/mofaj/area/china/pdfs/rekishi_kk j-2.pdf.

Jednym z najbardziej aktywnych cztonkoéw byt general Matsui Iwane. O ile w Chinach zostat

on zapamigtany jako dowddca wojsk wkraczajacych w 1937 r. do Nankinu, japonska prawica

uznaje go za bohatera wojny stuzacej wyzwoleniu narodow Azji i ofiar¢ Trybunatu

Tokijskiego, ktory skazal go na karg §mierci za bierna postawg wobec popetionych zbrodni.

Torsten Weber, The Greater Asia Association and Matsui Iwane, 1933, w: S. Saaler, Ch.W. A.

Szpilman (red.), Pan-Asianism, op. cit., t.2,s. 137-147.

22 Ewa Patasz-Rutkowska, Polityka Japonii wobec Polski 1918-1941, Nozomi, Warszawa 1998,
s. 93.
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powinna mie¢ charakter konfederacji, opiera¢ si¢ na racjonalnej polityce,
kolektywizmie i zapewni¢ narodom wchodzacym w jej sktad dobrobyt. Powinna
takze uwzglednia¢é 1 szanowaé zréznicowanie etniczne, a jednocze$nie
podejmowac starania, by mozliwe bylto ,twoércze potaczenie poszczegodlnych
elementéw kultur i zdefiniowanie w ten sposoéb relacji z kultura Zachodu”.
Zaznaczal, ze nie moze to by¢ blok o charakterze autarkicznym, lecz system
przystosowany do funkcjonowania w skali globalnej”. W celu koordynacji
dziatan rzadu w sferze politycznej, gospodarczej i kulturalnej ustanowiona
zostala Rada Rozwoju Azji (Koain S H [57).

W opinii krytykow, hasta regionalizmu nastawionego na rozwdj byty
jedynie przykrywka dla rosnacych zapedéw ekspansjonistycznych Japonii. Przed
nadmiernym rozciagni¢ciem frontu ostrzegat wladze w Tokio Ishiwara Kanji,
jeden z dowodcoéw Armii Kwantunskiej, odpowiedzialny za operacjg przejecia
Mandzurii. Przekonywal, Zze Japonia nie dysponuje dostatecznym potencjatem,
by kontrolowa¢ Chiny. Za gltownego wroga Japonii uwazal Rosj¢ oraz
mocarstwa zachodnie. Byl zwolennikiem utworzenia Ligi Azji Wschodniej (T6a
Renmei HHf# B) Iaczacej Japonie, Chiny i Mandzurie i skoncentrowania sie
na przygotowaniach do decydujacej wojny (saishii sensofix#5H%4r) Japonii z
Zachodem. Jej zwycigstwo umozliwitoby zaprowadzenie pokoju w $wiecie
zjednoczonym pod panowaniem cesarza, zgodnie z zapozyczonym ze
starozytnej kroniki Nihongi (720 r.) hastem hakko ichiu J\#k—5 (dost. ,,0siem
katow, jeden dach”)*. Studiujac spuscizne Ishiwary mozna wysnué¢ wniosek, ze
to wlasnie niespetnione oczekiwania Japonczykéw wobec Azji sprowadzity
Japonig¢ na droge hegemonii.

W tym czasie, korzystajac z zaangazowania Aliantow w dzialania
zbrojne w Europie, japonskie wtadze kreslity wizj¢ rozszerzonej wspotpracy
gospodarczej. Nowy porzadek dotyczy¢ mial zaré6wno Chin i Mandzurii, jak i
Azji Potudniowo-Wschodniej. Planowano utworzenie Strefy Wspdlnego
Dobrobytu Wielkiej Azji Wschodniej (Daitda Kydeiken KB 352 &),
obejmujacej Chiny, Koreg, Tajlandig, Birmeg, Francuskie Indochiny (Wietnam,
Laos, Kambodzg), Malaje oraz Holenderskie Indie Wschodnie (Indonezj¢).
Japonia stawiala sobie za cel nie tylko wyparcie mocarstw zachodnich z
Dalekiego Wschodu, ale takze uzyskanie dostgpu do potrzebnych surowcow
oraz stworzenie ,nieprzenikalnego pasa obronnego”, zabezpieczajacego jej

# Jung-Sun N. Han, Royama Masamichi and the “Principles of an East Asian Cooperative
Community” 1938, w: S. Saaler, Ch.W. A. Szpilman (red.), Pan-Asianism, op. cit., t. 2, s. 175-
178.

2% Roger H. Brown, Ishiwara Kanji’s “Argument for an East Asian League”, 1940, w: ibidem, s.
201-208.

58



posiadto$ci przed atakami z zewnatrz. Miala to by¢ autarkiczna wspolnota
panstw, oparta nie na kolonialnej opresji, ale azjatyckim duchu i wigzach krwi®.

Podpisanie japonsko-radzieckiego paktu o neutralnosci w 1941 r.
umozliwito Japonczykom tzw. marsz na potudnie. Przeciagajaca si¢ wojna w
Chinach, a takze zajecie przez Armig Cesarska Potwyspu Indochinskiego
wywotaly reakcjg rzadu amerykanskiego i zastosowanie wobec Tokio sankcji
gospodarczych. W grudniu 1941 r. Japonia uderzyla na Pearl Harbor. Prawie
jednocze$nie zaatakowane zostaly inne cele na obszarze Pacyfiku (wyspy Guam,
Wake, Wyspy Gilberta, Hongkong, Filipiny i Malaje). ,,Japonski blitzkrieg”
trwal do polowy 1942 r. Po bitwie o Midway szala zwycigstwa zaczgta
przechyla¢ si¢ na korzy$¢ Aliantow. Dla podkreslenia azjatyckiej solidarnosci,
pod koniec 1943 r. w Tokio zwolana zostala konferencja propagandowa z
udziatem przedstawicieli pigciu panstw, wchodzacych w sktad ,,Strefy
Dobrobytu”, tj. Birmy, Chin, Mandzuko, Filipin i Tajlandii.

Jeden z czotowych japonskich filozoféw, Nishida Kitard, okreslajac
zmagania Japonczykow ,,§wigta wojna”’, przekonywatl: ,,Japonia wygra t¢ wojne,
poniewaz spoleczenstwo jest gotowe ponies¢ ofiare zycia. Wygrana ocali Azj¢ i

przyniesie ludzkosci nowa nadzieje™

. W tej sytuacji zwycigstwo Stanow
Zjednoczonych nalezalo uzna¢ za dowod stusznosci pogladu, iz przysztosc
Japonii zwiazana jest z nowoczesnym przemystem i akceptacja form organizacji
spoteczno-politycznych stworzonych przez Zachdd, ktore jak wierzono byty
zrodtem jej sity.

Jedna z pierwszych préb oceny spuscizny japonskiego panazjanizmu®’
podjal w latach 60. krytyk literacki, sinolog Takeuchi Yoshimi. Przekonywat, ze
idee te ulegly w latach 30. znieksztalceniu. W przeciwienstwie do politologa,
Maruyamy Masao, uwazal, Zze panazjanizm nalezy wyraznie odrozni¢ od
faszyzmu. On sam, w 1941 r. entuzjastycznie podszedt do decyzji Japonii o
wytoczeniu wojny Stanom Zjednoczonym, uwazajac to za ,,akt pokuty” za
japonska agresje w Chinach i dowod porzucenia polityki imperializmu. Agresja
ta wynikata, jego zdaniem, z zastosowania karygodnych zachodnich metod
wobec Azji i nie miata nic wspolnego ze wschodnim duchem, kultura, ani
normami politycznymi®. Z kolei w interpretacji historyka Hayashiego Fusao,

% Sven Saaler, Matsuoka Yosuke and the Greater East Asian Co-Prosperity Sphere, 1941, w:

ibidem, s. 223-228.

Cyt. za Ben-Anami Shillony, Politics and Culture in Wartime Japan, Oxford University Press,

Oxford 1981, s. 112.

Na temat terminologii por.: S. Saaler, Ch. W. A. Szpilman, Introduction..., op. cit., s. 12-20.

28 Christian Uhl, Takeuchi Yoshimi, “Japan’s Asianism”, 1963, w: S. Saaler, Ch.W. A. Szpilman
(red.), Pan-Asianism, op. cit., t. 2, s. 317-326.
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wojna na Pacyfiku byla jedynie fragmentem stuletniej wojny, majacej na celu
przeciwstawienie si¢ zachodniej inwazji®.

Opinie na temat ,,ostatniej wielkiej wojny” sa bardzo zrdznicowane,
takze w samej Japonii. Ienaga Saburd, autor podrecznikéw do historii, uwazany
za glos sumienia wspotczesnej Japonii, w sposéb zdecydowany okreslit t¢ wojne
jako agresywna™. Z kolei Takashima Nobuyoshi, w podreczniku licealnym
Gendai shakai (Spoleczenstwo wspolczesne) przedtozonym do zatwierdzenia
komisji ministerialnej w poczatkach lat 90. zawart nastepujacy wniosek: ,,Walki
prowadzone podczas II wojny $§wiatowej na frontach Azji i Pacyfiku przez armig
japonska realizujaca plan ustanowienia ‘Strefy Wspolnego Dobrobytu Wielkiej
Azji Wschodniej’ zakonczyly si¢ klgska. Byt to jeden z rezultatow dziatan
nowoczesnej Japonii, ktéra w okresie Meiji przyjeta droge ‘opuszczenia Azji i
dolaczenia do Europy’, czyniac ofiarami tej polityki narody i1 panstwa
azjatyckie.” Zwigzlta 1 bardzo krytyczna opinia japonskiego historyka,
uwazanego (z uwagi na zmagania z podrgcznikowa cenzura) za nastepcg lenagi,
wywotata zastrzezenia ze strony komisji podrecznikowej, wskazujacej na
konieczno$é wyjasnienia uczniom okoliczno$ci sformutowania takiego hasta®.

W rzeczywisto$ci hasto ,,opuszczenia Azji i dotaczenia do Europy”
(datsua nyio WAL AFR) zostalo rozpropagowane dopiero po wojnie przez
historyka Toyame Shigekiego, ktéry dowodzil, iz to wtasnie doktryna Fukuzawy
przyczynita si¢ w znacznym stopniu do wyzwolenia imperialistycznych
zapedow Japonii®’. Podobne wnioski odnalez¢é mozna w publikacjach takich
badaczy, jak Hattori Shisd, Kawano Kenji, czy Kano Masanao. Brakuje
dowodéw na poparcie tezy, ze krétki artykut zamieszczony w ,,Jiji Shinpd” w
1885 wywolal w momencie opublikowania wigkszy oddzwiek polityczny™,
faktem jest jednak, Zze powyzsze okre$lenie zostalo uzyte w 1895 r. w
wypowiedzi 6wczesnego ministra spraw zagranicznych Mutsu Munemitsu, ktory
zwycigstwo Japonii w wojnie z Chinami przypisal m.in. polityce ,,opuszczenia
Azji i dotaczenia do Europy”. W tej sytuacji to wlasnie Mutsu uzna¢ mozna za
autora drugiego cztonu tego sformutowania (czyli nyii6)**. Fragmenty
kontrowersyjnego anonimowego tekstu zostaty przypomniane w latach 30. XX

¥ Kristine Dennehy, Hayashi Fusao, “Affirmation of the Great East Asian War”, 1963, w:

ibidem, s. 307-316; Por. Nishio Kanji, Nichibei hyakunen senso, Tokuma Shoten, Tokyo 2013.
Ienaga Saburd, Taiheiyo senso, Tokyd 2002 (oryg. 1968).

Cyt. za: Yasukawa Junnosuke, Fukuzawa Yukichi no Ajia ninshiki, w: Takashima Nobuyoshi
(red.), Takashima ga kyokasho ga touta mono, Kdbunken, Tokyd 2006, s. 140.

Toyama Shigeki, Nisshi senso to Fukuzawa Yukichi, w: Toyama Shigeki chosakushii, Iwanami
Shoten, Tokyd 1992 (oryg. ,,Fukuzawa Kenkyti”, 1951, nr 6).
http://www.asahi.com/international/history/chapter02/memory/01.html [6.08.2014].

Por. Sushilla Narsimhan, op. cit., s. 121.
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wieku, wowczas tez po raz pierwszy jako jego autor wskazany zostat
Fukuzawa®, jakkolwiek istnieja przestanki, by sadzi¢, Ze zostal on napisany
przez ktérego$ z dziennikarzy ,,Jiji Shinpo™*®. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
Fukuzawa jako wydawca byl odpowiedzialny za jego upublicznienie. Przedruk
pelnej wersji artykutu ukazat si¢ dopiero w pierwszej potowie lat 60°".

Maruyama Masao zwraca uwagg, ze hasto ,,opuszczenia Azji” pojawia
si¢ w tym artykule tylko raz i nie wydaje si¢ kluczowe dla mysli politycznej
Fukuzawy. Nie natrafimy na nie w pozostatych jego tekstach, gdzie glowny
nacisk ktadziony jest na takie wartosci, jak wolno$¢ (jiyir), prawa cztowieka
(jinken), o$wiecenie (bunmei), wladza panstwowa (kokken), czy atmosfera
wolnosci (dokuritsu no kishd)™. Przeciwnego zdania jest badacz historii mysli
spotecznej, Yasukawa Junnosuke, ktory przekonuje, ze postulat zerwania wigzi z
Azja jest jak najbardziej spdjny z pogladami zadeklarowanego zwolennika
westernizacji Japonii, jakim byt Fukuzawa®. Z kolei, w opinii historyka,
Hirayamy YO0, wysuwane w okresie powojennym zarzuty, ze z dziet Fukuzawy
wyziera pogarda dla Azji i nalezatoby go uznaé, za ,,ideowego przywoddce
polityki agresji” (shinryaku no sendosha 12Ws D 5383 ) wydaja sig pozbawione
podstaw, tym bardziej, ze to wtasnie Fukuzawa w jednym z przemowien
wygtoszonych w 1898 r. ganit przejawy pogardliwego nastawienia Japonczykow
wobec pozostatych krajow azjatyckich®.

Jak zauwaza historyk Banno Junji, omawiany artykul stanowit jedynie
komentarz do biezacych wydarzen 1 byt przede wszystkim wyrazem
rozczarowania wobec zakofczonego fiaskiem puczu Gapsin (Koshin seihen™ 1
B, ktorego celem bylo odsunigcie od wladzy przedstawicieli rodu Min,
spolegliwych wobec Chin i opierajacych si¢ przyspieszonej modernizacji
panstwa koreanskiego®''. Wynikato z niego, ze dalsze wspieranie reform w
krélestwie Joseon i angazowanie si¢ na tym tle w konflikt z Chinami byto

35 Ishikawa Mikiaki (red.), Zoku Fukuzawa Yukichi zenshii, Iwanami Shoten, Tokyo 1933, t. 2, s.
40-42, http://dl.ndl.go.jp/info:ndljp/pid/1078022/38 [20.05.2014].

Autorem artykutu mogt by¢ Ishikawa (redaktor dziel zebranych Fukuzawy) lub Takahashi
Yoshio (zob. Ida Shin’ya, Rekishi to tekusuto Saikaku kara Yukichi made, Kobosha, Tokyo
2001, s. 104.

37 Ajiashugi, w serii: Gendai Nihon shisé taikei, Chikuma Shobd, Tokyd 1963, t. 9, s. 38-40.

3% Maruyama Masao, Fukuzawa Yukichi no tetsugaku, Iwanami Shoten, Tokyo 2001, s. 281-282.
3 Yasukawa Junnosuke, op. cit., s. 140-166.

0 Hirayama Yo, Fukuzawa Yukichi no shinjitsu, Bungei Shunji, Tokyd 2004, s. 199-203; 209-
210, 226-227; Hirayama Y0, Chiigoku ni Fukuzawa Yukichi wa ‘Ajia shinryakuron’ sha to
iwaretara, w: Nakajima Mineo (red.), Rekishi no uso o miyaburu. Nihon kingendaishi no soten
35, Bungei Shunjt, Tokyo 2006, s. 34-37.

Joanna Rurarz, Historia Korei, Dialog, Warszawa 2005, s. 283-289.
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pozbawione sensu®’. Podobne stanowisko prezentuje badacz stosunkow
migdzynarodowych Kitaoka Shin’ichi, wedlug ktérego stowa te nalezy
traktowa¢ jako postulat zerwania z dotychczasowa koncepcja przewodzenia
reformom o$wieceniowym w Korei (bunmei kaikaCF#BE1L), a nie zachete do
przyjecia polityki agresji®’.

sJapamerica”

W 1945 r. Japonia po raz pierwszy w swej historii objgta zostala
okupacja obcych mocarstw. Podobnie jak w 1854 r. inicjatorami ,,otwarcia
kraju” (kaikoku Bfl[El) na wptywy Zachodu byli Amerykanie, ktorzy zapewnili
sobie decydujaca role w polityce okupacyjnej, realizowanej pod hastem
demilitaryzacji, a takze demokratyzacji, aby Japonia juz nigdy nie byta w stanie
zagrozi¢ pokojowi na $wiecie. Po 6 latach okupacji, lewicowy intelektualista
Shimizu Ikutard stwierdzal na tamach czasopisma ,,Chiid Koron”: ,,Japonczycy
ponownie stali si¢ Azjatami”. W jego opinii, pokonana, zrujnowana gospodarczo
Japonia byla juz tylko marginalnym panstwem azjatyckim, ktére nie mogto
stawaé w szranki z zachodnimi mocarstwami*',

W  rzeczywisto$ci, nasilajaca si¢ zimna wojna sklonita Stany
Zjednoczone do redefinicji polityki wobec Japonii 1 podjecia krokdéw, majacych
na celu uczynienie z niej sojusznika w powstrzymywaniu komunizmu w Azji.
Po 1948 r. zaniechano sadow zbrodniarzy wojennych i zdecydowano si¢ na
zwigkszenie udzialu konserwatywnych politykow w rzadzeniu panstwem.
Uruchomiono takze program odbudowy gospodarczej, ktorego efekty
wzmocnity zamowienia specjalne dla wojsk walczacych w Korei. Porozumienia
zawarte w 1951 r. w San Francisco (,,separatystyczny” traktat pokojowy oraz
japonsko-amerykanski uktad o bezpieczenstwie), determinowaly miejsce Japonii
jako cztonka obozu zachodniego. 9. artykut powojennej konstytucji, dotyczacy
wyrzeczenia si¢ przez Japoni¢ zbrojef, stanowil uzasadnienie dla stalej
obecnosci na Wyspach Japonskich amerykanskich formacji wojskowych.
Waszyngton oferowat dalsza pomoc ekonomiczna, oczekiwat jednak wspotpracy

42 Banno Junji, Kaisetsu, w: Tomita Masafumi (red.), Datsuaron hoka, w serii: Fukuzawa Yukichi
senshii, Iwanami Shoten, Tokyo 1981, s. 317-338. Por. Andre Shmid, Korea Between Empires,
1895-1919, Columbia University Press, s. 129-136.

4 Kitaoka Shin’ichi, Dokuritsu Jjison. Fukuzawa Yukichi no chésen, Kodansha, Tokyo 2002, s.
262-271.

# Cyt. za Oguma Eiji, Postwar Japanese Intellectuals’ Changing Perspectives on “Asia” and
Modernity, http://www .japanfocus.org/-Oguma-Eiji/2350 [6.08.2014].
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w zakresie polityki bezpieczenstwa, czego rezultatem byto utworzenie w 1954 r.
Oddziatow Samoobrony™.

W artykule zamieszczonym w 1957 r. w ,,Chiio Koron” antropolog,
Umesao Tadao, stwierdzat (w duzej mierze pod wplywem teorii Arnolda
Toynbeego), ze ze wzgledu na swoja odmienno$é, Japonia wiasciwie nie
powinna by¢ uwazana za cz¢§¢ Orientu i blizej jej bylo do Europy, przynajmnie;j
pod wzgledem ,,predyspozycji do tworzenia wysoko rozwinigtej cywilizacji”
(kodo bunmei 78 SCH)*. Wéréd podstawowych zasad polityki zagranicznej
opublikowanych w tym czasie w pierwszej japonskiej Bigkitnej Ksigdze
Dyplomacji, znalazta si¢ wprawdzie zapowiedz dazenia do ,.czlonkostwa we
wspdlnocie azjatyckiej” (pozostale dwa punkty dotyczyly aktywnego udzialu w
strukturach ONZ oraz wspolpracy z wolnym $wiatem)*’, ale w praktyce zwiazki
z Azja ulegly dalszemu rozluznieniu. Chociaz niewielu Japonczykow widziato
swoj kraj jako integralna czg$¢ obozu liberalnej demokracji, powoli umacniat on
swa pozycj¢ w gronie panstw zachodnich. Od 1975 r. Japonia co roku brata
udziat w spotkaniach na szczycie najbardziej uprzemystowionych panstw swiata,
a w 1980 r. przylaczyta si¢ do bojkotu olimpiady w Moskwie i1 sankcji
ekonomicznych wystosowanych przez Zachod wobec ZSRR po jego inwazji w
Afganistanie. Stopniowo oswojono si¢ takze z kontrowersyjnym, w S$wietle
konstytucyjnego zapisu o wyrzeczeniu si¢ zbrojen, sformutowaniem japonsko-
amerykanski ,,sojusz wojskowy”. Zacie$nianie wzajemnej wspdtpracy mozna
bylo tym razem podsumowac hastem: ,,opuszczenie Azji, dotaczenie do
Ameryki” (datsua nyibeiflifi AK). Stosunki ze Stanami Zjednoczonymi

obrazowaly rowniez takie okreslenia, jak: ,konsorcjum Amerippon”™®, czy

»Japameric a”®.

Uwarunkowania zimnowojenne spowodowaly znaczne opoOznienie w
normalizacji stosunkéw dyplomatycznych z azjatyckimi sasiadami, aczkolwiek
nalezy zaznaczy¢, ze nie rezygnowano ze wspotpracy gospodarczej na zasadzie
rozdziatu polityki od ekonomii. W 1965 r. podpisany zostat traktat o podstawach
stosunkow z Korea Potudniowa, natomiast uregulowanie kontaktow z ChRL

mozliwe bylo dopiero w latach 70., w zwiazku ze zwrotem w polityce

* Wiecej na ten temat: Katarzyna Starecka, Pacyfistyczna Japonia — jak diugo? Problem rewizji

9. artykutu Konstytucji, w: Agata Bareja-Starzynska, Piotr Balcerowicz, Jan Rogala (red.)
Swiat Orientu — Orient w $wiecie, WUW, Warszawa 2010, s. 240-253.

Bert Edstrom, The Japanese and Europe. Images and Perceptions, Routledge 2013, s. 67-68.
http://www jfir.or.jp/e/special_study/seminarl/conver 3.htm [6.05.2014].

Zbigniew Brzezinski, Trans-Pacific Venture Called Amerippon, ,International Herald
Tribune”, 29.04.1987.

Tetsuro Kato, The Age of ‘Japamerica’ - taking Japanese development seriously, ,,Hitotsubashi
Journal of Social Studies”, nr 21/1989, s. 61-78.
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Waszyngtonu wobec Chin. Zaskoczenie wywotane polityka Nixona, a takze
kryzys paliwowy sktonity Japoni¢ do poszukiwania mozliwosci wspotpracy z
krajami Azji Potudniowo-Wschodniej zaréwno w celu uzyskania statego
dostepu do zrédet surowcdw, jak i ograniczenia stopnia zaleznosci od Stanow
Zjednoczonych™.

Idee regionalizmu mogty by¢ w tym czasie realizowane przez Japoni¢
wylacznie w ramach bloku antykomunistycznego. Koncepcja Funduszu
Rozwoju Azji Potudniowo-Wschodniej zgtoszona w 1957 r. przez premiera
Kishiego Nobusuke, przewidywatla wspolprace gospodarcza
niekomunistycznych krajéw Azji i Pacyfiku pod przewodnictwem Japonii, przy
wydatnym wsparciu kapitalu amerykanskiego. Spotkala si¢ ona jednak z ostra
krytyka ze strony potencjalnych czlonkow, gléwnie ze wzgledu na skojarzenia z
tzw. Strefa Dobrobytu. Jej negatywny odbidr poglebial fakt, ze Kishi petnit w
czasie wojny funkcje ministra przemystu i handlu®'.

Na uwagg zastuguje takze projekt utworzenia Strefy Wolnego Handlu
Pacyfiku (PAFTA) sformutowany w potowie lat 60. przez ekonomiste,
pozniejszego rektora Uniwersytetu Hitotsubashi, Kojime Kiyoshiego™.
Protagonista koncepcji stworzenia organizacji, taczacej Japonig, Stany
Zjednoczone, Kanadg, Australi¢, Nowa Zelandig, a takze kraje Azji Potudniowo-
Wschodniej, byl 6wczesny minister spraw zagranicznych Miki Takeo, ktérego
zdaniem ,,odseparowana od Azji Japonia nie miala szans na przetrwanie””.
Niechg¢ wobec Japonczykow, wynikajaca przede wszystkim z doswiadczen
wojny w Azji i na Pacyfiku byla jednak trudna do przezwycigzenia, o czym
swiadczyly demonstracje, do jakich doszto podczas wizyty premiera Tanaki
Kakueia w Indonezji, Tajlandii i na Filipinach w 1974 r. Japonii zarzucano
ponadto, ze pokazne kwoty kierowane do krajow azjatyckich w ramach
oficjalnej pomocy ekonomicznej (ODA) wykorzystywane sa przede wszystkim
na budowe infrastruktury wspierajacej japonskich inwestoréw. Probe budowania
relacji z krajami ASEAN na zasadach partnerstwa zapoczatkowata w 1977 r.
tzw. Doktryna Fukudy™.
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Ewa Trojnar, Japonia a monarchie Zatoki Perskiej, WUJ, Krakow 2009.

Jeong Kyong-Ah, Kishi naikaku no Ténan Ajia Kaihatsu Kikin késo to Ajia shokoku no hannao,
w: ,,The Research Bulletin of the Faculty of Education and Welfare Science”, Oita University
nr 27(1), 4/2005, s. 17-32.

32 pekka Korhonen, Japan and the Pacific Free Trade Area, Routledge 2013.

3 Takahi Terada, The Japanese Origins of PAFTAD. The Beginning of an Asian Pacific
Economic Community, https://crawford.anu.edu.au/pdf/pep/pep-292.pdf.

Wigcej na ten temat: Piotr Kozlowski, Ewolucja polityki Japonii wobec ASEAN, w: Krzysztof
Gawlikowski, Malgorzata Lawacz (red.), Japonia na poczqtku XXI wieku, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2008, s. 208-231.
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Dynamiczny rozwdj gospodarczy, jak rowniez problem rozliczen
wojennych skutkowal wyobcowaniem Japonii w regionie. Mit o wyjatkowosci
podsycali takze Amerykanie, ktorzy podkreslali specyfike japonskiej demokracji
oraz modelu kapitalizmu, prébujac wyjasni¢ podtoze narastajacych taré
gospodarczych™. W ostatecznym rachunku Japonia nie byta uznawana ani za
,wystarczajaco zachodnia”, ani ,,odpowiednio azjatycka”®. Jej osiagnigcia w
dziedzinie ekonomii, w tym rozwiazania w zakresie metod zarzadzania’’. mogty
jednak stanowi¢ wzorzec dla reszty Swiata, o czym §wiadczyly propagowane na
przetomie lat 70. 1 80. w Singapurze i Malezji hasta Learn from Japan (,,Ucz si¢
od Japonii”) oraz Look East (,,Spojrz na Wschod”) >

Nowy azjanizm

Pod koniec lat 80. publikacje poswigcone unikalnosci Japonczykow”
(Nihonjinron)”  zaczely ustgpowa¢ miejsca opracowaniom dotyczacym
problematyki azjatyckiej”®. Tendencje te mozna powiaza¢ z rozkwitem
gospodarczym kolejnych panstw regionu Azji, przypisywanym w duzym stopniu
czynnikom o podtozu kulturowym (jak np. etos pracy). Wysuwano m.in tezy, ze
specyficzne stosunki spoleczne implikuja powstanie odmiennej, azjatyckiej
formy kapitalizmu, ktéry w odréznieniu od kapitalizmu zachodniego miat
charakter wspolnotowy (Gemeinschaft capitalism)®'. Sukces pafstw nowo
uprzemystowionych (NICs) traktowany byt jako dowdd moralnej wyzszo$ci
spoteczenstw azjatyckich, w ktorych zasadnicza rolg odgrywaty takie wartosci,
jak poszanowanie hierarchii, wigzy rodzinne, podporzadkowanie grupie, duch
harmonii 1 wspodtpracy. Powstato tez przekonanie, ktorego wyrazicielem byt

> Zob. m.in: Ezra Vogel, Japan as Number One. Lessons for Americans, Harvard University

Press, Cambridge, London 1979; Chalmers Johnson, MITI and the Japanese Miracle. The
Growth of Industrial Policy, 1925-1975, Stanford Univeristy Press, California 1989; Karel van
Wolferen, The Enigma of Japanese Power. Power and Politics in a Stateless Nation, Vintage,
New York 1990.

Zbigniew Brzezinski, Wielka szachownica, Politeja, Warszawa 1999, s. 179.

37 Nagano Takeshi, Nihonteki kei’ei kara toyoteki kei’ei, Bungei Shunjd, nr 6/1992, s. 142-149.

% Mahathir Mohamad, New Deal for  Asia, Coronet Books, London 1999;
www.mofa.go.jp/region/asia-paci/malaysia/pmv0212/speech.html [10.10.2014].

Harumi Befu, Nationalism and Nihonjinron, w: Harumi Befu (red.), Cultural Nationalism in
Eat Asia, University of California, Berkeley 1993, s. 107-135; Ishizawa Yasuharu,
Nihonjinron. Nihonron no keifu, Maruzen, Tokyo 1997.

Liste tego typu opracowan otwiera Orientalism Edwarda Saida, przettumaczony na jezyk
japonski w 1986 r. Na uwage zashuguja takze wielotomowe serie Ajia no naka no Nihonshi,
1992-1993 oraz Ajia kara kangaeru, 1994). Zob. Hiraishi Naoaki, Asia Boom in Japanese
Publishing, ,,Social Science in Japan” 1994, nr 7, s. 27-28.

Sakakibara Eisuke, Beyond capitalism: The Japanese Model of Market Economics, University
Press of America, Lanham 1993; Tominaga Ken’ichi, Modernization and Gemeinschaft
capitalism in East Asia, ,,Japan Review of International Affairs” 1995, nr 1, s. 52-73.
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m.in. premier Malezji Mahathir bin Mohamad, ze moga by¢ one traktowane jako
warto$ci uniwersalne *.

Nowy azjanizm (shin Ajiashugi #1727 %) polegat na afirmacji
azjatyckosci”®. Pojecie to brzmiato do$é enigmatycznie, biorac pod uwage
ogromne zréznicowanie kulturowe narodéw zamieszkujacych ten obszar
geograficzny $wiata®. Znany dziennikarz gazety ,,Asahi Shinbun”, Funabashi
Yoichi, zwracal uwage na potrzebe ,,azjanizacji Azji”, rozumianej jako proces
samopoznania, ktorego efektem byloby wytonienie si¢ ,,nowej azjatyckiej
tozsamosci™®. Z kolei dyplomata, Ogura Kazuo, krytykowal japonskich
przywodcow za stawianie Japonii ponad innymi krajami Azji, tylko z powodu
stopnia jej zazytosci z Zachodem. Najwickszym przewinieniem Fukuzawy byt,
jego zdaniem, nie tyle pogardliwy stosunek do innych narodéw Azji, lecz
zaakceptowanie porzadku $wiata zdefiniowanego przez zachodnie potegi
kolonialne. Uwazal, Zze wystapienie z Ligi Narodow bylo wiasciwym
posuni¢ciem, negatywnie ocenial natomiast catly powojenny okres historii
Japonii, ponownie naznaczony dictum Zachodu. Wytykat takze powielanie tego
btedu, polegajacego na przyjmowaniu zachodniego sposobu myS$lenia, przez
wielu wspolczesnych przedstawicieli azjatyckich elit politycznych. Podkreslat:
»Wszyscy jesteSmy ofiarami zachodniego imperializmu, spadkobiercami
wspolnej tradycji kulturowej i skarbnica ‘azjatyckiego ducha”®®. W jego opinii
»eksport wschodnioazjatyckiego systemu spotecznego” otwieral droge do
»zglobalizowania Azji”, a tym samym dawat jej mozliwo$¢ decydowania o
ksztalcie nowego tadu swiatowego.

Zakonczenie zimnej wojny stwarzalo warunki do zwigkszenia
azjatyckiego wymiaru japonskiej polityki zagranicznej. Rowniez ze strony
przedstawicieli srodowisk biznesowych podnosity si¢ glosy, ze nadszedt czas
powrotu Japonii do ,,domu rodzinnego” - Azji. Kobayashi Yotard, prezes Fuji
Xerox i1 czlonek wielu miedzynarodowych komisji gospodarczych, wskazywat
na osamotnienie Japonii wobec jednoczacego si¢ Zachodu * Jego propozycja

62 Mahathir bin Mohamad, Rozwazania o wartosciach azjatyckich, ,Azja i Pacyfik” 1999, t. 2, s.

157-168.

63 Saito Seichiro, The Pitfalls of the New Asianism, ,.Japan Echo” 1992, nr 19.

64 Tokimasa Sekiguchi, Azja nie istnieje, ,,Teksty drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja”
2008, nr 4, s. 48-75; Josiane Cauquelin, Paul Lim, Birgit Mayer-Koenig, Asian Values:
Encounter with Diversity, Routledge, London 2014.

8 Yoichi Funabashi, The Asianization of Asia, ,,Foreign Affairs” 1993, nr 72(5), s. 75-85.

8 Kazuo Ogura, djia fukken no tame ni, w: Kitaoka Shin’ichi (red.), Sengo Nihon gaiké ronshii,

Chiid Koronsha, Tokyd 1995, s. 483-505.

Kobayashi Yotard, Sai Ajiaka no susume (Propozycja reazjanizacji), ,,Foresight”, 04.1991, s.

44-46; Yotaro Kobayashi, Re-Asianize Japan, ,,New Perspective Quarterly” 1992, t. 9, nr 1, s.
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»reazjanizacji” byla w duzej mierze reakcja na falg krytyki w zwiazku z do$¢
bierng, a $cislej - ograniczong do sfery finansowej - postawa Japonii wobec
konfliktu w Zatoce Perskiej. Kobayashi podkreslat jednak, ze ,,postgpy Japonii
w Azji beda problematyczne, je§li nie uzyska ona poparcia Stanow
Zjednoczonych™®. Mozna si¢ bylo o tym przekonaé, gdy Japoficzycy staneli
wobec szansy pokierowania procesem integracji azjatyckiej. Propozycja
przewodzenia Ugrupowaniu Gospodarczemu Azji Wschodniej (EAEC)
obejmujacego kraje ASEAN oraz Japoni¢, Chiny i Republike Korei, ztozona
przez premiera Mahathira w poczatkach lat 90. zostata przez Tokio odrzucona, a
jednym z gltownych powoddéw byla nieprzychylna reakcja Stanow
Zjednoczonych, ktore nie zostaty w tym projekcie uwzglednione.

Wprawdzie koalicyjny gabinet Hosokawy Morihiro, w 1993 r.
wykluczyt na kilka miesiecy z rzadow Parti¢ Liberalno-Demokratyczna (PLD) i
podjal probe wytyczenia autonomicznej polityki zagranicznej i wyzwolenia sig
spod amerykanskiej kurateli, jednak zaniepokojenie zwigzane z
potnocnokoreanskimi probami nuklearnymi szybko sktonito wtadze w Tokio do
wickszej ostroznosci w manifestowaniu asertywnosci. Poza tym postulaty
dotyczace wspolnego przeciwstawienia si¢ przez narody azjatyckie
amerykanskiej dominacji, wysuwane m.in. przez prawicowego polityka, Ishiharg
Shintard, mimo poparcia ze strony Mahathira®, odbierane byly raczej jako
powrdt do koncepcji ,,Azji dla Azjatdow” i w gruncie rzeczy — ,,japonizacji Azji”.
W 1995 r. ekspert ds. polityki dalekowschodniej, Joseph Nye, podkreslal, ze
»amerykanska obecno$¢ wojskowa w Azji Wschodniej powinna by¢ traktowana
jak tlen””. Rok p6zniej doszto do odnowienia japonsko-amerykanskiego sojuszu
o bezpieczenstwie, ktérego celem byto m.in. upewnienie krajéw regionu Azji i
Pacyfiku, ze mimo zakonczenia zimnej wojny sity amerykanskie nie zostang
wycofane z Japonii i nie stanie ona wobec konieczno$ci rozbudowy wiasnych sit
zbrojnych.

Kluczem do zaakceptowania przewodniej roli Japonii w regionie bylo
jej rozliczenie si¢ z wojenna przesztoscia. W 1993 r. Hosokawa oficjalnie

20-23. Koichi Iwabuchi, Return to Asia? Japan in the Global Audio-Visual Market, ,,Journal of

Social Issues in Southeast Asia” 1994, t. 9, nr 2, s. 226-245.

Yotaro Kobayashi, Re-Asianization Does Not Mean Isolation. Japan should strengthen ties

with its neighbors, while maintaning good relations with the West, ,Los Angeles Time”,

3.12.1993;

http://articles.latimes.com/1991-12-03/local/me-418 1 asian-neighbors [6.08.2014].

% Shintard Ishihara, Mahathir Mohamad, No to ieru Ajia, Kobunsha, Tokyo 1994. Por. Morita
Akio, Ishihara Shintard, No fo ieru Nihon, Kobunsha, Tokyd 1989; Shintard Ishihara,
Oppressed by the West. Japan’s Return to Asia can Change Future, ,Straits Times”,
21.01.1995, s. 32.

" www.ioc.u-tokyo.ac.jp/~worldjpn/documents/texts/JPUS/19950227.01E.html [15.03.2011].
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oswiadczyl, ze wojna w Azji i na Pacyfiku miata charakter agresywny, zas dwa
lata p6zniej, w 50. rocznicg zakonczenia wojny, z inicjatywy socjalistow (mimo
sprzeciwu ze strony czesci cztonkow PLD wchodzacej w sktad koalicji
rzadzacej), parlament uchwalit rezolucj¢ zawierajaca stowa przeprosin za czyny
popehione przez Japonczykéw w czasie wojny. W opinii Wady Harukiego,
badacza dziejow Korei oraz Rosji, problem zasadniczo polegat na tym, ze
»wyrazom ubolewania” nie towarzyszyly konkretne dziatania na rzecz
zado$Cuczynienia krzywdom, np. w postaci odszkodowan indywidualnych. W
tym czasie rozglosu nabrat problem ,,kobiet pocieszycielek podleglych wojsku”
(jugun ianfu 7€ ERZ ). Koreanska Rada na rzecz Kobiet Zmuszanych przez
Japonskie Sity Zbrojne do Niewolnictwa Seksualnego wystosowata do premiera
Japonii list z zadaniem przyznania si¢ do rekrutowania kobiet do wojskowych
domoéw publicznych (tzw. obozow rekreacyjnych). W oswiadczeniu z 1993 r.
japonski rzad potwierdzit, ze armia byla zamieszana ,,w sposob bezposredni lub
posredni” w ten proceder. Do wszystkich zyjacych ,kobiet pocieszycielek”
wystosowane zostaty listy przepraszajace sygnowane przez premiera, jednak
zebraniem pieniedzy na odszkodowania dla ofiar przemocy seksualnej zaje¢ly sie
juz tylko organizacje spoteczne’'. Wada zaangazowal sic w dziatalnos¢
organizacji, zajmujacej zbieraniem funduszy na ten cel. Byt tez jednym z
pierwszych, po zakonczeniu zimnej wojny, rzecznikow udziatu Japonii we
wspdlnocie azjatyckiej. W 1995 r. przedstawit on na lamach koreanskiego
czasopisma ,,Changbi” koncepcj¢ Wspolnego Domu Potnocno-Wschodniej Azji
(Tohoku Ajia Kyddd no le HJL7 27 H[FDF), obejmujacego Chiny,
Tajwan, Rosje, obie Koree, Japonig, a takze Stany Zjednoczone, przy czym
centrum tak pomyslanej wspdlnoty stanowitby Potwysep Koreanski, ktory juz w
dawnych wiekach pemit rolg¢ pomostu pomigdzy cywilizacjami chinska i
japonska. Role¢ jednoczaca miataby do odegrania mniejszos¢ koreanska
zamieszkujaca zardwno Japonig (870 tys.), Chiny (ok. 2,5 mln), jak i Rosje (480
tys.). Niezwykle liczna (ok. 2 mln emigrantow) jest takze diaspora koreanska w
Stanach Zjednoczonych™.

Proba stworzenia mechanizmow szybkiego podejmowania decyzji i
systemu $cistej wspotpracy regionalnej uniezaleznionej do Ameryki byto forum
dialogowe ASEAN plus 3 (Japonia, Chiny, Korea Pd.), ktore zainaugurowato

"' Zob. http://www.mofa.go.jp/mofaj/area/taisen/ianfu.html [15.03.2011]. Zob. tez: Onuma
Yasuaki, ‘lanfu’ mondai to wa nan datta no ka. Media, NGO, seifu no kozai, Chiic Koron
Shinsha, Tokyd 2007.

" Wada Haruki, Tohoku Ajia chiiki kyoryoku koso to Higashi Ajia kyodotai koso,
http://www.wadaharuki.com/touhokua.html (2007); Maritime Asia and the Future of a
Northeast Asia Community, http://japanfocus.org/-Wada-Haruki/2934 [10.09.2014].
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dziatalno$¢ w 1997 r. Projekt utworzenia Azjatyckiego Funduszu Monetarnego
(Asian Monetary Fund) zgloszony przez Japoni¢ w zwiazku z kryzysem
gospodarczym i finansowym, ktéory wybucht w tym czasie w potudniowo-
wschodniej Azji, zostat jednak zawetowany zarowno przez Waszyngton, jak i
Pekin. Ponownie odezwaty si¢ gltosy zarzucajace Japonii tworzenie wspotczesnej
wersji ,,strefy dobrobytu”. Mimo nieprzychylnych opinii i wtasnych problemow
ekonomicznych, w latach 1997-1999 Japonia przeznaczyta ponad 80 mld
dolaro6w na przezwycigzenie kryzysu w Korei Potudniowej, Tajlandii, Indonez;i,
Malezji i na Filipinach. W kolejnych latach obserwujemy wyrazny wzrost
japonskich inicjatyw majacych na celu zacie$nienie wspdtpracy z ASEAN”.

W 2001 r. w raporcie zespolu East Asia Vision, dzialajacym w
strukturach ASEAN plus 3 pojawila si¢ koncepcja utworzenia Wspdlnoty Azji
Wschodniej (East Asia Community)’*. Projekt ten zaktadal utworzenie
,»Wspolnoty na rzecz pokoju, dobrobytu i postgpu”, problematyczna byta jednak
tozsamos$¢, jaka Japonia wnositaby do takiego uktadu. Z wypowiedzi premiera
Moriego Yoshird z 2000 r. wynikato bowiem, ze nadal chciataby by¢ w pewnym
sensie traktowana jako ,kraina bostw skupionych wokét cesarza” (tenno o
chiishin to shite iru kami no kuni RKEZFE LT DHOE)".
Niewatpliwie nie wplyngto to pozytywnie na nastawienie do japonskich
inicjatyw w zakresie regionalnej integracji, chociazby ze wzgledu na nasuwajace
si¢ skojarzenia z koncepcja hakko ichiu.

W 2002 r. kolejny japonski premier, Koizumi Jun’ichird, podczas swej
wizyty w Singapurze zglosit ideg szczerej i otwartej wspolpracy z krajami
ASEAN opierajac si¢ na ,,wspolnym dziataniu — obustronnym postepie”’®, czego
potwierdzeniem bylo zawarcie pomig¢dzy Japonia a Singapurem umowy o
wolnym handlu’”’. Gotowos¢ przystapienia do negocjacji w sprawie zawarcia
uktadow o wolnym handlu z krajami ASEAN zapowiedziaty rowniez Chiny.
Rywalizacja o wptywy gospodarcze pomigdzy Japonia a Chinami stopniowo si¢
zaostrzata’®. W odpowiedzi na krytyke ze strony ASEAN, ze pod wzgledem

3 W 1999 r. Japonia utworzyta Japan-ASEAN Solidarity Fund, w 2000 r. powstat Japan-ASEAN
General Exchange Fund (JAGEF). Wigcej na ten temat: Edward Halizak, Wspolnota Pacyfiku a
Wspélnota Wschodnioazjatycka, w serii ,,Zurawia Papers”, zeszyt 8, Warszawa 2006, s. 85-
143.

www.mofa.go.jp/region/asia-paci/report2001.pdf [10.09.2014].

5 Tokyd Shinbun”, 27.05.2000.

78 http://www.asean.org/resources/2012-02-10-08-47-56/leaders-view/item/speech-by-prime-
minister-of-japan-junichiro-koizumi-japan-and-asean-in-east-asia-a-sincere-and-open-
partnership-singapore-january-14-2002 [10.09.2014].
http://www.mofa.go.jp/region/asia-paci/singapore/jsepa-1.pdf [10.09.2014].
http://www.asean.org/asean/external-relations/china/item/asean-china-free-trade-area;
http://www.asean-china-center.org/english/2010-01/01/c_13263385.htm [10.09.2014].
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wspotpracy w zakresie bezpieczenstwa Japonia jest w dalszym ciagu ,,bardziej
amerykanska” (niz azjatycka), w 2004 r. kraj ten przystapit do Traktatu
Przyjazni i Wspotpracy w Azji Potudniowo-Wschodniej (TAC). Nastapito to rok
po Chinach.

Od 2003 r. w Pekinie i Seulu dziataja osrodki opiniotworcze, takie jak
The Network of East Asian Think-Tanks (NEAT) oraz The East Asia Forum
(EAF). Na fali wzrastajacego zainteresowania $wiata polityki, przemystu i
mediéw ideq ,,dotaczenia”, a wlasciwie ,,powrotu do Azji”’, w 2004 r. rOwniez w
Japonii powotano do zycia podobna instytucje, a mianowicie Radg ds.
Wspolnoty Azji Wschodniej (Higashi Ajia Kyodotai Kydgikai; The Council on
East Asia Community), ktérej przewodniczy byty premier Nakasone Yasuhiro.
Wsrod jej cztonkow panuje konsensus, ze nie nalezy wiaczaé do tej wspolnoty
Stanéw Zjednoczonych. Znakiem nowych czaséw jest fakt, ze to wlasnie do
Nakasone nalezaly sformutowania o Japonii jako niezatapialnym lotniskowcu
Stanow  Zjednoczonych, czy  ,japonsko-amerykanskiej = wspolnocie
przeznaczenia” (unmei no kyodotai Y&y O [EA)".

Od 2005 r. platforme¢ wspotpracy na obszarze Azji i Pacyfiku, jak
rowniez alternatywg dla wspieranego przez Stany Zjednoczone uktadu APEC,
stanowi takze Szczyt Azji Wschodniej (East Asia Summit), grupujacy panstwa
ASEAN, Japonig, Chiny, Republike¢ Korei, a takze Australi¢, Nowa Zelandig i
Indie (formuta ASEAN plus 6). Inicjatywa Japonii polegajaca na zaproszeniu do
wspotpracy dodatkowych panstw miata na celu zréwnowazenie znaczenia
Chin*. W 2006 r. Japonia zglosita rowniez projekt porozumien w ramach
Wszechstronnego Partnerstwa Gospodarczego Azji Wschodniej (CEPEA).
Porozumienia o wolnym handlu zawarta do tego czasu z Singapurem (2002),
Malezja (2005) i Filipinami (2006)*', natomiast w 2008 r. z ASEAN (JACEP).
Na uwage zastuguje réwniez propozycja utworzenia Wschodnioazjatyckiej
Strefy Wolnego Handlu (EAFTA). Nowy premier Malezji, Abdullah Ahmad
Badawi, ostrzegat jednak: ,,Nie zyczymy sobie odrodzenia Strefy Wspdlnego
Dobrobytu...”*.

Podejmowane  przez  Japonczykow  we  wczesnych  latach
pozimnowojennych préby wypracowania alternatywy dla sojuszu ze Stanami
Zjednoczonymi oraz falg nowego azjanizmu podsumowa¢ mozna hastem datsua

Rywalizacja japonsko-chinska dotyczy takze regionu Azji Srodkowej, czego przykladem byty
takie inicjatywy jak Piatka Szanghajska, czy Dyplomacja Euroazjatycka zapoczatkowana w
1997 r. przez gabinet Hashimoto.

™ http://www.ceac.jp/e/index.html [10.09.2014].

89 http://www.sangiin.go.jp/japanese/annai/chousa/rippou_chousa/backnumber/2006pdf/20060421107 pdf.

81 http://www.meti.go.jp/english/policy/external economy/trade/FTA_EPA/index.html#rcep.

82 Cyt. za ,,Zen’ei”, nr 9/2004.
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nyiia it 7 ANHE (,,dystansowanie si¢ od Ameryki, zaangazowanie w Azji”)*. Z
kolei zdaniem dramaturga, krytyka literackiego 1 filozofa, Yamazakiego
Masakazu, z uwagi na rozwijanie przez Japoni¢ kontaktow z krajami Azji
Poludniowo-Wschodniej, a takze Australia i1 Oceania, hasto Fukuzawy
nalezatoby sparafrazowaé jako datsua nyiiyo WiHEAVE (przekroczenie granic
Azji i przystapienie do Oceanii)™.

Powrot do Ameryki?

Pozytywne nastawienie do idei wspotpracy regionalnej zburzyly w 2005
r. antyjaponskie protesty w Chinach. Pretekstu dostarczyt demonstrantom jeden
z japonskich podrecznikéw do historii, zabiegi Japonii o uzyskanie stalego
cztonkostva w Radzie Bezpieczenstwa ONZ, a takze spory dotyczace
eksploatacji zl6z gazowych na Morzu Wschodniochinskim. Niszczenie
japonskich obiektéw usprawiedliwiane byly hastem ,patriotyzm nie jest
zbrodnia”, w nawiazaniu do regularnych wizyt Koizumiego w $wiatyni
Yasukuni. Owczesny minister spraw zagranicznych, Machimura Nobutaka,
przekonywat, ze Japonia nie powinna ugina¢ si¢ wobec ciaglych zarzutow
dotyczacych wojennej przesztosci®. W umystach czesci politykow zakielkowata
prawdopodobnie my$l o ,,porzuceniu ztego towarzystwa Azji Wschodniej”™.

W 2006 r. administracja kolejnego premiera, Abe Shinzd (wnuk
Kishiego), proklamowata ,,dyplomacj¢ zorientowana na wartosci” (kachikan
gaiko fMMEBIFLAZ). Szef resortu spraw zagranicznych, Aso Tard, podkreslal
konieczno$¢ zacie$niania wspdlpracy pomiedzy krajami wyznajacymi wspolne
wartosci, takie jak demokracja, pokoj, wolnos¢, prawa cztowieka, rzady prawa
oraz gospodarka rynkowa, kreslac wizj¢ ,,juku wolnosci i dobrobytu” taczacego
Japonig, Stany Zjednoczone oraz panstwa cztonkowskie Unii Europejskiej i
NATO. Panstwa te powinny wspdlnie dziata¢ na rzecz rozszerzania zasiggu tego
obszaru, m.in. poprzez wspieranie przemian demokratycznych, misje pokojowe,
pomoc rozwojowa czy wymiang kulturalna na obszarze rozciagajacym si¢ od
Azji Potnocno-Wschodniej, poprzez Azj¢ Poludniowo-Wschodnia oraz Azje
Centralna, po Europe Srodkowa i kraje nadbaltyckie. Aso udowadnial, Ze
strategia ta nie byla ,niczym nowym, a jedynie nazwaniem dyplomatycznych
dokonan, ktore Japonia gromadzila systematycznie na swoim koncie przez

8 Por. Kobayashi Masaya, Chiigoku. Ajia ni okeru kokydsei to Nihon, dostep:
http://mitizane.ll.chiba-u.jp/metadb/up/ReCPAcoe/kobayashimasaya.pdf [11.09.2014].

8 Zob. Yamazaki Masakazu, Datsua nyiiyé no susume, Hankyli Komyunikéshonzu, Tokyd 1995.

85 http://mojimojisk.cocolog-nifty.com/miz/2007/01/post_856a.html [15.09.2014].

8 7ob. Watanabe Toshio, Shin datsuaron, Bungei Shinsho, Tokyo 2008, s. 282-285.
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ostatnie 16-17 lat, i ich nowym usytuowaniem w japonskiej dyplomacji jako
catosci”, powotujac si¢ na przyklady takich inicjatyw, jak Partnerstwo dla
Rozwoju Demokracji z 1996 r., wspieranie przez Japoni¢ dziatalnosci
Nadzwyczajnej Izby Sadu Kambodzy, czy pomoc rozwojowa kierowana do
bylych republik radzieckich (do 2004 r. osiagngta ona poziom 30% ODA
udzielanej przez wszystkie pafstwa OECD)*’.

Wstepem do realizacji powyzszej koncepcji miat by¢ czterostronny
strategiczny dialog z udziatem Stanow Zjednoczonych, Japonii, Australii 1 Indii,
ktore utworzytyby ,,Azjatycki tuk demokracji”’. Pierwsze nieformalne spotkanie
w tej sprawie odbylo si¢ w maju 2007 r. za§ we wrzesniu kraje te, wraz z
marynarka Singapuru, uczestniczyly we wspolnych manewrach morskich
Malabar w Zatoce Bengalskiej. Rosnaca dominacja Chin sklaniala bowiem
Japoni¢ do szukania nowych partneréw strategicznych w dziedzinie budowania
bezpieczenstwa w regionie.

Wprawdzie w koncepcji ,,juku wolnosci i dobrobytu” pominigte zostalty
nie tylko Korea Péinocna, ale takze Rosja i ChRL, trzeba jednak zauwazy¢, ze w
grudniu 2006 r. jako cel swojej pierwszej oficjalnej podrozy zagranicznej Abe
wybrat Pekin, co mozna uzna¢ za przejaw dazenia do poprawy dwustronnych
stosunkow pogorszonych w okresie rzadow Koizumiego. Inicjatywa Abe
dotyczaca budowania ,strategicznych relacji opartych na wzajemnych
korzysciach” spotkata si¢ z przychylnym przyjeciem chinskich wiladz i
zaowocowala podpisaniem w maju 2008 r. juz przez jego nastgpce, Fukude
Yasuo, oraz prezydenta Hu Jintao, o§wiadczenia, w ktérym rzady obu krajow
,,zdajac sobie sprawe z wielkiej odpowiedzialnosci za pokoj, stabilnos$¢ i rozwoj
regionu Azji i Pacyfiku oraz $wiata [...] podejmuja si¢ wspoélnie dziata¢ na rzecz
tego, by Morze Wschodniochinskie uczyni¢ ‘Morzem Pokoju, Wspodlpracy i
Przyjazni””*,

Administracja Fukudy starala si¢ przenies¢ o$ japonskiej dyplomacji w
kierunku Chin i Korei, prowadzac ,,dyplomacj¢ synergiczna”, tj. z zachowaniem
rownowagi pomig¢dzy sojuszem ze Stanami Zjednoczonymi a kontaktami z
azjatyckimi sasiadami®’, jednak juz po roku, we wrzesniu 2008 r. doszto do
zmiany rzadu, a fotel premiera zajat ,twardy” Aso. W ramach ,,rozszerzania
dyplomatycznych horyzontéw” w pazdzierniku 2008 r. podpisana zostala
japonsko-indyjska deklaracja bezpieczenstwa, ktéra podobnie jak umowa z
Australia z marca 2007 r., obejmowata wspolne zwalczanie klgsk zywiotowych,

87 http://www.pl.emb-japan.go.jp/policy/speechlpl.htm [15.09.2014].

8 http://www.mofa.go.jp/region/asia-paci/china/joint0805. html [15.09.2014].

¥ http://www.mofa.go.jp/policy/other/bluebook/2008/html/h1/h1_01.html [15.09.2014].
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misje pokojowe, walke z terroryzmem i wspolprace wywiadow.” Mimo
zapewnien ze strony uczestnikow tych porozumien, Ze nie sa one wymierzone
przeciwko Chinom, ich odbiér w Pekinie byt dos¢ jednoznaczny. Uznano je za
prébe instytucjonalnego alienowania Chin oraz promowania systemu sojuszy
skupionych wokét Standéw Zjednoczonych.

Odmienna taktyke zaproponowal po odsunigciu od steru rzadéow PLD
premier z ramienia Partii Demokratycznej, Hatoyama Yukio. Jego koncepcja
wspdlnoty wschodnioazjatyckiej to zaproszenie do glebszej wspolpracy Chin i
Korei. Poprawa relacji Japonii z krajami azjatyckimi, w tym Chinami, dawata
Japonii szans¢ na wzmocnienie pozycji przetargowej wobec Stanow
Zjednoczonych®'. Hatoyama podkreslal, ze nie chodzi o zapewnienie Japonii
dominacji, lecz stuzenie jako dobry przyktad dla innych panstw
cztonkowskich®. ,Dyplomacja braterstwa” (viai gaiko/X3428) wywolata
krytyczne opinie ze strony ugrupowan prawicowych, zarzucajacych
Demokratom ,,sprzedajnos¢” wobec Pekinu i Seulu, nadwatlita takze stosunki z
Waszyngtonem.

W Wytycznych Narodowego Programu Obrony ogloszonych w grudniu
2010 r., przez ekipg kolejnego premiera z ramienia Demokratow, Kana Naoto,
podkreslano wagg budowania i wzmacniania struktur wielostronnej wspotpracy
regionalnej, jednoczesnie jednak duzy nacisk polozony zostal na poglebienie
sojuszu japonisko-amerykanskiego’. W styczniu 2012 r., tuz po ogloszeniu przez
Waszyngton nowej strategii militarnej, przewidujacej ,,zwrot ku Azji” (A4sia
pivot), nastgpca Kana, Noda Yoshihiko, zaproponowat sformulowanie “Karty
Pacyfiku” (wzorowanej na Karcie Atlantyckiej z 1941 r.), ktérej sygnatariuszami
bylyby kraje zrzeszone w APEC™. Istotnym elementem amerykanskiej strategii
»przebalansowania w stron¢ Azji” byto takze rozszerzanie zasiggu Partnerstwa
Transpacyficznego (TPP). Naciski ze strony Waszyngtonu, jak rowniez obawy,
ze zjednoczenie Azji moze nastapi¢ bez udziatu Japonii sprawilo, ze japonscy
przywodcy, mimo protestOw m.in. ze strony rodzimych producentéw zywnosci,
zaczeli wyrazaé coraz wigksze zainteresowanie udziatem w tym uktadzie.

90

http://www.mofa.go.jp/region/asia-paci/india/pmv0810/joint_d.html [15.09.2014].
91

Zblizonymi motywami kierowat si¢ w latach 50. premier Hatoyama Ichird (dziadek Yukio),

podejmujac proby normalizacji stosunkéw z ZSRR.

2 Yukio Hatoyama, A New Path for Japan, ,The New York Times”, 26.08.2009,
www.nytimes.com/2009/08/27/opinion/27iht-edhatoyama.html?pagewanted=all& r=0;
www.eaci.or.jp/eastasian/ [10.05.2014].

% www.mod.go.jp/e/d_act/d_policy/pdf/guidelinesFY2011.pdf[15.09.2014].

% Ograniczenie kregu sygnatariuszy do krajow APEC skutkowatoby jednak, przynajmniej

czasowym, wykluczeniem Indii.
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Przyjazn ze Stanami Zjednoczonymi, zaangazowanie w Azji

Japonia nieustannie poszukuje swego miejsca w regionie. Sukcesy w
dziedzinie przyspieszonej modernizacji sprawity, ze Japonczycy zawsze chetnie
widzieli swoj kraj w roli tacznika (kakehashi) pomigdzy Wschodem i Zachodem,
takze na ptaszczyznie ideologiczno-politycznej, o czym $§wiadcza m.in. stowa
ministra spraw zagranicznych Shigemitsu Mamoru wygloszone w 1956 r. z
okazji przyjecia Japonii do ONZ: ,,Chcialbym, aby Japonia stala si¢ pomostem
pomiedzy Wschodem a Zachodem dla zapewnienia pokoju na $wiecie.”’. State
czlonkostwo w Radzie Bezpieczenstwa ONZ zapewniloby Japonii wigksza
autonomi¢ w stosunkach z Waszyngtonem, jednak mimo znacznych kwot
przeznaczanych na dziatalno$¢ tej organizacji, ze wzgledu na ostry sprzeciw
Chin, jak i oficjalny brak armii, nie jest ona w stanie tego osiagnac.

W raporcie z 1998 r. Ito Ken’ichi, prezes Japonskiego Forum ds.
Stosunkow Miedzynarodowych, przestrzegat: ,Japonia ulokowana jest w
regionie pomiedzy dwoma gigantami. Je§li nie zdota wypracowa¢ wlasnych
celow narodowych na podstawie unikalnej tozsamosci i jasno okresli¢ swoich
relacji ze §wiatem zewngtrznym, stabnaca potgga Stanéw Zjednoczonych oraz
wzmacnianie si¢ Chin spowoduje, ze bedzie musiata skonfrontowaé swoja
ambiwalentna pozycje pomiedzy Wschodem a Zachodem i wybraé pomigdzy
podporzadkowaniem Stanom Zjednoczonym (symbolizujacym Zachod) lub
Chinom (oznaczajacym Wschod)™®.

Zdaniem geostratega, Zbigniewa Brzezinskiego, Japonia powinna w
wickszym stopniu sta¢ si¢ wyrazicielem pogladow Azji i petni¢ ,,role tonizujaca,
powsciagajac przesadna bezkompromisowosé Amerykanow™”’. Z kolei byly
premier Aso, zapozyczajac termin z dziedziny ekonomii, okre$la Japonig
mianem ,,wewnetrznego stabilizatora”™ (built-in stabilizer), ktérego rola jest
zapewnienie stabilizacji gospodarczej i bezpieczenstwa w regionie (to drugie
przede wszystkim dzigki wspélpracy ze Stanami Zjednoczonymi)™®.

Wspolczesna Japonia zmuszona jest balansowa¢ pomigdzy naciskami ze
strony wladz w Waszyngtonie, obawiajacych si¢ stopniowego ostabienia swoich
wplywow w integrujacej si¢ Azji, a uprzedzeniami panstw regionu,

%> Gaimusho no hyakunen, praca zbiorowa, Hara Shobd, Tokyd 1968, t. 2, s. 868-869.

% Ken’ichi Ito, Japan’s identity. —Neither —the West not the East, 1998,
http://www jfir.or.jp/e/special_study/seminarl/conversation.htm [10.04.2014].

Zbigniew Brzezinski, Wielka szachownica, op. cit., s. 184.

Glownym partnerem Japonii na tym polu jest zdaniem Aso, Republika Korei, ktéra wraz z
Japonia tworzy ,,dwie wielkie demokracje Azji”. Zob. Aso Tard, Totetsumonai Nihon, Tokyo
2007, s. 27-32.
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wynikajacymi z doswiadczen wojennych. Wiadze w Tokio zdaja sobie sprawe,
ze ze wzgledow historycznych przewodnia rola Japonii jest trudna do
zaakceptowania w wigkszosci krajow azjatyckich Niemniej jednak z uwagi na
fakt, ze jest ona panstwem, ktére najwczesniej w tej czedci §wiata wkroczyto na
droge demokratycznych reform i ma najwigksze doswiadczenie m.in. w zakresie
funkcjonowania gospodarki rynkowej, zwycigza opinia, Ze powinna ona
odgrywac w regionie Azji role tzw. $wiadomego lidera (thought leader)”.
Znaczacym wkladem Japonii w rozwdj i stabilizowanie sytuacji w
regionie jest wspomaganie reform ustrojowych, tworzenie sprzyjajacych
warunkow dla wspolpracy biznesowej, wspoOlpraca w zakresie zwalczania
przestepczosci i terroryzmu, a takze ochrony wiasnosci intelektualnej'”. Pomoc
tego rodzaju zostata zapoczatkowana w 1994 r. wobec Wietnamu, w kolejnych
latach jej odbiorcami w Azji byly: Kambodza (wspolpraca przy organizacji
Trybunalu Czerwonych Khmerow), Laos, Indonezja, Chiny, Mongolia,
Uzbekistan, Nepal, a od 2013 r. - takze Mjanma oraz Bangladesz'".
Modernizacj¢ wlasnego systemu prawnego Japonia zapoczatkowala juz w XIX
w., korzystajac z wzorcow francuskich, niemieckich, a w p6zniejszym okresie —
amerykanskich. Dzielenie si¢ doswiadczeniami m.in. w zakresie modernizacji
systemu prawnego, w tym przystosowywania zagranicznych rozwiazan do
rodzimych uwarunkowan, Japonczycy traktuja zaré6wno jako swoje
postannictwo w Azji, jak 1 wspolny interes panstw regionu. Od 2007 r.
realizowany jest program majacy na celu wzmocnienie zdolnosci sektora
cywilnego w dziedzinie budowania pokoju w Azji'®. Realizacja projektow w
zakresie budowy infrastruktury spotecznej uwazana jest za podstawe dziatan na
rzecz bezpieczenstwa jednostki ludzkiej'”. Kolejna propozycja Japonii,
bazujacej na wiasnych doswiadczeniach walki z klgskami zywiotowymi, jest
m.in. zgloszona w 2011 r. inicjatywa utworzenia Sieci Zarzadzania
Kryzysowego w ramach wspélpracy z Centrum Koordynacji Pomocy

* Tbidem, s. 21-26.
1% www.kantei.go.jp/jp/tyoukanpress/201006/ _icsFiles/afieldfile/2010/06/01/koso_east_asia.pdf
[10.09.2014].

! www.kantei.go.jp/jp/tyoukanpress/201006/ _icsFiles/afieldfile/2010/06/01/koso_east_asia.pdf;

www.asean.org/archive/documents/19th%20summit/JP-PoA.pdf;

www.mofa.go.jp/mofaj/gaiko/oda/bunya/governance/hoshin_1305.html [10.09.2014].

www.mofa.go.jp/policy/un/pko/pdfs/pamph_peace b2012.pdf. [10.09.2014].

13 przyktadowo w 1998 r. premier Obuchi Keizd zaproponowat utworzenie przy ONZ funduszu
powierniczego Trust Fund of Human Security, przekazujac na poczatek kwotg 500 min jendéw. Zob.
www.jcie.or.jp/thinknet/tomorrow/1obuchi.html;
www.mofa.go.jp/policy/human_secu/chronology.html [10.09.2014].
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Humanitarnej ASEAN'*. Japonczycy oferuja takze wspolprace w zakresie
ochrony $rodowiska i bezpieczenstwa energetycznego'”. Elementem
wzmacniania roli Japonii na arenie mi¢dzynarodowej opierajac si¢ na tzw. soft
power jest takze strategia rozwoju japonskiego przemystu kreatywnego.

Ponowny wybor Abe na stanowisko premiera (Aso powierzona zostata
funkcja ministra finans6w), oznacza powr6t do koncepcji ,,tuku wolnosci i
dobrobytu”, tym razem jednak szczegdlny nacisk ktadziony jest na strategiczne
partnerstwo z krajami ASEAN, o czym §wiadczy m.in. grafik wizyt
zrealizowanych w ciagu pierwszego poélrocza przez wiadze Japonii oraz
organizacja obchodoéw 40. rocznicy nawiazania wspolpracy gospodarczej
ASEAN-Japonia'®. Z drugiej strony w swoim politycznym credo
,przywroci¢/odzyska¢ Japonie” (Nihon o torimodosu HARKZHLY F9) Abe
zapowiada powr6t do tradycyjnych warto$ci, wydobycie Japonii z kryzysu
gospodarczego, jak rowniez dziatania na rzecz odzyskania opinii lojalnego
sojusznika Stanéw Zjednoczonych'”.

W ostatnich latach dominuje poglad, ze ,reazjanizacja” Japonii nie
wyklucza sojuszu ze Stanami Zjednoczonymi. Jak przekonuje Funabashi, ,,Azja
doskonale zdaje sobie sprawe, ze amerykanska obecnos$¢ dziata stabilizujaco na
sytuacj¢ w regionie. Regionalizm wschodnioazjatycki oraz sojusz japonsko-
amerykanski moga si¢ wzajemnie uzupeitniaé, Japonia nie musi wybierac
pomigdzy nimi, powinna natomiast przezwyci¢zy¢ stan uzaleznienia od Stanow
Zjednoczonych oraz obawy wobec Chin i rozwija¢ wlasng wizje Azji. Jej rola i

misja w regionie wzro$nie w ten sposob zdecydowanie™'®

. W tej sytuacji mozna
stwierdzi¢, ze droga Japonii jest ,,przyjazn z Ameryka i zaangazowanie w Azji”
(shinbei nyiia FH A AHE), tym bardziej, ze przysztoéé $wiata nalezy wlasnie do
tego regionu '”. Zblizone okreslenie, a mianowicie ,,dofaczenie do Azji w

towarzystwie Stanéw Zjednoczonych” (hanbei nyia ¥4 AHE), proponuje

1% www.mofa.go.jp/announce/jfpu/2011/7/0726_02.html;

www.soumu.go.jp/main_sosiki/joho_tsusin/eng/presentation/pdf/NTT_DATA_CORPORATIO
N.pdf [10.09.2014].

19 Istotna role w realizacji tych programéw odgrywaja takie instytucje jak Japan International
Cooperation Agency (JICA).
Zob.www jica.go.jp/english/our work/thematic_issues/governance/activity.html;
www.icclc.or.jp/english/prospectus/ [15.07.2014].

1% http://www.mofa.go jp/region/asia-paci/asean/relation/ja40/index.html [15.07.2014].

197 http://www kantei.go.jp/jp/headline/183shoshinhyomei.html.

198 Yoichi Funabashi, Japan needs its own ‘Asian’vision,
http://www.asahi.com/column/funabashi/eng/TK'Y200412140216.html [20.07.2014]

19 Terajima Jitsurd, Nikon no susumubeki michi. Shinbei nyiia no sugata to wa,
http://nissoken.jp/seminar/mini4thforum/report02.html [10.07.2014].
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badacz stosunkéw migdzynarodowych Wakatsuki Hidekazu, zauwazajac, ze taka
tendencja widoczna jest juz praktycznie od lat 70'°.

Utrzymanie przyczotku na Dalekim Wschodzie w postaci Japonii lezy
takze w interesie amerykanskim, jednakze inicjatywy podejmowane w ramach
,rozszerzania dyplomatycznych horyzontow” $wiadcza o tym, ze Japonczycy
nie zamierzaja dluzej cedowaC kwestii swego bezpieczenstwa na Stany
Zjednoczone. Wobec zaostrzajacej si¢ sytuacji w Azji Wschodniej —
wzrastajacej potegi militarnej Chin oraz manifestowania przez Koreg¢ Péinocna
ambicji atomowych — obecna ekipa rzadzaca sklania si¢ ku ,,aktywnemu
pacyfizmowi” jako wktadu Japonii w zapewnienie bezpieczenstwa regionu i
$wiata'"". Dziatania w kierunku rewizji 9. artykutu konstytucji nadal budza duze
kontrowersje, jednak zaangazowanie Japonii w dziedzinie rozwoju regionalnego
1 wytaniajace si¢ zagrozenie ze strony Chin sprawiaja, ze nieche¢ w Azji
Potudniowo-Wschodniej stopniowo stabnie. Nie mozna tego powiedzie¢ o
nastrojach w Pekinie, Seulu, czy Pyongyan, gdzie Abe zostal okrzyknigty
azjatyckim Hitlerem. Dhugoletni felietonista prawicowego dziennika ,,Sankei
Shinbun”, Ishii Hideo, przytacza w zwiazku z tym przyktad kolejnej parafrazy
postulatu Fukuzawy, a mianowicie datsua nyialli A7, tj. ,,zerwania z Azja
(Wschodnia) i przystapienia do ASEAN”, wskazujacy, ze Azja to nie tylko
Chiny i Korea, ale wiele innych krajow przyjaznych Japonii (w tym $rodowisk
potwierdzajacych jej historyczna rol¢ w wyzwalaniu Azji spod kolonialnego
jarzma Zachodu)''?,

Jak pisze singapurski badacz Peng Er Lam, kraje azjatyckie oczekuja, ze
Japonia bedzie prezentowaé postawe ,,aktywnosci politycznej, kulturowe;j
otwartosci, silnej gospodarki, rozszerzania pomocy humanitarnej w regionie, a
takze rownowazenia i harmonizowania relacji z Chinami”'"’. Ma ona szansg sta¢
si¢ liderem azjatyckiego multilateralizmu, nie moze jednak pozwoli¢, by
kierunki polityki zagranicznej dyktowaly emocje nacjonalistyczne'*.
Specjalistka w zakresie stosunkéw migdzynarodowych z Uniwersytetu Aoyama,
Haba Kuniko, podkresla, ze kluczem do tworzenia zjednoczonej Azji jest
japonsko-chinskie pojednanie. Za wzor moze tu poshuzy¢ porozumienie

"0 law.hgu.jp/pdfinews/hogakubul5.pdf [10.09.2014].

" http://www.kantei.go.jp/jp/96_abe/actions/201309/17kondankai.html [20.08.2014].

12 Ishii Hideo, Datsua nyiia no susume, ,,Seiron” 2014, nr 4, http://seiron-sankei.com/2965
[10.09.2014].

'3 Peng Er Lam, Japan’s Relation with Southeast Asia in the Post-Cold War era. ‘Abnormal’ no
more , w: Yoshihie Soeya, David A. Welch, Masayuki Tadokoro (red.), Japan as a ‘Normal
Country’? A Nation in Search of its Place in the World, University of Toronto Press, Toronto
2011, s. 195.

14 John Haffner, Tomas Casas i Klett, Jean-Pierre Lehmann, Japan’s Open Future: An Agenda for
Global Citizenship, Anthem Press, London, New York, Delhi 2009, s. 13-16.
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francusko-niemieckie, ktore rzpoczelo europejskie procesy integracyjne.
Ponadnarodowa organizacja przypominajaca Europejska Wspodlnotg Wegla i
Stali mogtaby réwniez pomoc w rozwiazaniu konfliktu dotyczacego kontroli i
eksploatacji zt6z surowcdw zlokalizowanych wokoét wysp Senkaku. ,,Azja XXI
wieku bedzie najprawdopodobniej zdominowana przez Chiny, a czy beda to
Chiny nastawione pokojowo, w duzym stopniu zalezy wlasnie od Japonii.
Oficjalne deklaracje przyjazni ze strony Tokio i Pekinu to zdecydowanie za
mato, a najskuteczniejszym rozwiazaniem jest Scista wspotpraca gwarantujaca

obopdlne korzysci (win-win)”'".

"5 Haba Kumiko, Gurébaru jidai no Ajia chiiiki t6g6. Nichibeichii kankei to TPP no yukue,
Iwanami Shoten, Tokyo 2012.
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Anna Piwowarska

Kino jako barometr nastrojow spolecznych w okupowanej Korei
na przykladzie filmu Arirang

W czasie okupacji japonskiej (1910-1945) kino koreanskie
charakteryzowal S$cisty zwiazek migdzy trescia filmoéw 1 nastrojami
spotecznymi. Jednym z wielu przyktadéw tej zaleznosci jest film Arirang,
w ktorego wypadku wazna wydaje si¢ by¢ nie tylko interpretacja warstwy
estetycznej, lecz rowniez wymowy ideowej i spotecznej. Ten debiut
rezyserski Koreanczyka Na Un-gyu uwazany jest za pierwszy film nurtu
nacjonalistycznego w Korei, a jednoczesnie jedno z pierwszych osiagnigé
artystycznych kina koreanskiego. Twdrca za posrednictwem swojego
dziela obnazyl palace problemy o6wczesnej rzeczywistosci, przedstawit
swoje wlasne doswiadczenia, a takze skomentowal sytuacj¢ spoleczng i
polityczna 6wczesnej Korei, jednoczesnie walczac z cenzura. Traktujac
swoj film jako zwierciadto Zzycia, staral si¢ jednocze$nie wptyna¢ na
swiatopoglad spoteczny swoich rodakéw i zaszczepia¢ w nich postawe
patriotyczna.

Stowa Kklucze: tozsamo$¢, nacjonalizm, kino, Korea, Japonia, film
Arirang

Analizujac histori¢ rozwoju filmu koreanskiego, nie sposdéb pominaé
jego nacjonalistyczne tendencje w pierwszych latach jego ksztattowania, ktére
przypadty na okres okupacji japonskiej Polwyspu Koreanskiego. Rozpoczgta sig
ona w 1910 roku, a jej skutkiem bylo trzydziesci pige¢ lat politycznego
zniewolenia, majacego doprowadzi¢ do narodowej asymilacji i przylaczenia
Korei do Cesarstwa Japonii'. Nieustanny nacisk i przymusowa japonizacja miaty
na celu zniszczenie ducha narodowego Koreanczykow, jednak dzialania te
przyniosty odwrotny skutek. W odpowiedzi na liczne represje polityczne, w tym
ograniczenie dostepu Koreanczykéw do rodzimej kultury i edukacji, w
spoteczenstwie koreanskim zaczelta wzrasta¢ swiadomo$¢ narodowa i spoteczna,
a takze poczucie solidarnosci i dumy. Koreanczycy domagali si¢ prawa do
samostanowienia i chcieli odzyskac utracong suwerennosc.

Jednym z przejawow aktywnos$ci ruchéw narodowowyzwolenczych byta
dziatalno$¢ artystyczna Koreanczykow, ktora znajdowala ujscie m.in. w pisaniu

1 Joanna P. Rurarz, Historia Korei, Dialog, Warszawa 2005, s. 329.
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scenariuszy 1 rezyserowaniu pierwszych koreanskich filméw. Tworcy za
posrednictwem nowego wynalazku obnazali palace problemy Owczesnej
rzeczywistosci, przedstawiali swoje wlasne doswiadczenia, a takze komentowali
sytuacje spoteczng i polityczna 6wczesnej Korei. Traktujac swoje dziata jako
zwierciadto zycia, starali si¢ jednoczesnie wpltywaé na poglady spoteczne
swoich rodakow, zaszczepia¢ w nich patriotyczng postawg i podtrzymywac na
duchu. Film byt dla nich sposobem na kontestacjg¢ swoich uczu¢ patriotycznych i
zademonstrowanie checi walki z okupantem.

Przyktadem patriotycznej postawy pierwszych tworcéw filmowych w
Korei moze by¢ Na Un-gyu (kor. U7 /4 2222, ur. 26 listopada 1902 r., zm. 9
sierpnia 1937 r.). Jego dorobek artystyczny nie tylko sktonit historykow filmu do
uznania go za jedna z najwazniejszych postaci kina koreanskiego, ale przede
wszystkim byl odzwierciedleniem propagowanych przez niego postaw
patriotycznych oraz osobistych doswiadczen autora, zwigzanych z jego
uczestnictwem w manifestacjach z marca 1919 roku. Tendencje te widoczne sa
zwlaszcza w przypadku jego rezyserskiego debiutu — powstatego w 1926 roku
filmu Arirang (°}F2] ).

Arirang ukazywat widzom problem agresywnej polityki Japonczykdw
wobec spoteczenstwa koreanskiego oraz przywotywat antyimperialistyczne
sentymenty obecne wérdéd Koreanczykoéw?’. Podobnie jak inne filmy z tamtego
okresu rowniez Arirang nie zachowat si¢ do czasow wspotczesnych, dlatego
wszelkie opinie na jego temat oprze¢ mozna jedynie na wspomnieniach
owczesnych filmowcéw, komentarzach w gazetach i1 nielicznych zdjeciach z
planu. Do pewnego stopnia przydatna wydaje si¢ rowniez ksiazkowa adaptacja
scenariusza autorstwa Mun Ila z 1929 r. Zdaje si¢ ona dokladnie opisywa¢ sam
film, ktory w czasie powstawania ksiazki nadal wy$wietlany byt w teatrach’.

Ze wzgledu na poruszany przez Arirang watek ofiar okupacji japonskiej
oraz ukazanie antyjaponskich nastrojow spotecznych, film ten stal sig
pierwszym przyktadem rodzacego si¢ nurtu nacjonalistycznego. Jednak sam Na
Un-gyu tworzyt go rowniez z mysla o pokazaniu publicznosci wartosciowego
zar6wno od strony artystycznej, jak i rozrywkowej filmu, ktory czerpatby z
tradycji kina $wiatowego. Cel ten udalo mu si¢ osiagnac¢, bo jego debiut
nazywany jest po dzi$ dzien najwigkszym dzielem koreanskiego kina niemego,
pierwszym, ktére mozna uzna¢ za osiagnigcie artystyczne®, przez co na stale

% Lee Hyangjin, Contemporary Korean Cinema: Identity, Culture, and Politics, Manchester
University Press, New York 2000, s. 26.

3 Rhee Jooyeon, Arirang, and the Making of a National Narrative in South and North Korea,
“Journal of Japanese and Korean Cinema” t. 1, nr 1, 2009 s. 28.

* Ahn Byung-sup, Na Un-gyu's Film Arirang, Korean Journal”, t. 28, nr 7, lipiec 1988, s. 48.
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zapisal si¢ w rozprawach historycznych traktujacych o rozwoju filmu
koreanskiego.

Szukajac obrazdw, ktore moglyby postuzy¢ mu za inspiracj¢ w trakcie
powstawania filmu, Na Un-gyu chetnie siggatl do dziet zagranicznych twércow.
W swoich wspomnieniach, jako przyklad produkcji, ktéra wplyneta na
ostateczny ksztatt jego wilasnego filmu, przywoluje on Chciwosé, amerykanski
film z 1924 r. w rezyserii Ericha von Stroheima, austriackiego aktora,
producenta i rezysera’. Co wigcej, wielu badaczy zwraca tez uwage na
podobienstwa miedzy filmami Arirang i Gabinet doktora Caligari z 1920 roku.
Dzieto Roberta Wiene miato swoja premierg w Korei w 1922 roku. Na Potwysep
Koreanski dotarlo przez Japonig, w ktorej film wywotat wielkie poruszenie i
miat znaczny wplyw na japonskich tworcow tamtego okresu. Wydaje si¢ wielce
prawdopodobne, ze Na Un-gyu znat film Roberta Wiene i1 znalazt w nim zrédto
inspiracji. Gdyby tak bylo, uzycie przez koreanskiego rezysera takich motywow
jak szalenstwo i halucynacje nie byloby tylko wybiegiem majacym pozwoli¢ na
uniknigcie problemow cenzura. Podobienstwo do Gabinetu doktora Caligari
mogloby réwniez potwierdzaé glebokie zainteresowanie Na Un-gyu
kinematografia $wiatowa i jego wiedzy na temat popularnych motywow
funkcjonujacych w sztuce, a w szczegdlnosci w filmach i literaturze §wiatowe;°.

Premiera filmu Arirang miata miejsce 1 pazdziernika 1926 roku w

znajdujacym sig przy ulicy Chong-ro teatrze Tansongsa (EHIAL/BRK ). Film

przyciagnat do teatru niespotykana wczes$niej w Korei liczbe widzow 1 cieszyt
si¢ niezwykla popularnoscia zaro6wno wsrdd publicznosci jak 1 krytykow.
Projekcje odbywaly si¢ rano i wieczorem, a mimo to bilety byty wyprzedane na
wiele godzin wczesniej. Ludzie masowo gromadzili si¢ przed drzwiami teatru.
W wypadku, kiedy zabrakto biletow, liczyli, ze krzykami zmusza dyrekcje do
wpuszczenia ich na salg. Probowali takze sforsowac¢ drzwi.

Film zbieral praktycznie same pochwaly. Krytycy skupiali swoja uwage
zwlaszcza na uzytych przez Na Un-gyu metaforach, symbolach i
niedopowiedzeniach, zupelie obcych w innych koreanskich produkcjach
powstajacych w tamtym czasie’. Niedtugo po premierze filmu gazeta Dong-a
1lbo (wydanie z 7 pazdziernika 1926 r.) informowata:

»Film zawdzigcza swodj sukces przemys$lanemu doborowi aktorow.
Dowodzi to z jak wielka rozwaga rezyser podszedt do tego zadania. Cata obsada
— Na Un-gyu, Shin I1-s6n, Chu In-gyu, Un Namgung, Yi Kyu-sol i inni — zagrata

3 Kim Mee Hyun, Korean Cinema, from Origins to Renaissance, CommunicationBooks, Korea,
Seoul 2007, s. 56.

8 Rhee Jooyeon, Arirang, and the making..., op. cit., s. 31.

"Yu Min-yong, Han'guk inmul yon'giiksa 1, 2006, s. 418.
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na najwyzszym poziomie. Wszystkie sceny byty profesjonalnie zmontowane. Na
uwage zastuguje zwlaszcza scena na pustyni, ktora bez watpienia wyrdznia sig
na tle innych. Bez wahania mozna nazwac ja najlepsza w dotychczasowym
dorobku kina koreanskiego™®.

Tytut filmu nawiazuje do nazwy koreanskiej piesni ludowej, ktora w
okresie okupacji japonskiej zyskiwata coraz wigksza popularnos¢. Rowniez
wtedy nabrala swojego nacjonalistycznego wydzwigku 1 zaczglta byc
utozsamiana z narodem koreanskim. Z popularnej przy$piewki wykonywanej w
czasie pracy w polu, piesn Arirang powoli przeistaczata si¢ w nieoficjalny hymn
Koreanczykow, stawiajacych zaréwno biermny jak i1 czynny opdr Japonii.
Podobnie jak w przypadku innych piesni ludowych, trudno jest jednoznacznie
okresli¢ zardwno czas, jak 1 miejsce powstania pie$ni Arirang. Najstarsze wersje
utworu mogly pojawia¢ si¢ na terenie Polwyspu Koreanskiego nawet w
poczatkach panstwa Choson (1392-1910)°. Nawet jesli badacze sceptycznie
podchodza do tak odleglych poczatkow piesni Arirang, pewne jest, ze
charakterystyczne dla niej pierwsze stowa Arirang arirang, arariyo i rézne ich
wariacje pojawiaty si¢ w refrenach przy$piewek chtopskich w drugiej potowie
XVII w.

Wraz z otwarciem Korei na $wiat w XIX w. oraz postgpujaca
urbanizacja, industrializacja i naptywem obcych kultur, Koreanczycy zaczeli
docenia¢ rodzimy charakter piesni ludowych. Spiewanie charakterystycznej,
typowo koreanskiej piesni stato si¢ sposobem na zaakcentowanie przynalezno$ci
do formujacego si¢ stopniowo narodu koreanskiego oraz ukazaniem odrgbnosci i
unikalnosci kultury koreanskiej. Do tekstu zaczeto dodawac linijki komentujace
rzeczywisto$¢, opisujace drastyczne zmiany spoleczne, agresywne dziatania
okupanta i jego politykg wobec podlegtego panstwa. Niezadowolona z takiego
obrotu spraw policja konfiskowata $piewniki z tekstami utworéw koreanskich.
Rozprowadzane byly rowniez S$piewniki ze zmienionymi tekstami, ktore
przedstawialy okupacje w pozytywnym S$wietle. Po pewnym czasie Spiewanie
niektérych pie$ni ludowych w miejscach publicznych zostalo catkowicie
zabronione, a za $piewanie Arirang mozna bylo zosta¢ aresztowanym. Wedlug
Japonczykéw utwor ten byt reprezentacja ,,groznej mysli”. Widzieli oni
zagrozenie dla szybkiej japonizacji Korei i obawiali si¢ uczu¢ patriotycznych,
ktére mogto wyzwoli¢ nucenie tradycyjnych koreanskich melodii'.

Obierajac piesn Arirang za mysl przewodnia swojego filmu, Na Un-gyu
jednoznacznie postawit zardwno siebie, jak i swoje dzieto po stronie koreanskiej

8 Ahn Byung-sup, Na Un-gyu's Film..., op.cit., s. 50.
° Kim Shi-0p, Arirang, Modern Korean Folk Song, , Korea Journal”, t. 28, nr 7, lipiec 1988, s. 4.
19 Ibidem, s. 11.
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odrebnosci spotecznej i kulturowej. Swiadczy o tym nie tylko wybér tytulu
filmu, ale réwniez jego fabuta. W swoim dziele Na Un-gyu przedstawia historig
boju o niepodlegtos¢ i walke uciskanego ze swym przesladowca. Glowny
bohater filmu — Yong-jin (Na Un-gyu), mieszka razem z ojcem (Yi Kyu-sol) i
siostra Yong-hui (Shin II-son) w matej wiosce w poblizu Seulu. Byt zmuszony
wroci¢ w rodzinne strony po tym, jak wzial czynny udzial w masowych
demonstracjach Ruchu Niepodleglosciowego 1 marca, za co zostat zlapany
przez japonska policje, wtracony do wigzienia i torturowany. Wydarzenia te
doprowadzity go do choroby umyslowej. Jego napady niepoczytalnosci
sprawiaja, ze szybko staje si¢ lokalnym posmiewiskiem, wytykanym palcami
przez mieszkancow wioski. Nie jest to jednak jedyny problem Yong-jina. Jego
rodzina boryka si¢ z licznymi dlugami, zaciagnigtymi u skorumpowanego
posiadacza ziemskiego.

Film rozpoczyna wyswietlony na ekranie napis: ,,Pies i kot, szaleniec,
Yong-jin”. Po nim nastgpuje scena, w ktorej grany przez Na Un-gyu glowny
bohater filmu — wymieniony w pierwszej sekwencji YOng-jin — biegnie w
kierunku wioski, wymachujac kijem. Droge zastepuje mu japonski oficer. Yong-
jin uderza go w policzek i grozi kijem, na co mezczyzna tylko kreci glowa i w
koncu komentuje jednym zdaniem, ,Jeste$ szalony”. Nastgpnie Yong-jin
spotyka innego mieszkanca wioski — O Ki-ho. M¢zczyzna regularnie donosi i
szpieguje dla japonskiej policji oraz nieoficjalnie sprawuje wladze¢ w wiosce,
ktora dzigki jego licznym spiskom jest od niego catkowicie uzalezniona
finansowo. Yong-jin goni za O Ki-ho i prébuje go ztapa¢. Widzac jego
zachowanie, dzieci z wioski §mieja si¢ z niego 1 nazywaja pomylencem. Jednak
Yong-jin w odpowiedzi na ich wyzwiska tylko u$miecha si¢ szeroko.

Niedlugo po tym wydarzeniu YoOng-jina odwiedza Yun Hyon-gu
(Namgung Un), jego kolega z czaséw szkolnych. Hyon-gu postanowil odwiedzi¢
przyjaciela, zmartwiony jego ztym stanem zdrowia. Na miejscu Hyon-gu
zakochuje si¢ w Yong-hui. Niestety interesuje si¢ nig rowniez zdrajca Ki-ho.
Niedlugo potem w wiosce ma miejsce huczna zabawa z okazji udanych zbiorow.
Biorg w niej udzial wszyscy mieszkancy. Korzystajac z ich nieobecnosci, Ki-ho
nachodzi w domu Yong-hui i wyznaje jej mitos¢. Dziewczyna nie jest jednak
zainteresowana jego zalotami. Rozws$cieczony jej odmowa, Ki-ho probuje ja
zgwalci€. Jej krzyki styszy Hyon-gu 1 biegnie jej na pomoc. Migdzy
mezczyznami wywiazuje si¢ walka. Swiadkiem catego zajscia jest Yong-jin,
ktory bierze je jednak za zwykta zabaweg. Obserwuje wszystko ze swojego
miejsca na dachu. Cata scena przypomina mu przedstawienie, dlatego glo$no
$mieje si¢ 1 klaszcze. W pewnym momencie YOng-jin przenosi si¢ w §wiat
fantazji. W jednej ze swoich wizji widzi mlodego megzczyzng i pigkna

83



dziewczyng przemierzajacych wspolnie pustyni¢. Sa wymeczeni i spragnieni. Na
swojej drodze napotykaja karawang. Z zazdro$cia obserwuja grupe
podréznikow, ktoérym nie brakuje zapasow. Patrzac jak w grupie kazda z osob,
jedna po drugiej gasi pragnienie, para zdobywa si¢ na odwage i prosi o co$ do
picia. Jeden z mezczyzn zgadza si¢ podzieli¢ z nimi swoimi zapasami. Stawia
jednak warunek. W zamian za wodg chce zabra¢ ze soba dziewczyng. Ze strachu
przed zblizajaca si¢ $miercia, mtodzi przystaja na t¢ propozycjg. Yong-jin
uswiadamia sobie, ze mito$¢ mtodej pary zostaje przekreslona przez tyk wody i
niegodziwos¢ mezezyzny. Rozwscieczony, rzuca si¢ na podroznika i atakuje go
sierpem, ktory przez caly czas trzymatl w r¢ce.

Na widok krwi Yong-jin odzyskuje $§wiadomos¢ i odkrywa, ze
mezczyzna, ktérego zaatakowat 1 Smiertelnie ranit jest w rzeczywisto$ci Ki-ho, a
scena na pustyni miata miejsce tylko w jego wyobrazni. Zanim jest w stanie
cokolwiek zrobi¢, policja wiaze mu rgce na oczach zrozpaczonej rodziny i
wszystkich mieszkancow wioski, ktérych na miejsce przywiodly odglosy
szarpaniny. W tym momencie scena zostaje przerwana ponownym pojawieniem
si¢ planszy tekstowej z napisem ,,Pies i kot”. Lektor komentuje to stowami:
»Ludzie, ktorzy opiewali wolno$¢, teraz recytuja epitafia ku czci dawnych
zdarzen.” W tym czasie widownia znowu widzi sceng aresztowania Yong-jina.
Policja zwiazuje go i powoli odciaga od zgromadzonego ttumu. Yong-jin glosem
lektora zwraca si¢ do widzow: ,,Panie i panowie. Otrzyjcie tzy. Tu si¢ urodzitem.
Dlatego stalem si¢ cztowiekiem i zabilem czlowieka. Nie umrg, lecz narodzg si¢
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na nowo. Panie i panowie, prosze, otrzyjcie tzy!”. Nastepnie zegna si¢ ze swoja
rodzing slowami: ,,To by¢ moze moja ostatnia podréz. Moéwiliscie, ze w
chwilach stabosci §piewatem Arirang. Prosze, teraz wy zaspiewajcie t¢ piesn na
moje odejscie.” W ostatniej scenie Yong-jin i eskortujacy go policjanci powoli
znikaja za wzgorzem.

Na koncu filmu Arirang znana $piewawczka Yi Chong-suk wykonywata
na zywo utwér o tym samym tytule. W ten sposéb motyw celebracji dumy
narodowej wyznaczony przez tytut filmu powracal. Poruszona filmem widownia
szybko przylaczata si¢ do Spiewaczki i wszyscy razem wykonywali t¢ popularng
koreanska piesn ludowa, wyrazajac wspolna identyfikacje¢ narodowa
Koreanczykéw. Bez watpienia cala atmosfera panujaca na widowni rozbudzata
nie tylko emocje, ale rowniez wyobrazni¢ wsrod widzow. Niektorzy tak bardzo
przezywali wydarzenia przedstawione w filmie, ze wierzyli w $mier¢ grajacego
Yong-jina Na Un-gyu i w przerazeniu wzywali policj¢ na miejsce rzekome;j
zbrodni.

Arirang byt bez watpienia filmem bardzo nowatorskim jak na
koreanskie warunki. Juz od pierwszych sekund wzbudzat zainteresowanie i
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ukazywat widowni ogniskowy punkt catej produkcji. Pojawiajaca si¢ na
poczatku plansza z napisem ,,Pies i kot” nadawata ton sposobowi odbioru filmu.
Widzowie bezbtednie odnosili wymienione zwierzgta do Korei i Japonii oraz
sytuacji, w jakiej znalazly si¢ oba panstwa. Wrogie nastawienie dwojga zwierzat
bylto dla nich metafora antagonizméw mig¢dzy dwiema nacjami.

Bardziej bezposrednim odniesieniem do okupacji japonskiej byta posta¢
Yong-jina. Gléwny bohater filmu byt ofiara agresywne;j polityki japonskiej. Jego
postaé postuzyta Na Un-gyu do krytyki postawy Japonczykow i byla jednym ze
sposobow na zaakcentowanie zaangazowania filmu w problemy spoteczne. Byt
on personifikacja walki o wolno$¢ narodu, ktorej na co dzien doswiadczali
Koreanczycy. Jego doswiadczenia zwiazane z uczestnictwem w protestach w
1919 r. byly odbiciem nie tylko przezy¢ samego Na Un-gyu, ale tez Swiata, w
ktorym przyszto zy¢ przecigtnym widzom filmu. Yong-jin walczyt o odzyskanie
przez nardd koreanski dumy narodowej, za co byl torturowany przez policje
japonska i w koncu zostat doprowadzony do szalenstwa. Wielu Koreanczykow
ogladajacych film mialo podobne doswiadczenia i doskonale rozumiato
dylematy gléwnego bohatera.

Kolejnym problemem, z ktérym zmagato si¢ spoleczenstwo koreanskie,
byli Koreanczycy kolaborujacy z okupantem. Rowniez ta strona zycia w
owczesnej Korei zostata odzwierciedlona w filmie Arirang w postaci gtownego
antagonisty, O Ki-ho. Nie tylko uzaleznil on od siebie cala wioske, ale tez
utrudnial Zycie rodzinie Yong-jina. Wydarzenia przedstawione w filmie w koncu
doprowadzity go rowniez do proby gwaltu na Yong-hui. Na Un-gyu nie
pozostawia watpliwosci, co do swojej oceny dziatan kolaborantéw. Wedlug
niego, O Ki-ho i jemu podobni byli rownie destrukcyjni dla spoteczenstwa
koreanskiego jak Japonczycy. Co wigcej, przyktadajac reke do japonizacji Korei,
zdradzali wlasng ojczyzng 1 godzili w dume narodowa Koreanczykow. Jedyna
osoba w filmie, majaca odwage si¢ temu sprzeciwi¢, byt Yong-jin, ktorego
poczynania O Ki-ho doprowadzily do ostatecznosci i pchnety do popehnienia
morderstwa. YoOng-jin poswigcit swoja wolno$¢ dla ratowania honoru
spoteczenstwa i1 panstwa koreanskiego. Udowodnil tym samym widzom, ze
warto w sposdb czynny walczy¢ z okupacja, nie baczac na konsekwencje.

Procederem, do ktorego odnidst sie¢ Na Un-gyu, przedstawiajac historie
Yong-hui, byto tez wykorzystywanie Koreanek jako prostytutek, ktore miato
miejsce jeszcze przed przylaczeniem si¢ Japonii do drugiej wojny Swiatowe;.
Pomimo ze tragiczny los ,,pocieszycielek” przez dtugi czas pozostawat w cieniu
innych zbrodni towarzyszacych drugiej wojnie $wiatowej oraz okresowi ja
poprzedzajacemu, w trakcie trwania okupacji japonskiej spoteczenstwo
koreanskie byto swiadome ich cierpienia. Co wigcej, silne poczucie wspdlnoty
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panujace w spoteczenstwie koreanskim powodowato, ze cierpienie zadawane
Koreankom byto jednoznaczne z ponizeniem catego narodu. Japonscy zohierze,
wykorzystujac kobiety koreanskie, demonstrowali swoja wladz¢ nad catym
spoteczenstwem. Jednocze$nie potegowali u Koreanczykdw poczucie
bezradnosci 1 upokorzenia. Seksualno$¢ kobiet poddawana byta procesowi
nacjonalizacji i uosabiala niemoc Korei wobec kontrolujacej jej Japonii''. W
poczuciu bezradnosci i rozczarowania brakiem mozliwosci walki o godnosc¢
wlasna 1 swojej siostry, Yong-jin w jednej z ostatnich scen filmu daje upust
swojej ztosci. W ten sposob probuje przezwyciezy¢ swoja bezsilnos¢ — a moze
raczej bezsilno$¢ catego narodu — wobec okupanta.

Film Arirang byl przesiaknigty duchem patriotyzmu. Od postawy i
do$wiadczen gtownego bohatera, przez obraz jego rodzinnej wioski, az po uzyte
przez rezysera $rodki wyrazu artystycznego, film wspierat postawe patriotyczna
i ostro krytykowat okupacj¢ japonska, w ktorej cieniu przyszio zy¢
spoteczenstwu koreanskiemu. Z tego powodu film Na Un-gyu ugruntowat
rowniez, a moze nawet doprowadzit do zaostrzenia cenzury japonskiej, ktora od
1905 roku objeta kontrola wszelkie inicjatywy artystyczne, zdajac sobie sprawe,
ze sztuka moze stanowi¢ doskonaly $rodek popularyzacji idei
narodowowyzwolenczych.

Koreanscy filmowcy robili wszystko, zeby ich produkcja zostata
przychylnie oceniona i zyskata aprobate policji. W przypadku filmu Arirang
wiele watpliwych tre$ci, ktore moglyby zosta¢ uznane przez Japonczykoéw za
uderzajace w zasadno$¢ ich wladzy w Korei, zostaly usprawiedliwione
szalenstwem gltownego bohatera. Jednak rezyser w swoich staraniach o
dopuszczenie filmu do dystrybucji podjat tez inne dzialania. Zamiast samego Na
Un-gyu, film do oceny przez cenzorow przedtozyl, uzywajacy koreanskiego
imienia, Japonczyk Kim Chang-son. Ze wzgledu na jego pochodzenie, film bez
problemu zostat dopuszczony do dystrybucji'”. Dodatkowo, w ulotkach z
tekstem piesni Arirang, ktére rozdawano widzom przed wejSciem na sale,
tloczono dziurki w miejscach nie tolerowanych przez cenzurg stow. Nie tylko
pozwolilo to unikna¢ wielu problemow, ale tez rozniecato zainteresowanie
publicznosci, ktoéra jeszcze chetniej szta na seans”. Dodatkowo nad
odpowiednim odbiorem postaci i kolejnych scen czuwat lektor..

Na calym $wiecie filmy, nawet w swojej najbardziej pierwotnej formie,
nigdy nie byly catkowicie nieme. Juz najstarsze, zaledwie kilkunastosekundowe

! Choi Hee An, Korean Women and God, Orbis Books, New York 2005, s. 88.

12 Co pewien czas pojawiaja sie glosy przyznajace autorstwo filmu Arirang Kim Chang-sonowi
wiasnie ze wzgledu na to wydarzenie. Wydaje sig jednak, Ze jest to nadinterpretacja faktow.

'3 Ahn Byung-sup, Na Un-gyu's Film ..., op.cit., s. 50.
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filmy wyswietlane byly przy akompaniamencie muzyki. Z poczatku byly to
przypadkowe utwory, nie majace bezposredniego zwiazku z samym filmem. Z
czasem jednak muzyka zaczeta stanowi¢ integralng cz¢s$¢ filmu i utwory byly z
rozmystem dobierane do odpowiednich scen. Jednoczes$nie zaczeto rozwazac
mozliwos¢ wprowadzenia do pokazu filmu komentarza. W ten sposéb pojawit
si¢ pomyst zaangazowania aktora, ktory na zywo relacjonowatby wydarzenia
przedstawione w filmie. Osoba ta odgrywata jednoczesnie rolg zardéwno
narratora, jak i bohateréw filmu. Aktor na przemian komentowat wypadki i
uzyczal gltosu postaciom ukazanym w filmie.

Ten sposob wyswietlania filmu nie spotkal si¢ z entuzjastycznym
przyjeciem w Europie i Ameryce, jednak zdobyt duze uznanie widowni
azjatyckiej. W Korei lektor prowadzacy narracje w czasie wyswietlania filmu
nosit miano pyonsa (RAAH¥E1). Ta popularnoéé lektora w krajach azjatyckich
miala prawdopodobnie zwigzek z licznymi tradycyjnymi formami teatralnymi —
na terenie Korei bylo to p'ansori'®. Jest to wystep jednego artysty-$piewaka,
ktory przy akompaniamencie towarzyszacego mu muzyka wykonuje utwor
dramatyczny, wecielajac si¢ kolejno w role narratora i wszystkich postaci
wystepujacych w danym utworze. Wielu Koreanczykow ogladajacych ruchome
obrazy prawdopodobnie postrzegalo film z komentarzem pyonsa jako
przedhuzenie tradycyjnego teatru p'ansori. Mogt to by¢ powod, dla ktérego
obecno$¢ lektora przy wyswietlaniu filmoéw utrzymata si¢ w Korei duzo dhuzej
niz w panstwach europejskich i Stanach Zjednoczonych.

Przez caty czas obecnosci w koreanskim przemysle filmowym, pozycja
lektordw pyonsa pozostawala bardzo silna, a ich rola istotna dla rozwoju
rodzimej kinematografii. U szczytu swojej popularno$ci pyonsa byli duzo
bardziej popularni i lepiej optacani niz rezyserzy czy aktorzy. Rowniez ich rola
w odbiorze i interpretacji filmu przez widzoéw byta niepodwazalna.

Chociaz pojawiali si¢ oni rowniez przy wysSwietlaniu filméw
zagranicznych, wigksza rola przypadla im w udziale w przypadku filmow
rodzimych. Najlepszym przyktadem tego, jak wielki wplyw na odbiodr filmu miat
odpowiedni komentarz, byt wilasnie Arirang. Komentowania wydarzen na
ekranie podjat si¢ znany pyonsa Song Dong-ho. W trakcie trwania filmu ani razu
nie pojawiata si¢ informacja na temat przyczyn ztego stanu psychicznego Yong-
jina. Z fabuty filmu nie wynikato réwniez, dlaczego porzucit on studia w stolicy
1 wrocit do rodzinnej wioski. Powody takiego stanu rzeczy wyjasniat wiasnie
pyonsa. Tekst wyglaszany przez Song Dong-ho w duzym stopniu zalezat od
obecnosci przedstawicieli japonskiej policji w sali kinowej. Tylko w przypadku,

4 Kim Mee Hyun, Korean Cinema..., op. cit., s. 63.

87



kiedy policja nie byla obecna na seansie, lektor opowiadal widzom historig
Yong-jina, ktéry w czasie wydarzen marcowych mial zosta¢ pojmany przez
zandarmow i torturowany, co doprowadzito do zatamania nerwowego i zmusito
do powrotu w rodzinne strony. Jesli jednak na sali byli obecni policjanci, Song
Dong-ho omijat t¢ czg$¢ historii.

Jak ukazuje przyktad filmu Arirang, bliskie powiazanie filmoéw
koreanskich z 6wczesnymi realiami sugeruje koniecznos¢ wykroczenia poza
omawianie warstwy estetycznej i doktadng interpretacj¢ watkow patriotycznych,
pojawiajacych si¢ w dzietach koreanskich filmowcow tamtego okresu. Przez
wykorzystanie ludowej piesni koreanskiej w filmie Arirang, Na Un-gyu w
bezposredni sposob nawiazat do tradycyjnej rodzimej kultury i walczyt o jej
przetrwanie. Jednoczesnie jednak wykroczyt poza kultur¢ dawna i przyczynit si¢
do tworzenia w spoteczenstwie koreanskim poczucia wspolnoty, odwolujac si¢
do 6wczesnie przezywanego cierpienia i doswiadczanej niesprawiedliwosci. Co
szczegodlnie wazne, wszystko to osiagnat pomimo nieustannej kontroli cenzury
japonskiej i trudnosci, ktére wynikaly bezposrednio z okupowania Polwyspu
Koreanskiego przez Cesarstwo Japonskie.

TR {55, R

Plakat filmu Arirang Na Un-gyu z 1926 roku (korea.net)
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Monika Bteszynska
Poczucie tozsamos$ci narodowej wsrod Sibe

Streszczenie. Zamieszkali w Sinciangu (Xinjiang) Sibe to jedna z
ciekawszych mniejszosci etnicznych Chin. Mimo swej matej liczebnosci —
ok. 70 tysigcy — skutecznie opieraja si¢ prébom asymilacji i tworza
literatur¢ w swoim wilasnym jezyku. Niniejszy szkic poswigcony jest
analizie tego fenomenu. Jego pierwsza czg$¢ zawiera omowienie historii
Sibe, druga — dotyczy ich tworczosci literackiej, w pierwszym rzedzie
folkloru, natomiast w trzeciej rozwaza si¢ relacje Sibe z sasiadami (Han,
Ujgurami), a szczegdlnie z Mandzurami. Ci ostatni, nim ulegli
wynarodowieniu, mowili tym samym, co i Sibe jgzykiem i nosili te same
nazwiska. Jesli Sibe udato si¢ zachowaé¢ swa odrebno$¢, to stato si¢ to z
wielu przyczyn. Obecnie ich ducha niezaleznos$ci pobudza migdzy innymi
1 to, ze sa obiektem zainteresowan wielu zagranicznych uczonych.
Koncowa czgsé¢ artykutu zawiera krotki rys historii badan nad Sibe.

Stowa klucze: tozsamos¢, jezyk Sibe, jgzyk mandzurski, Sibinczycy,
Mandzurowie, Chiny, literatura.

Sibe to niewielka, liczaca okoto 70 tys. osob, grupa etniczna
zamieszkujaca zachodnie tereny chinskiej prowincji Sinciang (Xinjiang). Jej
cztonkowie mowia dialektem jgzyka mandzurskiego i zajmuja si¢ tradycyjnie
rolnictwem. Wierzacy sposrdéd nich to przede wszystkim szamanisci oraz
buddysci.

Sibe', albo z polska Sibificzycy, maja te same problemy, co inne
mniejszosci Chin: jak pogodzi¢ swoj lokalny patriotyzm z og6lnochinskim i jak
czerpa¢ z innych kultur — zwlaszcza chinskiej - nie tracac wilasnej? Do tych
problemow dochodzi jeszcze jeden, juz wytacznie sibinski — problem okreslenia
si¢ w stosunku do Mandzurow. Bowiem z jednej strony Sibe dzielg si¢ na te
same, co Mandzurowie rody i méwia tym samym, co i tamci jezykiem, ale z
drugiej strony — maja inna historie. W sumie ich sytuacja przypomina troche
sytuacje Amerykanow, ktoérzy mimo swych brytyjskich korzeni nie sa
Brytyjczykami.

"' W opracowaniach chifiskich okreslana jako Xibe.
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Skoro wigc w samookresleniu si¢ Sibe wazna rolg odgrywa wiasnie
historia warto zacza¢ od jej omowienia. Niestety, jej najdawniejsze etapy sa
stabo znane, a to w zwiazku ze specyfika bazy zrédtowej, na ktora skladaja si¢
nieliczne i trudne do interpretacji zrddta chinskie. W §wietle tych zrodet Sibe sa
potomkami ludu Sienpi (Xianbi), ktory na przetomie er odgrywal wazna rolg w
Azji Srodkowej. Scile biorac ich protoplastami bylyby dwa sienpijskie szczepy:
Tuoba® i Sziwei (Shiwei). Wspolczeéni Sibe chetnie przyjmuja te teze, a w
chinganskim sanktuarium ludu Tuoba widza kolebke swej nacji’.

Jesli Sibe wywodza si¢ od Sienpi, to byliby pierwotnie Mongotami,
gdyz wedtug zrédet chinskich Sienpi sa przodkami Mongotow. Zdawatby sig to
potwierdza¢ fakt, iz w XVI w., gdy po raz pierwszy wspomina o nich historia,
Sibe podlegali mongolskiemu plemieniu Chorczyn. Pod wptywy mandzurskie
dostali si¢ dopiero po tym jak Nurchaczy® narzucit swa wtadze Chorczynom. Od
tego tez czasu (1593 r.) zaczetaby sig ich forsowna mandzuryzacja.

Po zwycigstwie nad Chorczynami, Nurchaczy wlaczyt ich i podlegtych
im Sibe do tzw. choragwi’ i przesiedlift w okolice Mukdenu. Dalsze
przesiedlenia Sibinczykow nastapily za czasow panowania cesarza Kangxi®. Na
mocy jego dekretu, Sibe zostali odlaczeni od Mongotéw i rozestani migdzy
mandzurskie choragwie stacjonujace w miastach Girin oraz Guihua (dzisiejsze
miasto Hohhot)’.

Wkrétce przyszto im wywedrowac jeszcze dalej. W roku 1764 na mocy
dekretu cesarza Qianlonga® okoto 18 tysiecy Sibinczykow zamieszkujacych
Mukden, zostalo przesiedlonych nad rzeke¢ Ili w zdobytej w 1755 roku
Dzungarii’. Podréz przesiedlencoéw, w tym kobiet i dzieci, trwata niemal rok. Jej
trasa wiodla poprzez najmniej goscinne regiony Mongolii, w tym Gobi.

2 Zdaniem sinologdw oryginalna forma tego etnonimu brzmiata Tagba¢ lub Tabgag, czyli tak, jak
nazwa Chin w tekstach orchonskich (VIII w.). Tuoba panowali w Chinach, $cislej — w Chinach
Potnocnych, stad zmiana znaczenia ich nazwy.

3 Angiytin, Uyuefeng, Joozi¢iyang, Sibe uksura- i Solokon suduri, Ulumuqji, 1985, s. 21-64.

* Nurchaczy, a w zasadzie Nurhaci (formy Nurchaczy uzywam tu ze wzgledu na tatwos¢ odmiany)
to tworca mandzurskiej potegi. Scisle biorac nazwa ,,Mandzu” za jego czasow (1559-1626) nie
funkcjonowata. Zjednoczone przez Nurchaczego plemiona nosity nazwe Dzurdzenow.

> Choragwie (ma. giisa) jednostki administracyjno-wojskowe wprowadzone przez Nurchaczego.
Ich cztonkowie — wojskowi i ich rodziny — cieszyli si¢ wieloma przywilejami (migdzy innymi
dostawali staty zotd wyptacany przez panstwo).

8 Kangxi £, ma. Elhe taifin, lata panowania 1662-1722.

7'v. Zikmundova, Spoken Sibe Morphology of the Inflected Parts of Speach, Karolinum, Praga,
2013, s. 11.

¥ Qianlong ¥2/%, ma. Abkai wehiyehe, lata panowania 1736-1795.

o Liliya M. Gorelova, Manchu Grammar, Brill, Leiden, Boston, Kéln 2002, s. 36.
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Nad Ili do gléwnych zadan Sibe nalezato ttumienie powstan podbitych
ludéw, ochrona granic przed napadami Kazachéw a nadto zagospodarowanie
wyniszczonych dlugotrwala wojna terendw. By wykonaé to ostatnie zadanie,
Sibificzycy wykopali kanat nawadniajacy'’.

Lata na przetomie XVIII-XIX wieku byty dla Sibinczykéw stosunkowo
pomyslne, lecz kolejne przyniosty seri¢ dramatycznych wydarzen. Nie dos¢, ze
ludno$¢ muzulmanska pozostawata wciaz niespokojna, to w latach 1871-1881
Rosja okupowata doling Ili, a trzy dekady pdzniej (1911-1912) w Chinach
upadio cesarstwo. Z wyniklej zawieruchy skorzystali tzw. ,panowie wojny”
(angl. warlords) by zagarna¢ wtadzg w wielu rejonach, w tym tez w Sinciangu.
Ich rzady, cho¢ czasem nawet o$wiecone, doprowadzity do nowych buntow i
nawet prob secesji catlych okregow. Ostatnia z takich préb wiaze si¢ z
powstaniem tzw. Rewolucyjnej Republiki Wschodniego Turkiestanu
proklamowanej w r. 1944 na zachodzie Sinciangu. Republika ta, popierana m.in.
przez wielu Sibe, istniata do r. 1949, do wcielenia jej do ChRL.

W r. 1954 nowe wladze Chin utworzyly w rejonie miejscowosci
Czabczal tzw. Sibinsko-Czabczalski Powiat Autonomiczny. Z biegiem czasu stal
si¢ on waznym os$rodkiem zycia kulturalnego, z wlasna gazeta oraz szkola, w
ktorej nauczany byl jezyk ojczysty''. Niestety posunigciom tym towarzyszyla
ideologiczna walka z ,,przezytkami przesztosci”, takimi jak np. szamanizm.

Niezbyt jasne jest jaki przebieg miata na tym terenie tzw. rewolucja
kulturalna. Wg V. Zikmundovej w jej wyniku wiele zabytkow kultury zostato
bezpowrotnie zniszczonych, a cate pokolenie Sibe pozbawione mozliwosci
poznania jezyka i dawnej tradycji'>. Natomiast J. Tulisow, ktory odwiedzit Sibe
przed Zikmundowa zastat wsrod nich zaskakujaco zywa tradycje i nie styszat o
ekscesach rewolucji kulturalnej. Mozna zatozy¢, ze dotarta ona wprawdzie tez
do Czabczalu, ale miata tam przebieg w miar¢ tagodny.

Jak wiadomo, poczynajac od lat 80. sytuacja w Chinach stopniowo si¢
normalizuje. Odczuwaja to tez Sibinczycy. Dzi§ w prowincji Sinciang dziata
kilka szkot, w ktorych uczniowie moga uczy¢ sig jezyka sibinskiego. Chociaz
nauka w szkole podstawowej odbywa si¢ juz w jezyku chinskim, to
uczgszezanie na zajecia z jezyka sibinskiego jest obowiazkowe. Liczba uczniow
mogacych uczestniczy¢ w zajeciach zalezy od liczby nauczycieli, ktorzy w

' Tereny te zamieszkane byty przez muzutmanskich Ujguréw, Chifczykéw i Rosjan.
ML M. Gorelova, Manchu Grammar, op. cit., s. 38.
12y, Zikmundova, Spoken Sibe..., op. cit., s. 12.
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danym okresie moga takie zajecia prowadzi¢"’. Co si¢ tyczy nauczycieli, to
ksztatci ich Wyzsza Szkota Pedagogiczna w Yiningu (dawnej Kuldzy)'.

Istnienie szkot 1 inteligencji sibinskiej kaze si¢ domysla¢ tez istnienia
sibinskiego pi$miennictwa. I takie piSmiennictwo faktycznie istnieje, nawet
catkiem bogate. Obejmuje ono prasg — w tym periodyk ,,Sibe Suwen”
(,,Literatura Sibinska”) — podrgczniki, prace z zakresu roéznych nauk, utwory
literatury pigkne;.

Publikacje o charakterze popularno-naukowym po§wigcone sg miedzy
innymi nauce jezyka sibinskiego, np. ,Jezyk przodkéw” (sib. Niyamangga
Gisun"), poszerzaniu wiedzy w zakresie kultury i literatury — periodyk
,Sibinska literatura” (sib. Sibe Su wen) oraz etnografii (sib. Sibe uksura-i an
tacin'®), a takze opisuja historig sibinskiego narodu (sib. Sibe uksura-i Solokon
suduri').

Dla badacza tozsamosci kulturowej Sibe najbardziej interesujace sa
prace z zakresu literatury pigknej. Zostana omowione tu nieco szerzej. Sibinska
literatura pickna ma dwie gat¢zie: jedna to folklor, z reguty anonimowy, a druga
— literatura wspolczesna. Podziat ten jest zreszta sprawa umowna, gdyz zdarza
sig, iz literatura wspolczesna czerpie z folkloru, natomiast wiersze wspolczesne
zyskuja status folkloru. W tym ostatnim z kolei zwyklo si¢ wydziela¢ kilka
gltownych gatunkow: a wige ,,dtugie wiersze” (sib. gulmin-i irgebun), piosenki
(sib. ucun), opowiesci historyczne lub podania (sib. ulabun), bajki (sib. jube),
przystowia (sib. dekdeni gisun), zagadki (sib. onokcun) itd'®. Ponizej niektore z
nich zostana pokrétce scharakteryzowane.

,Dlugie wiersze” mozna podzieli¢ na ballady historyczne i poematy
epickie. Wsrod ballad historycznych najliczniejsza grupg stanowia utwory
mowiace o przesiedleniu Sibinczykow na zachod. Do nich zalicza si¢ migdzy
innymi: ,,Pie$n o pozegnaniu z rodzima wioska” (sib. Da gasan-ci fakcaha ucun)
1 ,,Ballada (lub poemat) o migracji Sibe” (sib. Sibe-i gurinjihe irgebun), obie
powstate zapewne jeszcze w XVIII stuleciu. Procz dwoch tu wspomnianych
utworow, odnotowano jeszcze cztery poematy i piesni historyczne, co w sumie

3 L. M. Gorelova, Manchu Grammar, op. cit. s. 38. Na marginesie mozna doda¢, ze w lokalnej
telewizji wiadomosci nadawane sa w jezyku sibinskim'®, a w Internecie - sibinskie piosenki
ludowe.

" Ibidem, s. 38-39.

'S Niyamangga gisun, zeszyt 1, Urumchi 1983.

16 Sibe uksurai an tacin, Urumchi 1989.

'7v. Zikmundova, Spoken Sibe..., op. cit., 5.15.

'8 Tatiana A. Pang, An Introduction to the Literature to the Sibe-People, “Central Asiatic Journal”
1994, n. 38, s. 195.
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daje szes¢ utworow nalezacych do tej grupy. Czgs¢ utwordéw, powstatych w
klasycznej mandzurszczyznie, wyraza idee konfucjanskie, w tym pokorne
poddanie si¢ woli cesarza. Czg¢$¢ natomiast zawiera charakterystyczne dla
potocznego jezyka sibifiskiego zwroty oraz przejawia sibinski patriotyzm'.

Wsrod poematow epickich znajduja sig¢ migdzy innymi piesn o czynach
zotierza Lasihiyantu — Lasihiyantu-i ucun (,,Piesn o Lasihiyantu”) oraz piesn o
wyprawie na Kaszgar Hasigar ucun (,,Piesn kaszgarska™). Utwory tego typu
utrzymane sa w tonie epickim lub epicko-lirycznym. Warto wspomnieé, ze
»Piesn o Lasihiyantu” uwazana jest za dzieto ukazujace mozliwos$¢ pokojowego
wspotistnienia réznych pod wzgledem jezykowym i kulturowym narodowosci
Chin®™.

Piosenki sa jedna z najczesciej spotykanych form artystycznego wyrazu.
Sa wsrod nich zarowno utwory folklorystyczne przekazywane w obrgbie wsi
albo rodu, jak i utwory znanych autorow”'.

Piosenki podejmuja réznorodna tematyke. Moga to by¢ przyspiewki
(usin ucun), piosenki biesiadne (sib. arki ucun), kotysanki (sib. bebu mudan™),
liryczne utwory o rodzinnych stronach (np. ,,Bog rzeki Sungari” sib. Sunggari
ula enduri®, ,,Pean ku czci kraju ojczystego”, sib. Mafari gurun-be maktara™), a
ponadto utwory obrzedowe, w tym szamanskie®’.

Liczna i réznorodna grupe stanowia bajki. Dziesigciotomowy zbidr
bajek sibinskich®’ zawiera ponad sto pieédziesiat utwordw. Sa wérod nich bajki
zwierzece (,,Kocia krzywda” — sib. Kesike-i murishiin™), bajki dla dzieci (,,Bajka
o kruku” — sib. Kolon gaha-i jube™) oraz bajki obyczajowe (,,Bajka o pliszce” —
sib. Inggel cecike jube™).

Przystowia stuzg pigtnowaniu wad i propagowaniu zachowan, jakimi
winien si¢ cechowaé Sibinczyk. Czgsto zawieraja tez po prostu tak zwana
zyciowa madros¢. Na przyktad:

YT A Pang, An Introduction..., op. cit., s. 196-197, Jerzy Tulisow, Folklor ludow tunguskich,
Dialog, Warszawa 2009, s. 244.

D Tbidem, s. 197.

*! Tbidem, s. 201.

22 https://www.youtube.com/watch?v=nCfOcTGOFbE (19.01.2014).

2 https://www.youtube.com/watch?v=pJjCnBP_MoQ (19.01.2014).

2% https://www.youtube.com/watch?v=ukkgNQMS8MbU (19.01.2014).

2 https://www.youtube.com/watch?v=F9vYPck8G1A (19.01.2014).

% Szerzej na ten temat zobacz: Rachel Harris, Singing the Village: Music, Memory and Ritual
among the Sibe of Xinjiang, Oxford University Press, Oxford i New York 2004.

%7 Sibe uksurai irgen siden jube, tomy 1-10, Urumchi 1984-1991.

8 Sibe uksurai irgen siden jube, tom 2, Urumchi 1987, s. 89-97.

2 Sibe uksurai irgen siden jube, tom 1, Urumchi 1984, s. 18-25.

30 Sibe uksurai irgen siden jube, tom 1, Urumchi 1984, s. 1-17.
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Male dzieci sa uszami nieba - Ajige juse abkai San>'.
Maly diabet jest straszniejszy od duzego - Amba hutu deri ajige hutu
gelecuke®. (czyli: stuga czesto jest grozniejszy od pana).

W folklorze sibinskim wazne miejsce zajmuja zagadki, zmuszajace do
myslenia i wyjasniajace rézne spotykane w zyciu zjawiska. Podawane w latwej
do przyswojenia formie sa czgsto zadawane przez dzieci, zard6wno w ich
wlasnym gronie jak i w zabawie z dorostym. Jakaz to bowiem frajda ,,ztapac” go
na niewiedzy! A niektore zagadki sa rzeczywiscie trudne, jak na przyklad ta,
mowiaca o... pgpku:

Oko jest, a zrenicy brak. — Yasa bi. Nioniohe akit>.

Co si¢ tyczy literatury tworzonej przez autorow wspotczesnych, to jest
ona na razie jeszcze niezbyt obfita. Jej autorzy opiewaja pigkno przyrody,
opisuja zycie zwyktych ludzi, czyny wybitnych jednostek. Tytulem przyktadu
mozna tu wymieni¢ G[Jujinana, autora okoto 20 esejow wydanych w 1989 roku
pod tytutem — ,,Dzieci i wnuki z naszej kompani (wioski)” (sib. Niru gasan-i
Juse omosi>*).

Przedstawiwszy pokrotce dzieje i kulturg Sibinczykoéw mozna wroci¢ do
sprawy sygnalizowanej w tytule — do sprawy ich tozsamosci. A poniewaz tg
tozsamos$¢ najzywiej odczuwa si¢ w kontaktach z obcymi, ukazane zostana
relacje Sibe z ich sasiadami: Ujgurami i Kazachami, Hanami a nadto z
Mandzurami.

Ujgurzy 1 Kazachowie przez dlugi czas byli najblizszymi i
najliczniejszymi sasiadami Sibinczykow, a jednak wptyw, jaki wywarli na nich
byl raczej niewielki. Taki sam, albo jeszcze mniejszy byt i wplyw Sibe na
wspomniane narody. Obie strony dzielila bariera jgzykowa i religijna — Ujgurzy
i Kazachowie mowili jezykami tureckimi i wyznawali islam, podczas gdy Sibe
byli szamanistami i méwili po mandzursku. Do tego dochodzit jeszcze czynnik
spoteczny. Ujgurzy i Kazachowie nie wchodzili w sktad choragwi, za$ Sibe
nalezacy do nich, plasowali si¢ w hierarchii wyze;j.

3! Jerzy Tulisow, Krotki kurs jezyka mandzurskiego, Dialog, Warszawa 2004, s. 107.
32 Ibidem, s. 115.

* Ibidem, s. 118.

BT A Pang, An Introduction..., op. cit., s. 209.
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Sita Chinczykoéw bylo to, ze oferowali atrakcyjna z punktu widzenia
Sibe kulture, ale przez dhugi czas stanowili mniejszo$¢ na terenach Dzungarii, a
nadto w wigkszosci nie zaliczali si¢ do choragwi. Totez Sibe, inaczej niz
Mandzurowie, w wigkszosci oparli si¢ sinizacji. Dzi§ to si¢ na pewno juz
zmienia. Nacja Han umacnia swe pozycje w Sinciangu.

Najciensza granica oddziela Sibe od Mandzuréw. Jak juz wspomniano,
laczy ich jezyk i struktura rodowa, a nadto w przesztosci przynalezno$¢ do tych
samych choragwi. To, co ich odréznia, to historia i niektére zwyczaje. W
ostatnich latach zaznacza si¢ migdzy nimi jeszcze jedna roznica: wsrod
Mandzurow poczucie tozsamosci narodowej wlasciwie juz nie istnigje,
natomiast u Sibinczykow jest bardzo silne.

Sibinczycy daja temu wyraz w rézny sposob. Na przyktad, co juz
powiedziano, odcinaja si¢ od Mandzurow, podkreslajac swe pochodzenie od
Sienpi. Swoj jezyk, ktory bezstronny badacz musi uzna¢ za mandzurski,
nazywaja konsekwentnie sibinskim®. To samo dotyczy wspolnego z
Mandzurami alfabetu — dla Sibe jest on alfabetem sibinskim®. By¢ moze checia
jego ,.sibinizacji” podyktowane zostaly takze drobne zmiany w ortografii,
chociaz raczej gtdowna rolg odegraly tu wzgledy praktyczne.

Jak zatem wida¢ Sibinczykéw charakteryzuje silne poczucie tozsamosci
narodowej demonstrowane gléwnie tam, gdzie chodzi o odroznienie si¢ od
Mandzurow. Sibinczycy szczyca si¢ swym, mniejsza o to, czy prawdziwym,
pokrewienstwem z Sienpi, oraz tym, ze w przeciwienstwie do Mandzuréw nie
dali si¢ zasymilowaé. Duma ich moze napeinia¢ réwniez to, ze budza
zainteresowanie $wiata, a $cislej ,,mi¢dzynarodowki” badaczy. Moze warto tu
paru z nich wspomnie¢ — cho¢by z wdzigcznosci za ich wklad do nauki.

Pierwszym orientalista, ktory mial styczno$¢ z Sibe byl Wilhelm
Radlow’’. Ten zasiedzialy w Rosji Niemiec po raz pierwszy przybyl do
Sinciangu w 1862 roku, lecz nie wzbudzit w Sibe ufnos$ci i wroécit z pustymi
regkami. Jego druga proba zbadania zagadkowego podoéwczas ludu byta bardziej
owocna. Wykorzystujac fakt zajgcia Kraju Ilijskiego przez Rosjg, Radlow
zaprosit do siebie uczonego Sibinczyka i we wspolpracy z nim zapisat

33 Sibinczycy postuguja sie dwoma jezykami: potocznym i literackim, uzywanym najczesciej w
formie pisanej. Sibifnski potoczny jest ostatnim z niegdy$ licznych mandzurskich dialektow
mowionych, a literacki nie rézni si¢ od mandzurszczyzny klasycznej. To, ze zawiera gar$é
neologizmoéw i nowych zapozyczen nie zmienia postaci rzeczy.

® W pismie Sibe postuguja si¢ alfabetem mandzurskim. Jak wynika z artykutu lekko
zmodyfikowanym.

3TW Rosji znany jako Wasilij Wasiljewicz Radlow, po niemiecku zapisywany jako Friedrich
Wilhelm Radloff (1837-1918).
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kilkadziesiat bajek i innych tekstow. Teksty te, a takze inne zebrane w trakcie
kolejnego wyjazdu, niestety w wigkszosci zagingty, tylko mata czg$¢ z nich
weszta w sktad chrestomatii A.O. Iwanowskiego™".

Opowiesci Radtowa wzbudzity zainteresowanie Wiadystawa Kotwicza
wybitnego polskiego altaisty, wyktadajacego wowczas w St. Petersburgu®.
Poniewaz nie byt w stanie sam podja¢ si¢ dalekiej wyprawy Kotwicz wystat nad
Ili F.W. Muromskiego, swojego studenta. Muromski odwiedzil Sibinczykéw
dwukrotnie, raz w 1906 roku i ponownie na przetomie 1907-1908. Ze swoich
wypraw przywiozl zbior ponad 50 tekstow, w wigkszosci bajek, zapisanych
wlasnorgcznie ze shuchu. Poniewaz mtodo zmarty Muromski nie zdazyl ich
opracowac, teksty te trafity w rece Kotwicza a potem do Archiwum Nauki PAN
i PAU w Krakowie™. Przelezaly tam wiele lat, az zostaly wydane przez
polskiego altaiste Stanistawa Kahuzynskiego®'. Pierwotnie jego publikacja miata
obejmowac dwa tomy (teksty i przektad), ale ostatecznie ukazat si¢ z nich tylko
pierwszy.

Jesli dodaé, ze uczniem S. Katuzynskiego jest J. Tulisow, a znow jego
uczennica — Monika Bleszynska, okaze si¢, ze badania nad Sibe maja w Polsce
dluga tradycjg. Prowadzone sa takze i w innych krajach. W Rosji prowadzi je od
lat Tatjana Pang, za§ we Wloszech najwybitniejszy dzi§ z pewno$cia
mandzurysta Giovanni Stary. W jego dorobku naukowym znajduja si¢ nie tylko
publikacje poswigcone mandzurskiej i sibinskiej kulturze, ale rowniez przektady
wielu sibinskich utworéw*. Jesli chodzi o uczonych anglosaskich to warto tu
wspomnie¢ Rachel Harris z Wielkiej Brytanii. Jest ona autorka pracy Singing the
Village: Music, Memory and Ritual among the Sibe of Xinjiang, poswigconej
sibinskiej muzyce oraz obrzedom. Na uwage zastuguje fakt, ze do ksigzki
dotaczono przyklady sibinskiej muzyki, zapisanej na nosniku plytowym, co
dodatkowo zwigksza warto$¢ tej publikacji.

Wigkszos¢ wspotczesnych autordw, jak widaé, zajmuja kwestie kultury.
Jezykiem Sibe interesuje si¢ chyba tylko wspomniana wyzej Veronika
Zikmundova z Pragi, autorka pracy Spoken Sibe. Morphology of the Inflected

38 J. Tulisow, Folklor... op. cit., s. 68-70.

39 Jerzy Tulisow, Mongolian and Manchu Studies in Poland, ,Rocznik Orientalistyczny, 2012. t.
65, z. 1, s. 224-230.

403 Tulisow, Folklor..., op. cit., s. 77.

4 Stanistaw Katuzynski, Die Sprache des mandschurischen Stammes Sibe aus der Gegend von
Kuldscha, PWN, Warszawa 1977.

2y, Zikmundova, Spoken Sibe..., op. cit., s. 16.
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Parts of Speach. Mozna mie¢ nadzieje, ze nie jest to jeszcze jej ostatnie stowo.

Mowiony jezyk Sibe jest wciaz stabo zbadany.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze Sibinczycy, mimo niewielkiej
liczebnosci 1 sasiedztwa etnicznie i1 kulturowo obcych nacji, nadal z

powodzeniem kultywuja i rozwijaja swoj jezyk i pielegnuja tradycje.
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Olga Kowalczyk, Marek Wierzbicki

Buddyjski mistrz Padmasambhawa — tozsamos¢ religijna
a tozsamos$¢ narodowa na przykladzie Tybetanczykow

Streszczenie: Artykul poswigcony jest roli Padmasambhawy, legendarnego
mistrza buddyzmu tybetanskiego z VIII w. — zwanego czgsto, m. in. ze wzgledu
na wplyw na rozwoj tej tradycji, Drugim Budda — w ksztattowaniu tozsamosci
religijnej Tybetanczykow. Omdéwiona zostaje pokrédtce posta¢ Padmasambhawy,
wspolczesnie obchodzone §wigta i ceremonie oraz $wigte miejsca zwiazane z
jego osoba, zwlaszcza w Sikkimie. Szczegélna praktyka odnajdowania
spuscizny mistrza w postaci ukrytych tekstéw (term) pozwala na kontynuowanie
1 uaktualnianie jego przekazu, dzigki czemu Padmasambhawa jest stale obecny
w zyciu Tybetanczykow i ich praktyce religijnej, i jak zaden inny nauczyciel
buddyjski wplywa na specyfike buddyzmu tybetanskiego. W artykule poruszone
zostaje takze zagadnienie podziatow migdzy poszczegdlnymi grupami
Tybetanczykow i kwestii tybetanskiej tozsamos$ci narodowej. W tym kontekscie
ukazana jest jednoczaca rola kultu Padmasambhawy jako jednego z gtownych
wyznacznikow tozsamosci religijnej, stojacej ponad podziatami regionalnymi.

Stowa klucze: Padmasambhawa, Guru Rinpocze, tozsamos$¢ religijna,
tozsamos$¢ narodowa, Tybetanczycy, §wigte miejsca, Sikkim, ferma, tekst-skarb,
terton

Sposrdd bogactwa przedstawien buddyjskich swigtych jednym z najbardziej
charakterystycznych i najczesciej powtarzajacych sig jest wizerunek Padmasambawy',
na znak szacunku zwanego réwniez Guru Rinpocze’. Wedtug tradycji, to wiasnie on
sprowadzit do Tybetu buddyzm wadzrajany’, stajac si¢ tym samym jedna z
najwazniejszych — obok Buddy Siakjamuniego — postaci buddyzmu tybetanskiego.
Jednoczesnie posta¢ Guru Rinpocze jest rodzajem bohatera kulturowego, wokot

' Sans. ‘samoistnie powstaty/zrodzony z lotosu’. Wyrazy sanskryckie zapisane sa zgodnie ze
spolszczeniem w: Marek Mejor, Buddyzm. Zarys historii buddyzmu w Indiach, Prészynski i Ska,
Warszawa 2001.

2 Tyb. Gu ru rin po che, ,,Drogocenny Nauczyciel”. W artykule wyrazy tybetanskie zapisane sa dwojako:
w teksécie zgodnie z wymowa, aby umozliwi¢ ich odmiang, a w przypisach zgodnie z tzw. transliteracja
Wyliego (por. Turrell Wylie, A Standard System of Tibetan Transcription, ,Harvard Journal of Asiatic
Studies” 1959, t. 22, s. 261-267).

? Sans. wadzrajana, tyb. rdo rje theg pa.
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ktorego skupia si¢ wyobraznia zbiorowa niejednolitej wewngtrznie zbiorowosci
etnicznej okreslanej jako tybetanska.

W niniejszym artykule przyjmujemy szeroki zakres znaczenia stowa
Tybetanczyk, ktore bedzie tu oznaczalo przedstawiciela tybetanskiego kregu
kulturowego’. Sami zainteresowani mogliby by¢ zaskoczeni takim postawieniem
sprawy, niemniej wigkszo$¢ mieszkancow historycznych tybetanskich prowincji U-
Cang, Kham, Amdo’, jak réwniez wielu mieszkancéw Ladakhu, Sikkimu, Bhutanu i
niektérych rejonow Nepalu, niezaprzeczalnie taczy przynalezno$¢ do jednej grupy
jezykow tybetanskich, wspdlna religia, kultura i historia.

Wszelkie odniesienia do buddyzmu beda tu dotyczyly tybetanskiej wersji
wadzrajany, wspotczesnie zwanej rowniez buddyzmem tybetanskim, ktéra pojawila sig
w Tybecie okoto VIII w. dzigki dziatalnosci indyjskich mistrzow. Rozprzestrzeniwszy
si¢ po Plaskowyzu Tybetanskim, dotarta okoto XIII w. az do Mongolii i w zasadniczo
niezmienionej formie funkcjonuje na tych terenach do dzi$, stanowiac najbardziej
wyrazisty wyznacznik tozsamosci kulturowej stosunkowo niewielkiej liczebnie grupy
ludéw zamieszkujacej ten bardzo rozlegly obszar.

W naszych rozwazaniach skupimy si¢ przede wszystkim na Sikkimie,
stanowigcym glowny obiekt naszych zainteresowan naukowych. Bedacy do lat
siedemdziesiatych ubiegtego wieku monarchia’® (cho¢ od potowy XIX w. pod
protektoratem brytyjskim), jest obecnie jednym ze stanéw Republiki Indii,
zamieszkanym gléwnie przez Nepalczykow. Trudny, gérzysty teren oraz surowy klimat
czyni t¢ kraing najmniej zaludnionym sposrod indyjskich standw, co jest tylko jedna z
wielu cech taczacych Sikkim z reszta tybetanskiego swiata. Wladze Sikkimu wspieraty
emigrantow z Tybetu m.in. po powstaniu w Lhasie w 1959, ofiarowujac ziemig, a takze
umozliwiajac osiedlanie si¢. Dzi$ w miejscowosci Rawangla znajduje si¢ duzy obdz
dla uchodzcow — jeden z wazniejszych w Indiach. Sikkim nie jest kojarzony z postacia
Padmasambhawy w takim stopniu, jak sam Tybet, jest to jednak duze przeoczenie, co
postaramy si¢ wykaza¢ ponizej.

* Nazwy tej uzywa np. Matthew Kapstein, por. Tybetariczycy, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Krakow 2010, s. 2.

5 Tyb. Dbus gTsang, Khams, A mdo.

® Podobnie jak w dawnych dziejach Tybetu, Sikkimem rzadzit krol zwany czogjalem (tyb. chos rgyal) —
,»krolem Dharmy”.
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Padmasambhawa

Wspolczesnie dostgpne liczne wersje biografii Padmasambhawy pochodza z
roznych okres6w i nie sktadaja si¢ na spdjna wersje zycia Guru Rinpocze. Wspomnieé
nalezy tu cho¢by utwoér Pema Kathang, zwany réwniez Szeldragma’, odkryty jako
terma (tyb. gter ma), czyli tekst-skarb, przez czternastowiecznego mistrza Ogjen-
Lingpe®, Kathang Sanglingma®, terme¢ odkryta przez Nima-Osera'’, biografie
Padmasambhawy'' autorstwa Taranathy'’, czy krotka biografie”” napisang przez
Kongtrula Lodro-Thaje'”.

Informacje zawarte w tych pracach trudno potwierdzi¢ na podstawie
dostepnych zrodet historycznych dotyczacych VIII wieku, w ktorym — wg wigkszosci
biografii — mial zy¢ Guru Rinpocze. Dodatkowym utrudnieniem jest tu z pewnos$cia
typowy dla wymienionych biografii styl tybetanski, nie stroniagcy od opisu
niezwyktych wydarzen, wyptywajacych z duchowego urzeczywistnienia cudownych
mocy i cudow, z zasady mieszajacy fakty historyczne z mistyczna narracja, a
buddyjskie nauki z ludowymi przypowieSciami. Frapuje to czgsto badaczy, ktorzy
chcieliby umiejscowi¢ Guru Rinpocze w konkretnym miejscu i czasie (co dla samych
Tybetanczykow zdaje sie mieé¢ zupehie drugorzedne znaczenie" ). Tym samym moze
to stawia¢ pod znakiem zapytania samo istnienie Padmasambhawy jako postaci
historycznej.

Watpliwosci badaczy nie przekladaja si¢ w zadnym stopniu na zaufanie i
oddanie, jakimi mistrz ten cieszy si¢ w krajach buddyjskich. Swiadczyé o tym moze
cho¢by fakt, ze wigkszos¢ $wiatyn buddyjskich, jak i1 prywatnych, domowych
ottarzykdéw, zdobi posag, malowidlo lub inna podobizna Padmasambhawy. Ponadto

" Tyb. Padma bka’ thang, Shel brag ma (TBRC Resource ID W1PD88206). TBRC, czyli Tibetan Buddhist
Resource Center, biblioteka elektroniczna: http://www.tbrc.org.

¥ Tyb. O rgyan gling pa (1323-?, TBRC Resource ID P4943). Rowniez jemu przypisuje si¢ odkrycie
innego tekstu zawierajacego migdzy innymi opowiesci z zycia Padmasambhawy: bKa’ thang sde Inga
(TBRC Resource ID W1KG18255).

° Tyb. Bka’ thang zangs gling ma (TBRC Resource ID W7956).

1% Tyb. Nyi ma ’od zer (1124-1192, TBRC Resource ID P364).

"' Tyb. Gu ru rin po che dang rje *bangs nyer Inga (TBRC Resource ID W7956).

' Sans. Taranatha. (1575-1634, TBRC Resource ID P1428).

3 Tyb. Gu ru rin po che’i rnam thar [w:] gTer ston brgya rtsa’ i rnam thar (TBRC Resource ID
WI1PD83972).

' Tyb. Kong sprul blo gros mtha’ yas (1813-1899, TBRC Resource ID P264). Autor stynnego zbioru:
mDzod chen Inga.

15 Por. Ngawang Zangpo, Guru Rinpoché, His Life and Times, Snow Lion Publications, Ithaca 2002, s. 24.
Tybetanczycy w $lad za Indusami przyjeli w historiografii odmienne od zachodniego postrzeganie
pojgcia czasu, nadajac mu cykliczny — zamiast linearnego — charakter. Jedna z konsekwencji tego
zalozenia jest m.in. powszechna wiara, ze Padmasambhawa nie odszedl, lecz wciaz zyje.
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mantra Guru Rinpocze najcze$ciej nie schodzi z ust pielgrzymujacych w $wigte
miejsca Tybetanczykéw, chyba ze zastepuje ja mantra Czenrezika'®, a
charakterystycznych kamieni z ,,Om a hung benza guru pema siddhi hung”'’ jest
pewnie niemniej w krajobrazie tybetanskim niz tych z wyryta mantra Bodhisattwy
Wspolczucia.

Zgodnie z dominujacym podaniem Guru Rinpocze narodzit si¢ w miejscu,
ktore czesto utozsamia sig z doling Swatu we wspotczesnym Pakistanie'®. Zrodzony w
cudowny sposob z kwiatu lotosu posrodku jeziora Dana Kosh i adoptowany przez
kréla Indrabhuti'”’, poczatkowo wiédt zycie podobne do zycia Buddy Siakjamuniego.
Jako mtody ksiaz¢ byt wychowywany na nastgpcg tronu, jednak przejawiatl zywe
zainteresowanie medytacja i kwestiami religijnymi. Zaniepokojony tym faktem krol
szybko znalazt mu malzonke, co jednak nie powstrzymalo Padmasambhawy przed
odejéciem z krélewskiego dworu. Przyjal swigcenia mnisie i rozpoczal studia nad
sutrami i tantrami, astrologia, logika i medycyna u rozmaitych indyjskich mistrzow™.
Szybko zastynat z wyjatkowych zdolno$ci ujarzmiania demow i negatywnych sit. Z
tego tez powodu miat zosta¢ zaproszony do Tybetu przez 6wczesnego buddyjskiego
krola Trisong Decena®, pod ktorego protektoratem powstawal pierwszy tybetanski
klasztor buddyjski Samje*. Uznaje sig, Ze jego ukoficzenie ok. 779 r. dato poczatek
monastycznej formie buddyzmu w Tybecie. Guru Rinpocze miat ujarzmic i zwiazac
konkretnymi przysiggami miejscowe demony, utrudniajace budowe.
Podporzadkowywanie sobie rozmaitych przeszkadzajacych sit w celu umozliwienia
rozkwitu religii w Krainie Sniegdéw jest bardzo czgstym motywem pojawiajacym sig¢ w
zyciorysie Guru Rinpocze, a takze wielu innych mistrzow bedacych jego
kontynuatorami (przede wszystkim tzw. ,,odkrywcow skarbow”, tyb. tertondw, gter-
ston).

Uznaje sig, ze podrozujac w pozniejszych latach po Tybecie, Padmasambhawa
ukryt w wielu miejscach ,,skarby” (termy). Tematyka term stanowi bardzo rozlegle

' Tyb. sPyan ras gzigs. Chodzi o mantre ,,om mani padme hum”. Co ciekawe, z rozméw z wieloma
Tybetanczykami wynika, ze w miejscach potencjalnie niebezpiecznych, np. na przelgczach gorskich,
preferuja wlasnie mantr¢ Padmasambhawy.

'7 Najczestsza tybetanska wersja wymowy rozni si¢ od sanskryckiej, ktora brzmi: ,,Om ah hum wadzra
guru padma siddhi hum”.

'8 Ngawang Zangpo, Guru Rinpoché..., op. cit., s. 57.

19 Narendra Kumar Dash, Guru Rin-po-che and Lamaism in Sikkim, ,,Bulletin of Tibetology ” 1995, nr 1, s.
34-42.

2 Ibidem.

2! Tyb. Khri srong lde btsan. Jeden z trzech tzw. ,,kr6l6w Dharmy” w Tybecie. Panowat w latach 756-796.

22 Tyb. bSams yas. Wigcej na ten temat w: Kapstein T. Matthew, Tybetariczycy, op. cit., s. 73-75.
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zagadnienie, ktéremu nie mozemy tutaj poswigcié¢ wigcej uwagi>. Wspomnijmy tylko,
7ze najczesciej byly to zaszyfrowane teksty** buddyjskich nauk, oczekujace nawet przez
cate wieki na odpowiedni moment, kiedy zostana odkryte — jako odkryty w cudowny
sposdb zwoj z tekstem lub rodzaj wizji pojawiajace] si¢ w umysle — przez
przeznaczona do tego osobg, tzw. terfona. Termy pozwalaly miedzy innymi
aktualizowa¢ elementy praktyki, wprowadzajac nowe interpretacje. Jednak z
perspektywy samych buddystow byly przede wszystkim spuscizna Padmasambhawy
przeznaczona dla przysztych praktykujacych, gotowych na to, by je zrozumieé i
wynies¢ z nich pozytek.

Przez wieki liczni tertoni, uznawani za reinkarnacje bliskich uczniéw Guru
Rinpocze, odkrywali kolejne termy i wprowadzali zawarte w nich nauki do religijnego
kanonu, a ich dziatalno§¢ rozprzestrzenita si¢ po catym Tybecie i okolicach. Tertoni
ciesza si¢ w buddyzmie ogromnym powazaniem, stad tez kolejne reinkarnacje wielu z
nich odnajdywane sa rowniez wspolczesnie™.

Cho¢ Padmasambhawa uznawany jest przede wszystkim za ojca powstale] w
VIII w. szkoty buddyjskiej riingmapa®®, ktéra w najwigkszym stopniu opierala si¢ na
naukach pochodzacych z term, to jednak spadkobiercami Guru Rinpocze staly si¢
rowniez szkoly nowych tlumaczen — respektujace odkrycia kolejnych tertonow i
wlaczajace je do swoich kanonow. Przyktadem moze by¢ tu chociazby dziatalnosé¢
stynnego Kongtrula Lodro-Thaje, kolejnych Karmapow, czy nawet Dalajlamy V. Co
interesujace, rowniez wyznawcy bonu, przedbuddyjskiej religii Tybetu, uznaja
Padmasambhawe za wielkiego mistrza®, tym samym w pewnym stopniu spajajac —
zwlaszcza wspotczesnie — religijny obraz Tybetanczykow.

2 (Czytelnik zainteresowany tym tematem moze zaznajomi¢ sie np. z: Janet Gyatso, The Logic of
Legitimation in the Tibetan Treasure Tradition, ,History of Religions” 1993, t. 33, nr 2, s. 97-134 oraz
Janet Gyatso, Z tybetanskiej skarbnicy. Literatura typu terma (gter ma) w: J.I. Cabezon, R.A. Jackson
(red.), Klasyczna literatura tybetanska, Dialog, Warszawa 2012, s. 149-170.

* Cho¢ nalezy pamietaé, ze bywaty to rowniez przedmioty rytualne, takie jak wadzry, thanki itp.

2 Jak choéby wspotczesny Sangter Rinpocze (tyb. gSang gter rin po che), uznawany za reinkarnacje
czternastowiecznego terfona Dordze-Lingpy (tyb. rDo rtje gling pa), Gangteng Rinpocze (tyb. sGang
steng rin po che) — wcielenie pigtnastowiecznego Pema-Lingpy (tyb. Padma gling pa) — czy Dzongsar-
Khjentse Rinpocze (tyb. rDzong gsar Mkhyen rtse rin po che), reinkarnacja zyjacego w XIX w. Pema-
Osel-Dongak-Lingpy (tyb. Padma od gsal mdo sngags gling pa).
http://yeshekhorlo.org/gangtengtulkurinpoche [17.12.2014 r.]
http://khyentsefoundation.org/about/lineage [17.12.2014 r.]
http://karmarabtenling.webs.com/sangtertulkurinpoche.htm [17.12.2014 r.]

% Tyb. rNying ma pa. Tzw. ,szkota starych tantr”, powstata w okresie pierwszego rozpowszechnienia
buddyzmu w Tybecie (ok. VII-IX w.).

27 Istnieje rowniez wersja biografii Padmasambhawy wg tradycji religijnej bon spisana w XIX w. przez
Khjence-Langpo (tyb. mKhyen brtse’i dbang po): Krétka biografia mistrza bodhisattwy Zrodzonego z
Lotosu wedtug tradycji bonu (tyb. rGyal sras gur ru padma 'byung gnas kyi rnam par thar pa mdor dril
ba bsgrangs pa bon lugs Itar bstan pa).
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Miejsca i rytualy zwigzane z Guru Rinpocze

Wspolczesnie wszystkie szkoty buddyzmu tybetanskiego uznaja autorytet
Guru Rinpocze, a modlitwy kierowane ku niemu wlaczane sa powszechnie do
codziennych praktyk medytacyjnych. W zalezno$ci od okazji, praktykujacy czerpia z
calego wachlarza praktyk poswigconych Padmasambhawie lub w jaki$ sposob
zwiazanych z jego osoba. Poza konkretnie poswiecona temu mistrzowi guru-jogq” i
wieloma modlitwami”, powszechnie wykonuje si¢ odkryta w Sikkimie jako tekst-
skarb®, praktyke ofiarowania wonnego dymu®', pozwalajaca m.in. na splacenie tzw.
dhugéw karmicznych®, jakie zaciagnelo si¢ w przeszlosci wobec innych istot i
podtrzymanie wigzi z bostwami lokalnymi — réwniez tymi ujarzmionymi przez Guru
Rinpocze. W o$rodkach buddyjskich popularna jest réwniez praktyka ofiarna®,
podczas ktérej Padmasambhawie ofiarowuje si¢ roéznorodne jedzenie i napoje, co
pozwala nagromadzié¢ ogromna ilo§¢ niezbednej na $ciezce buddyjskiej zastugi®*. W
wielu klasztorach (np. jednym z najwigkszych klasztorow szkoty Karma Kagju —
Benczen® w Nepalu) dorocznie (lub np. raz na dwa lata) odbywaja si¢ rytualne tance
czam™, do ktérych instrukcje znalazly sie posrod odkrytych term. Odgrywany przez
tancerza Padmasambhawa niejako wraca, by spetnia¢ okreslone cele — uchronic¢ przed
trzgsieniami ziemi, suszami i odwroci¢ inne niesprzyjajace okolicznosci. W niektorych
klasztorach (obecnie takze na wychodzstwie — np. w klasztorze waznego lamy szkoty
Karma Kagju, Ajanga Rinpocze, na potudniu Indii) wykonuje si¢ rowniez poswigcone
Guru Rinpocze coroczne dugie praktyki zwane drubczen’’, mogace trwaé nawet kilka
tygodni, podczas ktérych modlitwy nie sa przerywane ani na chwilg. Nalezy tez
wspomnie¢, ze zgodnie z kalendarzem buddyjskim kazdego dziesiatego dnia miesiaca
ksigzycowego Swictuje si¢ narodziny Padmasambhawy, przeznaczajac ten dzien na

2 Tyb. bla ma’i rnal ’byor. Praktyka, podczas ktorej adept ¢wiczy sie w stopieniu whasnego umystu z
przebudzonym umystem guru.

¥ Prawdopodobnie najpopularniejsza modlitwa do Guru Rinpocze jest tzw. Siedmiowersowa modlitwa
(tyb. tshig bdun gsol 'debs), wtaczana czgsto do praktyk poswigconych réznym boéstwom buddyjskim.

3% Przez zyjacego w XVII w. tertona Lhacun-Namkha-Dzigme (tyb. lha btsun nam mkha' jigs med).

3! Tyb. ri bo bsang mchod.

2 Tyb. lan chags.

3 Tyb. 1shogs.

* Tyb. bsod nams.

35 Tyb. Ben chen.

% Tyb. ‘cham.

3" Tyb. bsgrubs chen.
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¢wiczenie uwaznosci i1 sktadanie ofiar Buddom, za$ skutki karmiczne kazdej mysli lub
czynu maja w tym czasie by¢ zwielokrotnione az stukrotnie™.

Najnowsze badania wskazuja na to, ze przed przybyciem Guru Rinpocze do
Tybetu dwor krolewski wspieral gtownie wezesniejsza, egzoterycza forme buddyzmu,
utrudniajac thumaczenie tekstow tantrycznych, a byé moze catkiem ich zakazujac®.
Jesli przyja¢, ze Guru Rinpocze wprowadzit wadzrajang do Tybetu, przestaje dziwi¢
fakt, ze wielu buddystow uznaje posta¢ tego mistrza za rowna samemu Buddzie
Siakjamuniemu — a nawet przewyzszajaca go. Zgodnie z przekazem wadzrajany Budda
udzielit nauk tantrycznych tylko wybranym uczniom, nie byt to przekaz jawny. To
dzicki Padmasambhawie nauki te moglty dotrze¢ do szerokiej rzeszy odbiorcow, stajac
si¢ niejako rdzeniem tybetanskiej kultury i wyznacznikiem rytmu zycia wigkszos$ci
Tybetanczykow. Stad tez przydomek ,,Drugi Budda™’, ktorym bywa czgsto okreslany.

Giebokie oddanie, jakim tybetanscy buddysci darza Guru Rinpocze przejawia
si¢ nie tylko w rozlicznych poswieconych jego osobie rytuatach i ceremoniach®', ale
rowniez pod postaciag niezliczonych $wigtych miejsc zwiazanych z Padmasambhawa,
jakie odnajdujemy w Tybecie, Sikkimie, Nepalu, Bhutanie, czy Mongolii Poludniowe;.
Nie sposob wspomnie¢ o wszystkich miejscach, dlatego zwrocimy uwage przede
wszystkim na Sikkim. Warto przyjrzec¢ sig blizej krajowi, ktéry Padmasambhawa miat,
wedlug niektorych podan, przemierzy¢ wzdhuz i wszerz — podobnie jak wczesniej
Tybet — blogostawiac kazde miejsce 1 ostatecznie uznajac za nierézniacy si¢ od jego
czystej krainy™.

Do dzi§ mozna w Sikkimie natrafi¢ na liczne relikwie respektowane przez
miejscowych oraz pielgrzymujacych buddystow. Obecnie, ze wzgledu na znajdujaca
si¢ w tym kraju pokazna mniejszo$¢ emigracyjna z Tybetu, rzad Sikkimu finansowo
wspiera rewitalizacj¢ wielu buddyjskich obiektow sakralnych, doceniajac takze ich
walor turystyczny.

3 Por. np. http://www.benchen.org.pl/en/buddyjskie-swieta-i-dni-specjalne-wedlug-kalendarza-

ksiezycowego [20.12. 2014 r.].

39 Jacob Dalton, The Early Development of the Padmasambhava Legend in Tibet: A study of IOL Tib J 644
and Pelliot Tibetain 307, ,,Journal of the American Oriental Society” 2004, t. 124, nr 4, s. 759-772.

40 Ngawang Zangpo, Guru Rinpoché..., op. cit., s. 19.

4 Zdaje sie, ze przoduja w tym Szerpowie. W ich zycie codziennie wplecione jest stale odwolywanie sie
do Guru Rinpocze, ktory przyzywany jest przy kazdej okazji, od spozywania positku po stawianie
nowego domu (por. Paul A. Robert, The Sherpas of Nepal in the Tibetan Cultural Context, Motilal
Banarsidass Publications, New Delhi 1989).

42 Khenpo Dechen Dorje, An Account of Guru Padmasambhava's Contribution to the Establishment of
Dharma Tradition in the Hidden Land of Sikkim, ,,Bulletin of Tibetology” 1995, nr 1, s. 15-24.
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Przyktadem takiego obiektu jest np. thumnie odwiedzany kompleks w Namchi
na poludniu Sikkimu, w miejscu, ktore Guru Rinpocze mial oznaczy¢ kamieniem
rzuconym z Tybetu. Obecnie znajduje si¢ tam prawdopodobnie najwyzszy, bo
mierzacy ok. 36 metréw, posag Padmasambhawy. Latwo przyC¢miewa on swym
ogromem sam kamien, bedacy wlasciwa relikwig w tym §wigtym miejscu, a stojacy
nieco na uboczu i czgsto pomijany przez nie§wiadomych tego faktu pielgrzymow.

Posag Guru Rinpocze w Namchi oraz kamien rzucony z Tybetu (fot. Marek
Wierzbicki)

Odwiedzajacy szesnastowieczny klasztor Ralang® z pokora spogladaja na
gorujace nad budynkiem pokazne drzewo, uznawane za rzucona przez
Padmasambhawe khatwangq‘”, za$ do miejsca polozonego calkiem niedaleko™®,
kazdego dnia zjezdzaja tlumy, by skorzysta¢ z mocy goracych zrodel, ktore dzigki
btogostawienstwu Guru Rinpocze miaty nabra¢ leczniczych whasciwosci.

“ Tyb. Ra rlang.
* Sans. khatwanga. Rodzaj laski, z ktora najczesciej przedstawiany jest Guru Rinpocze.
4> Wspomniane gorace zrédla mieszcza si¢ w poblizu niewielkiej miejscowosci zwanej Legship.
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Drzewo przy klasztorze Ralang, ktore zgodnie z tradycja jest atrybutem Guru
Rinpoczego — khatwanga, (fot. Marek Wierzbicki)

Lecznicza woda ma si¢ charakteryzowaé rowniez jedno z najwazniejszych
$wietych jezior potnocnego Sikkimu, Guru Dongmar*®, ktérego nazwa automatycznie
przywoluje  skojarzenia z Guru Dragmar', imieniem gniewnej formy
Padmasambhawy. Na brzegach jeziora co roku odprawiane sa rytuaty i modlitwy
majace wyraza¢ wdzieczno$¢ dla Guru Rinpocze i zapewnia¢ dobrobyt mieszkancom
Sikkimu*.

Nalezy wspomnie¢ rowniez o czterech jaskiniach, w ktorych Padmasambhawa
miat medytowaé. Sa to tzw. Ukryta Jaskinia Na Wschodzie®, Jaskinia Sekretnej Dakini
Na Potudniu®, Jaskinia Wielkiej Blogosci Na Zachodzie’' oraz Jaskinia Esencji
Bostwa Na Pétnocy™. Uznaje sie, ze sa to miejsca wyjatkowo sprzyjajace duchowej
praktyce, a samo ich odwiedzenie przynosi pielgrzymowi ogromny pozytek. Jaskinie
potozone sa w czterech kardynalnych kierunkach od zatozonego w XIV w. przez

46 Tyb. Guru gdong dmar.

47 Tyb. Guru drag dmar.

8 Chowang Acharya, Acharya Sonam Gyatso Dokham, Sikkim, The Hidden Holy Land and It's Sacred
Lakes, ,,Bulletin of Tibetology” 1998, nr 1, s. 10-15.

4 Tyb. Shar phyogs sbas phug.

% Tyb. Lho mkha’ gro gsang phug.

5! Tyb. Nub bde chen phug.

52 Tyb. Byang lha ri snying po.
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tertona Rigdzin Godema™ klasztoru Dragkar Tasziding™. Takze to miejsce miat w
przesztosci odwiedzi¢ Padmasambhawa, uprzednio oznaczywszy je wystrzelona z
daleka strzatg™.

Relief z wizerunkiem Guru Ripocze w Jaskini Wielkiej Btogosci Na Zachodzie
(fot. Marek Wierzbicki)

Kamien z reliefem czteroramiennej wadzry przed
Jaskinia Wielkiej Btogosci Na Zachodzie
(fot. Marek Wierzbicki)

53 Tyb. Rig *dzin rgod Idem.

* Tyb. Brag dkar bkra shis sdings.

3 Ahmad Saeed, Guru Rinpoche’s (Padmasambhava) Contribution to Sikkim, ,Bulletin of Tibetology”
1995, nr 1, s. 46-47.
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Korytarz w Ukrytej Jaskini Na Wschodzie (fot. Rufus Libner)

Jako ze tertoni uwazani sg za kontynuatoréw pracy Padmasambhawy, miejsca
z nimi zwigzane sa rowniez darzone czcia i odwiedzane przez licznych pielgrzymow.
Doskonaly przyktad stanowi zatozona przez Dordze-Lingpe $wiatynia Dorling™, obok
ktorej znajduje si¢ kamien, w ktorym — na znak swoich duchowych osiagni¢é — terton
pozostawit odcisk stopy. Sama $wiatynia lezy w miejscu opisanym przez
Padmasambhawe¢ we wspomnianej biografii Pema Kathang. Obecnie trwaja prace nad
rewitalizacja znajdujacych si¢ wokot swigtych jezior.

Odcisk stopy terton rdz'-iipzy. klasztorze Dorling
(fot. Marek Wierzbicki)

56 Tyb. rDo gling.
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Podobne nagromadzenie $§wigtych miejsc zwiazanych z Guru Rinpocze
odnajdziemy — procz Tybetu’’ — rowniez w Bhutanie czy Nepalu, a w pewnym stopniu
rowniez w Mongolii Poludniowej’®. Wspomnijmy chociazby stynne medytacyjne
jaskinie w Paro’® w Bhutanie, powstale dzicki cudownej mocy Padmasambhawy
jezioro Co-Pema® w Zachodnich Indiach, czy ogromny posag Guru Rinpocze w
Parpingu w okolicy jaskini Asura®, gdzie rowniez miat medytowa¢ Padmasambhawa®
i gdzie do dzi§ wierni moga oglada¢ jeden z wielu pozostawionych przez tego mistrza
odciskéw dioni w skale.

Tozsamos$¢ narodowa a tozsamos¢ religijna Tybetanczykow

Idea narodowosci tybetanskiej kreowana wspdtcze$nie m.in. na potrzeby tzw.
»Sprawy tybetanskiej” jest stosunkowo miodym zjawiskiem, lecz jednoczesnie
warunkiem koniecznym, by byla obecna w dialogu migdzynarodowym. Pojawila sig
wraz z inwazja komunistow chinskich w polowie XX w. i utrata suwerennos$ci przez
Tybet. Przyjecie przez Tybetanczykow (zwlaszcza zyjacych na emigracji) koncepcji
tozsamo$ci narodowej w rozumieniu zachodnim jest konsekwencja tego faktu,
podobnie jak rozbudzenie nastrojow nacjonalistycznych a takze ,,pantybetanskich”® w
chwili obecnej. Mimo to podziaty miedzy Tybetanczykami mieszkajacymi zaréwno na
emigracji, jak i w obrebie granic historycznych prowincji, sa ewidentne. Mozna
zestawia¢ pewne elementy, ktore tacza ludy tybetanskie — jezyk, religia czy campa®™,
ponadto laczy je dramat utraty suwerennosci. Cho¢ jezyk klasyczny tekstow
religijnych jest jednolity i w swojej piSmiennej formie zrozumialy dla wszystkich
Tybetanczykow, réznice w dialektach i mowie codziennej staty si¢ wyzwaniem np.
posrod emigracji w Indiach. Tybetanczycy z Tybetu Centralnego moéwia nieco inaczej

57 Choéby Drak Yerpa (tyb. Brag yer pa) w Tybecie Srodkowym, kompleks jaskin Jinka, pieé¢ jaskin
zwanych ,Pigcioma miejscami mocy Guru Rinpocze” czy ,,Osiem Odosobnionych Miejsc
Urzeczywistnienia”.

58 Por. Charleux Isabelle, Padmasambhava’s Travel to the North, The Pilgrimage to the Monastery of the
Caves and the Old Schools of Tibetan Buddhism in Mongolia, ,,Central Asiatic Journal” 2002, nr 46, s.
168-232.

% Obecnie miesci sig tam klasztor Paro Takcang (tyb. sPa gro stag tshang).

% Tyb. mTsho pad ma.

' Tyb. A su ra'i brag phug.

62 Jacob Dalton, The Early Development..., op. cit., s. 759-772.

83 Szczegdlowo analizuje to Natalia Bloch w: Natalia Bloch, Urodzeni uchodzcy. Tozsamosé¢ pokolenia
miodych Tybetanczykow w Indiach, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2011, s. 344-
358.

% Tyb. fsam pa. Prazona maka jeczmienna stanowiaca podstawowy produkt spozywany przez
Tybetanczykow.
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niz z Khamu, a za najtrudniejszy fonetycznie uchodzi dialekt z prowincji Amdo®. Nie
jest wigc niczym dziwnym, ze filmy, wiadomosci oraz multimedialne sztuki wizualne
tworzone przez Tybetanczykdéw (zardwno na terenie Tybetu jak i na emigracji)
zawieraja najczesciej napisy.

Roéznice miedzy poszczegdlnymi grupami Tybetanczykdéw przejawiaja sie
oczywiscie rowniez na poziomie strojow regionalnych, cho¢ obecnie przestaje to miec¢
jakiekolwiek znaczenie ze wzgledu na zmieniajaca si¢ mode — tradycyjne stroje
uzywane sa gtownie podczas swiat i ceremonii. Cos, co jednak wciaz stanowi o silnych
podzialach, to przywiazanie do malej ojczyzny, doliny klanu, rodu®. Jest to
przynalezno$¢ do najblizszej grupy i miejsca pochodzenia, przenoszaca si¢ rOwniez na
relacje w diasporze. Roznice te nie sa jednak na tyle istotne, by nie méc mowi¢ o
poszczegdlnych grupach jako o jednym, wielowatkowym etnosie.

Roéwniez buddyzm tybetanski jest wewngtrznie mozaika szkot i linii przekazu.
Tradycyjnie ludno$¢ koncentrowata sig¢ czesto wokot klasztorow, lub lamow
reprezentujacych dana tradycj¢ bogata w konkretne praktyki religijne, rézne pod
wzgledem uzywanych komentarzy do tekstow lub form zewnetrznych (takich jak tance
czy ofiary — formy”’), mimo jednoczesnej obecnosci tych samych tekstow
kanonicznych. Podobnie, mimo ze praktyki medytacyjne zwiazane z pewnymi
postaciami  (np. Budda Siakjamunim, Czenrezikiem, Tara, czy wlasnie
Padmasambhawa) sa wspdlne dla wszystkich szkot, w zaleznosci od pochodzenia beda
roznié si¢ szczegotami.

Mimo tych roéznic i dominujacego przywiazania do identyfikacji regionalnej,
identyfikacja religijna pozwala jednak w pewnych sytuacjach wykracza¢ ponad
podzialy. Niektore ceremonie — jak chocby inicjacja (sans. abhiszeka) Kalaczakry
udzielana regularnie przez Dalajlame XIV ogromnej rzeszy uczestnikow, czy cieszace
si¢ coraz wigkszym uznaniem na emigracji ceremonie wspolnej modlitwy réznych
szkot® — ukazuja, ze w takich momentach podziaty moga zej$¢ na dalszy plan. Podczas
tych praktyk religijnych posta¢ Padmasambhawy przywotywana jest bardzo czgsto
poprzez modlitwy, czy tance, stanowiac w duzym stopniu punkt konsolidujacy rézne
srodowiska Tybetanczykow.

% Natalia Bloch, Urodzeni uchodzcy...,op. cit., s. 353.

66 Tyb. rus, dostownie ,,kos¢”.

7 Tyb. gtor ma. Tormy sa rzezbami ofiarnymi wykonywanymi w celach rytualnych, w zaleznosci od linii
przekazu bardzo zréznicowanymi pod wzglgdem kolorow i form.

88 Tzw. Ceremonie Monlamu (tyb. smon lam), czyli wspolnej praktyki modlitewnej, ktore odbywaja sie
najczg$ciej w okolicach Nowego Roku Tybetanskiego. Organizowane sa przez konkretne szkoty, jednak
lamowie ro6znych tradycji, a takze osoby $wieckie, partycypuja w atmosferze wzajemnej otwartosci.
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Podsumowanie

Buddyjska® tozsamos¢ religijna Tybetanczykow opiera si¢ przede wszystkim
na oddaniu wobec Buddy Siakjamuniego, a wspodtczesnie takze wobec Dalajlamy.
Guru Rinpocze odgrywa tu role podobnej wagi. Wszechobecne w krajach buddyjskich
$wigte miejsca zwigzane z Padmasambhawa, wizerunki oraz praktyki medytacyjne —
wykonywane niezaleznie od kraju pochodzenia praktykujacych, czy przynaleznosci do

konkretnej szkoty buddyjskiej — dowodza, ze jest on jednym z filar6w tozsamosci
religijnej. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze Tybetanczycy sa na etapie
krystalizowania si¢ nowoczesnej tozsamosci narodowej, m.in. opierajac si¢ na
religijnym autorytecie najwazniejszych przywodcow duchowych takich jak Dalajlama,
czy obecnie coraz popularniejszy (zwlaszcza wsrod mtodych Tybetanczykow) XVII
Karmapa Ogjen-Trinle-Dordze”. Roéwnowazna konkluzja moze by¢ tez teza o
wyodrgbnieniu rownoleglych tozsamosci, ktore w zaleznosci od kontekstu spotecznego
odgrywaja mniejsze lub wigksze znaczenie. Wszystko to sprawia, ze problematyka
tozsamosci tybetanskiej jest zagadnieniem nie tylko dynamicznym, ale bardziej
wielowatkowym, niz mogloby si¢ wydawac. Nie sposob jednak w tych rozwazaniach
pomina¢ posta¢ Padmasambhawy, bgdacego jednym z istotnych elementow tego
skomplikowanego wizerunku.

8 Wyznawcy religii bon naleza do zdecydowanej mniejszosci. Obecnie traktowani sa jako przedstawiciele
tzw. ,,piatej tradycji duchowej Tybetu” obok podstawowych szkot buddyjskich.

™ Tyb. U rgyan ’phrin las rdo rje. Urodzit sic w Tybecie w 1985 r., jednak ze wzgledu na komunistyczny
rzad ChRL, ktéry utrudniat mu edukacje, w 1999 r. emigrowat do Indii, gdzie znalazl schronienie, a
takze pod opicka Dalajlamy stat si¢ jednym z najbardziej znaczacych dla zachowania tybetanskiej
tradycji lamow. Jednocze$nie, zgodnie z wierzeniami, jest uciele$nieniem Guru Rinpocze.
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Jan Rogala

Klasyczne pismo mongolskie jako element tozsamosci narodowej Mongoléw

Streszczenie: Stworzony przez Mongotow z zapozyczonego od
Ujguréw w XIII wieku system pisma' wrastal z uptywem czasu w kulture
koczownicza, stajac si¢ jej waznym elementem. W postaci ujgursko-
mongolskiej pismo przetrwato do XVII wieku, kiedy przeszlo zmiang i
jeszcze bardziej zostato zmongolizowane, aby doktadniej oddawa¢ ducha
jezyka 1 kultury Mongolow. Tak powstato klasyczne pismo mongolskie.
Wraz z rozwojem literatury, gtdwnie o charakterze buddyjskim, pismo to
upowszechniato si¢ i powoli stawalo elementem tozsamosci koczownikow
mongolskich wéréd innych ludéw Azji Srodkowej. Niestety wraz ze
zmianami  politycznymi i $wiatopogladowymi  spoleczenstwa
mongolskiego, ktore przyniosta rewolucja ludowa na terenie Mongolii
Polnocnej > (zwanej Zewnetrzng) na poczatku XX wieku, pismo
mongolskie, jako relikt i jeden z symboli poprzedniego ustroju oraz
element przestarzatej tradycji bylo systematycznie niszczone w
Mongolskiej Republice Ludowej. Prowadzona przez kolejne
siedemdziesiat lat skuteczna walka z przejawami dawnej kultury i
tozsamosci mongolskiej doprowadzity do wyjatowienia duchowego i
kulturowego Mongotéw. Zalozenia komunistycznego internacjonalizmu
prowadzily do powolnej utraty przez kolejne pokolenia Mongotow
wlasnej tozsamosci narodowej. Dopiero przemiany demokratyczne lat 90.
XX wieku przyniosty zmiang i odrodzenie zakazanych i zapomnianych
elementow kultury mongolskiej. Juz w nowym milenium klasyczne pismo
mongolskie odzyskato swdj status w demokratycznej Mongolii, stajac si¢,
podobnie jak posta¢ Czyngis-chana, manifestem mongolskosci.

Stowa klucze: Mongolia, j. mongolski, pismo mongolskie, tozsamos$¢
narodowa

' Wiecej o systemach pism uzywanych przez Mongotow w: S. Godzinski, Pisma uzywane przez
Mongolow dawniej i wspoiczesnie, ,,Przeglad Orientalistyczny”, nr 2 (78), 1971, Warszawa, s.
141-152, Gyorgy Kara, Books of Mongolian Nomads, Indiana University, Bloomington 2005
oraz Cewelijn Szagdarsiirling, Mongolczuudyn tiseg biczgijn towczoon, Ulaanbaatar 2001.

% Problematyka poruszana w artkule odnosi si¢ do roli i pozycji pisma mongolskiego w Mongolii.
W swoich rozwazaniach nie poruszam kwestii uzytkowania pisma mongolskiego w Mongolii
Wewngtrznej (Potudniowej), poniewaz sytuacja tam wyglada odmiennie i moze by¢ tematem
odrebnej publikacji.
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Dzieje oraz pochodzenie ludzi, narodow i panstw od dawna sg
przedmiotem zainteresowania, gromadzenia informacji oraz badan naukowych, a
bezposrednio zwiazane z nimi poszukiwanie wlasnej tozsamosci, jak i definicja
przynalezno$ci maja swoje korzenie jeszcze w zamierzchlej przesziosci.
Cztowiek od zarania dziejow przy tworzeniu nawet najmniejszej spolecznosci
kierowat si¢ kryterium elementarnego podobienstwa cech 1 zachowan
charakteryzujacych poszczegoélnych jej cztonkéw. Laczyty one w grupy ludzi,
ktorych wiazaty wigzy krwi, zamieszkiwany teren, sposob zycia, wyznawany
swiatopoglad czy w koncu wyglad zewngtrzny. Opierajac si¢ na réznych
determinantach i w r6znorodnych okolicznosciach zbudowano ztozony i zawity
system pojeciowy podziatéw spotecznych oparty na réznorodnych korelacjach
wystgpujacych w danej grupie. Nalezy réwniez wspomnie¢, ze nie zawsze
tworzone klasyfikacje przynosity pozytywne rezultaty i shuzyly usprawnieniu
funkcjonowania spotecznos$ci ludzkich, a wrecz przeciwnie, wraz z rozwojem
cywilizacyjnym zacze¢to uzywaé réznorodnych form przynaleznosci jako
podstawy do antagonizowania, budowania podzialdbw czy napig¢ oraz
wzbudzania konfliktow migdzy konkretnymi grupami, a nawet wewnatrz jednej
grupy. Niezaleznie od intencji, ktére determinowaly powstanie konkretnej
klasyfikacji/podziatu cztowiek dazy do poznania swojego pochodzenia, a z nim
wiaze si¢ Scisle proba ustalenia jednoznacznej definicji wlasnej tozsamosci.
Dazenia te dotycza bardzo abstrakcyjnego, rdéznorodnego w swej naturze i
wieloznacznego pojecia, ktére moze by¢ przedmiotem rozwazan wielu dziedzin
wspotczesnej nauki, co z pewnoscia nie ulatwia zadania.

Wspolczesnie pojgcie tozsamosci jest przedmiotem badan przede
wszystkim antropologéw, psychologéw, socjologow 1 kulturoznawcoéw, a
dotyczy¢ moze jednostki, grupy lub zbiorowosci. Opierajac si¢ na teorii rozwoju
psychospolecznego autorstwa Erika Homburgera Eriksona ® rozwazamy
tozsamos$¢ jako stosunek cztowieka do samego siebie oraz innych. Innymi stowy
tozsamos$cia nazwiemy samoidentyfikacj¢ oraz identyfikacje z odrgbnymi lub
unikalnymi elementami rzeczywisto$ci grupowej czy spolecznej. Przyjete w
ramach identyfikacji postawy wobec wybranych warto$ci, a wraz z nimi nabyte
do$§wiadczenia tworza pojecie poczucia tozsamos$ci. W odniesieniu do
Mongotow mozemy mowi¢ przede wszystkim o tozsamos$ci etnicznej,
kulturowej czy religijnej. Pojecie tozsamo$ci w jezyku mongolskim jest

3 Erik H. Erikson, Childhood and society, W.W Norton and Company, New York-London 1993, s.
235-2461261-263.
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wieloznaczne: od oczywistego powolywania si¢ na wspdlne korzenie przez
pojecie identycznosci, podobiefistwo po zrdznicowanie.® W zwiazku z tak
rozbudowana wieloznacznoscia, Mongotowie w odniesieniu do pojecia
tozsamosci narodowej obok odwolywania si¢ do wspolnego pochodzenia;
moneon yHOdcman (mongol iindesten) ‘posiadajacy mongolskie korzenie’,
moneon scmarn (mongol yastan) ‘posiadajacy mongolski rodowdd’, mowneon
yecaaman (mongol ugsaatan) ‘majacy mongolskie pochodzenie’, czgsto stosuja
wyrazenia; moneon xyu wue (mongol chiin szig) ‘jak Mongot’, czy wskazujace
na relacje migdzy swoja identyfikacja a kultura i tradycja moneon écoop (mongol
josoor) ‘wedlug mongolskich zwyczajow’. Wszystkie sa rownoznaczne z
pojeciem mongolskiej tozsamosci, czyli mongolskosci.

Czym jest mongolsko$¢?

Ksztaltowanie si¢ idei tozsamo$ci narodowej wsréd Mongolow
przechodzito przez rézne etapy rozwoju, ktory byl uzalezniony od historii i
polityki. Wyr6zniam pig¢ okresow historycznych w procesie krystalizowania sig
mongolskiej tozsamosci. Pierwszy przypada na okresie $redniowiecza. W XII
wieku pojawiaja si¢ pierwsze proby zjednoczenia plemion’ mieszkajacych w
wojlokowych jurtach, zakonczone w 1206 roku przez Temudzyna, ktéry
ustanawiajac swoje panowanie nad tymi ludami otrzymat tytut Czyngis-chana.
Proklamowano réwniez powstanie panstwa mongolskiego, ktorego
mieszkancami byty ludy pochodzenia mongolskiego. Wéwczas po raz pierwszy
mozna moéwi¢ o pojawieniu si¢ poczucia wspolnoty i wskazania na to, co ja
laczylto, czyli pochodzenie od wspolnych przodkow oraz podobny koczowniczy
styl zycia. Wiasnie w XllI-wiecznych procesach zjednoczeniowych nalezy
dopatrywac¢ si¢ poczatkdéw idei mongolskiej tozsamosci narodowej. Byty na tyle
silne, ze stworzyly trwale wyobrazenie o Mongotach, dajac podstawe do
dalszego rozwoju ich wlasnego narodu.

* Brak w jezyku mongolskim jednego terminu na okreslenie tozsamosci. Mozemy uzyé

nastgpujacych terminow: wiorcun (idzil) ‘identyczny’, aoun (adil) ‘podobny’, sreax wumnoc
mamose (jalgach szindz temdeg) ‘cecha, ktora rozni’.

W ostatnim czasie toczy si¢ dyskusja zapoczatkowana przez Christophera Atwooda, ktory podat
w watpliwos¢ stusznos$¢ definiowania mongolskich wspoélnot jako plemion. W niniejszym
artykule termin ‘plemi¢’ uzywany jest na okreslenie mongolskich ludéw i pomniejszych grup,
nie zawsze spelniajacych definicjg plemienia. Por. Christopher Atwood, How the Mongols Got
a Word for Tribe—and What It Means, w: Menggu shi yanjiu, Studia Historica Mongolica
(Hohhot), no. 10, s. 63-89. Por. takze rozwazania o terminie ,,plemig¢” w artykule Marzeny
Godzinskiej Tozsamosé — czym jest i jak jq bada¢é (w Oriencie i nie tylko) w niniejszym tomie.

5
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Drugim waznym okresem, ktory wplynat na krystalizacje pojgcia
mongolskosci byt poczatek drugiej fali upowszechnienia buddyzmu na stepach
Azji Srodkowej. Zanim to nastapito pomiedzy XIV i XVI wickiem zjednoczone
niegdys$ plemiona walczyly miedzy soba o wladze, wykorzystujac pochodzenie
do wzajemnego antagonizowania 1 obalania przeciwnikow. Mimo tych
niesprzyjajacych okoliczno$ci i wewngtrznych podziatlow, plemiona zachowaty
swoja mongolska tozsamos$¢, m.in. pozostawiajac prawo do tytulatury wielkiego
chana (chana wszystkich mongolskich plemion) jedynie potomkom z plemienia
Czacharow. Jednak w potowie XVI wieku, grupa Mongotéw okreslana Tiimed
urosta w sile® i stopniowo zdobywata przewage militarna nad pozostatymi
mieszkancami $§rodkowoazjatyckich stepow. W 1578 roku jego przywodca
Altan-chana odnowit z Tybetem uklad patron-kaptan, co dawato szans¢ na
legitymizacje wtadzy nad pozostatymi ludami Wyzyny Mongolskiej’. Z ta
chwila buddyzm tybetanski réznych szkot rozpoczat swoja ekspansjg¢ na tych
terenach. Z czasem zdobywajac wielu wyznawcow wsrdd elit arystokracji
stepowej, dominujaca stata si¢ szkota Gelugpa, ktéra wyparta inne szkoty
buddyjskie oraz zmarginalizowata znaczenie pierwotnej religii Mongotow,
szamanizmu. Buddyzm wrdst na stale w kulture¢ Mongotow, stajac sig
nieodzownym elementem mongolskiej tozsamosci. Niestety Altan-chan wkrotce
zmarl, a wraz z nim upadly nadzieje na pokdj, pojednanie si¢ zwasnionych
plemion i odtworzenie mongolskiej §redniowiecznej potegi. Na nowo rozgorzata

5 Wigcej informacji na temat XVI-wiecznych dziejéow Mongolii pod rzadzami Altan-chana: Johan
Elverskog, The Jewel Translucent Sutra: Altan Khan and the Mongols in the Sixteenth Century,
Brill, Leiden 2003.

7 Altan-chan (1507-1582) pochodzit z plemienia Tiimed, ktore rzadzito wschodnim skrzydlem
panstwa mongolskiego. Byl spokrewniony tylko w linii Zenskiej z Czyngisydami, wigc nie
posiadat prawa do tytulatury chana wszystkich Mongotow. W celu legitymizacji wtadzy nad
wszystkimi plemionami mongolskimi prawdopodobnie starat si¢ uzyska¢ poparcie ze strony
tybetanskiego mistrza Sonam Gjaco (1543-1588), ze szkoly buddyjskiej Gelugpa, ktéra
zyskiwala coraz wigksze wptywy w regionie. W 1578 roku w poblizu J. Kukunor odnowiona
zostata relacja patron-kaplan miedzy Mongolia a Tybetem. Altan-chan zostal uznany za
reinkarnacj¢ Kubilaj-chana, co umacnialo jego wplywy nad wszystkimi Mongotami, Sonam
Gjaco za$ otrzymat tytul dalajlamy. Buddyzm tybetanski rozpowszechnit si¢ nie tylko wsrod
arystokracji, jak miato to miejsce za czasOw pierwszej fali upowszechniania sig tej religii za
czasoOw Kubilaja (1215-1294) i dynastii Yuan w Chinach (1279-1368), ale réwniez wsrod
zwyktych koczownikow. Trzeba jeszcze zaznaczyC, ze sprzyjata temu Owczesna wiladza, ktora
faworyzowata nowa religi¢ zakazujac, m.in. pierwotnych praktyk szamanskich, ktéorym
zarzucano skltadanie krwawych ofiar. Wigcej na ten temat w: Walther Heisig, Religions of
Mongolia (translated by Geofferey Samuel), University of California Press, Berkeley and Los
Angeles 1980, s. 24-45. Por. takze Agata Bareja-Starzynska, Czyngis-chan bodhisattwq, czyli o
buddyzmie w Mongolii, w: A. Bareja-Starzyfiska, P. Balcerowicz, J. Rogala (red.), Swiat
Orientu — Orient w swiecie, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2010, s.
96-111.
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walka o wladz¢ migdzy plemionami, a skutki XVII-wiecznych wydarzen oraz
decyzji owczesnej mongolskiej arystokracji doprowadzity do ostatecznego
pogrzebania nadziei na zjednoczenie. Wykreowany wowczas sztuczny podziat
polityczny poprzez zgode na zwierzchnictwo chinskiego cesarza z mandzurskiej
dynastii Qing nad mongolskimi plemionami i ziemiami® doprowadzit do
trwalego przerwania wigzi 1 jednoSci migdzy grupami mongolskich
koczownikdw. Z pewno$cia, obok rozproszenia i rozdrobnienia ludow
mongolskich, czy szybkiej asymilacji z lokalnymi spoteczno$ciami, stanowito to
podstawe zaniku poczucia tozsamos$ci narodowej, a co wigcej przyczynito si¢ do
narodzenia si¢ trwatych konfliktow oraz pojawienia si¢ wzajemnych zarzutéw o
spowodowanie upadku i utrate mongolskosci’.

Kolejnym, trzecim okresem w dziejach Mongolii majacym ogromy
wplyw na ksztattowanie si¢ identyfikacji narodowej Mongolow jest poczatek
XX wieku. W owym czasie budzi si¢ w zwasalizowanych mongolskich
swieckich i duchownych elitach potrzeba uwolnienia spod zwierzchniej wiadzy
mandzurskich Chin. Z pomoca w walce o niepodlegtos¢ Mongolii przyszta
stworzona na poczatku XX wieku ideologia panmongolizmu, ktéra zakladata
przywrocenie dawnej $wietnosci imperium mongolskiego i na krotko stata sig
przyczynkiem do redefiniowania pojecia mongolskiej tozsamosci'®. W czasie

8 W konsekwencji wewnetrznych konfliktow i taré wérod mongolskich ksiazat i arystokracji w
1635 roku terytorium Mongolii Poludniowej poddane zostalo mandzurskiemu zwierzchnictwu,
a kiedy w 1644 roku przywodca Mandzuréw, Abachaj zapoczatkowal swoja dynasti¢ na tronie
w Pekinie, tereny te staly si¢ wlasno$cia cesarstwa i integralng jego czgscia. W 1691 roku w
wyniku dalszych konfliktow miedzy Chatchasmi a Ojratami ci pierwsi réwniez przyjeli
mandzurskie zwierzchnictwo. Mandzurowie okazali si¢ dalekowzroczni w swoich planach
politycznych i jeszcze w 1664 dokonali podziatu na linii Gobi, ktéra stanowila naturalng i
nienaruszalng granicg pomiedzy Mongolia Pétnocna i Potudniowa. Wowczas zaczgto uzywad
okreslen Mongolia Zewngtrzna i Wewngtrzng. Podzial ten mial uniemozliwi¢ Mongotom
ponowne zjednoczenie i stworzenie ewentualnego zagrozenia dla pétnocnych terenow Panstwa
Srodka. Ludwik Bazylow, Historia Mongolii, Zaktad Narodowy imienia Ossolifiskich —
Wydawnictwo, Wroctaw 1981, s. 182.

° O Mongotach pod rzadami dynastii Qing por. Johan Elverskog, Our Great Qing: The Mongols,
Buddhism, and the State in Late Imperial China, The Hawai’i University Press, Honolulu 2006.

19 Panmongolizm to ruch ideologiczny poczatku XX wieku, kiedy wraz z upadkiem dynastii Qing
w Chinach Mongolowie zabiegali o odzyskanie suwerennosci. Gtéwnym zatozeniem bylo
ponowne zjednoczenie wszystkich ,.etnicznych” Mongotéw i stworzenie ,,Wielkiej Mongolii”
na wzor S$redniowiecznego imperium. Ideologia silnie nacechowana nacjonalizmem,
powiazaniami kulturowymi oraz solidarno$cia polityczna nie uzyskata poparcia wszystkich
mongolskich plemion i grup, ale miata ciche wsparcie ze strony imperialnej Japonii, ktorej
polityka zakladata protektorat nad nowotworzonym panstwem. W 1919 roku na kongresie
panmongolistow w Czycie zabraklo przedstawicieli najwazniejszej i najliczniejszej grupy —
Chatchasow, ktorzy juz z pomoca Rosji Radzieckiej budowali fundamenty nowego panstwa
ludowego. Baabar, Dzieje Mongolii, przet. Stanistaw Godzinski, Dialog, Warszawa 2005, s.
233-236.
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walki o swa niepodleglos¢, Mongolowie bardzo trwale potaczyli tozsamos¢ z
narodowoscia, ktora niestety odnosila si¢ nie do wszystkich etnicznie tozsamych
plemion mongolskich.

Wkroétce doszto do kolejnej zmiany (czwarty okres), czy wrecz
przebudowy sposobu mys$lenia Mongotéw o sobie i swoim miejscu wsrod
narodow $wiata. W 1921 roku przy wsparciu ideologicznym i materialnym
zwycigza na terenie Mongolii rewolucja ludowa, ktora miata charakter bardziej
narodowo-wyzwolenczy, niz ideologiczny''. Wkrotce jednak okazato sie, ze
plany Moskwy dotyczace szerzenia rewolucji bolszewickiej i walki z jej
wrogami w Azji trwale wiazatly swoje powodzenie z Mongolia. Odzyskana na
mocno okrojonym terytorium suwerenno$¢ szybko zamienila si¢ w kolejna
zalezno$¢, tym razem od ZSRR. W konsekwencji radzieckiej polityki ekspansji
ideologicznej wsrdod mongolskich tworcow zycia politycznego w 1924 roku
zwycigzyta nowa ideologia — komunizm, a wraz z nig przyszedt nowy ustroj
panstwa i pierwsza w dziejach Mongolii konstytucja. Pojawienie si¢ nowego,
odmiennego w swej istocie psychospotecznej pradu ideologicznego wymusito w
krotkiej perspektywie czasu redefinicj¢ mongolskiej tozsamosci narodowej na
podstawie filozofii nowej jednostki spotecznej, ktora byt homo sovieticus.

Wraz z rozprzestrzenieniem si¢ ws$réd Mongotow ideologii
marksistowskiej, bolszewickiej, socjalistycznej, a w drugiej potowie XX wieku
komunistycznej, konieczne bylo ponowne zdefiniowanie kim sa Mongotowie i
czym jest mongolsko$é'>.W tym okresie wytrwale walczono z wigkszo$cia
elementéw dotychczas definiujacych poczucie mongolskiej tozsamosci, tj.
postacia Czyngis-chana, religia buddyjska, czy nawet pismem, uznajac je za
przejaw zacofania, elementy zbednie obciazajace spoteczenstwo, a nawet
niebezpieczne i wrogie nowoczesnemu panstwu i narodowi. Na potrzeby
propagandy komunistycznej stworzono nowe pojecie homogenicznego cztonka
mongolskiego spoleczenstwa, tzw. arata". Pojecie ‘mongolski arat’ weszlo na
stale do stownictwa politycznego, gospodarczego i spotecznego, a okreslato
prostego cztowieka wywodzacego si¢ z biednego ,,ludu pracujacego”. Byto to
novum dla Mongotow, ktorych jedynym zajeciem do tej pory byta hodowla
bydta, a ktéorym teraz wmawiano, ze ,,prawdziwym” Mongotem jest cztonek

" Walka toczyla si¢ o wyzwolenie terytorium Mongolii spod wtadzy Republiki Chifskiej (1911-
1949), ktorej wiadze pogwalcily porozumienia traktatu w Kiachcie (1915) i w 1919 roku
wkroczyly do Urgi, stolicy Mongolii. Baabar, Dzigje..., op. cit., s. 237-273.

12 Christoper Kaplonski, Creating national identity in socialist Mongolia, ,,Central Asian Survey”
1989, 17(1), s. 35-49.

13 Baabar, Dzigje..., op.cit., s. 365.
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mongolskiej klasy robotniczej, faktycznie nieistniejacej. Przez blisko
siedemdziesiat lat tak skrajnie odmienny wizerunek wptywal na mongolska
tozsamos¢, wprowadzajac trwate zmiany w mentalnosci kilku pokolen i
wykorzeniajac pierwotne elementy mongolsko$ci. Dopiero przemiany ustrojowe,
gospodarcze i spoteczne, ktore przyniosta Mongolom europejska ,jesien
narodow” konca XX wieku pozwolily na kolejna redefinicj¢ poczucia
tozsamosci narodowej Mongotow i odrodzenie si¢ prawdziwej mongolskosci,
stajac si¢ piatym okresem historycznym w dziejach ich rozwoju. Wraz z
transformacja ustrojowo-gospodarcza lat 90. ubiegtego wieku oraz odrodzeniem
tych waznych dla Mongotéw, a definiujacych ich tozsamo$¢ elementow kultury,
pojawia¢ si¢ zaczely takze zagrozenia m.in. radykalizacja $wiatopogladowa,
ktora moze wypaczaé prawdziwy obraz mongolskosci.

Jak wida¢ z wyzej przytoczonych faktéw, pojgcie mongolskie]
tozsamosci, wlaczenia do grona Mongotdow mozna rozpatrywaé¢ wedlug wielu
kryteriow, jak pochodzenie, wspdlnie zamieszkiwane terytorium, tryb zycia,
jezyk, religia etc. Wszystkie beda wskazywaly na podobienstwo cech, a nie na
roznice 1 beda obejmowa¢ mieszkancow jednego wspoélczesnie panstwa lub
szerszej spolecznosci rozsianej po kilku panstwach Azji i w Europie'. Sposrod
nich wyrozniam kilka najwazniejszych dla samych Mongotéw. Pierwsza cecha
wspdlna jest koczowniczy tryb zycia (nomadyzm) oparty na ekstensywnej
hodowli bydta oraz wojlokowa jurta — lokum tak charakterystyczne dla ludow
stepowych (jakkolwiek w jutrach mieszkaly i mieszkaja niektore ludy tureckie),
druga, bardzo $cisle integrujaca, sa wspdlni przodkowie — tworcy panstwowosci
a szczegdlnie Czyngis-chan, trzecia jest dziedzictwo genetyczne w postaci
posiadania przy urodzeniu tzw. ,,mongolskiego bigkitnego znamienia”, ostatnio

czesto zwanego ,,znamieniem Czyngis-chana”"

, co ma §wiadczy¢ o wigzach
krwi, czwarta pozostaja wspolne wierzenia i kult Wiecznego Bigkitnego Nieba
(cho¢ nie wszyscy je uznaja) i ostatnia, piata, jest jezyk mongolski a wraz z nim

pismo — mongol biczig, ktdérego uzywano do jego zapisu.

4 Na przestrzeni dziejow w wyniku réznych wydarzen oraz decyzji politycznych i spotecznych
grupy Mongoléw znalazty si¢ w wielu rejonach Azji Srodkowej, tj. w obecnych Chinach, Rosji,
Kazachstanie, Kirgistanie czy Afganistanie oraz w Katmucji, w Europie nad Wotga. Mozna ich
okresli¢ jako nalezacych do etnosu mongolskiego, po ang. ,,ethnic Mongols”.

'S Wiecej na ten temat w: Ichiro Kikuchi, What is a Mongolian Spot? w ,International Journal of
Dermatology” 1982, t. 21, s.131-133.
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Mongolowie, ich jezyki i pismo

Paradoksalnie pierwsze wzmianki o Mongotach, jak i sam etnonim
,»Mongol” pojawia si¢ w chinskich kronikach z okresu dynastii Tang (618-907) i
odnosi si¢ do czgsci wigkszego ludu Shiwei, ktorego kolebka miaty by¢ okolice
wzgorz Matego Chinganu (Pémocna Mandzuria)'®. Okoto XI wieku grupa
Meng-wu'’, jak brzmiata ich nazwa odnotowana w we wspomnianych kronikach,
przeniesli si¢ na zachéd w okolice zrodet rzek Onon i Kerulen, stajac sie
poddanymi Kitanoéw, z ktorymi taczylo ich podobienstwo jezykowe. Od tego
momentu ich dzieje mozemy juz $ledzi¢ w Tajnej Historii Mongolow, ktoéra w
poczatkowej partii zawiera barwny mit o pojawieniu si¢ Mongotow. Wedlug
niego protoplastami rodu mialy by¢ dwa totemiczne zwierzeta — Szary Wilk i
Plowa Lania. Przodkowie ci po przeprawie przez wielkie jezioro przybyli na
ziemie u podndza goéry Burchan Chaldun, gdzie zalozyli swoje obozowisko i dali
poczatek mongolskim klanom i plemionom . W drugiej potowie XII wieku
zaczeli rosna¢ w site 1 przejmowaé przewodnia rol¢ w regionie, czego
nastepstwem byto uformowanie zwiazku plemiennego Chamag Mongotow'®. W
1206 roku liczne (okoto 40*°) plemiona mongolskich koczownikéw zostaly
zjednoczone pod wodza Czyngis-chana, ktory miat by¢ wiadeca w dwudziestym
drugim pokoleniu i potomkiem Szarego Wilka. Tym samym zapoczatkowano
powstanie zjednoczonego panstwa mongolskiego. Wowczas najwazniejszym
elementem tradycji mongolskiej panstwowosci stala si¢ idea jednosci, dajac tym
samym podwaliny pod budowe¢ mongolskiej tozsamos$ci narodowej opartej na
zwiazkach plemienno-rodowych. Mozna przyjaé, ze rok 1206, rok obwotania
Czyngis-chana wladca wszystkich Mongotéw 1 utworzenia panstwa
mongolskiego, dat jej poczatek. Z uptywem czasu i sukcesami militarnymi
Czyngis-chana oraz jego syndéw i wnukéw udalo si¢ rozszerzy¢ terytorium

' Deanis C. Twitchett, Herbert Franke (red.), The Cambridge History of China, Vol. 6: Alien
Regimes and Border States, 907-1368, Cambridge University Press, Cambridge 1994, s. 329.

7 Wedtug A. Ochira etnonim Mongol pochodzi z jezykéw tunguskich, w ktorych miat brzmieé
manggu/mangu 1 odnosit si¢ do niektérych mongolskich klanow zamieszkujacych tereny nad
Amurem. Z czasem miat ulec transformacji do manggul/monggol. Zrodla pochodzenia tej
nazwy upatruje si¢ w wyrazie mam-mang (silny, twardy) i mu (woda, rzeka).
http://nomadic.mn/index.php?option=com_content&view=article&id=43:thnical-content-and-
origin-ethnonym-of-mongols-2008-2010&catid=35:projects&ltemid=4 [data dostgpu
15.01.2015]

'8 Tajna Historia Mongotéw, przet. Stanistaw Katuzynski, PIW, Warszawa, 1970, s. 39.

1 Bat-Ochir Bold, Mongolian nomadic society: a reconstruction of the "medieval” history of
Mongolia, Curzon Press, Richmond 2001, p. 176,

2 http://en.wikipedia.org/wiki/List_of medieval Mongol tribes_and_clans.
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panstwa jako imperium do niespotykanych w dziejach rozmiaréw: swym
obszarem siggato od Morza Zo6ttego po Morze Czarne, od poludniowej Syberii
po Himalaje.

Potgga Mongoléw pozwolita na stworzenie zjednoczonego imperium o
zasiegu globalnym, w sktad ktérego wchodzity nie tylko rozlegte i zréznicowane
pod wzgledem uksztattowania tereny, ale przede wszystkim liczne narody o
odmiennych kulturach, tradycjach, czy jezykach. Z uptywem czasu Mongotowie
zaczeli ulega¢ roznorakim pokusom zwigzanym z wiladza, a idea jednosci, ktora
byta opoka mongolskiej panstwowosci w potowie XIII wieku, zaczgla zanikac.
Nie bez znaczenia byt rowniez wplyw obcych kultur, ktére znalazly si¢ pod
rzadami mongolskich wiadcow. Wiadcy niektoérych uluséw, czyli dzielnic
imperium, szybko asymilowali si¢ z lokalng ludno$cia i wkroétce utracili rodzima
kulture, religi¢ czy nawet jezyk®'. Po catkowitym rozpadzie imperium i upadku
potegi mongolskich wtadcow w potowie XIV wieku nigdy wigcej nie udato sig
juz Mongotom odzyska¢ dawnej potegi i $wietnosci. Mimo tak niesprzyjajacych
okoliczno$ci historycznych, politycznych i spotecznych, tozsamosci mongolskiej
udato si¢ przetrwac. Z pewnoscia jednym z elementow, ktory pozwalal na
zachowanie mongolskosci byt jezyk, ktory réznit si¢ od jezykow podbitych
ludéw i chociaz ulegat obcym wplywom, to zachowal swojego ducha. Obok
tradycyjnego sposobu zycia — koczownictwa i ekstensywnej hodowli bydta,
stanowil cechg dystynktywna kultury mongolskie;j.

Podobnie jak tradycyjne zachowanie czy obyczaje, jezyk stanowi
nieodzowny element kultury, a tym samym i tozsamos$ci. Staje si¢ nie tylko
no$nikiem komunikatéw, ale rowniez przekaznikiem kultury, czy zroédlem
samoidentyfikacji. Jgzyk mongolski, obok jezykéw tureckich i tunguskich,
zaliczany jest do jezykow attajskich, ktorych zwiazki i1 charakter wspolnoty
nadal pozostajg przedmiotem sporow jezykoznawcoéw *>. Nie jest jezykiem
jednorodnym, a to oznacza, ze rodzina jezykdw mongolskich sktada si¢ z kilku
odrgbnych dzi§ jezykow, ktore wcezesniej stanowity zapewne dialekty jednego
jezyka protomongolskiego. Prawdopodobnie zblizony w swojej strukturze do
przodka wszystkich wspélczesnych jezykdéw mongolskich byt jezyk
sredniomongolski, ktorym méwit Czyngis-chan i jemu wspolczesni®. Niestety
nie zachowaty si¢ zadne zabytki pi§miennictwa pierwotnej fazy rozwoju, wigc

2! Mongolscy wiadcy dynastii Yuan ulegali stopniowej sinizacji, za wtadcy Ztotej Ordy, czy
Persji przyjeli z czasem islam.

2 Stefan Georg, Peter A. Michalove, Alexis Manster Ramer, Paul J. Sidwell, Teling General
Linguists About Altaic, ,,Journal of linguistics”, 1998, t. 35, s. 65-98.

% Juha Janhunen (red.) The Mongolic languages, Routledge, London, 2003, s. 1.
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jest to jedynie hipoteza naukowa **. W XI wieku, pod koniec okresu
protomongolskiego, > jezyk mongolski rozpoczat rozprzestrzeniaé si¢ poza
swoja pierwotna ojczyzng. Niezalezny rozwdj dialektow pozwolit na nabieranie
cech mniej lub bardziej je rozniacych®. Dzi$ jezykami z rodziny mongolskiej
mowia mieszkancy Mongolii, Mongolii Poludniowej, czyli tzw. Wewngtrzne;j,
niektorych rejonéw Mandzurii, prowincji Gansu, Qinghai i Xinjiang w Chinach,
Buriacji i Katmucji w Rosji oraz prowincji Herat w Afganistanie. Do gtownych
cech ?’ charakterystycznych jezyka mongolskiego naleza harmonia
samogtoskowa, aglutynacja sufiksalna oraz umiejscowienie orzeczenia na koncu
zdania 1 poprzedzenie go podmiotem, przydawka i dopelieniem. Jezyki
mongolskie charakteryzuja si¢ rowniez brakiem kategorii gramatycznych i
czestszym uzyciem w zdaniach znormalizowanych form czasownikow niz
samych imion i1 czasownikow. Wszystkie te cechy sa bardzo dobrze
za$wiadczone juz w zabytkach pi$miennictwa $redniomongolskiego®® okresu
rozwoju.

Pismo, czyli system graficzny jezyka podobnie jak epistologia, literatura,
czy poezja, jest bezsprzecznie elementem kultury. Cztowiek od najdawniejszych
czasOW chcac zachowaé ulotno$C, ale i charakter jezyka staral si¢ na rézne
sposoby rejestrowa¢ wytwory tak zwanej kultury oralnej. Do tych celow
pierwotnie postugiwal si¢ rysunkami na skatach, a z uptywem czasu wypracowat
czgsto skomplikowane systemy graficzne, ktore umozliwity nie tylko zapisanie
komunikatow, ale przede wszystkim tworzenie utworéw wyrazajacych myslenie
abstrakcyjne. Bardzo czgsto dzigki swojemu charakterowi czy ksztaltowi
znakow, pisma trwale wrastaty w dana kulturg, przyczyniajac si¢ do jej
unikalnosci. Stawaly si¢ elementem spajajacym tozsamos¢ danej grupy,
spotecznosci czy narodu.

* Dzigki przesledzeniu pozyczek jezykowych w jezykach tunguskich i tureckich mozna dzig
odtworzy¢ cechy jgzyka staromongolskiego, co czgsto przytaczane jest jako argument przez
zwolennikow teorii istnienia attajskiej ligi jgzykowej, a nie rodziny.

% Wiecej na temat jezyka protomongolskiego w: Juha Janhunen, Proto-Mongolic, w: The
Mongolic languages, Routledge, London and New York 2003, s.1-29.,

%6 Szczegolnie procesy te nasility si¢ w okresie rozbicia dzielnicowego imperium, tj. w XIV wieku,
kiedy pod wptywem kultur i jezykow ludow podbitych zaczgty upodabniaé sig¢ do nich glownie
poprzez zapozyczenia na poziomie leksykalnym czy fonetycznym. Te procesy takze zachodzity
niejednorodnie i nierdwnoczesnie, stad dzi§ jedne jezyki mongolskie posiadaja wigeej cech
archaicznych, a inne mniej. Dzigki temu mozemy tez przesledzi¢ pdzniejsze etapy rozwoju
jezyka mongolskiego — Sredniomongolski i wspolczesny.

7 Stanistaw Katuzynski, Klasyczny jezyk mongolski, Dialog, Warszawa, 1998, s. 26, 31,109.
Stanistaw Godzinski, Wspolczesny jezyk mongolski, Dialog, Warszawa 1998, 20, 24, 140.

28 Wiecej na temat jezyka $redniomongolskiego w: Stanistaw Godziniski, Jezyk $redniomongolski:
stowotworstwo, odmiana wyrazow, sktadnia, Wydawnictwa UW, Warszawa 1985.
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Mongolowie zanim zaadaptowali system pisma, posiadali bardzo
rozbudowana epike oralna, ktorej tradycja przetrwala jeszcze do poczatkow XX
wieku. Jednak w XIII-wiecznych realiach, gdy panstwo szybko si¢ rozrastalo,
zaczeto odczuwaé potrzebe utrwalania $wiatopogladow, praw, czy innych
informacji zwiazanych m.in. z jego funkcjonowaniem. W wypadku wystepujacej
wsrod mongolskich plemion réznorodnosci dialektalnej wraz z utworzeniem
organizmu panstwowego konieczne bylo stworzenie uniwersalnego systemu
pisma, ktore z jednej strony umozliwiatoby odczytanie dokumentow przez
wszystkich uzytkownikéw jezyka mongolskiego, a z drugiej oddawato jego
cechy dystynktywne. Z historia stworzenia pisma mongolskiego zwiazane sa
rozne legendy. Wedlug jednej z nich powstalo ono wskutek inspiracji Sakja
Pandity Gungaadzalcana (tyb. Sa skya Pandita Kun dga’ rgyal mtshan, 1182-
1251) przyrzadem do garbowania skory, ktory przypominat grzebien”, wedtug
innej, bardziej prawdopodobnej, wraz z podbojem sasiednich plemion
Mongotowie mieli kontakt z wytworami kultury pisanej tych ludow. Szczegblne
zainteresowanie miata wzbudzi¢c w samym Czyngis-chanie pieczed
najmanskiego chana, ktora miat przy sobie pojmany do niewoli skryba o imieniu
Tatatunga”. Woéwecezas chan uznal, Ze potrzebne jest pismo, w ktorym beda
spisywane jego rozkazy i wyroki, a bedzie zrozumiate dla wszystkich jego
poddanych i nakazat jencowi stworzenie pisma dla Mongotéw. Byto to okoto
1205 roku,’'chociaz sa uczeni, gtéwnie mongolscy, ktorzy podwazaja te date
twierdzac, ze na kilka wiekow przed zjednoczeniem plemion mongolskich
uzywaty one pisma zapozyczonego od Sogdyjczykow, poniewaz pismo z XIII-
wiecznych zabytkow pismiennictwa mongolskiego nie oddaje Owczesnej
mongolskiej fonetyki i wymowy.*> Wedtug niektérych teorii gloszonych przez
mongolistow Czyngis-chan mial zaadaptowa¢ i wykorzysta¢ do swoich potrzeb
juz funkcjonujacy i dobrze rozwinigty system pisma uzytkowany przez niektore
plemiona mongolskie **. Mimo réznic w pogladach jest jedna zbieznosc.
Wszyscy naukowcy zgadzaja sig, ze pismo mongolskie funkcjonowato jako
oficjalne za rzadéw Czyngis-chana i opierato si¢ na piSmie ujgurskim, ktore
zaczerpnelo swoja forme i ksztatt od Sogdyjczykéow, a ci od Aramejczykow?.

2 G. Kara, Books. .., op. cit., s. 26.

30 Stanistaw Katuzynski, Dawni Mongolowie, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa, 1983,
s. 127.

31 C. Szagdarsiiriing, Mongolczuudyn iiseg ..., op. cit., s. 28.

* Ibidem, s. 22-23.

BG. Kara, Books..., op. cit., s. 25-32.

3* 8. Katuzynski, Dawni..., op. cit., s. 126.
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Stad tez jego nazwa — pismo ujgursko-mongolskie (ujgurdzin mongol biczig),
dla pisma uzywanego migdzy XIII a XVI wiekem. Pismo charakteryzuje sig
zapisem wertykalnym od lewej do prawej strony” . Alfabet sktada si¢ z 82 liter,
ktorych wigkszos¢ posiada trzy warianty graficzne — poczatkowy, srodkowy i
koncowy, a niektére dodatkowo wersje z diakrytykami lub bez oraz tak zwang
osobna/odrzucona. Wszystkie zabki (szuud) i petelki (gedes, dost. ,,brzuszki)
maja swoja wartos¢ fonetyczna i sa uzupetniane przez inne proste elementy
graficzne. Niektore z nich moga oddawac roézne fonemy, np. a i e, lub o 1 u,
przez co pismo ma charakter polifoniczny. Dzigki temu mogto by¢ uniwersalnie
stosowane w odniesieniu do réznic fonetycznych wystgpujacych w dialektach
jezyka mongolskiego, a z czasem i w wyodrgbnionych z nich jezykach
mongolskich, a zapisany nim tekst mogt by¢ zrozumiaty bez wzgledu na réznice
w wymowie. Tym samym stawal si¢ elementem spajajacym plemiona
mongolskie, ktoére nie czuly si¢ wykluczone z powodu swej odmiennos$ci
jezykowej. Mozna uznaé, ze przyjecie jednego oficjalnego systemu pisma przez
Czyngis-chana dla swojego ludu umozliwito scementowanie wigzoéw taczacych
plemiona wchodzace w sktad panstwa mongolskiego. Jednak pierwotny cel
mogl by¢ zupehie inny, bardziej prozaiczny i praktyczny — rozumienie przez
wszystkie spolecznosci w obregbie panstwa dokumentéw administracji
chanskiej ** . Z drugiej strony, bedac odmiennym od systeméw pisma
stosowanych przez sasiadujace z Mongotami ludy i narody (poza Ujgurami),
zapewniato nielicznej wowczas grupie Mongotow zachowanie wilasnej
odrebnosci oraz tozsamosci 1 dlatego bardzo szybko pismo ujgursko-mongolskie
stato si¢ elementem mongolskiej tozsamosci narodowej’’. Warto wspomnieé, ze
tak jak Mongolowie zapozyczyli swoj alfabet, tak i ten stworzony przez nich stat
si¢ inspiracja dla innych ludéw pochodzenia mongolskiego — Ojratéw i ich fodo
biczig ‘jasnego pisma’ (1648), oraz niemongolskiego — Mandzuréw i ich mandzu
bitche ‘pisma mandzurskiego’(1599).

3%'S. Godzinski, Pisma...op. cit., s. 141-152.

36 Podobnie jak to miato miejsce za panowania Kubilaj-chana, ktory dla celow utatwienia w
komunikacji ze wszystkim ludami w cesarstwie nakazal stworzenie uniwersalnego systemu
pisma, ktorym stalo si¢ pismo kwadratowe *Phags-pa lamy. S. Katuzynski, Dawni..., op. cit., s.
128, C. Szagdarsiirling, Mongolczuudyn iiseg..., op. cit., s. 80-114.

37 Pochodzenie najstarszego zabytku pismiennictwa mongolskiego, tzw. kamienia Czyngis-chana,
datuje sig na rok 1225. S. Katuzynski, Dawni..., op. cit., s. 125.
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Pieczg¢ chana Gujuka z listu do Papieza Innocentego 1V (1246 1.).
Zapis alfabetem ujgursko-mongolskim
http://en.wikipedia.org/wiki/Imperial_Seal of Mongolia

Pismo mongolskie byto w oficjalnym uzyciu do polowy XX wieku,
czyli ponad siedemset pigédziesiat lat od momentu ustanowienia go oficjalnym
pismem Mongotow. Niestety, w XX wieku w wyniku decyzji politycznych i
wplywow obcych, wrogich wobec mongolskiej tozsamosci, pismo utracito swoja
pierwotna silnag pozycj¢ w kulturze Mongotéw. W czasie siedmiu wiekow
swojego rozwoju i $wietnosci pozwolito na stworzenie bogatej tradycji pisanej
koczownikow z Wyzyny Mongolskiej. Mimo pozniejszych podziatow
politycznych, ideologicznych, czy religijnych, poszczegdlne plemiona
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mongolskie rozsiane po terytorium Azji Srodkowej mogly dzigki niemu
zachowa¢ swoja odrgbnos¢ kulturowa i jezykowa. Tradycja pisarska wsrod
mongolskich koczownikow rozwijala si¢ w dwoch kierunkach: piSmiennictwa
swieckiego — dokumenty administracyjne, listy, edykty, rozkazy wychodzace z
kancelarii chanow, ksiazat i mongolskich arystokratow oraz pisSmiennictwa
religijnego — sa to z reguly przeklady na mongolski utworéw kanonu
buddyjskiego, traktaty religijne i kompendia wiedzy buddyjskiej spisywane
przez mnichéw 1 przechowywane w klasztornych bibliotekach. Powstawaty
liczne utwory pisane przez mongolskich uczonych po tybetansku, zachowaty si¢
jednak takze nieliczne przyklady utworéw buddyjskich napisanych po
mongolsku®®. Wptyw ideologii buddyjskiej widoczny byt takze w literaturze
swieckiej, przede wszystkim o charakterze historiograficznym. Liczne legendy 1
mity wplecione zostaty w narracj¢ kronikarzy. Upowszechnialy sig takze eposy
bohaterskie, zawierajace coraz wigcej watkow buddyjskich. Stowo pisane
cieszyto si¢ wielkim szacunkiem, tak ws$rod uczonych i arystokracji, jak i
zwyklych stepowych pasterzy.

W XVII wieku wraz z rozwojem literatury buddyjskiej, glownie
przektadow z tybetanskiego, pismo mongolsko-ujgurskie zostalo zreformowane.
Zmieniono ksztalt na bardziej oblty, zaokraglony oraz dodano niezbgdne do
zapisu wyrazéw tybetanskich czy sanskryckich znaki graficzne, ustanowiono
Sciste zasady ortografii’’. Zmianie ulegta réwniez nazwa, z ktorej usunieto
nawiazanie do ujgurskiego pochodzenia i od tej pory bylo to juz pismo
mongolskie — mongol biczig (mongyol bicig). Rozkwit XVII- i XVIII-wiecznej
literatury przyczynit si¢ do stworzenia formy klasycznej pisanego jezyka
mongolskiego, ktory opierat sig stricte na jezyku utworéw buddyjskich®.

¥ Sziregetii Giiiiszi Czordzi, Czikula Kereglegezi. Zasady buddyzmu, (wstep, przektad i
opracowanie Agata Bareja- Starzynska), Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 2006.

39 Gyorgy Kara, Books..., op. cit., s. 123. W 1587 roku buddyjski mnich Ajuusz Giiiisz, ktory
zajmowat si¢ przektadem tekstow buddyjskich z jezyka tybetanskiego na jgzyk mongolski
stworzyl system pisma galig do transliteracji znakéw sanskryckich i tybetanskich. Niektore
znaki z pisma galig weszly na stale do alfabetu mongolskiego. S. Godzinski, Pisma..., op. cit.

0 Boris Wladimircow, Mongol ‘skije rukopisi i ksilografy, postupiwszije w Azjackij muzej
Rossijskoj Akademii Nauk ot prof- A.D. Rudneva, ,Jzwiestija Rossijskoj Akademii Nauk” 1918,
s. 1550.
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Iluminowana karta utworu buddyjskiego ,,Sutra o wielkim wyzwoleniu”
(mong. Degedii yekede tonilyayci sudur, tyb. 'Phags pa thar pa chen po’i mdo)
ze zbioréw Biblioteki Mongolistyki i Tybetologii Wydzialu Orientalistycznego

Uniwersytetu Warszawskiego

Pierwsze proby podwazenia rangi i roli mongol biczig dla kultury i
tozsamo$ci Mongolow pojawily si¢ na poczatku lat 30. XX wieku, kiedy w
Mongolskiej Republice Ludowej budowano podstawy nowego ustroju
politycznego, ktorego celem bylo stworzenie panstwa komunistycznego *' .
Oweczesna ideologia pozostawata w glebokiej opozycji nie tylko wobec
mongolskiej arystokracji, czy duchowienstwa buddyjskiego, ale takze wobec
osiagnie¢ i dokonan kultury materialnej i niematerialnej Mongotoéw. Podobnie
jak w wielu innych rejonach Azji Srodkowej, bolszewickie wiadze w Moskwie
pod pretekstem ,niesienia kaganka o$wiaty” przekonywaly Mongotow o
stuszno$ci decyzji o wprowadzeniu alfabetu tacinskiego. O ile tego rodzaju
dziatania mogty mie¢ uzasadnienie wobec ludow, ktore do poczatkéw XX wieku
nie wytworzyly wlasnej kultury pisanej, o tyle realizacja tego pomystu wobec
Mongotow wydawala si¢ catkowicie zbedna. Cel dziatan Rosji Radzieckiej nie
mial charakteru wspaniatlomyslnosci, ale byt wyrachowanym dziataniem na
rzecz pozbawienia Mongotow zwiazku z wlasna tradycja, historia i kultura.
Powyzsze plany udato si¢ Rosjanom zrealizowa¢ w 1941 r., kiedy to 21 lutego
Rada Ministrow wspolnie z KC MPL-R wydata rozporzadzenie oficjalnie
wprowadzajace alfabet tacinski jako urzedowy. Wkrétce jednak Kreml podjat
decyzje o wprowadzeniu cyrylicy, co wiazato si¢ z tatwiejsza rusyfikacja i byto
polityka obejmujaca wszystkie ludy znajdujace si¢ pod bezposrednim wptywem
ZSRR. 23 marca 1941 r. zdecydowano o wprowadzeniu cyrylicy w Mongolii.

W lutym 1930 roku podczas VIII zjazdu Mongolskiej Partii Ludowo-Rewolucyjnej omawiano
zagadnienie adaptacji alfabetu tacinskiego dla potrzeb jezyka mongolskiego. W tym samym
roku rozpoczgto druk prasy oraz ksiazek w zapisie tacinskim oraz rozpoczgto przygotowanie
kadry dydaktycznej do nauczania w szkotach. C. Szagdarsiiriing, Mongolczuudyn iiseg..., op.
cit., s. 181.
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Wladze chcac przekona¢ obywateli do mnowego eksperymentu, w
charakterystyczny dla éwczesnej propagandy sposob lansowaly nowy system
pisma jako krok naprzod w budowaniu nowoczesnej socjalistycznej Mongolii
oraz zerwanie z feudalna przeszlosScia i zacofaniem. Dlatego termin mongol
biczig uzupetiono o przymiotnik chuuczin ‘stary’ nacechowany pejoratywnie —
chuuczin mongol biczig ‘stare pismo mongolskie’.

Zastanawia¢ moze tatwo$¢, z jaka przyszio Mongotom pozegnanie si¢ z
tym pielggnowanym przez setki lat elementem kultury i wiasnej tozsamosci.
Mozna to wytlumaczy¢ dwojako; po pierwsze w latach 1937-1939 komunisci
wymordowali wigkszos¢ pismiennej inteligencji mongolskiej, ktora stanowili
buddyjscy mnisi i arystokracja, po drugie do poczatku lat 40. XX wieku ponad
¥4 spoteczenstwa bylo analfabetami, zatem rodzaj wprowadzanego pisma nie
odgrywat istotnej roli, wazna byla powszechno$¢ kampanii. Podobna sytuacja
miala miejsce wérdd innych ludow mongolskich, ktore mieszkaly na terytorium
ZSRR — analogiczny los spotkat Buriatow, czy Kalmukéw. Duzo wigkszymi
swobodami w uzytkowaniu wlasnego pisma cieszyli si¢ Mongolowie
mieszkajacy w prowincjach Republiki Chinskiej, a nastgpnie Chinskiej
Republiki Ludowej*. Mongotowie w Mongolii Wewnetrznej za przyzwoleniem
wiladz komunistycznych w Pekinie pozostali bilingualni, wladze nie zapewniaty
im nauki jezyka i pisma w szkotach, ale réwniez nie zakazywaly jego
uzytkowania w codziennej komunikacji. Niestety Mongotowie z MRL bardzo
szybko przestawili si¢ na nowy zapis i w zasadzie dwa pokolenia pozniej, czyli
w poczatku lat 80. odsetek oséb umiejacych czytaé i pisaé w mongol biczig
odwrocit sie¢ w stosunku do tego, co bylo na poczatku lat czterdziestych.
Mongolowie utracili na prawie pot wieku kontakt z jednym z waznych
elementow swojej tozsamosci, ale 1 panstwowosci.

Nadzieja na odrodzenie si¢ pisma i jego waznej roli przyszia wraz z
transformacja ustrojowa na przetomie 1989 i 1990. Wraz z demokratyzacja
ustroju w 1991 roku decyzja Malego Churatu przywrocono obowiazkowe
nauczanie pisma mongolskiego w szkolach, a dla starszego pokolenia
drukowano lekcje w prasie codziennej. Wraz z uchwaleniem nowej
demokratycznej konstytucji w styczniu 1992 roku na mongolskim rynku
prasowym pojawit si¢ pierwszy numer gazety drukowanej w pismie mongolskim
— ,,Chiimiiiin biczig” (‘Pismo ludzi’). Jej wydawca byla Mongolska Agencja

20 aktualnej sytuacji zachowania jezyka i pisma mongolskiego oraz metodach samoedukacji w
ChRL por. Katarzyna Golik, Facing the decline of minority languages: The new patterns of
education of Mongols and Manchus, ,,Rocznik Orientalistyczny” 2014, t. 67, z. 1, s. 92-106.
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Prasowa. Byt to ukton w strong starszego pokolenia Mongotow, ktérzy nie mieli
innej mozliwosci nauczenia si¢ odczytywania mongol biczig. Z drugiej strony

rowniez na odbudowie poczucia tozsamo$ci narodowej, ktore przez ostatnie
siedemdziesiat lat wladze skrzgtnie staraty sig¢ ostabi¢ i zatrze¢ w $wiadomosci

dziatania instytucji panstwowych skupiaty si¢ nie tylko na nauce pisma, ale

Mongolow.
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Preambuta Konstytucji Mongolii z 13 stycznia 1992 roku zapisana pismem
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1992)
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Na fali wzrastajacego poparcia dla powrotu do korzeni, tradycji oraz
kultury przodkow, w tym samego Czyngis-chana, redefiniowania swojej
tozsamosci i odrgbno$ci narodowej w parlamencie pojawita si¢ propozycja
ponownej reformy pisma, a wlasciwie przywrocenia stanu sprzed 1941 roku, tj.
powrotu do klasycznego pisma mongolskiego, jako jedynego obowiazujacego
systemu pisma w Mongolii. Tym samym chciano nawiaza¢ do wielowiekowej
tradycji, ktora tak tatwo w latach czterdziestych XX wieku udato si¢ wiadzy
komunistycznej przekresli¢. Z drugiej strony starano si¢ dziataé przeciw
eskalacji pierwszych oznak konfliktu wewnatrzetnicznego pomigdzy Mongotami
z Mongolii i Mongolii Wewngtrznej. Ci drudzy zarzucali swoim krewnym z
Mongolii, ze wraz z przyjeciem cyrylicy utracili jeden z najwazniejszych
elementéw swojej mongolskosci. Na 1994 rok zaplanowano reforme¢ pisma i
powrdt do klasycznego alfabetu mongolskiego, jednak spoleczenstwo nie
podzielato entuzjazmu rzadzacych, poniewaz byto pograzone w pokonywaniu
trudno$ci zwiazanych z transformacja ustrojowa i gospodarcza. Byli tez i
otwarci krytycy i przeciwnicy tego pomystu®*. W zwiazku z matym odzewem
spotecznym oraz po zapoznaniu si¢ z kosztami takiej reformy parlamentarzysci
Wielkiego Churatu Panstwowego 8 lipca 1994 roku zdecydowali o wsparciu
programu nauczania cyrylicy, za$ program reformy i wprowadzenia pisma
mongolskiego zostat odlozony w czasie. Rok pdzniej Wielki Churat wydat
rozporzadzenie, w ktorym oglaszat utworzenie Narodowego Programu ds. Pisma
Mongolskiego * . Byt to krok w kierunku realizacji jednego z zatozen
mongolskiej polityki edukacyjnej. Realizacje programu powierzono wtadzom
lokalnym na poziomie somondw, ajmakéw i miasta stolecznego Utan Bator®.
Program realizowano z powodzeniem do 2008 roku, kiedy doczekat sig
nowelizacji i ogloszenia II Narodowego Programu ds. Pisma Mongolskiego.
Zreformowany program S$ciste laczyt nauczanie pisma mongolskiego z
opracowanym standardem dydaktyki mongol biczig oraz z koncepcja programu
zaje¢ z literatury i jezyka mongolskiego. W dokumencie znalazly si¢ rowniez
stwierdzenia uznajace pismo mongolskie za spuscizng narodowa Mongotow,
ktora podlega ochronie i kultywowaniu wérdéd potomnych*. Pismo zaczeto

* M.in. dziennikarz Cz. Monchbajar w swoim artykule Zakoriczmy kampanie promocji pisma
mongolskiego w gazecie ,,Ulaanbaatar” opowiadal si¢ za nauczaniem cyrylicy i zachgcat
czytelnikow do protestu przeciw ponownemu wprowadzeniu klasycznego pisma mongolskiego.
Alan Sanders, Historical Dictionary of Mongolia, Scarecrow Press, Lanham 2010, s. 643.

# Rozporzadzenie Wielkiego Churatu Panstwowego nr 43 z 23 czerwca 1995 roku.

45 1,

Ibidem.
4 Rozporzadzenie Wielkiego Churatu Panstwowego nr 196 z 28 maja 2008 roku.
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zyskiwa¢ coraz wigcej zwolennikow wsrod obywateli, ktorzy po pierwszych
trudnych latach transformacji dostrzegli w nim unikalny element swojej
narodowej kultury. Na budynkach administracji centralnej (ministerstw i agencji
rzadowych) oraz uzytecznos$ci publicznej obok zapisow w cyrylicy zaczgto
umieszcza¢ napisy w mongol biczig, co pierwotnie miato raczej charakter
ozdobny, niz bylo manifestacja tozsamosci narodowej, podobnie jak mialo to
miejsce na banknotach nawet w okresie dominacji ideologii socjalistycznej*’.

Inskrypcja w mongol biczig na pomniku Galdan Boszogt-chana w Chowd,
Mongolia
(2012 r., fot. J. Rogala)

4T Na przyktad na banknocie 10-tugrikowym z 1966 roku widnieje napis w pismie mongolskim
arban togorig ‘dziesigé¢ tugrikow’, 20-tugrikowym z 1981 roku widnieje napis w piSmie
mongolskim qorin tégérig ‘dwadziescia tugrikow’ itd.
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Neon uliczny w pismie mongolskim: Jeke mongyol uls (Imperium mongolskie),
Utan Bator (2006 r., fot. J. Rogala)

Istot¢ pisma mongolskiego dla mongolskiej panstwowosci oraz
tozsamosci przywrocit w 2010 roku prezydent C. Elbegdordz (Elbegdorj), ktory
rozporzadzeniem nr 155 z dnia 6 lipca wprowadzit nakaz sporzadzania
wszelkich wysytanych za granice oficjalnych dokumentéw wydawanych przez
Kancelari¢ Prezydenta, Marszatka Wielkiego Churalu, Premiera i pozostatych
ministrow w cyrylicy, w pisSmie mongolskim oraz dotaczania do nich
thumaczenia w jednym z oficjalnych jezykow ONZ*. Podobnie zalecenia, z
wylaczeniem thumaczenia na jezyk obcy, dotycza aktow urodzenia, Swiadectw
$lubu, $wiadectw i dyploméw ukonczenia edukacji wydawanych obywatelom
Mongolii. Poniewaz wprowadzane zmiany wiazaly si¢ z obciazeniem budzetu
panstwa, jak i wymagaty czasu, rozporzadzenie weszto w zycie rok pozniej, tj. 1
lipca 2011 roku i obowiazuje do dzi§. Dzialania na rzecz promocji pisma
mongolskiego jako elementu mongolskiej tozsamosci zostato przyjete z bardzo
duzym entuzjazmem przez Mongotow. Tym bardziej, ze w roku wejscia

8 Pkt. 1. Rozporzadzenia Prezydenta Mongolii z dnia 6 lipca 2010 roku.
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przepisow w zycie 29 grudnia 2011 roku $wigtowano 100 rocznicg powstania
narodowo-wyzwoleficzego, wydarzenia bardzo waznego dla mongolskiej
panstwowosci 1 samoidentyfikacji. Prezydent stat si¢ inicjatorem i goracym
or¢edownikiem kultywowania tradycji $cisle zwiazanych z postawa patriotyczna.
Jedna z jego kolejnych inicjatyw bylo zorganizowanie wystawy zatytulowanej
»Pismo Wiecznego Nieba”, ktéra nawiazywata nie tylko do tradycji jezyka
pisanego, ale réwniez do pierwotnej religii — szamanizmu i kultu Wiecznego
Btekitnego Nieba. Natomiast w grudniu 2014 roku uruchomiona zostata strona
internetowa Prezydenta w piSmie mongolskim, co datlo impuls innym
instytucjom réwniez do uruchamiania dwoch wersji wiasnych stron® . W
ostatnich latach wida¢ wzrost nastrojow patriotycznych, a wrecz
nacjonalistycznych spowodowany réznymi czynnikami wewngtrznymi i
zewnetrznymi, glownie o podiozu ekonomicznym™. Czesto sa one mylone z
odradzajacym si¢ poczuciem mongolskosci, ktorego przejawem jest m.in.
stosowanie pisma mongolskiego do manifestacji swojej przynaleznosci
narodowe;j’".

4 Strona prezydenta dostepna pod adresem www.president.mn, a innym przyktadem jest strona
portalu informacyjnego news.mn — http://uigarjin.news.mn.
30 Wraz z rozwarstwieniem spotecznym, ktore pojawito si¢ w trakcie transformacji gospodarczej,
niektore grupy spoteczne, glownie tzw. wykluczeni, pochodzacy z biedniejszych warstw
spotecznych, zaczely prezentowaé radykalne poglady spoleczno-polityczne. Sytuacje
dodatkowo zaostrzaja wybuchajace kolejne afery korupcyjne zwiazane z mongolska klasa
polityczna oraz inwestycjami zagranicznymi w Mongolii. Zobacz: Banyan, Before the gold rush,
“The Economist”, 16.03.2013,
http://www.economist.com/news/asia/21571874-mongolias-road-riches-paved-shareholders-
tiffs-gold-rush
Spotkatem sig kilkakrotnie z komentarzem przebywajacych w Mongolii cudzoziemcéw, ktorzy
widzac naklejone na szybach lub maskach samochoddéw roznej wielkosci naklejki z wyrazem
~Mongol” w pismie mongolskim od razu oceniali kierowcg tego pojazdu jako nacjonalistg, na
ktorego nalezy uwazac.
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Tatuaz-napis w mongol biczig: Mongyol (Mongolia; mongolski)
(http://3.bp.blogspot.com/_u6IRKRI2e2U/TKrQFJlueCUAAAAAAAAAMW/bS
g85MVcbMA/s1600/082.jpg [data dostepu 17.01.2015])

Pismo mongolskie a mongolska tozsamosé

Podsumowujac rozwazania na temat roli i miejsca mongol biczig w
ksztaltowaniu mongolskiej tozsamo$ci narodowej mozna wyrdzni¢ kilka
aspektéw. Od momentu stworzenia pismo to jednoczylo wszystkich Mongotow.
Dla wielu plemion bylo elementem okre§lajacym przynaleznos¢ do narodu i
panstwa mongolskiego. Wspotczesnie nie petni juz takiej roli jak dawniej, mimo
proby przywrocenia jego $wietnosci. Powodow takiej sytuacji jest wiele, ale dwa
zashuguja na podkreslenie. Po pierwsze, wraz z rozpadem w XIV wieku
imperium mongolskiego, ludy pochodzenia mongolskiego rozproszone byly po
terenie calej Azji Srodkowej i Zachodniej. Po drugie, w wyniku wielu
pozniejszych wydarzen historycznych w XX w. najliczniejsze grupy ludow
mongolskich zostaty wciagnigte w walke o dominacje w Azji dwoch panstw —
Rosji i Chin, pretendujacych do miana mocarstw $wiatowych, a dokonany
wczesniej przez te panstwa podziat ziem i plemion mongolskich spowodowat
przerwanie wigzi i poczucia wspolnoty na kolejne dziesiatki lat. Dodatkowo
polityka prowadzona przez Rosje i Chiny zakladata i nadal zaklada
uniemozliwienie Mongotom zjednoczenia i dziatania obu tych panstw polegaja
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na antagonizowaniu ludow mongolskich. Ta polityka przynosi efekty i zamiast
pielggnowania wspdlnych wartosci samoidentyfikacji, Mongolowie réznych
regionow konkuruja ze soba, co czasami prowadzi do wzajemnych oskarzen i
konfliktow, podczas ktorych pada zarzut utraty mongolskosci™ .

Pismo od samego poczatku byto elementem kultury $wieckiej 1 religijnej,
wzajemnie si¢ przenikajacych. Wszystkie wytwory dawnej kultury i pisanego
jezyka mongolskiego ciesza si¢ obecnie duzym szacunkiem. Wspoélczesnie duza
popularno$¢ zyskuje kaligrafia, ktéra wiadze starajq si¢ ocali¢ od zapomnienia
grozacego jej z powodu przerwania linii przekazywania oraz dziedziczenia
warsztatu rodzimej tradycji piSmiennictwa w okresie komunistycznym. W
zwiazku z tym w grudniu 2013 roku na wniosek wiadz Mongolii kaligrafia
mongolska zostata wpisana na $wiatowa List¢ Niematerialnego Dziedzictwa
Kulturowego UNESCO.

Przyktad wspotczesnej mongolskiej kaligrafii w pismie mongolskim
(http://calligraphy-expo.com/eng/About/News.aspx?ItemID=2074)

32 przyktadem moze by¢ stosunek Mongotéw z Mongolii do Mongotow z Mongolii Wewnetrznej
bardzo dobrze opisany w ksiazce Uradyn Bulaga, Nationalism and Hybridity In Mongolia,
Calarendon Press, Oxford 1998. Innym bardzo aktualnym przejawem konkurowania na tle
mongolskosci moze by¢ fragment informacji prasowej, ktéra mowi o uruchomieniu strony
internetowej w pis$mie mongolskim w formacie Unicode przez Kancelari¢ Prezydenta Mongolii:
...l nawet Mongotowie z Mongolii Wewngtrznej, ktérzy powszechnie uzywaja pisma
mongolskiego, nie sa w stanie opublikowac strony w piSmie mongolskim w formacie Unicode i
bazuja na plikach graficznych.” http:/politics.time.mn/content/18180.shtml [data dostgpu
17.01.2015].
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Pytajac Mongolow o to, czym jest dla nich pismo, mozna ustysze¢ kilka
stale powtarzajacych si¢ odpowiedzi: to nasze dziedzictwo narodowe,
swiadectwo naszej tozsamo$ci, mongolska tradycja, spuscizna kultury
niematerialnej, a takze element nierozerwalnie zwiazany z mongolska
panstwowoscia. Na ulicach Utan Batoru mozna spotka¢ wielu mtodych ludzi,
ktorzy nosza na ciele wytatuowane kaligrafie mongolskich wyrazoéw lub cate
sentencje zapisane w mongol biczig>.

Na uwage zastuguje rowniez przywotywane wczesniej zaangazowanie
wladz Mongolii w propagowanie idei odrodzenia pisma mongolskiego i jego
ochrong jako dobra narodowego i symbolu panstwowosci. Obok rozwiazan
systemowych polegajacych na wprowadzaniu do programu edukacji na
wszystkich szczeblach nauki pisma mongolskiego, rzadzacy aktywnie dziataja
na rzecz ochrony dobrego imienia tego elementu kultury mongolskiej*.

Podsumowanie

Pismo mongolskie od poczatku istnienia mongolskiej panstwowosci i
etnosu mongolskiego odgrywato istotna role¢ w kreowaniu tozsamosci i
samoidentyfikacji jego cztonkéw. Od poczatku swoich dziejéw Mongotowie
pozostawali w sferze oddziatywania kultur obcych, w ré6znym czasie réznych:
chinskiej, dzurdzenskiej, kitanskiej, ujgurskiej, tanguckiej, tybetanskie;j,
tureckiej, mandzurskiej, rosyjskiej, japonskiej czy obecnie koreanskiej. Tworca
ich potegi, Czyngis-chan, zdawal sobie sprawe, ze jedynie solidarno$¢
wewnatrzplemienna gwarantowaé bedzie przetrwanie. Jednym z elementow
faczacych wszystkie plemiona bylo podobienstwo jezyka, ktorym sig
postugiwali. Gdy panstwo zaczglo szybko si¢ rozrasta¢, a wraz z nim jego
administracja, pojawila si¢ potrzeba przyjecia systemu pisma, ktory
gwarantowalby zrozumienie przez wszystkie mongolskie plemiona wydawanych
edyktow, wyrokow oraz innych dokumentéw urzgdowych. Okazato sig, ze
zaadaptowane do potrzeb mongolskich pismo ujgurskie jest bardzo elastyczne w

>3 http://www.munkho.de/wp/die-besten-tattoos-in-der-mongolischen-schrift/ [data dostepu
17.01.2015].

> W maju 2013 roku, éwczesna minister Kultury, Sportu i Turystyki Mongolii T. Oyungerel
wystosowata oficjalny protest wtadz Mongolii do wiascicieli amerykanskiego studia filmowego
Marvel w sprawie umieszczenia w filmie Iron Man-3 napiséw w piSmie mongolskim jako
symbolu okreslajacego grupg terrorystyczng wystgpujaca w filmie. Pani minister w liScie uzyta
sformutowania ,,dziedzictwo narodowe” dla okreslenia pisma mongolskiego, domagajac si¢ w
imieniu wszystkich Mongotéw oficjalnych przeprosin, ktoére wkrotce potem otrzymata.
http://www.news.mn/print/content/151574.shtml [data dostepu 17.01.2015].
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swej formie i z powodzeniem przyjglo sig, wrastajac na stale w kulture
wszystkich Mongotow. Od tamtych wydarzen mingto juz ponad osiemset lat, a
pismo to mimo roéznych zdarzen historycznych czy decyzji politycznych, nadal
jest w uzyciu. Nawet proba uznania go za przejaw zacofania nie pozwolita
zniszczy¢ jego ducha. Wspolczesnie nadal stanowi podstawg do
samoidentyfikacji potomkéw Czyngis-chana i na pewno jest nie tylko
elementem kultury, ale i tozsamos$ci narodowej wszystkich Mongotow. Jako
konkluzje rozwing mongolska sentencje, uzupetniajac ja o odniesienie do jezyka,
ktory stanowi nieodtaczny element kultury, bedacej czgscia tozsamosci:

JESLI ZNISZCZY SIE PISMO, TO ZNISZCZY SIE JEZYK

JESLI ZNISZCZY SIE JEZYK, TO ZNISZCZY SIE KULTURE
JESLI ZNISZCZY SIE KULTURE, TO ZNISZCZY SIE NAROD
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Pawet Szczap
Tozsamos$¢ ekologiczna Mongotow wezoraj i dzi$

Streszczenie: Artykut porusza podstawowe kwestie zwiazane z
tozsamos$cia ekologiczna Mongotow 1 jej znaczeniem dla tozsamos$ci
kulturowej. Przyjmujac perspektywe historyczna przedstawione sag
najpierw najstarsze znane podstawowe sity kosmologii stepowej (Tenger
Eceg — ojciec Niebo, Etiigen Ech — matka Ziemia)) i ich wptyw na zycie
koczownikéw. Dla przemieszczajacych si¢ okresowo nomadow
szczegolne znaczenie ma miejsca pochodzenia (nutag, nutag us), co w
niewielkim stopniu rozumiane jest w zachodnim krggu kulturowym.
Kolejnym zagadnieniem poruszonym w artykule sa bostwa lokalne i
opiekuncze oraz w nawiazaniu do koncepcji swigtej geografii buddyjskiej
kult kopcow ofiarnych owoo oraz kult gor w Mongolii. Ukazana jest
historia  tych  wierzen, zakorzenionych w dawnych kultach
animistycznych, lecz czerpiacych w duzym stopniu z kosmologii
buddyzmu tybetanskiego. Przedmiotem artykulu jest takze kwestia
ingerencji ludzkiej w stepowy ekosystem. Podstawowym przestaniem
pracy jest teza o przekonaniu Mongotdéw o potrzebie zycia w symbiozie ze
srodowiskiem naturalnym, w pelnym poszanowaniu sit Natury. Tekst
zamyka szereg obserwacji z badan terenowych i studiow traktujacych o
zmianach zachodzacych wspolczesnie w $wiadomosci ekologicznej
koczownikéw mongolskich.

Stowa klucze: Mongolia, tozsamos¢ ekologiczna, nutag, tengri/tenger,
lus sawdag, obo/owoo, buddyzm, koczownicy

Mongolia' to olbrzymi kraj, ktérego przyroda w wielu miejscach wciaz
jeszcze nieuksztaltowana jest ludzka reka, a zamieszkujacy ja Mongotowie to
nardd koczowniczy, po dzi§ dzien budujacy swoja tozsamos$¢ tak kulturows jak i
narodowa, w duzym stopniu na podstawie tozsamosci geograficznej i

' W artykule oméwione sa realia dotyczace przede wszystkim obszaru wspélczesnego pafistwa
Mongolia. Do zapisu wyrazéw mongolskich uzyto spolszczenia, a, do zapisu bibliograficznego
powszechnie stosowanej transliteracji migdzynarodowej. Do zapisu wyrazow tybetanskich
zastosowano transliteracj¢ Wyliego (por. Turrell Wylie, 4 Standard System of Tibetan
Transcription, ,,Harvard Journal of Asiatic Studies” 1959, t. 22, s. 261-267).
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swiadomosci ekologicznej. W niniejszym tekscie przygladam si¢ wybranym
problemom i podejmuj¢ podstawowe kwestie definiujace zwiazki Mongotow ze
$rodowiskiem naturalnym oraz wpltyw poszczegdlnych z nich na zlozona
mongolska tozsamos$¢ kulturowo-ekologiczna. Poruszajac kwestie zwiazkow
szacunku dla $rodowiska z kultura nomadyczna staram si¢ wskaza¢, w jaki
sposob zagadnienia te wspottworza rdzen tozsamosci mongolskiej. Na zlozone
poczucie ekologicznej, Srodowiskowej czy tez pochodzeniowej tozsamosci
Mongotow, a takze bliski zwiazek z natura, ktére uwarunkowato silne poczucie
tozsamosci w odniesieniu do krainy pochodzenia (w szerokim sensie znaczenia
tego terminu, wraz z jej wodami, zwierzyna, lasami, zamieszkujacymi okolicg
duchami itd.) wplyw mialo i wciaz ma wiele elementéw obyczajowych,
religijnych, spotecznych, historycznych, moralnych czy tez ekonomicznych,
wzajemnie powiazanych.

Jesli wedlug roznych kryteriow podja¢c by probe zdefiniowania
kluczowego wyznacznika tradycyjnej tozsamo$ci mongolskiej, wsrod
najwazniejszych czynnikéw znalaztyby si¢ z pewnoscia jezyk (wraz ze shuzacym
do jego zapisu tradycyjnym, pionowym pismem mongolskim), pochodzenie i
zwiazki krwi czy nomadyczny tryb zycia, jednak to Srodowisko naturalne i
trwata z nim relacja jest bodaj najwazniejszym z takich czynnikéw i to z nim
wiaze si¢ szereg zakresOw znaczeniowych, w duzym stopniu definiujacych czy
tez spajajacych pozostate aspekty mongolskiej tozsamosci kulturowej. Dlaczego
tak si¢ dzieje? Czym jest dla nomadow srodowisko naturalne? Skad tak gteboki
zwiazek nomadow z natura w ogole jak i konkretnym krajobrazem?

Srodowiskiem naturalnym mongolskiego koczownika i jego ojczyzna
jest step, a widok dalekiego horyzontu na otwartej przestrzeni krain Azji
Srodkowej, ktore sa naturalna scena spektaklu jego zycia, jest dla niego
gwarantem bezpieczenstwa. Nomada tylko w przyrodzie czuje si¢ w domu,
miasto jest dla niego zaburzeniem zyciowej réwnowagi. Pochodzi przeciez z
tych stron tak jak jego ojciec i ojciec jego ojca’, lokalny krajobraz jest wigc jego
mata ojczyzna. Bliska znajomos$¢ rodzinnych stron jest dla kazdego Mongota
kwestia niezwykle wazna, jesli chodzi o autoidentyfikacjg.

Jezyk mongolski wyksztalcil bardzo bogaty aparat leksykalny do opisu
zjawisk przyrodniczych, z czego wiele stow posiada swoje honoryfikatywne
badz tez eufemistyczne odpowiedniki zastgpcze, ktorych znaczenie obyczajowe i

2 W Mongolii stosowano zwyczajowo malzefistwa patrylinearne, czyli mezczyzni nie opuszczali
rodzinnych stron, zazwyczaj wigc maltzenstwa wiazaly si¢ z migracja panny mtodej, czgsto
daleko od jej miejsca pochodzenia.
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rytualne zostalo za$wiadczone réwniez w pracach polskich mongolistow’.
Czesto zastgpcze okre$lenia np. konkretnych zwierzat jak wilk* czy niedzwiedz
posiadaja konotacje religijne czy mitologiczne. Z czynnos$ciami polowania na
dzika zwierzyne zwiazany jest takze szereg zakazow majacych zapewnié ich
powodzenie oraz bezpieczenstwo uczestnikow. Jesli chodzi o polowania czy tez
zbieractwo, bardzo wazne jest rowniez wsrod koczownikdw poczucie
zachowania réwnowagi pomigdzy czlowiekiem a natura, ktére wynika ze
swoistego przeswiadczenia o zalezno$ci cztowieka od natury, pozostawaniu
wrecz na jej tasce’. Poglad ten znajduje silne i roznorakie odbicie w wiekszosci
(jesli nie we wszystkich z) innych przekonan, wierzen, zwyczajow zwiazanych z
szacunkiem dla przyrody i oddawaniem jej czci. Jesli zas chodzi o wspomniane
zakazy jezykowe, to w duzej mierze biora swe zrédta w wierzeniach
animistycznych czy tez, jak za Sajncogtem chce nazywa¢ je Tangad,
aministycznych®. Poglad ten zaklada iz cato$¢ §wiata naturalnego, wiacznie z
jego elementami uwazanymi za tzw. elementy nieozywione, zamieszkana jest
przez roznego rodzaju sity nadprzyrodzone — bostwa, smoki, duchy, rusatki czy
tez energie zyciowe. Bardzo wazne, aby swoim postepowaniem nie rozztosci¢
czy tez nie obrazi¢ tych istot, czgsto okreslanych zbiorowa nazwa duchow

3 Stanistaw Katuzynski, Zakazy jezykowe u ludéw mongolskich: o zakazach w stosunku do $wiata
zwierzecego oraz w jezyku kobiet, w: Anna Kutrzeba-Pojnarowa (red.), Z badan nad
spoteczenstwem i kulturq Mongolii: studia mongolskie, Ossolineum, Wroctaw 1973, s. 45-63.

4 Temat kulturowego znaczenia wilka (mong. czono), zwierzecia niezwykle waznego dla
Mongotow, nie jest w tek$cie poruszony szerzej ze wzgledu na ograniczenie jego objgtosci.
Mongotowie zakladaja pochodzenie od wspdlnego mitycznego przodka Borte Czino, czyli
Szarego Wilka. Wilk jako drapieznik pelniacy w stepowym ekosystemie role szczytowego
ogniwa tancucha pokarmowego, od zawsze stanowil realng grozbe dla stad koczownikow i jako
taki mial zdecydowany wptyw na ich sytuacj¢ materialng i zyciowa. Mongotowie §wiadomi
zagrozenia czyhajacego ze strony tego zwierzgcia, bacznie je obserwowali i od zarania dziejow
przypisywali mu wlasciwosci nadnaturalne. Z ich pomoca thumaczono wyjatkowe cechy wilkow,
w tym spryt i wytrzymatos§¢. Niektorzy twierdza, iz w dawnych czasach wojskowi mongolscy
uczyli si¢ strategii wojennych, imitujac ich zachowanie. Swiadomos$¢ niezbywalnego
towarzystwa tego zwierzgcia w obliczu surowych warunkow przyrody budzita lgk i respekt ,
uczucia te za$ doprowadzity do jego totemizacji. Do dzi§ Mongotowie silnie kojarza wilka
réwniez z uniwersum duchowym, poniewaz czgsto wystgpuje w podaniach ludowych jako
tacznik migdzy §wiatem duchéw i ludzi, jako wierzchowiec duchéw przodkéw czy tez istot
nadprzyrodzonych, takich jak béstwa lokalne. Przyczyn samej tabuizacji nazwy wilka upatrywacé
mozna w przytoczonych powyzej wierzeniach i zwyczajach, na podstawie ktorych Mongotowie
sadza, iz wspominanie nazwy tego zwierzgcia moze sprowadzi¢ na nich jego gniew. Do dzi§
wilk okre$lany bywa zwrotami eufemistycznymi jak boochoj, changaj (krajobraz changaju),
changajn nochoj (changajski pies), cheerijn am'tan (stepowe zwierzg), cheerijn nochoj (stepowy
pies) — por. S. Katuzynski, Zakazy jezykowe u ludéw mongolskich..., op. cit., s. 57-58.

5 Caroline Humphrey, Marina Mongush, B. Telengid, Attitudes to Nature in Mongolia and Tuva: a
Preliminary Report, ,Nomadic Peoples” 1993, nr 33, s. 51-61.

% Oyungerel Tangad, Scheda po Czyngis chanie, Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2013, s. 91.
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krajobrazu (por. bostwa lokalne dalej w pracy). Ponizej przyjrzymy si¢ blizej
zwiazkom Mongoléw z duchowym uniwersum $wiata naturalnego.

Niebo, Ziemia i woda. Nutag
,Ziemia ojczysta (nutag), gdzie dorastal nomada jest jego najbardziej

bezposrednia i stala partnerka™’

. Gleboka wiez z otoczeniem zrodzila sie ze
swiadomos$ci pelnej zaleznosci dobrobytu koczownikéw od warunkow
naturalnych — klimatu, cyklow wegetacji roslin, wystepowania klesk
zywiotowych, atakow drapieznikow etc. Zyjacy w jurtach — charakterystycznych
wojlokowych domostwach — koczownicy na przestrzeni dziejow wrecz idealnie
przystosowali swoj tryb zycia do surowych warunkow, w jakich przyszio im
egzystowaé, nie zapominajac przy tym o pokornej wzgledem natury postawie,
gdyz ta zapewniata im wszystko, co potrzebne do przezycia, koczownicy za$
odwdzigczali sig jej eksploatujac dostgpne im zasoby w tak matym, jak to
mozliwe, stopniu®. W takim wlasnie $wiatopogladzie upatrywaé nalezy
poczatkdw mongolskiej tozsamosci kulturowej jak i1 potrzeby oddawania czci
Matce Naturze, ktorej nalezy si¢ ba¢ migdzy innymi po to, aby nie zapominaé o
miejscu, jakie zostalo ofiarowane cztowiekowi w ekosystemie. ,,Natura
dostrzega cztowieka, jego zycie, jego pragnienia, jak i jego strach przed nia, i to
ten strach gwarantuje, ze nomadowie nie zwrdca si¢ przeciwko naturze czy tez
nie beda mowic¢ o niej zle, uwazaja oni natur¢ za swoja zywa antenatke, ktora
stwarza wszystko, ale takze i niszczy wszystko. Ta korelacja czlowieka i natury
znajduje wyraz w wielu zjawiskach kultury nomadycznej. [...] W taki sposob
Matka Natura oferuje ludziom uczucie najwyzszego zadowolenia, w tym samym
czasie wywolujac wielki strach, ktory przerasta cztowieka™. Z takiego rdzenia
ideowego wyrosty nastgpnie animistyczne wierzenia Mongolow jak i ich —
przeciwstawiona osiadlej] — koczownicza tozsamos$¢. W pewien sposob poza
srodowiskiem naturalnym, jednak pozostajac z nim w nierozerwalnej wi¢zi, jest
drugi element, ktéry mimo iz wydawac si¢ moze pozornie niecobecny w
srodowisku naturalnym, jest w tym samym czasie wszechobecny. Elementem
tym, o duzo bardziej przerazajacym i symbolicznym ze wzgledu na swoj bezkres

7 Alena Oberfalzerovéa, Fear and Contentment as Experienced by the Mongolian Nomads. Nutag
»Mongolo-Tibetica Pragensia” 08, Ethnolinguistics, Sociolinguistics, Religion and Culture 2008,
t.1nrl,s. 10.

§ Analiza przyktadow potrzeb, zakazow i norm kulturowych generowanych przez poczucie
potrzeby utrzymania réwnowagi w naturze przedstawiona w: Caroline Humphrey, Marina
Mongush, B. Telengid, Attitudes to Nature in Mongolia..., op. cit.s. 51-61.

% A. Oberfalzerova, Fear and Contentment..., op. cit., s. 10.

141



charakterze, jest przeciwstawiane Ziemi — Niebo. Niebo cho¢ tak oddalone od
ziemi, powodujace jednak przemiany w srodowisku od zarania dziejow, byto dla
koczownikoéw zarowno zrodlem strachu i wiedzy a jednoczesnie obiektem
religijnej fascynacji.

Mongolskie stowo tengri/tenger oznaczajace wilasnie niebo, uzywane
takze na okreslenie poteznego bytu naturalnego, Wiecznego Nieba'’, ktoremu
Mongotowie zaczgli oddawaé cze§¢ w ramach religii animistycznej zwanej
tengrizmem, z czasem przekradlo si¢ do terminologii religijnej desygnujac
najwyzszy, najpotezniejszy istniejacy rodzaj duchowej istoty, czyli boga lub
bostwo. Takim tez mianem zaczgto okreslac wszelkie wazniejsze byty
duchowego panteonu mongolskiego, a nastgpnie po przyjeciu buddyzmu nazwa
tengri/tenger zaczeta by¢ uzywana na okreslenie béstw buddyjskich (sankr.
dewa). Niebo i Ziemia'' symbolicznie uwazane sa odpowiednio za ojca (Tenger
Eceg) 1 matkg (Etiigen Ech), ktorym nalezy si¢ przede wszystkim szacunek —
dwie komplementarne polowy cato$ci istnienia zupeknie niczym w symbolu arga
bilig"? czy tez yin yang". Dlatego tez mimo pozornego skupienia si¢ kultu
duchowego na pierwiastku niebianskim, nie mozna powiedzie¢, aby
deprecjonowato to znaczenie ziemskiego $rodowiska naturalnego okreslanego
stowem bajgal’, czyli przyroda'®. Na poparcie tej tezy przyjrzyjmy sig
podstawowemu rytualowi dnia codziennego, jakim jest cacal drgoch, czyli
poranne sktadanie ofiary z mleka. Ofiara ta dla bostw i1 duchéw krajobrazu
rozpryskiwana jest rytualng tyzka na cztery badz osiem stron $wiata (poczynajac
od wschodu), jednak stluzy¢ ma takze cyklicznemu odnowieniu wigzi Nieba z
Ziemia za pomoca ofiarowanej przez cztowieka (symbolizujacego laczacy je
element rzeczywistosci) energii duchowe;.

10" Por. S. Katuzynski, Dawni Mongotowie, PIW, 1983, s. 93-94.

'S, Katuzynski, Dawni Mongolowie, op. cit., s. 93. Idac dalej Oberfalzerova przywoluje
wspolczesne stowo nutag jako posiadajace wspdlny korzen ze stowem udgan desygnujacym
szamanke. Wzajemny zwiazek tych terminow sigga¢ ma wg niej czasow, gdy dawna forma
stowa nutag mogta by¢ tozsama z imieniem bogini Zemi — Etiigen Ech (Matka Etiigen, Matka
Ziemia). A. Oberfalzerova, Fear and Contentment..., op. cit., s. 15.

2 Arga bilig oznacza ,metode i madro$¢”, przy czym metoda jest milosierdzie. Osiagniecie
absolutnej madrosci i milosierdzia prowadzi do uzyskania wyzwolenia z krggu wcielen. Te
koncepcje zostaly przejete z buddyzmu. Wyrazenie mongolskie stosowane jest takze na
okreslenie chinskiego taoistycznego symbolu yin yang.

13 Chinski symbol komplementarnosci przeciwstawienstw, pierwiastka meskiego i Zeniskiego.

14 Bajgal' oznacza przyrode w szerszym sensie, nie tylko i wylacznie jako termin desygnujacy
$wiat przyrody w znaczeniu $rodowiska fizycznego. Wspotczesnie powszechnie stosowany w
miejsce Etiigen Ech termin Delchij Ech (Matka Swiat, Matka Ziemia), moze by¢ uzywany
wymiennie m.in. z terminami Bajgal' Ech czy tez Bajgal' Delchij Por. Bayarsaikhan B., Mongol
khelnii tailbar tol', Monsudar, Ulaanbaatar 2011.
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Skiadanie prannéj ofiary z mleka z balkonu bloku mieszkalnego
w Utlan Batorze (fot. Pawel Szczap)
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Jak moéwia Mongolowie, koczownik planuje cala swoja prace i zycie na
podstawie obserwacji nieba i jego temperamentu, czyli pogody. Obserwacja
zjawisk atmosferycznych i sposobow przewidywania nawet gwaltownych zmian
w pogodzie na podstawie pozornie niezaleznych symptomow stworzyla system
(dzi§ niestety w duzym stopniu zapomnianej) stepowej meteorologii. Istnieje
powiedzenie odnoszace si¢ do umiejgtnosci przewidywania warunkow
meteorologicznych przysztych por roku na podstawie tych aktualnie trwajacych,
ktore odnosi si¢ do zimowej kleski zywiotowej dzud", moéwiace iz dobry pasterz
przygotowuje si¢ na lato, zly pasterz za$ ptacze na wiosng. W tym momencie
warto wspomnie¢ jeszcze o zwiazku mongolskiego domostwa, czyli jurty, z
kultem Nieba. U szczytu jurty znajduje si¢ okragle drewniane okno bgdace
jedynym zrédltem §wiatla stonecznego. Okno to zwane foono jest najwazniejsza
czesScia jurty i traktowane bywa z niebywatym pietyzmem. Dzieje si¢ tak migdzy
innymi dlatego, Zze foono uwazane jest za swego rodzaju drogg komunikacji
migdzy Niebem a Mongotami — mimo Ze nie jest to komunikacja werbalna, zdaje
si¢ by¢ wszystko méwiaca — Niebo sprawuje nadzér nad poczynaniami ludzi,
obserwujac ich zycie domowe przez otwoér okienny, koczownicy za$§ dzigki
niemu pozostaja w statym kontakcie ze stanem nieba i wiedza, jakie czynnosci
nalezy zaplanowaé i wykonaé'®. Uwaza sie, iz duchy przodkéw takze znajduja
si¢ w krainach niebieskich, co pozwolito na skupienie kultu Nieba i1 kultu
przodkow pod jednym parasolem wierzeniowym i ich wzajemne wzmocnienie si¢.

Jak pisze Oberfalzerova: ,Mongolowie mowia nam o statej wigzi z
kraina pochodzenia, ktdra jest wyzsza wartos$cia niz wlasna matka, ta ktora data
cztowiekowi zycie, jednocze$nie reprezentujac jednak rodzaj mikro$wiata
wyzszej matki — Natury, i dlatego za jej posrednictwem do$wiadczamy uczucia
wspolnoty i nie opieramy si¢ jej. [...] [N]ie jest mozliwe aby opieraC si¢ swej
krainie pochodzenia, trzeba wyznawa¢ ja, czci¢. Obydwie matki sa przez
nomadéw czczone, poniewaz daja zycie, o wartosci ktoérego przekonuja nas

SMianem dzud okresla si¢ kleski zywiotowe, takie jak zimowe okresy wyjatkowego spadku
temperatury badz nasilenia si¢ opadéw $niegu, sily wiatru itp., ktére zazwyczaj uniemozliwiaja
zwierzgtom dostgp do pokarmu i w efekcie doprowadzaja do symultanicznej $mierci setek,
tysigcy a czasem dziesiatek tysigcy zwierzat w skali kraju. Tragediom takim mozna przynajmniej
w pewnym stopniu zapobiec, jesli przewidujac pogodg nadchodzacej zimy odpowiednio sig¢ na
nig przygotuje np. jeszcze w lato gromadzac suchy pokarm dla zwierzat. Bywa tez ,.czarny
dzud” polegajacy na klgsce suszy.

1$Dodatkowo warto dodaé iz w warunkach bardzo silnego nastonecznienia foono przez caty rok
funkcjonuje niemal jak zegar sloneczny.
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nomadowie”, i dalej: ,[K]raina pochodzenia [...] ofiaruje nam co$ jakby
zakotwiczenie w $wiecie. [...] Laczno$¢ z Nia jest esencja Zycia [...]”, nastepnie
za$ konkluduje swoj artykut: ,,[p]yta¢ nalezy zatem nie o to czym jest nutag, ale
kim jest nutag. Dla mongolskiego nomady to Boég we wlasnej osobie”'’.
Znaczenie wigzi opartej o wspolna kraing pochodzenia, porownywalne nawet
niekiedy z wigzami krwi, dobrze obrazuje przyklad malego czy tez lokalnego
patriotyzmu, na obczyznie rozumianej tutaj jako inne miejsce niz wtasnie kraina
pochodzenia. W sytuacji spotkania nieskoligaconych oséb identyfikacja
nastgpuje przede wszystkim na podstawie pochodzenia — jednym z pierwszych
pytan padajacych w rozmowie bedzie whasnie pytanie o miejsce pochodzenia'®,
Osoba pochodzaca z tego samego regionu (w znaczeniu administracyjnym czy
regionu fizycznogeograficznego) bedzie uwazana za blizsza czy bardziej
zaufana, bo wychowana przez te same realia naturalne. Zaznajomienie takie
obejmuje takze pochodzenie rodzicéw czy dziadkéw z okolicy, o ktorej mowa.
Oberfalzerova rozroznia takze pomigdzy implikujacym pewna nostalgig za
natura miejsca pochodzenia zaimkiem dzierzawczym minij (‘moj, moja, moje’)
pojawiajacym si¢ w wypadku przebywania na obczyznie i rozmowy z osoba
innego pochodzenia, pelniacym takze funkcj¢ w pewnym stopniu ekskluzywna
majaca jakby zado$¢ uczyni¢ odczuwanej nostalgii, a zaimkiem dzierzawczym
manaj (‘nasz, nasza, nasze’) wykorzystywanym w rozmowie z osobami tego
samego pochodzenia’, i dajacym wg mnie takze pewien upust uczuciu
przywiazania do ojczyzny. Zaimek minij bgdzie wigc jak pisze Oberfalzerova
wykorzystany takze do podkreslenia tesknoty za rodzimym krajobrazem.

Béstwa lokalne — duchy opiekuncze, ich siedliska i §wigte miejsca

Kluczowe dla zrozumienia rytualnego zachowania nomadéw w obliczu
otaczajacej ich jednocze$nie osobowej 1 bezosobowej natury, a takze ich
duchowego do niej stosunku. jest przyblizenie pojecia bdstw czy duchoéw
lokalnych. Mongotowie rozumieja Natur¢ jako funkcjonujacy w sposob
zintegrowany zywy, uduchowiony organizm, jednocze$nie jednak rozbijajac
konstrukt taki na poszczegdlne jego czesci — elementy ozywione i nicozywione.
Kazdy kamien, strumien, wawdz, gora, przetecz, drzewo posiadaja swojego

'7 A. Oberfalzerova, Fear and Contentment ..., op. cit., s. 43.

18 Ciekawym zwieztym opracowaniem zjawiska obecnosci konstruktu nutag w mongolskiej mowie
jest cytowana w niniejszym artykule praca A. Oberfalzerovej, s. 9-43.

Ybidem, s. 11.
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ducha, ktéry zasiedla wnetrze 1 okolice danego miejsca czy elementu i stanowi o
jego istocie czy tez esencji’’. Duchy te kryja si¢ pod sktadajaca si¢ z dwoch
cztonéw wspoélna nazwa lus sawdag, ktorej pierwszy element oznacza duchy
wody (tyb. klu — Naga, czy tez duch wody), drugi za$ duchy ziemi (tyb. sa
bdag®' — wladcy badz duchy ziemi). Mimo iz oba terminy sa zmongolizowanymi
wersjami  korespondujacych zwrotow tybetanskich, nie jest wlasciwe
upatrywanie w obecno$ci koncepcji duchoéw lokalnych wytacznie rodowodu
buddyjskiego™. Mozna za to méwi¢ o natozeniu koncepcji buddyjskich na
wczesniejsze wierzenia rodzime®. Mongolowie posiadaja wszak rowniez
mongolskie okreslenia na te istoty (gadzaryn edzen — pan ziemi)™, za$ koncepcje
animistyczne zdaja si¢ by¢ $ci§le zwigzane z rozwojem zaréwno systemu
wartosci  jak 1 praktyki rzadzacej przyporzadkowanemu sezonom
koczowniczemu trybowi zycia. Jesli za$ chodzi o czgsto blednie interpretowane
zagadnienie, jakim jest brak przywigzania nomadow do ziemi, jak pisze
Oberfalzerova ,dla nomady najwazniejszym miejscem jest nutag, ktore
wyrézniane jest na podstawie zrodta wody”*
ze nie tylko duchy ziemi, ale takze i duchy wody pelnia kluczowa, sprawcza rolg

, wobec czego widzimy wyraznie,

Do omoéwienia kwestii kopcow rytualnych owoo/obo przechodze w dalszej czesci tego ustepu,
warto jednak juz tutaj nadmieni¢ iz Birtalan odnotowuje, ze wigkszo$¢ owoo umiejscowiona
zostala wtasnie w tego rodzaju miejscach — charakteryzujacych si¢ jakas wyjatkowa cecha. Fakt
ten moze mie¢ zwiazek z tak demarkacyjna rola kopcoéw obo, jak i wiarg w fakt, iz owoo sa
zasiedlane przez duchy. Birtalan sugeruje iz ,,dwie role obo — funkcjonalna i $wigta — nie
powinny by¢ rozdzielane”, por. Agnes Birtalan, Typology of Stone Cairn Obos, w: Anne-Marie
Blondeau (red.), Tibetan Mountain Deitiesm Their Cults and Representations, Verlag der
Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Wien 1998, s. 200.

2I'W buddyzmie tybetafiskim istnieje wiele rodzajow bostw i duchéw lokalnych, wérod ktorych klu
i sa bdag stanowia jedynie pewne ograniczone klasy bytow. Byty te bywaja tak opiekuncze, jak
i nieprzychylne ludziom. W Mongolii obie nazwy zostaly jednak zaadaptowane jako swego
rodzaju termin parasolowy dla ogoélnego okreslenia wszystkich bostw opiekunczych zwiazanych
z krajobrazem. Wigcej na temat klu i sa bdag w: Filip Majkowski, “Przektad i analiza krytyczna
pierwszego rozdzialu czwartej ksiggi tybetanskiego traktatu medycznego rGyud bzhi i
odpowiadajacego mu rozdziatu komentarza Blekitny Wajduria autorstwa sDe srid Sangs rgyas
rgya mtsho” — niepublikowana praca doktorska, Wydzial Orientalistyczny Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2014.

22 Christopher Atwood, Encyclopedia of Mongolia and the Mongol Empire, Facts On File, Inc.,
New York 2004, s. 414, 466-467.

BMimo widocznej w prawie kazdej sferze zycia buddycyzacji, majacej swoje zrodla przede
wszystkim w tzw. drugim rozprzestrzenieniu buddyzmu na ziemiach mongolskich, nie sposéb
zaprzecza¢ istnieniu wierzen i praktyk zwiazanych z kultem sil przyrody w czasach
przedbuddyjskich. Badajac zagadnienia zwiazane tak z religijna czy kulturowa jak i ekologiczna
tozsamo$cia Mongoldw nie nalezy wigc spuscizny tej lekcewazyé, nawet jesli dzi§ nie
posiadamy wielu zrodel zawierajacych szczegoétowe informacje na jej temat.

2By¢ moze jest to jednak jedynie thimaczenie tybetanskiego sa bdag, bowiem znaczenie obu
termindw jest tozsame.

2 A. Oberfalzerova, Fear and Contentment ..., op. cit., s. 11.

146



w duchowym uniwersum nomadoéw przez wigkszo$¢ zycia de facto koczujacych
cyklicznie (wraz ze zmianami poér roku) migdzy tymi samymi badz w miarg
mozliwosci niezbyt odlegtymi siedliskami i pastwiskami. Niemalze podmiotowy
stosunek do miejsca i wdd zwiazanych z miejscem pochodzenia znajduje
szerokie odzwierciedlenie w stownictwie i zwrotach powitalnych stuzacych do
blizszego zdeterminowania tozsamosci srodowiskowej wspotrozmowcy — wiele
z formulek powitalno-grzeczno$ciowych zawiera pytanie o ,ziemi¢ i wodeg
pochodzenia™®.

Jednym z najwazniejszych i zarazem najpowszechniejszych obecnie
materialnych wyrazéw kultu krajobrazu pozostaja ofiarne owoo (klas. Mong.
obo). Sa to rytualne kopce usypane z kamieni (w niektorych przypadkach, np. na
terenach gesto zalesionych, wzniesione sa z galezi i konaréw drzew na ksztatt
szalasow, zwanych — nomen omen — owoochoi) 1 w miar¢ uptywu czasu
obtozone najrézniejszymi wytworami kultury (ofiary z nabiatu badz stodyczy,
szarfy ofiarne, flagi i mtynki modlitewne, butelki po wypitym badz ofiarowanym
duchom alkoholu, kule inwalidzkie na znak ozdrowienia, $wigte obrazki,
pieniadze etc).

Tradycyjnie owoo pemily funkcje demarkacyjne, wyznaczajac
administracyjne granice danego terytorium, jednak co wazniejsze byly
namacalnym $wiadectwem taczno$ci ludzi z zamieszkiwanych przez nich
terenem — podstawowa czynno$¢ rytualna zwigzana z kopcami obo to trzykrotne
ich okrazenie zgodnie z ruchem stofica®’, potaczone z dolozeniem do obo
podniesionych z ziemi kamieni, a takze w miar¢ mozliwosci zlozenie
symbolicznej ofiary z alkoholu czy nabialu badz stodyczy zamieszkujacemu w
okolicy duchowi. W ten sposob owoo do dzi$ sa regularnie pielggnowane przez
lokalnych koczownikow. W $wietle powyzszego warto przypomnieC, iz
symboliczne znaczenie owoo wzmaga migdzy innymi fakt, iz Mongotowie
koczujac miedzy z gory ustalonymi koczowiskami czesto w obrebie jednej
doliny, badz ptaskowyzu, pozostaja w strefie oddzialywania tych samych
duchow zwigzanych z konkretnymi kopcami owoo, a rytualne naznaczenie
miejsca przyszlego rozstawienia jurty odbywa sie, jak pisze Wasilewski®, przede
wszystkim za pomoca trzech badz czterech kamieni. Mozna pokusi¢ si¢ wigc o

2 przyktady i omowienie takich zwrotow patrz ibidem, s. 15-43.

1 Takze trzykrotna powtarzalno$¢ czynnoséci rytualnych oraz (w mniejszym stopniu) kierunek ich
wykonywania — zgodny z ruchem stonca — bywaja klasyfikowane jako $cisle buddyjska
naleciato$¢.

2 Jerzy Wasilewski, Kategoria przestrzeni w kulturze koczowniczej. Analiza przestrzeni jurty
mongolskiej, ,,Etnografia Polska” 1975,t.19 z.1 s. 111-112.
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zarysowanie pewnego rodzaju symbolicznej wigzi miedzy duchami okolicznej
krainy i obo rozumianym jako ich siedliskiem, a koczujacymi pasterzami i jurta
— siedliskiem cztowieka i jego duchéw domowych. Jak podaje Atwood™, brak
jest dowoddw pisanych na istnienie kopcow ofiarnych przed okresem XVI czy
XVII w., co $wiadczy¢ moze na korzy$¢ teorii méwiacej, iz owoo jako obiekty
kultu (tyb. la rtse) sa jednym z wielu elementow, ktoére mimo iz obecnie
zintegrowane z synkretycznym mongolskim systemem wierzen animistycznych,
zostaly de facto zaimportowane z Tybetu wraz z buddyzmem podczas jego tzw.
drugiego rozprzestrzenienia, ktore miato miejsce w wiekach XVI i XVII. Nieco
innego zdania na ten temat jest Birtalan — wspomina ona o przestankach takich
jak przedbuddyjskie tradycje rytuatdow szamanistycznych czy tez manuskrypty
buddyjskie majace na celu integracj¢ kultu obo w poczet mongolskich wierzen i
praktyk buddyjskich, ktére mimo oferowanych przez nie fragmentarycznych
danych, pozwalaja zaktada¢ iz kult kopcoéw obo rozpowszechniony byt wsrod
koczownikow zyjacych na ziemiach mongolskich juz na dlugo przed drugim
rozprzestrzenieniem buddyzmu®’. Sneath z kolei na podstawie analizy XVIII-
wiecznych mongolskich buddyjskich tekstow rytualnych (nomen omen jeden z
nich jest wspomnianym wyzej manuskryptem, o ktérym pisze Birtalan)
argumentuje, iz same rytualy zwiazane z kultem obo sa produktem zwiazkow
migdzy Mongolig i Tybetem®".

Jak wigc wida¢ konglomerat wierzen zwiazanych z kultem krajobrazu i
bostw lokalnych na terenie Mongolii pozostawia wiele mozliwosci
nigjednoznacznych interpretacji, co do jego genezy. Jest to tym bardziej
utrudnione dzi$, w czasie, kiedy odradzajace si¢ ze zdwojona sila tradycje trudno
zweryfikowac, co do ich autentycznos$ci czy kontynuacji ciagtosci historycznej
po okresie siedemdziesigciu lat rzadow komunistycznych. Mimo iz za czaséw
komunizmu tradycja kopcow owoo jako miejsc kultu natury zostata wraz z
innymi elementami kultury tradycyjnej surowo zabroniona, wiele praktyk
rytualnych bylo kontynuowanych w sekrecie, dzi§ za§ pozostaja one
najpowszechniejszymi i bodaj najbardziej sugestywnymi miejscami jak i
obiektami kultu Natury. Sezonowymi ceremoniami ku czci zasiedlajacych je a
takze okolicznych duchéw kieruja, jak pisze Atwood™, seniorowie lokalnych

¥ Ch. Atwood, Encyclopedia of Mongolia, op. cit., s. 414.

30 A, Birtalan, Typology of Stone Cairn Obos, op. cit., s. 200-203.

3'David Sneath, Ritual Idioms and Spatial Orders: Comparing the Rites for Mongolian and
Tibetan ‘Local Deities’, w: Uradyn Bulag and Hildegard Diemberger (red.), The Mongol-Tibet
Interface: Opening New Research Terrains in Inner Asia, Brill, Leiden 2007, s. 136.

32Ch. Atwood, Encyclopedia of Mongolia, op. cit., s. 414.
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rodow badz lamowie buddyjscy, nigdy za$ szamani. Doda¢ tutaj nalezy, ze wraz
z trwajacym w ostatnich latach rozrostem szamanizmu jako zjawiska
spotecznego, spolecznosci szamanskie czgsto organizuja swoje wlasne
ceremonie (otwarte badz zamknigte dla ludzi spoza kregu danej spotecznosci), w
tym takze ku czci badz w miejscach, gdzie znajduja si¢ konkretne owoo>. Bez
wzgledu jednak na konotacje religijne trudno negowac istnienie owoo wsrod
koczownikéw mongolskich jako bardzo pierwotnego wyrazu glebokiego
zwiazku z natura. Nie sa takze owoo jedynymi obiektami czci powstatymi na
styku ludzkiej kultury materialnej i natury Azji Srodkowej na przestrzeni
dziejow. Przykladami niech beda klasztory 1 $wiatynie buddyjskie
umiejscawiane w Mongolii w miejscach uwazanych za wyjatkowe i przychylne,
charakteryzujace si¢ zazwyczaj tak jak w przypadku owoo wyjatkowymi czy
niezwyklymi walorami krajobrazowymi. Warto tu wspomnie¢ o klasztorze
Towchén znajdujacym si¢ w srodkowej Mongolii. Klasztor ten zatozony w XVII
w. pierwotnie jako miejsce odosobnienia i warsztat pracy mongolskiego
Dzecundamby Dzanabadzara (1635-1723) usytuowany jest na obszarze masywu
skalnego na szczycie wzniesienia w pasmie gor Changaj. Przepickne
okoliczno$ci przyrody to jednak nie wszystko, co taczy to miejsce z kultem
Natury. Na terenie klasztoru znajduje si¢ co najmniej kilkanascie miejsc, ktorym
przypisywana jest nadprzyrodzone energia, miejsc takich jak: zro$nigte
poprzecznym pniem drzewa, tzw. jaskinia Umaj (mong. ‘lono, macica’),
drzewa Machgal i Dar’ Ech™, blizniacze studnie na szczycie skaty bijace dwoma
rodzajami wody, tzw ,.skalna $ciana” czyli szczelnie obudowany kamieniami
najwyzszy wierzchotek skalnego masywu, na ktorym z kolei znajduje si¢
okazate rytualne obo, dostep do ktorego wzbroniony jest dla kobiet; poza tym na
terenie klasztoru znajdziemy takze tajemnicze odciski stop w skatach czy
swiatyni¢ poswigcona duchom wody lub bostwom wegZowym3 6

3 Dane z badan terenowych przeprowadzonych przez autora.

*Temat jaskin wmaj jako czesci kanonu S$wietych elementow w krajobrazie destynacji
pielgrzymkowych zostat szerzej omoéwiony w: Isabelle Charleux, Mongol Pilgrimages to Wutai
Shan in the Late Qing Dynasty: http://www.thlib.org/collections/texts/jiats/#!jiats=/06/charleux/
[29.11.2014]

3 Drzewa te uwazane sa za zasiedlone przez buddyjskie bostwa Mahakalg i Tare.

3Swiatynia ta zwana po mongolsku lusijn dugan po angielsku opatrzona zostata nazwa Naga
Temple, w s$rodku za$§ na gléwnym oltarzyku znajduje si¢ figurka wegza reprezentujacego
wezowa postaé ducha wody, w tym konkretnym obiekcie widzimy wigec typowo buddyjska
wersje kultu duchéw natury. Zsuzsa Majer, Towkhon, the Retreat of Ondor Gegeen
Zanabazar as a Pilgrimage Site, ,Silk Road” 2012, t. 10, s. 107-116.
http://www.silkroadfoundation.org/newsletter/vol10/stjournal_v10.pdf[29.11.2014]
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Mnich rezydujacy w klasztorze Té6wchon zbudowanym na nietypowej formacji
skalnej w gorach Changaj (pogranicze ajmakow poludniowo- i
ponocnochangajskiego) (fot. Pawet Szczap)

Jak wida¢ wiele z przytoczonych powyzej przyktadow zdaje si¢ posiadac
buddyjski rodowod, brak mozliwosci przesledzenia ich historii poza cezurg
drugiego rozprzestrzenienia buddyzmu nie musi jednak wskazywaé
jednoznacznie, iz kulty takie nie istnialty w kulturze mongolskiej w wiekach
srednich czy nawet wczesniej’’. Patrzac nieco dalej w przesztos¢ warto znow
przypomnie¢, iz miejsca wyjatkowych walorow estetycznych badz o
niespotykanych cechach (dla Mongotéw desygnujacych zwykle nadnaturalno$é
danego obiektu) od najdawniejszych czasow obejmowane byly czcia — drzewa,
glazy, formacje skalne, zrodla czy jaskinie uwazano za siedliska duchéw i
sktadano im (badz tez w ich okolicy czy wnetrzu) ofiary i oddawano czes¢. Z
czasem podstawowym zwyczajem stato si¢ przyozdabianie miejsc takich na znak
szacunku jak i pozostawienia po sobie Sladu buddyjskimi flagami modlitewnymi
czy tez ofiarnymi szarfami zwanymi z tybetanskiego chadag (tyb. kha btags) .
Kilkaset lat wczes$niej jednak, wraz z rozwojem kultur materialnych Azji
Srodkowej ludzie zaczeli wspottworzyé krajobraz sami wznoszac obiekty

3" Wigkszo$¢ informacji dotyczacych buddyjskiego rodowodu praktyk zwiazanych z kultem natury
jak i przedbuddyjskich korzeni samego kultu pochodzi z publikacji Christophera Atwooda,
Encyclopedia of Mongolia, op. cit.
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mistyczne — czy to chirgisiiiir", czy tzw, ,.jelenie kamienie” (bugan czuluu)’’, po
dzi$ dzien jednak najpowszechniejszym i jednoczesnie najbardziej powazanym
chyba tworem czlowieka w hotdzie natury pozostaja owoo, ggsto zdobiace
mongolski krajobraz nawet w miastach. Wszystkie z tych struktur otoczone
pozostaja kulturowym tabu i jakakolwiek aktywno$¢ naruszajaca ich integralnosé
fizyczna jest surowo wzbroniona tak prawnie jak i moralnie, z czego to drugie
kryterium pozostaje w stosunku do konkretnych zagadnien duzo wazniejsze niz
wymiar prawny’’. Niedaleko wsrod Mongoléw szukaé przyktadow oséb, ktore
rozkopujac chirgisiiiir, burzac owoo czy niszczac obeliski postradaty zmysty badz
ulegly wypadkowi — przesadni Mongotowie tlumaczy¢ bgda takie nastgpstwo
wypadkoéw $ciagnigciem na siebie gniewu badz zemsty rozzloszczonych badz
zwyczajnie obrazonych duchéw zamieszkujacych owoo czy tez (w wypadku

38 Chirgisiiiir, czyli pochodzace z epoki brazu lub zelaza kurhany pochowkowe o nie w pei

wyjasnionej historii i genezie dla niewprawnego oka z wygladu przypomina¢ begda obo, przy
doktadniejszych ogledzinach jednak, réznice staja si¢ oczywiste — chirgisiilir sa okazalsze, o
wigkszej rozpigtosci, zazwyczaj poro$nigte przez ro$linnos¢ stepowa sprawiaja wrazenie
wyraznie starszych oraz sa koncentrycznie otoczone kamiennymi krggami. Na ich wierzchotku
moze znajdowac si¢ skromnego rodzaju konstrukcja z kamiennych ptyt. Konstrukcje te czgsto
wystepuja w bezposredniej bliskosci innych zabytkow nie w petni wyjasnionego pochodzenia,
czesto takze inaczej datowanych takich jak opisane ponizej bugan czuluu czy tez dorwéldzin
bulsz (prostokatne groby), stele czy tez balbale (antropomorficzne rzezbione kamienie
pochodzenia tureckiego) co prawdopodobnie zwigzane jest z ich symboliczna sita oddziatywania
jako miejsc $wigtych, nawet jesli ich pelne znaczenie pozostawato dla autochtonéw pdzniejszych
okreséw nieznane. Jedna z hipotez mowi iz chirgisiilir byty prawdopodobnie miejscami kultu
waznych dla danej spotecznosci zmartych, nie za§ samymi miejscami ich pochowku. Jerzy
Tulisow w ksiazce dotyczacej wyprawy Wiadystawa Kotwicza do Mongolii w roku 1912 pisze
iz chirgisiiir sa rodzajem kurhandéw przypisywanych tradycyjnie starozytnym ludom
pochodzenia kirgiskiego (na co jednoznacznie wskazuje ich nazwa chirgis iiiir — ‘kirgizie
gniazdo’), w wigkszosci pochodzacych jednak z epoki zelaza. Jakkolwiek okreslanie konstrukeji
tych jako grobowych wydaje si¢ wciaz nie znajdowac pelnego potwierdzenia, poniewaz tak w
wypadku chirgisiiiir jak i innych zabytkoéw archeologicznych powszechnych na terenie Mongolii
tzw. dorwoldzin bulsz, wiele z nich nie zawiera szczatkow ludzkich (Jerzy Tulisow, About the
Kotwicz Expedition: It Sometimes Happens That We Have to Visit Mongolia, w: Jerzy Tulisow,
Osamu Inoue, Agata Bareja-Starzynska, Ewa Dziurzynska (red.), In the Heart of Mongolia 100"
Anniversary of W. Kotwicz's Expedition to Mongolia in 1912. Studies and Selected Source
Material, Polska Akademia Umiejgtnosci, Krakow 2012, s. 46).

¥ Po angielsku ,,deer stones”— thumaczenie mongolskiego bugan czuluu (‘jeleni kamien’), czy tez
bugan chészoé (‘jeleni pomnik’). Sa to zazwyczaj nie wigcej niz dwumetrowej wysokosci
granitowe lub tupkowe skalne bloki bogato zdobione reliefami przedstawiajacymi w wigkszosci
przypadkow sceny lecacych do nieba zwierzat, glownie jeleni badz reniferéw, obfitujace w
elementy symboliczne pozwalajace rysowaé zwiazki z kultami animistycznymi, a takze
szamanizmem czy tengrizmem.

407rodet zagadnien dotyczacych zakazéw i nakazow z pogranicza moralnoéci i prawodawstwa
doszukiwac¢ nalezy si¢ w Jasie (prawdopodobnie mong. dzasak) — $redniowiecznym kodeksie
prawno-moralnym ustanowionym przez Czyngis-chana i obowiazujacym wszystkich Mongotow.
Kodeks ten nie zachowat si¢ do czasow wspotczesnych i badania nad nim mozliwe sa jedynie na
podstawie wzmianek w innych zrodlach z okresu (Stanistaw Katuzynski, Dawni Mongolowie,
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chirgistiiiir) strzegacych wiasnych grobow. Z tego tez powodu Mongolowie
szukajacy zarobku w pladrowaniu miejsc objgtych tabu jak wilasnie miejsca
pochowku czy dawnych kultow chetniej probowaé beda szczeécia na obszarach
odleglych od wiasnej matej ojczyzny — powodem jest tutaj zalozenie, iz predzej
gniew duchow skupi si¢ na czlonkach zamieszkujacej okolice popeinienia
wystepku spotecznosci, nie za$ na przyjezdnych bandytach®'.

Podobnego rodzaju problemy i watpliwosci zwiazane sa z dziatalno$cia
nielegalnych gornikow ninja®, a takze z gornictwem przemystowym. W kulcie
obo odnajdujemy ponadto swego rodzaju echo kultu jednego z najwazniejszych
elementow krajobrazu, jakim pozostaja dla Mongotow gory. Co nie powinno
dziwi¢, takze i ten element kultu Natury wykazuje (przede wszystkim ze wzgledu
na uksztattowanie krajobrazu, w drugiej kolejnosci zas$ ze wzgledu na powiazania
religijne) zwiazki z kultami buddyzmu tybetanskiego. Jak pisze Birtalan, zgodnie z
symbolika buddyjska obo sa symbolicznymi odwolaniami do géry Sumeru®, De
Nebesky-Wojkowitz za$§ wspomina iz ,,praktycznie niespotykane sa w Tybecie
szczyty, ktorych nie uwazatoby si¢ za domostwo boga lub bogini gor**. Bardzo
dobrze obrazuje to buddyjski poglad zaleznosci formy od przyjetego przez
obserwatora sposobu percepcji, ktory pozostaje nie bez znaczenia w rozwazaniach
nad mongolskim postrzeganiem natury, w szczegdlnosci za§ wlasnej malej
ojczyzny. Niesamowicie bogata ikonografia buddyzmu tybetanskiego nie zawsze
jednak znajduje przetozenie na warunki mongolskie. Jak zaobserwowaliSmy wyzej
(na przyktadzie klu i sa bdag) Mongotowie pomimo swojej czgsto daleko idacej
dewocji, maja jednak sktonno$¢ do upraszczania pewnych zbyt dla nich
skomplikowanych systemow terminologicznych czy mitologicznych, przyktadajac
przede wszystkim wage do nastawienia umyshu wzgledem danych zjawisk,
nickoniecznie za$ szczegdélowego poznania i rozumienia wyjasniajacej je
symboliki czy ikonografii. Dlatego tez wiele elementow takich jak konkretne
bostwa posiadajace Scisle okreslone atrybuty i kojarzone z danymi miejscami, nie
znajduje czesto bezposredniego odbicia w mongolskich wierzeniach czy nawet
swoich mongolskich ekwiwalentach. Temat buddyjskiej ikonografii krajobrazu
tybetanskiego zostat szeroko opracowany w ksiazce Oracles and Demons of Tibet,

Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983, s. 231).

“Informacje pochodza od dr Jana Rogali.

“2Temat moralnosci w spoleczno$ciach ninja szeroko opracowany zostal w Mette Marie High,
Dangerous Fortunes: Wealth and Patriarchy in the Mongolian Informal Gold Mining Economy,
University of Cambridge, Cambridge 2008.

4 A. Birtalan, Typology of Stone ..., op. cit., s. 200.

“René de Nebesky-Wojkowitz, Oracles and Demons of Tibet, Mouton & Co, S'Gravenhage 1956,
5.203.

152



jednak przytaczanie zbyt wielu przyktadow mimo ich barwnosci doprowadzitoby
tylko do rozmycia tematyki niniejszego tekstu. De Nebesky-Wojkowitz wspomina
w swej publikacji o wielu bardzo symbolicznych wartosciach i cechach
przypisywanych gérom w rozumieniu bostw, badz ich siedlisk, jak 1 samym
bostwom jako takim w ich antropomorficznych postaciach — tych znanych z
przedstawien na malowidtach czy tangkach (tyb. thang ka). Moéwi wigc m.in. o:
poréwnaniach gor do stup (mong. suwraga), o goérach z zelaza, o oddechach
niczym $niezne zamiecie, czy o tym, ze w Tybecie uwaza si¢ iz mitologiczni
wladcy i krélowie zstepowali z niebios na ziemi¢ wiasnie po szczytach i zboczach
$wigtych gor. O powazaniu jakim ciesza si¢ w Mongolii wszystkie gory, ze
szczegblnym uwzglgdnieniem tych o wyjatkowych ksztaltach czy wielkosci
masywach, §wiadczy¢ moga rokroczne ceremonie, podniesione do rangi ceremonii
panstwowych z udzialem prezydenta oddawania czci trzem $wigtym panstwowym
(!) gorom, odprawiane regularnie rytualy buddyjskie i szamanskie, liczne zakazy
jezykowe jakimi obtozona jest tematyka gor, czy samo eufemistyczne okreslenie
chajrchan (czyli ‘taskawy, mitosierny’) desygnujace masyw gorski otaczany
czcia, i niejako go uosabiajace, a takze obecno$é obo na gorskich szczytach® czy
liczne zakazy obyczajowe odnoszace si¢ do zachowania w goérach®. Szczyty gor
tradycyjnie uwazane sg za $wigte punkty i jako takie dostgpne tylko dla mgzczyzn,
ktérzy udaja si¢ do znajdujacych si¢ na nich obo w celu rozbudzenia sity zyciowej
(tzw. chijmor’ sergeech)”’. Innym przyktadem kultu szczytow gorskich moze by¢é
wulkan Chorgo znajdujacy si¢ na terenie Parku Narodowego ,,Chorgo-Terchijn
Cagaan” w ajmaku Poélocnochangajskim w centralnej Mongolii. Sciezka
prowadzaca na szczyt stozka wulkanu jest ustana setkami kopcow ofiarnych z
wulkanicznych kamieni tworzacymi niesamowita atmosferg, Pozwala to mie¢

“De Nebesky-Wojkowitz wspomina o kopcu la rise poswigconym lokalnemu bostwu wzgorza
dMar po ri, na ktorym znajduje si¢ patac Potala. Kiedy budowano patac owo la rtse
pozostawiono na pierwotnym miejscu dookota niego konstruujac specjalng komnatg aby je
pomiesci¢ (René de Nebesky-Wojkowitz, Oracles ..., op. cit.).

4 Podrozujac nie wolno np. rozmawia¢ na temat mijanych gor czy przeteczy, a w szczegdlnosci
wymieniaé ich z nazwy, poniewaz mogloby to rozztosci¢ badz obrazi¢ ich duchy opiekuncze. Z
tych samych powodéw w gorach nie wolno zachowywac sig glos$no i agresywnie, nie powinno
sig zatatwiaé potrzeb fizjologicznych, za$ niszczenie przyrody (a w niektorych wypadkach takze
np. jedzenie dzikich owocow) jest surowo wzbronione. Informacje te rozpowszechnione nawet
obecnie wirod Mongotéw pochodza z badan wlasnych. O zakazach jezykowych w stosunku do
gor wspomina Tatar w: Magdalena Tatar, Two Mongol Texts Concerning the Cult of Mountains,
»Acta Orientalia Hungarica” 1976, t. 30, s. 3; https://www.academia.edu
/3683844/TWO_MONGOL_TEXTS CONCERNING THE CULT OF THE MOUNTAINS
[20.12.2014]

470.Tangad, Scheda po Czyngis chanie, op. cit., s. 111. Jako inne czynnosci wzmacniajace
chijmor' megzczyzny Tangad wymienia m.in.: galop na koniu czy ,,stuchanie doniostych melodii”
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wyobrazenie o wielkim szacunku, jakim otaczane jest to miejsce. By¢ moze dzieje
si¢ tak dlatego, iz stozki wulkaniczne stanowia naturalne polaczenie dwoch
$wietych w mongolskiej kulturze elementow — gor i ognia*®. Znéw jednak, tak jak
i w wypadku kultu kopcow owoo, nie nalezy zaklada¢, iz oddawanie czci
masywom gorskim ma w kregu kultury mongolskiej rodowdd stricte buddyjski.
Tak jak ma to miejsce z kultem obo, obecnie mamy do czynienia ze spuscizna
bedaca swego rodzaju konglomeratem wierzen mniej i bardziej skodyfikowanych,
pochodzacych jednak nie z jednej, a co najmniej z dwoch glownych tradycji —
szamanistycznej (czy animistycznej) i buddyjskiej, z potaczenia ktorych powstat
obecny obraz tych zjawisk. Jak pisze Tatar, nie ma watpliwosci co do
przedbuddyjskiego pochodzenia kultu szczytow, masywow i tancuchow gorskich

wirod ludow zamieszkujacych ziemie mongolskie™®.

* Jaskinie poblizu centrum energetycznego Szambala na pustyni Gobi,
dawniej wykorzystywane do medytacji przez mnichéw z klasztoru Chamar
(okolice Sajnszandu, ajmak wschodniogobijski) (fot. Pawet Szczap)

(ibidem). Samo wyrazenie chijmor' jest za$§ przektadem tyb. rlung rta — ‘wietrzny rumak’.

*Nie przeszkadza to jednak thumnie odwiedzajacym to jak i inne popularne miejsca turystyczno-
pielgrzymkowe Mongotom pozostawia¢ po sobie niesamowite, jak na tak zwigzany z naturg
nardd, ilosci $mieci. Autor tekstu podczas podrézy i badan na terenie Mongolii wielokrotnie byt
swiadkiem religijnych zachowan i nastgpujacego bezposrednio potem nagminnego porzucania
przy wejsciach do $wigtych jaskin, na szlakach prowadzacych na $wigte szczyty, dokota kopcow
ofiarnych wszystkiego co popadnie: pustych butelek po napojach i alkoholu, toreb plastikowych,
niedopatkow papierosow, torebek i pudelek po stodyczach etc. Do kwestii tej pobieznie
powracam w koncowej czesci artykutu.

M. Tatar, Two Mongol Texts..., op. cit., s. 3 ;
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Z kolei japonski badacz Osamu Inoue piszac o najstarszych wzmiankach
odnoszacych si¢ do przejawow kultu gor w zrédtach pisanych, posrod chinskich
dokumentéw historycznych mowiacych o ludach zamieszkujacych Wyzyng
Mongolska w czasach przed poczatkiem mongolskiej panstwowosci, wymienia
takze ustep z Tajnej Historii Mongotow, w ktdérym opisano cze$¢ oddawana przez
Czyngis-chana gorze Burchan Chaldun®. Jako, ze Tajna Historia Mongolow’" jest
jednym z najstarszych znanych zabytkow mongolskiego pismiennictwa wynika z
tego, iz ustgp OW jest zarazem pierwsza wzmianka na temat kultu gor w zrodtach
mongolskich. Prawdopodobnie nie byt to pierwszy taki wypadek kultu na obszarze
i w historii tego kregu kulturowego, jednak ze wzgledu na swoja symbolikg
(zwiazek z wydarzeniami opisanymi w kronice jak i przede wszystkim z postacia
Czyngis-chana) oraz swoje udokumentowanie mogt sta¢ si¢ przyczynkiem do
usystematyzowania praktyk rytualnych zwiazanych =z kultami goér. Jak
wielokrotnie podkreslaja wzmiankowani wyzej badacze i badaczki (kilkakrotnie
czyni to takze Inoue™) kulty te posiadaja geneze daleko wykraczajaca poza
histori¢ obecnosci buddyzmu na ziemiach mongolskich, szczegoélnie za$ okres
jego tzw. drugiego rozprzestrzenienia. Innym czynnikiem wskazujacym na
odmienng genez¢ kultu gor wérod Tybetanczykow i Mongotéw moze takze by¢
opisywany przez Uray-Koéhalmi fakt przypisywania géorom roéznych plei - w
Tybecie obserwujemy mniej wigcej podobng liczbe gér meskich i zenskich, w
Mongolii za$ géry sa kojarzone raczej wylacznie z pierwiastkiem meskim. Dziwié
to moze o tyle, ze na Syberii i Dalekim Wschodzie duzo powszechniejsze bywa
przypisywanie gorom cech zenskich™.

Mowiac o mongolskiej tozsamosci kulturowej nie sposéb nie wspomnieé
o tradycji mongolskich utworéw oralnych. Setki lat zycia w obliczu surowych
warunkow srodowiskowych sktonity Mongotow do bacznej obserwacji przyrody,
a takze zrodzily che¢ okazania swego do niej przywiazania, oddania jej czci czy
tez hotdu, czego przyktadem sa liczne pie$ni pochwalne (magtaal) np. na czes¢
g6r jak w wypadku Altaj Magtaal, czy tez Changaj Magtaal, gory Bogdchaan czy

P 0samu Inoue, Incense Offering Text ,,Sang” and Mountain Worship of the Mongols, w: Agata
Bareja-Starzynska, Jan Rogala, Filip Majkowski (red.), 4 Window Onto the Other, Contributions
on the Study of the Mongolian Turkic, and Manchu-Tungusic Peoples, Languages and Cultures
Dedicated to Jerzy Tulisow on the Occasion of His Seventieth Birthday, Dom Wydawniczy
Elipsa, Warszawa 2014, s. 130-131.

S'Polski przektad Stanistaw Katuzynski, Tajna historia Mongoléw, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1970.

520. Inoue, Incense Offering Text..., op. cit., s. 130—135.

33 Catherine Uray-Kéhalmi, Marriage to the Mountain, w: Anne-Marie Blondeau (red.), Tibetan
Mountain Deitiesm Their Cults and Representations, Verlag der Osterreichischen Akademie der
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tez gory Bulgan. Wraz z obserwacja przyszta takze potrzeba nasladownictwa, z
ktoérej narodzit si¢ charakterystyczny rodzaj artystycznej mimikry styszalnej w
mongolskich utworach tradycyjnych (czgsto z wykorzystywaniem $piewu
gardtowego) w postaci imitacji dzwigkéw wiatru, wody, tetentu kopyt czy rzenia
koni.

Kopce rytualne obo na grani §wigtego masywu Bogdchaan, u stop ktorego lezy
miasto Utan Bator, widoczne w tle (fot. Pawet Szczap)

Wissenschaften, Wien 1998, s. 211-212.
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Kopiec rytualny obo na grani swigtego masywu Bogdchaan, u stop ktorego lezy
Utan Bator, widoczne w tle (fot. Pawel Szczap)
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Wspolczesno$é

W czasach postgpujacych gwattownie procesow globalizacyjnych,
probleméw gospodarczych, intensywnego rozwoju przemystu goérniczego i
masowej migracji w kierunku centréw zurbanizowanych, ci z Mongotow, ktorzy
wciaz pozostaja wierni tradycyjnemu modelowi zycia, mierza si¢ z wieloma
problemami natury pragmatycznej. Ponad pot wieku rzadow komunistycznych
dokonato wielu nieodwracalnych zmian w mongolskiej rzeczywistosci
spoteczno-kulturowej. Tradycyjne wierzenia Mongoléw zostaty stopniowo
wyrugowane z oficjalnej sfery kultury i zabronione pod grozbami surowych kar,
co doprowadzilo do kilkudziesigcioletniej przerwy w ciagltosci w odprawianiu
wielu praktyk kultu ziemi i bostw lokalnych oraz zapomnieniu tradycji wielu
rytualdéw. Zdawac by si¢ moglo najtrudniejsze do wykorzenienia, gdyz tak silnie
zwiazane z mongolskgq mentalnoscia i kultura tradycyjna jak i sposobem Zzycia
koczowniczej populacji wierzenia zwiazane z kultem ziemi, takze zostaly w
duzej mierze zapomniane, w czym udzial miata réwniez kolektywizacja stad.
System kolektywdéw rolniczych, odpowiedzialnych wspdlnie za hodowle
skolektywizowanych zwierzat i przetworstwo produktow doprowadzity do erozji
powszechnej wiedzy pasterskiej — tradycyjne mongolskie praktyki wypasu
zostaly porzucone na rzecz korpusu sowieckiej wiedzy, co skutkowato m.in.
tym, iz w wielu wypadkach hodowla zwierzat zostala zmieniona z ekstensywnej
na intensywna, doprowadzajac w ciagu kilkudziesigciu zaledwie lat do
wyjalowienia krajobrazu i erozji gleby, od stuleci utrzymywanych w stanie
zrownowazonego rozwoju przez uzytkujacych ich koczownikéw™. Dzis
podejmowane sa wysitki majace na celu przywrdcenie do uzytku mongolskie;j
wiedzy pasterskiej, jej propagowanie jak i sprawne rozprowadzenie posrod
koczowniczej populacji’®. Mongotowie zdaja si¢ jednak w pewnym stopniu
odseparowani od swej wczesniejszej spuscizny. Miejsce wielu zaginionych w
ostatnim stuleciu elementéw zajmuja silnie obecne w sferze publicznej,
jakkolwiek czgsto oparte na nieprecyzyjnych informacjach ‘tradycje
wynalezione’ ™.

> Temat pojemnosci $rodowiska na mongolskich i tuwanskich terenach Federacji Rosyjskiej,
Republiki Mongolii i Chinskiej Republiki Ludowej zostal szeroko opracowany w: Caroline
Humphrey, David Sneath, End of Nomadism?, Duke University Press, Durham 1999.

55 Dobrym przyktadem takich staran jest telewizja Niiidelczin (mong. ‘koczownik’), ktorej gtowna
grupa docelowa sa wlasnie pasterze, jednak programy dotyczace np. przewidywania pogody i
innych tajnikdéw wiedzy pasterskiej pojawiaja sig¢ sporadycznie takze i na innych kanatach
telewizyjnych.

Jak pisze Smyrski ‘tradycja wynaleziona’ oznacza — ni mmniej ni wigcej — ,.zbiér praktyk
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Sytuacja taka, mimo iz wspotgra w pewien sposob z charakterystyczna
sktonno$cia Mongolow do synkretyzmu ideowego, zdaje si¢ tylko poglebiac
przepas¢ pomigdzy populacja a zasiedlanym przez nia krajobrazem, w czym
udziat swoj maja takze rozrastajace si¢ w blyskawicznym tempie miasta, przede
wszystkim za$§ stolica kraju — Utan Bator. Jednak nawet i Mongotowie
zamieszkujacy Utan Bator wciaz zdaja si¢ przywiazywa¢ duza wage do swej
$wiadomosci ekologicznej, a takze tozsamos$ci ekologicznej miasta. Charakter
Utan Bator od czasu finalnego osiedlenia w dolinie Toty w roku 1778
definiowany jest na podstawie usytuowania migdzy czterema $wigtymi
szczytami odpowiadajacymi w przyblizeniu kierunkom kardynalnym, z ktorych
kazdy zasiedlony jest przez jedno z czterech bostw opiekunczych miasta. Co
ciekawe, obecnie wszystkie z nich zdaja si¢ mie¢ buddyjski rodowod — gtéwne
bostwo opiekuncze miasta, zamieszkujace obszary masywu Bogdchaana to
pochodzacy z hinduizmu (tutaj oczywiscie w zbuddycyzowanej wersji), boski
ptak Garuda’’. W czasach poprzedzajacych Mongolska Republike Ludowa, na
kilku szczytach masywu Bogdchaana, w tym na najwyzszym wierzchotku gory —
Ceceeglin, znajdowaly si¢ $wiatynie po$§wigcone temu jak i innym bdstwom
zamieszkujacym rzeczony masyw’'. Obecnie Garuda (Changar'd) znajduje si¢ w
herbie miasta Utan Bator. Jesli zas chodzi o kult gor, to jedna z zapozyczonych
buddyjskich tradycji jest takze zwyczaj cyrkumambulacji, czyli rytualnego
okrazania gor (zgodnie z ruchem Stonca) i prostracji na trasie. Co cickawe,
mimo iz dzi$ nie zachowatla si¢ tradycja takich rytuatéw, sama Urga stata si¢

obrzedowych, ktorymi kieruja jawne lub ukryte zasady konstruowania ceremonii publicznych.
Powiazanie terazniejszos$ci z przesztoscia powstaje w odpowiedzi na wspotczesne potrzeby
polityczne” (Lukasz Smyrski, Ajdyn znaczy ksigzyc, Wydawnictwo DiG, Warszawa 2008, s. 20).
Od czasu pierwszego opisania w 1983 w ksiazce The Invention of Tradition, pojgcie tradycji
wynalezionej stalo si¢ kluczowym terminem w dyskutowaniu i badaniu genezy i dyskursow
ideowych nacjonalizméw i pojecia narodu. We wspotczesnej Mongolii przyktadami tradycji
wynalezionych sa m.in.: szamanizm (obecnie istniejacy przede wszystkim jako skodyfikowana
instytucja spoteczna), odwotania do panstwowosci Hunow jako cze$ci mongolskiej spuscizny
panstwowej, spoleczna kreacja i rozpowszechnienie swastyki jako rdzennie mongolskiego
symbolu mocy, czy tez istny pietyzm i wielokrotne nadinterpretacje w kwestiach dotyczacych
koczowniczej kultury materialnej, w tym przede wszystkim stroju deel. Wigcej na temat tradycji
wynalezionych, ich roli we nowozytnych procesach narodotworczych jak i badan nad tym
zjawiskiem w: Eric Hobsbawm, Terence Ranger, The Invention of Tradition, Cambridge
University Press, Cambridge 1983.

"Nalezy dodatkowo wspomnie¢, ze w Tybecie Garuda stat si¢ jedna z wazniejszych postaci religii
bon, a jako istota kontrolujaca Nagdéw — bostwa wezowe, odpowiadajace za wiele plag i chordb —
jest otoczony naleznym kultem. Warto doda¢, ze jakkolwiek bojazn przed bostwami wezowymi i
ich kult obecny jest w buddyzmie, to bostwa wezowe zamieszkujace wody czczone sa na
wigkszosci obszarow Azji, z uwagi na kluczowe znaczenie wody w zyciu ludzi.

¥ Krisztina Teleki, Monasteries and Temples of Bogdin Khiiree, Soyombo Printing, Utan Bator
2012, s. 258-262
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pono¢ swego czasu miejscem pielgrzymujacych z terendw mongolskich jak i
chinskich buddystow, co znaczaco wplyngto na rozwoj miasta, w szczegdlnosci
za$ jego chinskiej dzielnicy handlowej”. Warto tutaj dodaé, iz pierwsza
oficjalnie otwarta na terenie Mongolii kopalnia wegla w miejscowosci Nalajch®
zostala oficjalnie zaktywizowana w duzym stopniu ze wzgledu na
przypuszczalne zagrozenie dla zalesionych terenéw $wigtego masywu gory
Bogdchaana®, u stop ktérego rozrastala si¢ w gwattownym tempie Urga®”. W
rozwijajacym si¢ miescie brakowato drewna (nie wspominajac o tradycyjnym
mongolskim paliwie opalowym jakim jest szeroko wykorzystywany do dzi$
nawoz zwierzgey) do ogrzewania i wytwarzania energii, zdecydowano wigc
uczyni¢ wczesniejsze dorazne wydobycie procederem oficjalnym i wprowadzi¢
w zycie strategie panstwowa wykorzystywania wegla jako opatu®. Decyzja ta i
majacy miejsce w jej nastepstwie ciag wydarzen staly si¢ wedlug mnie
przyczynkiem do geopolitycznego kryzysu wydobywczego, w jakim znajduje si¢
obecnie Mongolia®.

Jesli za§ chodzi o wspotczesne znaczenie zwiazku z natura dla
mongolskiego poczucia tozsamosci kulturowej czy narodowej w spoteczenstwie
coraz  bardziej  spolaryzowanym  migdzy miastem, a  terenami
niezurbanizowanymi, warto przywota¢ przyktady konkretnych zachowan sfery
prywatnej, by da¢ nieco bardziej namacalne wrazenie tego, w jaki sposob

% Alexander Diener, Joshua Hagen, City of felt and concrete: Negotiating cultural hybridity in
Mongolia's capital of Ulaanbaatar, Nationalities Papers: ,, The Journal of Nationalism and
Ethnicity” 2013, t. 41, n. 4, s. 626 ; wigcej informacji na temat rozwoju chinskich osad
handlowych wokot buddyjskich destynacji pielgrzymkowych w: Isabelle Charleux, Mongol
Pilgrimages ... op. cit.

8 Obecnie dzielnica miasta wydzielonego Utan Bator.

8! Tradycyjnie tereny gor byty w Mongolii objete zakazem wycinki drzew, za$ géra Bogdchaan jest
wyjatkowym masywem od 1778 r. Rokrocznie odprawiano co najmniej dwa oficjalne rytuaty ku
czci tej gory, jest takze pierwszym zarejestrowanym oficjalnie obszarem na $wiecie objgtym juz w
roku 1783 (na podstawie dekretu cesarza mandzurskiego, a na prosbg mongolskiej arystokracji)
nadzorem panstwowym w stopniu pozwalajacym pordwnywaé jej status do statusu parku
narodowego, czyniac jej obszar pierwszy parkiem narodowym $wiata. Gora ta do dzi$ zaliczana jest
w poczet trzech najswigtszych mongolskich szczytow nawet wg oficjalnej nomenklatury
panstwowej. L. Diigersiiren, Ulaanbaatar khotiin tiiiikhees, Khevleeliin ,,Temiilijin Nomch”
tovchoo, Utan Bator 1999, s. 37; Krisztina Teleki, Monasteries and Temples ..., op. cit., s. 259;
www.archives.gov.mn/index.php?option=com_content&view=article&id=496:2012-06-07-02-26-
08&catid=1:latest-news&ltemid=1 [14.12.2014]

2Jedna z nazw wspolczesnego Ulan Bator wykorzystywana jeszcze w poczatkach XX w.
szczegbdlnie w relacjach cudzoziemcow. Pochodzi od wyrazu Orgdé oznaczajacego ‘patac’
Dzecundamby w znieksztatconej wymowie rosyjskiej.

8 Yangu Sodbaatar, Mongoliin Uul Uurhain Tiiiikh, Monkhiin Useg, Utan Bator 2013, s. 195.

% Temat ten szerzej poruszam w przygotowywanej pracy magisterskiej Wphyw gérnictwa na
tradycyjnq kulture mongolskq, Wydziat Orientalistyczny, Uniwersytet Warszawski, planowanej
do obrony w 2015.
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Mongotowie dokonuja reinterpretacji znaczen kulturowych w obrgbie praktyki
zyciowej. Wzmiankowany wczesniej rytuat cacal érgoch, czyli poranna ofiara z
mleka rozpryskiwanego na cztery strony $wiata dla bostw oraz duchow nieba,
wody i ziemi, sktadana jest niezmiennie nawet wsrod wielu rodzin w osrodkach
miejskich. Tradycyjnie ofiarowana jest przed drzwiami jurty, jednak dzi§ na
terenach miejskich blokowisk rytual ten najczgsciej bywa odprawiany z balkonu
badz okna kuchennego. Wraz jednak z trwajacym odrodzeniem szamanizmu
wiele z uproszczonych ze wzgledu na wygode odprawiania rytualéw bywa
krytykowanych jako btgdne i zaleca si¢ powrdt do ich pierwotnej purystycznej
formy. Tak wigc mleko winno ofiarowac sig stojac na ziemi, nie za§ na betonie
czy asfalcie, pomaga to bowiem w jego dotarciu do celu, a takze wzmacnia
wieczna wi¢z miedzy niebem a ziemia, w ktorej czlowiek uwazany jest za
lacznika czy tez bardziej przedmiotowo — przekaznik energii naturalnej. Tak
samo lampki maslane badz olejne dzi$ coraz czgsciej symbolicznie zastgpowane
$wieczkami powinny by¢ wykonywane wlasnorgcznie, gdyz rownie wazne jak
ofiarowanie symbolicznego ognia, okazuje si¢ wykonanie lampki tzn.
wlasnoreczne skrecenie knota, osadzenie go w naczyniu oraz roztopienie i
nalanie do lampki thuszczu®.

Na terenach niezurbanizowanych w mysl idei mongoldzich®
stanowiacej w niektorych wypadkach specyficzna odmiang recyklingu czy tez
upcyklingu — powtdérne zastosowanie znajduje wiele przedmiotdéw, poczynajac
na tak oczywistych jak szklane czy plastikowe pojemniki, konczac za$ na
domach czy skladzikach zbudowanych z czg$ci samochodowych. Warto
przywotaé tutaj swoisty paradoks dobrze obrazujacy mongolskie podejscia do
ochrony s$rodowiska. Mongotowie tradycyjnie wykorzystujacy wszelkie
materialy pozyskane z ciat zwierzat hodowlanych od kopyt az po jadra, nie
wytwarzali wielu odpadkéw  organicznych. Wigkszo$¢ przedmiotow
codziennego uzytku tworzyli taczac elementy metalowe, drewniane badz
pochodzenia zwierzgcego, z ktérych te pierwsze w wypadku usterki mogly
zazwyczaj po naprawie by¢ wykorzystywane ponownie, te drugie podlegaly
naprawie badZz wymianie, trzecie za§ po zuzyciu mogly zosta¢ wymienione,
poniewaz zamiennikéw byto pod dostatkiem. Niska dostepno§¢ materialnych

% Dane z badan terenowych przeprowadzonych przez autora.

% Mongoldzich znaczy tyle co ‘mongolizowa¢’, wyraza jednak wazny aspekt kultury mongolskiej i
podejscia do tradycji i kultury naptywowej. Wszystko co przychodzi spoza mongolskiego kregu
kulturowego jest w miarg potrzeb dostosowywane, przerabiane, reinterpretowane za pomoca
mongol uchaan (‘my$l lub madro$¢ mongolska’) tak, aby jeszcze lepiej sprawdzac sig¢ w
surowych mongolskich warunkach.
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dobr nabywanych droga kupna sklaniala do szacunku do przedmiotéw, co
zazwyczaj znaczylo, ze porzucane w stepie byly elementy drewniane, organiczne
(pochodzenia zwierzgcego), badz drobne przedmioty metalowe. Zamiast papieru
toaletowego tradycyjnie wykorzystywano otoczaki. Jak tatwo si¢ domysli¢,
Mongotowie niespecjalnie znajacy pojecie $Smieci 1 odpadkéw w zachodnim
rozumieniu tych stéw, w obliczu naglego zalewu wszystkich sfer zycia
codziennego przedmiotami wykonanymi z tworzyw sztucznych, stali si¢ dos¢
bezradni, a brak wiedzy na ten temat tylko pogiebil efekty obserwowane u
innych niezachodnich acz (w przeciwienstwie do Mongoléw) osiadtych
spoleczenstw. Przecigtny Mongol podrézujacy dzi§ przez bezkres swojej
ojczyzny samochodem, shuchajac tradycyjnych piesni opiewajacych pigkno
mongolskiego krajobrazu (wykonywanych oczywiscie na nowoczesnych
elektronicznych podktadach muzycznych), bedzie pigknem tym zachwycat si¢
przez okno, jednoczes$nie przez to samo okno raz po raz pozbywajac sig pustych
opakowan po stodyczach, butelek po napojach, siatek foliowych, niedopatkow
czy gum do zucia. Je$li zwrdci¢é na to uwage, osoba taka prawdopodobnie
obruszy si¢ lub odpowie, ze przeciez wyrzucona witasnie przez nia butelka PET
czy zuzyty pampers dziecka roztozy si¢ w deszczu za kilka miesigcy®’. Warto
jednak dodaé¢, iz kwestie ochrony srodowiska zajmuja w sferze publicznej coraz
wazniejsze miejsce, podejmowane sa takze starania majace na celu wiaczenie
dziedzictwa $wigtych miejsc do kanonu wiedzy o $rodowisku i edukacji
ekologicznej®.

Ze wzgledu na ograniczenia objgtosci artykulu niemozliwe jest podjecie
wszystkich aspektow niezwykle obszernego i ztozonego zagadnienia jakim jest
tozsamos¢ ekologiczna Mongotow. Obecnie podstawowym problemem z jakim
borykaja si¢ Mongotowie w obliczu zmian powodowanych gwattownie
postepujacymi wptywami globalizacji na mongolska kulture i gospodarke jest
przemyst surowcowy. Oczekiwano, iz po demokratyzacji kraju mongolski
przemyst wydobywczy, zrodzony w koncu pierwszej potowy XX w. stanie si¢
dzwignia, ktéra rozrusza gospodarke po stagnacji i recesji zwiazanymi z
upadkiem Zwiazku Radzieckiego i wejsciem Mongolii w $wiat gospodarek
wolnorynkowych. Obecnie jednak wydaje si¢, iz wydobycie surowcéw i byc
moze przede wszystkim sposob w jaki zorganizowana i1 przeprowadzana jest

87 przyktady i opis paradoksalnego zachowania pochodza z obserwacji autora z licznych podrozy
po Mongolii.

% Ayush Duurenjargal, Integrating Sacred Natural Sites Concept into Environmental Education,
APCEIU, Seul 2008, s. 13—44.
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ekstrakcja, na ktéore Mongolowie bardzo pochopnie wydawali koncesje
zagranicznym firmom i konsorcjom jeszcze kilka lat temu, dzi§ z wielu
powodow staje sig tym, co moze doprowadzi¢ tak tozsamo$¢ Mongotow jak i ich
gospodarke w $lepy zautek. Napigcia zwiazane z wydobyciem surowcoéw staja
si¢ tez zrecznym narzedziem w rekach Srodowisk nacjonalistycznych, stuzac
podsycaniu niepokojow spotecznych, maja one takze niematy wplyw na
ksztattowanie dyskursu wspotczesnej mysli narodowej. Przemyst wydobywczy
w Mongolii niesie bowiem duzo dalej idace implikacje, niz ekstrakcja bogactwa
naturalnego i1 degradacja srodowiska. Wraz z przemianami krajobrazu zmienia
si¢ spoteczenstwo — coraz wigcej 0sOb porzuca tradycyjny nomadyczny tryb
zycia, wzrasta wspotczynnik urbanizacji, spada stopien przywiazania do tradycji,
poniewaz traca one zwiazek z faktycznym zyciem duzej czesci populacji —
wszystkie te problemy maja wplyw na ksztatlt mongolskiej tozsamosci, tak
bardzo przeciez zwigzanej z natura.
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Anna Dolega

Tozsamos¢ religijna w konteks$cie chrzescijan mongolskich

Streszczenie: Rozwdj chrzescijanstwa, jakkolwiek obecnego w
Mongolii od stuleci, oraz powstanie pierwszych  wspdlnot
chrzescijanskich ztozonych z mongolskich chrzescijan przypada na
koniec XX w. Sytuacja spoteczno-ekonomiczna i jej uwarunkowania w
okresie rozwoju chrzescijanstwa w Mongolii odegrata ogromna role w
znaczacym wzroscie liczebnosci mongolskich chrzescijan. Sposob
kreowania ich tozsamosci i narzg¢dzia ekspresji jakimi dysponuja, r6znia
si¢ w zalezno$ci od miejsca i1 koSciota do ktérego przynaleza. Istnieja
jednak wspolne problemy, z ktérymi musza si¢ zmagaé, wynikajace ze
zmiany wiary. Apostazja dokonywana przez Mongotéw przyjmujacych
wiarg chrzescijanska pociaga za soba szereg konsekwencji wynikajacych
z potrzeby uwarunkowania nowej tozsamosci religijnej. Jest to problem
wieloaspektowy 1 ztozony, wymagajacy od jednostki nie tylko zmiany
wzoréw kulturowo-religijnych, ale rowniez zdefiniowania na nowo wielu
kwestii zycia codziennego. Analiza procesu utozsamiania si¢ z religia
chrzedcijanska przez Mongotow wymaga komentarza uwzgledniajacego
czynniki historyczno-kulturowe oraz ich wpltyw na spoteczenstwo
mongolskie.

Stowa Kklucze: tozsamos$¢ religijna w Mongolii, apostazja,
chrzescijanstwo, tozsamos¢ religijna, wzory kulturowo-religijne

Przedmiotem analizy, ktéra zostata dokonana w niniejszym artykule,
jest proba przedstawienia tozsamos$ci religijnej w konteks$cie chrzescijan
mongolskich. Artykut ma na celu jedynie zarysowanie koncepcji tozsamosci
religijnej tej spotecznos$ci. Nie jest mozliwe w tak krotkiej formie, jaka jest ten
artykut, doktadne zobrazowanie wieloaspektowego i zlozonego problemu,
niesionego przez pojecie tozsamosci religijnej w odniesieniu do chrzescijan
mongolskich, bez dokonania analizy relacji samych Mongotow z
chrzes$cijanami, a te siggaja jeszcze XIII w. Z racji stworzenia imperium
mongolskiego juz od czasow Sredniowiecza Mongotowie utrzymywali kontakt z
przedstawicielami r6znych $wiatopogladéw 1 wyznan. Znane jest wyznawanie
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przez Mongotow nestorianizmu w tym okresie. Podejmujac si¢ jednak proby
analizy wspodlczesnej sytuacji chrzescijan, zawe¢z¢ juz na wstepie ramy czasowe
wyznaczajac jako punkt poczatkowy mongolska rewolucje demokratyczng w
1989 roku, ktora znaczaco wplyneta na rozwoj chrzescijanstwa w Mongolii. W
swoim artykule skupiam si¢ gldwnie na chrzescijanach mieszkajacych w stolicy
Mongolii, Utan Batorze, z powodow, ktore zostang podane w dalszej czeSci
artykutu.

W okresie post-socjalistycznym, ktory nastapit po tzw. ,,aksamitnej”
rewolucji w 1989 r. w Mongolii nasilit si¢ szereg zmian pozwalajacy na
formowanie si¢ spoleczenstwa majacego prawo do wolnosci wyznania, w tym
réwniez prawo do samookreslania sie jednostek jako ateistow'. Po wielu latach
represji i cenzury spoteczenstwo mongolskie mogto cieszy¢ si¢ swoboda w
kwestii wiary. Powstaly pierwsze koscioty chrzescijanskie, do Mongolii zaczgli
przyjezdza¢ misjonarze. Nawiazanie stosunkow dyplomatycznych pomigdzy
Watykanem a Mongolia nastapito w kwietniu 1992 roku®. Niestety, w okresie
transformacji zaobserwowa¢ mozna rowniez zwigkszenie bezrobocia i ogolne
obnizenie standardu zycia, jak rowniez wzrost poziomu biedy. Problemem byt
alkoholizm i przestepczos¢. Mongotowie majacy prace mogli ja w kazdej chwili
straci¢ w zwiazku z zamykaniem fabryk i postgpujaca prywatyzacja.

Znajdujacy si¢ w niepewne] sytuacji i potrzebujacy wsparcia
Mongotowie zaczgli zwraca¢ si¢ ku wierze, znéw dostepnej bez zadnych
ograniczen. Odrodzit si¢ buddyzm, a jednocze$nie misjonarze chrze$cijanscy i
grupy religijne formujace si¢ w Mongolii, glownie w Ulan Batorze, zaczety
oferowaC wsparcie w postaci zapewnienia opieki medycznej i socjalnej.
Pojawily si¢ szkotki jezyka angielskiego prowadzone przez misjonarzy.
Poczucie wspolnoty i pomoc oferowana przez $rodowiska chrzescijanskie w
tym okresie ° przelozyly sie na znaczny wzrost liczby Mongotow
konwertujacych na chrzescijanstwo* .

! Jak shusznie zauwaza Danzan, tekst Konstytucji uchwalonej w 1992 roku nie roznit si¢ w tej
kwestii od tej z 1960 roku, procz tego, ze ta pozniejsza byla respektowana w praktyce (N.
Danzan, Religion in 20th Century Mongolia: Social Changes and Popular Practices, VDM,
Saarbriicken 2008, s.79).

2 Zob. http://www.nytimes.com/1992/04/06/world/vatican-ties-with-mongolia.html [20.11.2014]

3 Na lata 90 XX w. przypada powstanie w Mongolii m.in. licznych ko$cioléw protestanckich i
Kosciota rzymsko-katolickiego, zob. A. Wazgird, God on the steppe: Christian missionaries in
Mongolia after 1990, nieopublikowana praca magisterska, Oslo 2011, s. 64-76.

* W 2010 w Mongolii oficjalnie zarejestrowano 254 buddyjskich klasztoréw i organizacji,
natomiast ko$ciotéw, wspoélnot i organizacji chrzescijanskich w tym samy roku byto w kraju
198 (D. Byambajav, Christianity in Mongolia after socialism, 1st SEFM International
Workshop on Social Change and Religious Transformation in East Asia, March 2-3, 2013
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Dlaczego Ulan Bator jest miejscem Kkreowania tozsamosci
religijnej?

Obszar przestrzenny analizy zostat juz na wstgpie zawegzony do Ulan
Batoru z bardzo prozaicznych powodéw. Mianowicie, aby mdéc w petni
utozsamia¢ si¢ z jakimkolwiek systemem religijnym, nalezy go przede
wszystkim zna¢ 1 w miar¢ mozliwosci praktykowaé. Z przyczyn
pragmatycznych praktykowanie religii chrze$cijanskiej jest coraz bardziej
utrudnione w miar¢ oddalania si¢ od stolicy. Stosunek ten rosnie porcjonalnie
do dystansu od stolicy z powodu zarowno osrodkéw kultu, ktére si¢ tam
znajduja, jak 1 dostgpnosci tekstow religijnych. Wigkszos¢ kosciotow i
o$rodkow kultu zostala zbudowana w Utlan Batorze i zarowno protestanci,
mormoni, $wiadkowie Jehowy, jak i1 katolicy oraz przedstawiciele innych
ko$ciotow chrzescijanskich, spotykaja si¢ w nich w okreslonych dniach. Bycie
we wspolnocie jest elementarng kwestia w formowaniu si¢ chrzescijanskiej
tozsamosci religijnej. Zwlaszcza w obregbie Kos$ciota katolickiego wazne jest
uczestnictwo we mszy $wigtej 1 odnawianie wigzi z Bogiem poprzez
przystapienie do Eucharystii. Tozsamo$¢ religijna tworzy si¢ w oparciu o
indywidualne doswiadczenia i relacje z transcendencja. W Mongolii wiele 0sob
decyduje si¢ na zmiang wiary w zwiazku z do§wiadczeniem, jakiego nabyli w
czasie wizyt w kosciotach i1 czesto decyzja miodych ludzi dotyczaca
wyznawanych warto$ci religijnych oparta jest na doswiadczeniu.

Ksztaltowanie si¢ tozsamosci religijnej chrze$cijan mongolskich

Formowanie si¢ tozsamosci religijnej mozna zaobserwowa¢ na dwéch
ptaszczyznach, indywidualnej i przekazanej w procesie socjalizacji. Tozsamos¢
formowana indywidualnie jest efektem refleksyjnego podejscia jednostki do
samego siebie, natomiast proces socjalizacji obejmuje probe okreslania samego
siebie przy pomocy poznanych poje¢ religijnych lub wyobrazen zbiorowych.
Dlatego w procesie tym tak wazna rolg odgrywa do$wiadczenie osobiste, jakie
nabyli Mongotowie w kontaktach z chrze$cijanami w okresie poczatku lat 90.
ubieglego wieku, ktore zaowocowalo znacznym wzrostem liczby mongolskich
chrze$cijan, a takze budowa licznej wspolnoty religijne;j.

Hokkaido University, zob. http://www.slideshare.net/ByambajavDalaibuyan/christianity-in-
mongolia [18.12.2014]).
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Wypadatoby tutaj zawréci¢ uwage, dlaczego kwestia tozsamosci
religijnej w odniesieniu do bycia chrzes$cijaninem mongolskiego pochodzenia
jest tak silnie zwiazana z autoidentyfikacja - tozsamoscia kreowana
indywidualnie. W obrebie 0sob wierzacych w ramach wiary chrzescijanskiej w
Mongolii wydaje sig, ze jest to przede wszystkim kwestia autoidentyfikacji
jednostki, poniewaz na pytanie o wyznawana religi¢, pierwsza odpowiedzia jest
stwierdzenie bycia chrzescijaninem, dopiero pdzniej zostaje ono uscislone o
konkretny kosciot, czy zgromadzenie w ramach tej grupy. Dzieje sig¢ tak po
czesci dlatego, ze w wickszosci wypadkéw umyst ludzki z natury dazy do
okreslenia faktow od ogoétu do szczegotu, kategoryzujac pojecia i
umiejscawiajac swoja przynalezno$¢ do jakiejkolwiek grupy, niekoniecznie
religijnej. Z drugiej jednak strony antagonizmy mig¢dzywyznaniowe w obrgbie
ko$ciotow chrzescijanskich nie sa tak silne w Mongolii, jak gdzie indzie;j.
Koscioty nie tylko wspotpracuja miedzy soba na réznych plaszczyznach, ale
niektéore z nich (katolicy) organizuja takze akcje wspolnie z osobami
praktykujacymi buddyzm lub tez z klasztorem Gandan (Gandantegczinlen) w
Utan Batorze. Pod tym wzgledem, mozna powiedzie¢, ze liczne kontakty z
roznymi religiami na przestrzeni wiekéw zaowocowaly wzgledna tolerancja
religijna w Mongolii’.

Jak juz zostalo wspomniane, waznym elementem formowania si¢
tozsamosci jest poznanie samej religii i treSci wyznawanej wiary. Do tego
potrzebny jest nauczyciel, ale przede wszystkim dostep do tekstow religijnych.
Wspotczesnie, tak jak praktycznie wszedzie na Swiecie, do pozyskiwania
potrzebnych informacji stuzy m. in. Internet. Jest on znakomitym no$nikiem
danych i oferuje mozliwos$¢ dostepu do wszelkich informacji. W Mongolii coraz
rzadziej mozna znalez¢ Biblie dostgpna w ksiggarni, natomiast coraz bardziej
popularne staja si¢ wersje elektroniczne Pisma Swietego, dostepne rowniez w
wersji audio. Co ciekawe, istnieje dtuga lista r6znego rodzaju przektadow Biblii,
do tej pory dokonano juz 13 przekladow samego Nowego Testamentu.
Szczegdtowa lista dokonanych do tej pory przektadéw Biblii na jezyki
mongolskie wraz z podaniem miejsca i czasu publikacji zostala opublikowana
przez Mongolian Union Bible Society w 2013 roku’. Sam fakt wielokrotnego
wznawiania niektorych przekladow $wiadczy o zapotrzebowaniu i checi

5 O religiach w imperium mongolskim por. Stanistaw Katuzynski, Dawni Mongotowie, PIW,
Warszawa 1983, s. 93-124.
® Biblijn Mongol Orczuulga, MUBS, Utan Bator 2013, s. 44-47.
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poszerzania wiedzy, a co za tym idzie §wiadomosci i w efekcie moznos$ci
lepszego okreslenia swojej tozsamosci religijnej przez Mongolow.

Internet jako narzedzie ekspresji i samookreslenia wiernych

Pozostajac w sferze Internetu warto zauwazy¢, ze stat si¢ on rowniez
narzedziem do swoistego rodzaju ekspresji w kwestii tozsamosci, rowniez tej
religijnej. Na popularnych portalach spolecznosciowych takich jak Facebook
czy Tweeter, mongolscy chrzescijanie maja mozliwos¢ dotaczy¢ do grup
zrzeszajacych osoby z tego samego zgromadzenia religijnego czy tez kosciota.
W ten sposob dokonuja oni autoidentyfikacji, albowiem zainteresowani sami
wysylaja prosbg o dotaczenie ich do konkretnej grupy. W tym samym czasie sa
tez jednak automatycznie utozsamiani z dana religia przez innych
uzytkownikow serwisow majacych wglad w grupy, ktorych sa cztonkami.
Warto rowniez wspomnie¢ przy tej okazji, ze uzytkownikami tych stron sa nie
tylko sami wierzacy, zalozone konta maja takze konkretne kos$cioly czy tez
parafie’. Dokonujac analizy tozsamosci religijnej w kontekscie chrzescijan w
Mongolii nalezy zatem wyj$¢ poza sfer¢ otaczajacej nas rzeczywistosci i wejsé
w sfere cyberprzestrzeni jaka jest Internet.
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Zdjecie strony cztonkéw Kosciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach
Ostatnich na portalu spotecznosciowym Facebook, zob.
https://www.facebook.com/mormonmongolia?fref=pb&hc_location=profile bro
wser [18.12.2014]

7 Przyktadem jest zalozona na Facebooku strona parafii katolickiej Gegeen Maria Katolik Sum,
majaca 200 sympatykow. Zob.
http://www.facebook.com/gegeenckhmaria?fref=pb&hc_location=profile_browser
[26.11.2014]
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Dalsza analiza tozsamosci religijnej w obrebie spoleczno$ci chrzesécijan
mongolskich zostanie dokonana na podstawie trzech podstawowych
komponentéw tozsamosci, ktore obejmuja wymiar religijny. Jak podaje Maria
Libiszowska-Zo6ttkowska®, tymi trzema podstawowymi elementami sktadowymi
sa:

— emocjonalny — wyuczone przez jednostke reakcje na poza empiryczne
sacrum;

— kognitywny — opanowane przez jednostk¢ sposoby myslenia i
mowienia;

— behawioralny — dopetnianie rytuatow, wykonywanie praktyk religijnych

i prac na rzecz kosciola.

Przy dokonywanej analizie nie mozna zapomnie¢, ze wigkszo$¢
wspolczesnych chrzescijan mongolskich wychowata si¢ w odmiennym
otoczeniu religijnym. W Mongolii dominujacym wyznaniem byt i jest buddyzm,
ktory swego czasu wypart religig rodzima Mongolii, jaka byt swoistego rodzaju
animizm — Kult Wiecznego Nieba, zwany tez obecnie tengeryzmem. Buddyzm
rowniez przezywat odrodzenie w latach 90. ubiegltego wieku po latach represji
na tle religijnym w okresie komunizmu w Mongolii. Dlatego tez w kazdym z
trzech w/w elementéw wierni musieli przyswoi¢ sobie i utozsami¢ si¢ z
zupelie inna rzeczywisto$cia i nauczy¢ si¢ w niej poruszac. W kwestii
emocjonalnej mamy do czynienia z zupelie odmiennym wachlarzem
dostepnych reakcji w konkretnych sytuacjach. Dopiero o dzieciach tych oséb,
ktore przyjety wiarg chrzescijanska w tym okresie, mozna powiedzie¢, ze
wychowaly si¢ w tym systemie religijnym i moga si¢ z nim utozsamia¢ od
momentu pojawienia si¢ u nich $wiadomos$ci. Dopiero we wspdlnocie
wierzacych jednostka ma mozliwo$¢ nauki i praktykowania zdobytej wiedzy.
Utozsamienie si¢ jednostki z dana grupa religijng objawia si¢ nie tylko w jej
zachowaniu, ale rowniez w j¢zyku, jakiego zaczyna uzywaé w kontekscie
obrzedow religijnych, w ktorych uczestniczy. Wspolny jezyk jest
wyznacznikiem nie tylko tozsamosci religijnej, lecz takze ogniwem spajajacym
wspolnote. Szereg gestdéw 1 zachowan oczekiwanych od jednostki przez
wspotwyznawcow 1 przez dana jednostke wykonywanych dobrowolnie, takze
$wiadczy o jej identyfikacji z dana grupa wyznaniowa. Warto wspomnie¢
chociazby o zmianie pojmowania i podejscia do tradycyjnego mongolskiego

¥ Libiszowska-Zottkowska M., (red.), Tozsamosci religijne w spoleczenstwie polskim, Difin,
Warszawa 2009, s. 39.
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ubioru — deel. Jest to ubranie zakladane od $wicta, ale i na co dzien’. W
Kosciele katolickim wierni przychodza ubrani w deel, uwazajac ten stroj
zgodnie z wielowiekowa tradycja za odswigtny, ktéry mozna zatozy¢ na
niedzielne nabozenstwa, natomiast cztonkowie Kos$ciota Jezusa Chrystusa
Swietych w Dniach Ostatnich przychodza ubrani na galowo w stylu
europejskim. Dzieje si¢ tak dlatego, iz identyfikujac si¢ z ta konkretna grupa
religijng, przyjeli kod, wedlug ktorego ubraniem, ktore nalezy zalozy¢ na
zgromadzenie religijne nie jest to, uwazane w ich rdzennej kulturze za
odswigtne (deel), ale wlasnie garnitur czy garsonka. Wida¢ tu wyraznie, ze
utozsamienie religijne moze silnie wplyna¢ na zmiang postrzegania nie tylko
wzorow religijnych, ale i kulturowych, powodujac czasem, jak w opisanym
przypadku, nie tylko ich modyfikacje, ale wrgcz catkowite wymazanie
istniejacych wzorcow 1 stworzenie lub tez przyjecie w ich miejsce nowych
modeli.

Przedstawicielka star: mongolski deel (na
lewo) oraz inscenizacja $mierci Panskiej wykonana przez dzieci ubrane w
elementy tradycyjnego stroju mongolskiego, Utan Bator 2014, (fot. ze zbiorow
autorki)

 Wspolczesnie noszenie deel cze$ciej obserwuje si¢ na prowincji niz w miescie. W stepie
podyktowane jest nie tylko wzgledami czysto pragmatycznymi (jest to ubranie wyjatkowo
ciepte i wytrzymate), ale jest tez forma manifestacji wciaz silnego przywiazania do tradycyjnej
kultury. W Ulan Batorze w zwiazku z popularyzacja kultury zachodniej coraz rzadziej
obserwuje si¢ osoby ubrane w tradycyjny str6j mongolski, wyjatkiem sa §wigta oraz osoby ze
starszego pokolenia.
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Jurta elementem tozsamosci religijnej, ale czy chrze$cijanskiej?

Waznym elementem tozsamosci religijnej jest wypetianie rytualow i
praktyka religijna, ale nie tylko w obrgbie miejsca kultu. Poprzez utozsamianie
si¢ z dana religia wierni zaczynaja w inny sposob postrzegaé przestrzen wokoét
siebie 1 sami dokonuja jej modyfikacji. O ile w mieszkaniu miejskiego
chrze$cijanina mongolskiego mozna znalez¢ zawieszony na $cianie krzyz lub
inne elementy wskazujace na wyznawanie konkretnej wiary, o tyle problem
pojawia si¢, gdy mamy do czynienia z Mongolem mieszkajacym w jurcie. W
Utan Batorze sa cate dzielnice zabudowane jurtami, gdzie mieszkaja rowniez
chrzescijanie. Nie mozna zapomnie¢, iz w zwiazku ze specyfika mieszkania w
mongolskiej jurcie, jej uktadem, szeregiem nakazow i zakazéw z nia
zwiazanych, nie ma wpisanych w nig zadnych elementow, mogacych dac si¢ w
jakikolwiek sposob powiazaé z religia chrzescijanska. Cata przestrzen jurty
zostala niejako ,,zarezerwowana” dla interpretacji utozsamiajacych ja z religia
buddyjska lub szamanizmem. Znana jest interpretacja budowy jurty jako
konstruktu zlozonego z 8 ofiarnych symboli lamaizmu '°. Dlatego tez
chrze$cijanin, ktéry nie zostal wychowany w duchu religii chrzescijanskie;j,
musi niejako catkowicie odrzuci¢, znana mu dobrze od dziecka symbolike i
ideologig jurty, ktora stosowat do momentu zmiany wyznania.

W tym momencie nalezy doda¢, ze w Utan Batorze znajduje si¢ kosciot,
ktorego styl architektoniczny wymaga komentarza. Jest to bowiem budowla
whaénie w ksztalcie jurty ''. Bazujac na tradycyjnych kodach kulturowo-
spotecznych dokonano ich modyfikacji, aby podkreslic wage niektorych
elementdéw sktadowych kosciota. W miejscu centralnym, gdzie w jurcie znalez¢é
mozna ,,serce” domostwa, czyli piec, w koSciele znajduje si¢ ottarz. Pragneg
nadmieni¢, ze uktad ko$ciota jest inny, niz w spotykanych w Europie czy na
$wiecie budowlach sakralnych usytuowanych na planie kota. W tego typu
obiektach oftarz 1 samo prezbiterium sa zwykle nieco odsunigte od
geometrycznego $rodka i usytulowane nieco blizej konca budynku. Natomiast w
kosciele zbudowanym na wzor jurty jest to sam §rodek. Prezbiterium znajdujace
si¢ za oftarzem jest w miejscu, gdzie tradycyjnie w jurcie siadaja znamienici
goscie, na przeciwko drzwi.

10 Jerzy Wasilewski, Symboliczne uniwersum jurty mongolskiej, ,Etnografia Polska” 1977, t. 10,
nr.1,s. 77.
"' Chodzi o katedre $w. Piotra i Pawta w Utan Batorze.
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Katedra $w. Piotra i Pawta, widok na ogolny (na lewo) oraz widok z wngtrza
$wiatyni na oltarz (na prawo), Utan Bator 2014 (fot. ze zbioréw autorki)

Warto wspomnie¢, ze w poczatkowej historii rozwoju parafii katolickiej
pod wezwaniem Dobrego Pasterza wierni spotykali si¢ na nabozenstwach w
jurcie'? zaadaptowanej na potrzeby praktyk religijnych. W przeciwienstwie do
czesto spotykanych na stepie jurt 5-Scianowych, jurta petniaca rolg kosciota
miata 8 Scian i mogta pomiesci¢ odpowiednio wigcej 0sob w srodku.

Ulatwieniem w utozsamianiu si¢ religijnym jest nie tylko kwestia
jezyka, poczucie wspdlnoty, ale tez najbardziej prozaiczna, zdawatoby si¢ rzecz,
czyli fakt, ze sama rzeczywistos¢ biblijna czaséw, w ktorych zyt Mesjasz, jest
jak najbardziej bliska Mongotom, ktorzy od wiekéw sa nomadami i zachowuja

12 http://www.catholicchurch-mongolia.mn/?p=132 [26.11.2014]
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wiele tradycji z tym zwiazanych. Nawet jesli dzisiaj mieszkaja oni w przestrzeni
miejskiej, to wciaz sa w stanie tatwo odnies¢ si¢ do pasterskiego trybu zycia
przedstawianego w Nowym Testamencie.

W Mongolii zaobserwowa¢ mozna dzi§ pluralizm, zarébwno w sferze
religijnej jak 1 kulturowej. W duzej mierze wynika to zaréwno z dhugoletnich
kontaktow z innymi kulturami, jak réwniez postgpujacego procesu globalizacji.
Mongotowie z natury dazacy do Zycia w harmonii (nie tylko z otaczajaca ich
natura), w wielu przypadkach, chociaz nie zawsze, nie znajduja przeszkdéd w
taczeniu wiary chrzecijanskiej z kultem bostw lokalnych czy wrozbiarstwem'”.
Tego rodzaju postawa nie zaktada jednak wspotistnienia réznych bostw, lecz jest
to raczej swoistego rodzaju ,,zabezpieczenie”. Pamigtajac o wszystkich i nie
zapominajac o zadnym, nie naraza si¢ na gniew tego, ktory rzeczywiscie
,istnigje”. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze Mongolowie postepuja w mysl
przystowia ,,Panu Bogu $§wieczke, a diablu ogarek”. Zatem do pewnego stopnia
mozna sadzi¢, ze dokonujac wyborow w sferze religijnej, kieruje nimi
pragmatyzm'®. Zasadnym wydaje si¢ wiec twierdzenie, ze wzgledy pragmatyczne
sa tez czesto poczatkiem procesu utozsamiania si¢ z religia chrzescijanska przez
Mongotow. Otwarta jednak pozostaje odpowiedz na pytanie, czy W procesie
przyjmowania tozsamosci religijnej w ramach religii chrzescijanskiej w Mongolii
liczy si¢ poczatkowa przestanka, ze wzgledu na ktora wierni daza Iub dazyli do
utozsamienia si¢ z ta religia, czy tez sam fakt okreslenia swojej tozsamosci przez
nich jako mongolskich chrzescijan.

13 Analiza wynikow badan przeprowadzonych przez autorke wérod wiernych z roznych kosciotow
chrzescijanskich w obrgbie Utan Batoru w 2014 roku. Wskazuja one na brak catkowitego
odrzucenia dotychczasowych wierzen u osob, ktore przeszty na wiarg chrzescijanska.

! Chrzescijanie mongolscy krytykowani sa przez buddystow, ze zmieniaja wiarg ze wzgledow
materialnych, liczac na stypendia zagraniczne i inne tego typu korzysci.
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Kamila Barbara Stanek

Wplyw jezyka na poczucie tozsamos$ci narodowej
— jezyk turecki XIX-XXI w.

Streszczenie: W wypadku cztonkow kazdego spoteczenstwa poczucie
przynalezno$ci do danej grupy, lacznosci z danym kregiem
cywilizacyjnym, czy tez poczucie wilasnej tozsamosci nie jest jedynie
kwestia podjgcia danej decyzji. Czgsto jest procesem, na ktory sktada sie
wiele czynnikow tj. Swiadomo$¢ wspolnej przesziosci historycznej,
swiadomo$¢ przynaleznosci do danego etnosu, wychowanie i socjalizacja,
presja spoteczna, odgérne dyrektywy rzadzacych itp.

Stanowi takze baze do budowania opozycji swoj / obcy. Jest takze
czynnikiem panstwowotworczym, na ktorym moze opierac si¢ budowanie
tozsamosci narodowej. Wilasnie z takim wykorzystaniem jezyka mamy do
czynienia w przypadku Turcji. Odcinajac si¢ od dziedzictwa kulturowego
Imperium Osmanskiego, dzigki szeregowi reform spoteczno-kulturowych
swa obecna postac, ktora nadal ulega zmianom, panstwo to zawdzigcza
miedzy innymi reformie jezykowej, nawiazaniu do swego azjatyckiego
rodowodu z jednej strony oraz modernizacji (tzn. europeizacji kazdej z
dziedzin zycia) i sekularyzacji z drugiej strony.

Tendencje pojawiajace si¢ obecnie §wiadcza, ze panstwo tureckie, nie
zaprzepaszczajac dokonanych reform, w tym jezykowych, usiluje
przywroci¢ wiedzg o jezyku osmanskim, a takze znajomos¢ tego jezyka
wsrod swoich obywateli. Dyskusje poswigcone konieczno$ci nauczania
jezyka osmanskiego w szkotach oraz ogolna dostgpnos¢ materiatow
dydaktycznych do nauki tego jezyka jest dowodem na to, jak wielka wage
przyktada si¢ wspdtczesnie do literackiej spuscizny Imperium
Osmanskiego i1 jej oddziatywania na poczucie tureckiej tozsamosci
narodowe;j.

Stowa Kklucze: tozsamos¢, Turcja, jezyk turecki, jezyk osmanski,
nowoczesnos$c, islam

Umozliwienie niezaktoconej komunikacji to jedna z podstawowych
funkcji kazdego jezyka. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze postugiwanie si¢
danym jezykiem, a w obre¢bie tego jezyka, wybor okreslonych form, struktur,
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czy stylistyki $§wiadczy¢ moze nie tylko o pozycji spotecznej, wyksztatceniu,
czy przynalezno$ci do danej grupy zawodowej, lecz takze o przynaleznosci do
danego etnosu. Gdyby osoby pozostajace w danej spotecznosci nie byly w
stanie porozumiewacé si¢ ze soba, nie tworzylyby przeciez spolecznosci. Z
drugiej strony, sama mozliwo$¢ porozumiewania si¢ nie $wiadczy o
przynaleznosci do danego spoleczenstwa. Jgzyk bowiem, to nie tylko $rodek
komunikacji zlozony ze stownictwa i zasad gramatycznych, ale sposéb
postrzegania, opisywania 1 wartoSciowania otaczajacej czlowieka
rzeczywistosci. To, co dla jednej spolecznosci jest norma, dla drugiej moze
by¢ wyjatkiem. Jezyk, a raczej utrwalona w nim rzeczywisto$¢, moze
roznicowac spolecznos$ci i spoteczenstwa. W nim ukryta i przekazywana jest
tozsamos$¢ tak jednostki, jak i catej grupy'.

Tworczos¢ literacka, ktora na okreslonym terenie pisana jest jezykiem
ojczystym danej wspolnoty, chcac niechcac powiela i przekazuje tradycje
istniejace w tej grupie. Jezyk przekazuje tez informacje o historii prawdziwej i
zmitologizowanej oraz o kulturze, ktéra wiaze dana spoleczno$¢, dlatego tez
jest jednym z najbardziej panstwotworczych elementow. ,Kultura nie jest
zjawiskiem materialnym, nie sktada si¢ z rzeczy, ludzi, zachowan lub uczu¢.
Jest raczej organizacja tych wszystkich czynnikow, jest forma tego, co ludzie
przechowuja w swoim umyS$le, ich modeli postrzegania, kojarzenia i

interpretowania $wiata™”

. Tak wigc wspdlna przesztos¢ historyczna, odwotanie
do wspolnych korzeni, tradycji, wierzen i mozliwo$¢ swobodnej wymiany
mysli pozwala moéwi¢ o wspdlnocie czy narodzie, ktéry postuguje si¢ danym
jezykiem®. Jako jeden z elementéw wspottworzacych tozsamo$¢ narodowa
jezyk ujmowany jest w definicjach, np.: ,naré6d w rozumieniu Europy
Zachodniej to wspolnota obywatelska panstwa, rzadzaca nim poprzez

instytucje przedstawicielskie. (...) W XIX w. definiowano narod przede

! Kamila Barbara Stanek, ,,Jezykowy obraz §wiata uczué we frazeologii i przystowiach tureckich”,
wstep, niepublikowana praca doktorska, Wydzial Orientalistyczny = Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2011.

2 Janusz Anusiewicz, Lingwistyka kulturowa, Zarys problematyki, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, Wroctaw 1994, s. 4.

3 W przesztosci nietrudno jest wskaza¢ metody polegajace na wynaradawianiu wiasnie poprzez
zakaz poshugiwania mowa ojczysta. Z taka sytuacja mamy do czynienia chociazby podczas
rozbiorow Polski, czy nawet we wspolczesnym $wiecie ograniczaniem praw mniejszosci
narodowych w obawie, by nie dazyly one do konsolidacji administracyjnej i nie wywolaty
ruchow odsrodkowych, mogacych wstrzasna¢ panstwem, w obrebie ktorego egzystuja. Dopiero
zagrozenie utrata mowy ojczystej, lub jej znieksztalcenie sprawia, Zze jej znaczenie zostaje
dostrzezone, docenione i wyniesione.
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wszystkim jako wspdlnote jezyka i kultury, a w Niemczech dodawano do tego
czesto wspolnote krwi (pochodzenia)™.

Powiazanie jezyka i poczucia tozsamosci narodowej podkreslane jest
zarowno przez politologdw, socjologow jak i jezykoznawcoéw. Za przyktad
moze poshuzy¢ stwierdzenie badaczki jezyka tureckiego prof. Zeynep
Korkmaz, wedlug ktorej: ,Zgodnie 2z najprostsza definicja jezyka,
postrzeganego jako narzedzie stuzace do porozumiewania si¢ w danym
spoteczenstwie oraz jako wytwor wspdlnoty ludzkiej, jest on podstawowym
elementem tworzacym narod. (...) Jezyk jest lustrem przesztosci historycznej
danego spoteczenstwa i jego zycia we wspolnocie (...) przywigzanie narodu do
jego wilasnego jezyka $wiadczy o istnieniu §wiadomos$ci narodowej, tworzacej
nierozerwalna wiez miedzy jezykiem a narodem” °. Jezyk jest wigc ,,dobrem
narodowym”, ktore podtrzymuje §wiadomo$é whasnej odrebnosci®.

Przypadek jezyka tureckiego w obecnym jego ksztalcie, najlepiej
odzwierciedla znaczenie, jakie bylo i nadal jest przypisywane jezykowi.
Historia jegzyka tureckiego siega czasow, gdy Turcy wchodzacy w sktad
srodkowoazjatyckich organizmow panstwowych na tyle rozwingli swoj jezyk,
by zostat on uwieczniony w inskrypcjach orchonskich pochodzacych z VIII w
n.e.”. Przyjecie islamu oraz wptyw kultury arabskiej i perskiej z jednej strony,
oraz migracje ludéw tureckich na poludnie i zachdd z drugiej, przyczynity si¢
do zmian nie tylko w jezyku, ale takze w postrzeganiu i warto$ciowaniu
swiata. Wejscie w orbit¢ oddziatywania religii i kultury muzutlmanskiej
doprowadzito do przejmowania wzorcéw w tej kulturze preferowanych.
Uwidocznito si¢ to m. in. w zmianie alfabetu na alfabet arabski oraz powstaniu
tworczosci polegajacej na kopiowaniu i powielaniu literatury i sztuki perskiej i
arabskiej. Nie oznacza to jednak, ze turecko$¢ wytworow kultury zanikla,
wrecz przeciwnie, rozwijata si¢ ona dwutorowo. Zostala zmodyfikowana w
sferze dziatalno$ci artystycznej elit, a z drugiej strony, pozostata blizsza
rdzennym wzorom tureckim w sferze wytworow ludowych.

4 Bartosz Wroblewski, Turcy i Arabowie wobec idei nacjonalizmu w okresie upadku Imperium
Osmanskiego  (1908-1925); ,Polityka i Spoleczenistwo” 2/2005; s. 160-170; w:
http://www.politologia.univ.rzeszow.pl/
uploadUC/PiS/nr%?202/artykuly/Bartosz_Wroblewski.pdf [08.10.2014].

5 Zeynep Korkmaz, Tiirk Dilinin Tarihi Akisi Iginde Atatiirk ve Dilin Devrimi, Ankara 1963, s. 1.

5 Wiecej w: Kamila Barbara Stanek, Jezykowa tozsamosé narodowa — referat wygtoszony podczas
konferencji ,,Batkany XXI wieku. Tozsamo$¢. Panstwo narodowe. Integracja Europejska”,
Warszawa, 10.04.2013.

7 Inskrypcje zapisane pismem runicznym, odkryte i odczytane pod koniec XIX wieku. Pozostaja
obiektem badan naukowych do dzis.
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Sam jezyk ulegt najwigkszej przemianie. Oczywiste jest, ze pojecia
religijne i filozoficzne islamu nie posiadaly swych odpowiednikow w jezyku
koczownikéw tureckich. Przyjecie nowej religii wywotato naplyw obcego
stlownictwa, gtownie arabskiego. O ile przejmowanie leksyki arabskiej wiazato
si¢ z faktem, ze Swigta ksigga islamu — Koran, zostata spisana w tym wtasnie
jezyku, o tyle slownictwo perskie zdominowato sfer¢ dyplomacji i sztuki
poetyckiej. Zmiana trybu zycia, nowe zdobycze terytorialne oraz powstanie
panstwa tureckiego na terenie Azji Mniejszej zaowocowaly takze
przyjmowaniem stownictwa greckiego czy ormianskiego, jednakze zadne inne
jezyki nie objety swymi wptywami tak wielu obszaréw uzytkowania jezyka®,
jak arabszczyzna i jezyk perski.

Historia wojen i rozktadu sit na terenie zajmowanym przez Turkow
takze wplywata na uzywany przez nich jezyk i literatur¢ w tym jezyku
powstajaca. ,,Do upadku panstwa Seldzukow w pot. XIII w. rozwijaja si¢
wszystkie nurty literatury’” (literatura ludowa — przekaz ustny, w tym
przystowia, powiedzenia, krétkie utwory wierszowane, popularna — mity,
destany — legendy, dywanowa — patacowa i literatura bractw religijnych —
zwigzana z mistycyzmem i sufizmem). Literatura powstata do XV w. zawiera
stosunkowo mato zapozyczen z jezykow obcych. Jednakze juz wtedy zaczyna
pojawiaé si¢ charakterystyczna dla jezyka osmanskiego cecha polegajaca na
zerwaniu wiezi miedzy jezykiem pisanym i moéwionym'”.

W okresie rozbicia na bejliki'' jezyk turecki ustanowiony byt jezykiem
urzedowym (panstwowym) w wielu z nich, natomiast po zjednoczeniu panstwa
(XIII' w) 1 umocnieniu wiladzy przez dynastic Osmanow (XV-XVII w)
nastepuje rozkwit poezji dywanowej'? (dworskiej), ktorej podstawa byto

¥ Jezyk administracji, sadownictwa, medycyny, nauki i sztuki opierat si¢ na terminologii arabskiej.
Jezyk literatury za$, czerpiac z zasobow leksykalnych jgzyka perskiego i arabskiego, taczac
gramatyke, jakze odmiennych od siebie jezykow, do dzi§ zachwyca swa finezja i
wyrafinowaniem specjalistow. Nigdy jednak nie petnit swej podstawowej funkcji, a mianowicie
nie byl narzedziem porozumiewania si¢ w zréznicowanej etnicznie i klasowo wspdlnocie
zamieszkujacej rozlegle terytorium Imperium Osmanskiego. Stownictwo greckie i wloskie
zdominowato terminologi¢ morska i, w pewnym stopniu, handlowa.

° Tadeusz Majda, (red.), Leksykon wiedzy o Turcji, Warszawa 2003, s. 145-147.

19 Muhittin Bilgin, Anlamdan Anlatima Tiirk¢emiz, Ankara 2013, s.15.

" Organizm panstwowy posiadajacy ograniczona autonomie, posiadajacy wlasna administracje,
kierowany przez gubernatora; emirat; za:

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5435740ec7¢327.
54011627 [08.10.2014].

12 Okreslenie poezja/ literatura dywanowa odnosi sie do terminu ,,dywan” oznaczajacego zbiér
utwordw jednego poety.
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umiejetne taczenie tureckiej, arabskiej i perskiej leksyki i sktadni’. Z czasem
utwory powstate w tym jezyku, nazwanym od panujacej dynastii jezykiem
osmanskim (Lisan-1t Osmani, lub Omanlica), staly si¢ tak przetadowane
leksyka obca (arabska i perska) oraz tak bardzo odbiegaty od zasad gramatyki
tureckiej, ze komunikacja i taczno$¢ miedzy wyksztalcona warstwa
spoleczenstwa (havas) i prostym ludem (avam) praktycznie zostala zerwana.
Zapozyczenia z jezykow obcych wyniosty 50-60%'.

Dynastii panujacej nie zalezalo na ujednolicaniu mieszkancow
Imperium, wrecz przeciwnie, kazda z grup etnicznych, religijnych i
jezykowych w obrebie whasnego milletu'® miata prawo do zachowania i
pielegnowania wtasnych wierzen i kultury. Scalajacym ich ogniwem byto
poddanie si¢ wtadzy sultana, podporzadkowanie si¢ prawu, ptacenie podatkow
oraz uczestnictwo w wyprawach wojennych. Poddani mieli mozliwo$¢ awansu
spotecznego, bez wzgledu na pochodzenie, gdyz pod uwagg brane byly
zdolno$ci, a nie urodzenie, czy status majatkowy. Ludno$¢ byta zwiazana z
Imperium raczej lojalno$cia wobec suttana, ewentualnie wobec kalifa, o ile
wyznawata islam, niz $wiadomoscia wlasnego pochodzenia etnicznego.
Swobody, jakie suttan zapewniat swym poddanym, czgstokro¢ byly wigksze od
tych, jakie przedstawiciele danej spoteczno$ci posiadali wczesniej w obrgbie
wlasnego panstwa. To z kolei mialo wplyw na lojalno$¢ wobec Imperium.
Wyksztatcenie zdobyte w przypatacowej szkole pozwalalo osiagna¢ szczyty
wiladzy nawet prostemu czlowiekowi. Zgodnie z przeswiadczeniem o
wyzszosci kultury arabskiej, edukacja opierata si¢ na sprawnym opanowaniu
jezyka arabskiego i perskiego.

Umiejgtna administracja, sprawna organizacja panstwowa i rzady
sprawity, ze Imperium przetrwato pig¢ wiekéw. Dopiero upadek potegi
militarnej oraz nasilajace si¢ tendencje odsrodkowe uzmystowity réznym
nacjom, w tym takze samym Turkom, jak staba jest wi¢z miedzy nimi. Stabo$¢
sultana, idea rownosci 1 braterstwa zapoczatkowana przez Rewolucje
Francuska, przenikanie wzorcow z Zachodu a takze coraz czestsze podrdze do

13 Rozkwit poezji dywanowej powstatej w okresie od XV do XVIII wieku wynikat z umiejetnego
taczenia tych trzech jezykéw nalezacych do réznych rodzin jezykowych: j. aglutynacyjnego,
semickiego i1 indoeuropejskiego. Sprawne taczenie leksyki i gramatyki odbywalo si¢ kosztem
najnizej cenionego jezyka, czyli jezyka tureckiego, ktorym postugiwali si¢ glownie
niepiSmienni mieszkancy Imperium. W oczach wyksztalconych tego okresu jezyk turecki
postrzegany byt jako prostacki i nieodpowiedni do wyrazania wzniostych idei.

4 Muhittin Bilgin, op. cit., s. 10.

'S Millet oznacza grupe etniczno-religijna, posiadajaca wasny jezyk, tradycje i zwyczaje, obecne
znaczenie to ,,nardéd”.
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Europy, a takze zainteresowanie Orientem na zachodzie przyczynity si¢ do
rozwoju idei narodowosciowych wsrod intelektualistow tureckich. Imperium
Osmanskie nie ingerowalo w sprawy jezyka. Zdaniem elit osmanskich jezyk
nie mial sity panstwowotworczej, czy narodowotwoérczej (termin ten jest
dziedzictwem wieku XIX). Panstwo opierato sig, jak wspomniano wyzej, na
dwoch podstawach — wtadzy suttana i sprawowanej przez niego funkcji kalifa.
Gléwnym obowiazkiem poddanych byla za§ obrona i rozszerzanie granic
zajmowanego obszaru. Spoiwem Imperium byt sultan, hierarchia oraz obrona
granic.

Powszechnie wiadomo, ze ,rozwoj jezyka i doprowadzenie go do
poziomu jezyka kultury zalezne jest od wagi, jaka do tego przyktadaja jego

»16  Osmanom za$ nie zalezalo na

uzytkownicy, a zwlaszcza ludzie sztuki
zblizeniu z wieloetnicznym, 1 wielowyznaniowym spoleczenstwem
zamieszkujacym rozlegte tereny Imperium.

Od konca XVIII wieku widoczne jest zainteresowanie wprowadzeniem
jezyka tureckiego jako $rodka komunikacji miedzy wszystkimi mieszkancami
Imperium. Pierwszy slownik zawierajacy slowa tureckie Lehcetii’l Lugat
zostal napisany przez Esada Efendiego w 1732, przy czym stowa tureckie
opatrzone byty arabskimi i perskimi odpowiednikami. Stownik turecko-turecki
powstal ponad 150 lat pozniej'’. XIX wiek zaowocowal reformami majacych
na celu modernizacj¢ panstwa — jego struktur gospodarczych, militarnych,
administracyjnych, handlowych i edukacyjnych zapoczatkowanych w okresie
Tanzimatu'®. Nie nalezy takze zapominaé, iz kwestia jezyka zostala
dostrzezona jako jeden z podstawowych elementéw, ktéry powinien
przyczyni¢ si¢ do konsolidacji panstwa. Postulowano, by dotychczasowa
niezrozumiato§¢ 1 brak ftaczno$ci migdzy poszczegdlnymi warstwami
spotecznymi  zostaly  zmniejszone.  Uproszczenie jezyka  pisanego
(osmanskiego) polega¢ miato na ,,sturczaniu” stownictwa. Jednakze mimo
zgody na usuwanie z funkcjonujacego od wiekow jezyka osmanskiego obcej

16 Zeynep Korkmaz, Tiirk Dilinin Tarihi Akist Icinde Atatiirk ve Dilin Devrimi, Ankara 1963, s. 12.

'7 Ahmet Vefik Pasza Lehce-i Osmdni wydany w 1876.

'8 Tanzimat-i hayriye - (dostownie ,,dobroczynne reformy™) okres reform przeprowadzanych w
latach (1839-1876), wigcej, np.: Jan Reychman, Historia Turcji, Zaktad Nar. im. Ossolinskich,
Wroclaw 1973; Dariusz Kolodziejezyk, Turcja. Historia panstw XX wieku, Warszawa, wyd. 2,
2011; Hussain Ishtiaq, The Tanzimat: Secular reforms in the Ottoman Empire, A brief look at
the adoption of Secular Laws in the Ottoman Empire with a particular focus on the Tanzimat
reforms (1839-1876); http://faith-matters.org/images/stories/fm-publications/the-tanzimat-final-
web.pdf [11.10.2014]; Bernard Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, PWN, Warszawa 1972;
Hakan M. Yavuz and John L. Esposito, Turkish Islam and the Secular State, First Edition, New
York: Syracuse University Press, 2003.
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leksyki, nie udato si¢ do konca rozwiaza¢ tej kwestii. Inteligencja bowiem
nadal postugiwala si¢ zapozyczonymi konstrukcjami, cho¢ jednocze$nie
postulowata konieczno$¢ nauczania jezyka tureckiego. Wowczas to powstaty
podreczniki opisujace zasady gramatyki jezyka osmanskiego'. Pod koniec
wieku zmianie ulegla tez sama nazwa jgzyka. O ile poprzednio uzywano
terminu Osmanlica i Lisan-1 Osmdni, teraz $wiadomie zaczg¢to postugiwac sig
nazwa Lisamt Tiirki. Podkre§lano takze, ze Osmanli to nazwa panstwa, zas
jezyk jest turecki®.

Podniesienie rangi jezyka tureckiego do rangi jezyka panstwowego
znajduje swoje odbicie w konstytucji Imperium Osmanskiego — Kanun-1 Esasi,
paragraf 18 (23.12.1876): ,Warunkiem zatrudnienia w osmanskiej
administracji panstwowej jest znajomos¢ jezyka urzedowego, to znaczy jezyka

9921

tureckiego™, oraz paragraf 63, ustgp 3: ,,Warunkiem by stara¢ si¢ o

stanowisko posta w wyborach, ktore odbeda si¢ po czterech latach, jest
umiejetno$é czytania i pisania po turecku w stopniu zadawalajacym”*.

Na poczatku XX w. kwestia jezyka uzywanego w Imperium stata si¢
kwestia narodowa. Czolowymi glosicielami koniecznosci wprowadzenia
uproszczen w jezyku, zblizenia go do mowy prostych ludzi, a tym samym
ograniczenia obcych wplywow, przede wszystkim perskiej sktadni, byli
czlonkowie ugrupowania Gen¢ Kalemler™, ktorzy postulowali wprowadzenie
tzw. Nowego Jezyka — Yeni Lisan (np.: Omer Seyfettin, czy Ziya Gokalp i
inni). Postulowano, by literatura byta literatura narodowa, gdyz ,,stworzenie
literatury narodowej to podstawa, lecz najpierw nalezy sprawi¢, by sam jezyk

tej literatury stat si¢ narodowy”>*.

19 Podreczniki gramatyki jezyka tureckiego-osmanskiego, ktore ukazaly siec w XIX w. patrz:
Zeynep Korkmaz, Tiirkiye Tiirkgesi Grameri Sekil Bilgisi, TDK, Ankara 2014, s. 89-90.

20 Ibidem, s. 90.

2 Siikrii Halik Akahn, Yeni Lisan Hareketin Yiiziincii Yilinda Tiirkce, w: Tiirk Dili Dil ve
Edebiyat Dergisi, Say1 715, Temmuz, 2011, s. 4-5.

22 Zeynep Korkmaz, op. cit., s. 4-5.

2 Czlonkowie ugrupowania Geng Kalemler krytykowani byli gtownie przez: Fuata Koproli,
Yakupa Kadri (Karaosmanoglu), Siileymana Nazifa, Cenaba Sabahettina, a krytyce podlegaty
zasady m. in.: wprowadzenie do jezyka slow pochodzacych z innych jezykoéw tureckich,
usunigcie stylistyki perskiej; zarzucano takze, ze jest to jezyk “wymyslony” przez niewielka
garstke 1 dla niewielu odbiorcow i nie jest mozliwe, by jezyk sztuki i jezyk ludzi prostych byt
tym samym jezykiem; wigcej informacji w: Mustafa Ozkan, Tiirk¢enin Cagdaslasma Ekseninde
Yeni Lisan hareketi, w: Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, Say1 715, Ankara 2011, s. 35-49;
Hayati Develi; Yeni Lisan Hareketi Yeni mi?, w: Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, Say1 715,
Geng Kalemler, C. 11, S.I (8 Nisan 1911), Ankara 2011, s. 1-2.

2% Hayati Develi, op. cit., s. 51 (Milli bir edebiyat yaratmak sarttir; bunun icin énce lisant milli bir
lisan haline getirmek gerekmektedir).
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Omer Seyfettin w jednym z pierwszych tekstow na ten temat tak
przedstawiat sytuacj¢ jezyka osmanskiego: ,,A jakiz to jest ten stary jezyk?
Nieuzywany, niczym tacina, czy hebrajski, zajety sam soba i1 zyjacy dla
wlasnej przyjemnosci, odnoszacy si¢ do wlasnych pojeé... Lecz my
przywedrowalis$my z Azji na Zachdd, az do Anatolii... W pierwszych wiekach
wedrowki do naszego jezyka weszto wiele stow perskich i arabskich. I nie ma
w tym nic ztego. Lecz zostaly wprowadzone do jezyka wraz z zasadami
obowiazujacymi w arabskiej 1 perskiej tworczosci literackiej, wraz ze
wszystkimi $rodkami artystycznego wyrazu, tak ze jezyk turecki stracit swa
rownowage. Lecz jednak zachowal swe podstawy i1 pierwotna postac
czasownikdw 1 ich tryby, zachowal tez swa niezalezno$¢. Wtasnie ta
niezalezno$¢ daje nam dzisiaj nadziej¢ na przywrocenie dawnej czystosci

[jezyka] i jego pierwotnych form”?

. Z kolei Ziya Gokalp, nawolujac do
unarodowienia
jezyka gtosit: ,,W Stambule zyja dwa jezyki, jeden to stambulski turecki
moéwiony, ale niepisany, drugi to pisany, ale nieméwiony jezyk osmanski”?.
Kilkukrotnie tez wyjasniat, co rozumiane jest pod terminem nardd — millet i co
go konstytuuje. W roku 1922 jego definicja brzmiata: ,naréd to grupa
wspierajaca si¢ nawzajem, skupiona na =zasadzie wspolnych odczud,
wspolnych idealdow, a w szczegdlnosci wspdlnych porozumien i traktatow”> .
Pod koniec roku 1922 naréd okreslany jest przez Ziyg Gokalpa jako
»wspolnota kulturowa, w sktad ktorej wchodza jednostki posiadajace takie
samo wychowanie i wspélny jezyk”. W roku 1923 roku definiuje narod jako
,wspodlnote sktadajaca si¢ z jednostek, ktoére odebraty takie samo wychowanie,
ktore taczy wspolny jezyk, religia, moralnos¢ i upodobania™. Podobnego
zdania byt tworca Republiki Tureckiej — Atatiirk, wg ktorego podstawa narodu
tureckiego jest: jednos¢ polityczna, jednos$¢ jezykowa, jednos$¢ ojczyzny,
jednos¢ rasy i pochodzenia; zblizona/ wspoélna historia; zblizone/ wspolne
poczucie moralno$ci®’.

Przelomem w historii samej Turcji i jezyka tureckiego bylo

ustanowienie Republiki Tureckiej oraz zastapienie alfabetu arabskiego

% Geng Kalemler, C. 11, S.I (8 Nisan 1911), s. 1-2, za: Mustafa Ozkan, op. cit., s. 41-42.

% Hamza Ziilfikar; Ne Derlerlerdi Ne diyoruz, w: Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, Say1 714,
Haziran 2011, s. 522.

" Ruza Kardas, Ziya Gokalap 'm Anlayigindan Atatiir’iin millet anlayisina dogru, Tiirk Kiiltiirii, w:
Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, Say1 219, y1l XIX, Mart-Nisan, s. 219-228.

> Tbidem, s. 219-228.

> Tbidem, s. 219-228.

* Ibidem, s. 223.
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alfabetem tacinskim. Zmiana alfabetu zostata zatwierdzona 1 listopada 1928
roku ustawa nr 1353 opatrzona uzasadnieniem: ,,by oczysci¢ od podstaw z
bledow przesztosci™'. Zmiana ta nie moglaby jednak dojsé do skutku, gdyby
nie ponad potwieczne dyskusje na temat jezyka i jego roli w spoleczenstwie.
Turcja na poczatku XX wieku byla krajem, ktory utracit wigkszos¢ swych
posiadiosci, zarowno w Afryce, Azji, jak i w Europie. Tym samym stata sig
obszarem bardziej jednolitym zar6wno etnicznie, jak i wyznaniowo. Swej
tozsamosci nie mogta jednak budowaé¢ na zasadach i rzadach, ktore
doprowadzity do upadku potegi. Odcinajac si¢ od tego, co dotyczylo
osmanskos$ci, odwolywano si¢ do odleglej historii. Szukano zwiazkow z
innymi panstwami tureckimi, czemu sprzyjaly ruchy migracyjne w Azji
wywotane upadkiem carskiej Rosji 1 szerzeniem si¢ bolszewizmu.
Zdyskredytowana wtadza sultanska musiata odej$¢ w zapomnienie wraz ze
wszystkim, co byto dla niej typowe. Jedna z jej cech charakterystycznych byt
jezyk — niezrozumiaty, skomplikowany i wilasciwy elitom, ktére nalezato
zastapi¢ nowa inteligencja, ksztatcona na wzor zachodni. Podobnie likwidacja
kalifatu, wprowadzenie ustawodawstwa na wzor zachodni odsungto od wtadzy
tych, ktorzy do tej pory obdarzani byli zaszczytami. Zmiany te przyczynily si¢
tym samym do wzrostu wplywéw  nastawionych  prozachodnio
intelektualistéw. Od stycznia 1929 obowigzywat nakaz drukowania ksiazek
jedynie czcionka tacinska, a uzywanie alfabetu arabskiego zostalo zakazane.
W tym samym roku, tj. od 1 wrzesnia 1929 roku, usunigto lekcje jezyka
arabskiego i perskiego ze szkol”. Laicyzacja i réwnouprawnienie, mimo
pewnych oporéw, spowodowanych tempem wprowadzania zmian oraz ich
radykalnos$cia, zyskaty ostatecznie aprobate spoteczna.

Nowo powstate panstwo opiera¢ si¢ miato na turecko$ci rozumianej
jako duma ze $rodkowoazjatyckiego pochodzenia oraz z narodowej kultury
opisywanej przez narodowy jezyk turecki. O ile przeszito$¢ historyczna i jej
badanie nie nastr¢czaty watpliwosci, o tyle zmiany wprowadzane w jezyku
byly tematem wielu sporow i dyskusji. Odwotywanie si¢ do tureckosci na
poziomie etnicznym, czyli nawigzywanie do wspolnego pochodzenia
wszystkich Turkéw, zwiazane byto takze z prowadzeniem badan nad jgzykiem,
a raczej jezykami tureckimi®. Rola, jaka ojciec nowopowstalej Republiki —

3! Muhittin Bilgin, op. cit., s. 21.

32 1bidem, s. 21.

3 Wplyw roznych kultur wywoluje zmiany zaréwno w danej kulturze, jak i w jezyku ja
wyrazajacym. Nalezy zauwazyé, ze tak jak islam zdominowal kulture i jgzyk okresu
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Atatiirk przypisywal jezykowi, do dzi§ cytowana jest i powielana na stronach
tytutowych w wigkszos$ci publikacji jezykoznawczych i dydaktycznych.

2. IX. 1932

et W - g Jta—
T s gtres 55T
s ﬂo/)/!:/ m,ot/_}z/'rv:/

Sadri Maksudi Arsal'in “Tirk Dili icin”
(1930) adli eserinden

Wypowiedz Atatiirka na temat jezyka z dnia 2 wrzesnia 1930; zrodto: Zeynep
Korkmaz, Tiirk Dilinin Tarihi Akist Icinde Atatiirk ve Dilin Devrimi, Ankara
1963, pierwsza strona

,Bardzo silne wigzi lacza uczucia narodowe i jezyk. Najwicksze
oddzialywanie w rozwoju uczu¢ narodowych ma rodzimos$¢ i bogactwo jezyka.
Wystarczy tylko dziata¢ ze $wiadomoscia, ze jezyk turecki jest najbogatszym

osmanskiego, tak modernizacja i zblizenie ze $wiatem Zachodu odcisngly swe pigtno na XIX i
XX-wiecznym jezyku tureckim, m. in. przez przejmowanie zapozyczen z jezyka francuskiego.
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z jezykoéw. Narod turecki, ktory wie, ze nalezy chronié przyszto$¢ swego kraju,
musi tez uratowaé jezyk ojczysty spod jarzma jezykow obcych™*,

Zmiana alfabetu byla symbolicznym odcigciem si¢ od twoérczosci
literackiej okresu osmanskiego. Cze¢$¢ utworéw, gltownie prozy, byla
przektadana na odradzajacy si¢ jezyk turecki. Nie zadowalano si¢ jedynie
transkrypcja, gdyz ta nadal pozostawitaby w jezyku sktadnig¢ perska i arabska
leksyke. Zastapiono zaréwno ksztalt liter, jak 1 same slowa oraz zasady
gramatyczne je taczace. To nowe stownictwo tworzone i zbierane podczas
badan terenowych®® uzmystowi¢ miato nowemu narodowi tureckiemu, ze jest
w stanie wypowiadac sig 1 tworzy¢ literaturg¢ pigkna na podstawie rdzennego
stownictwa, bez konieczno$ci odwotywania si¢ do pomocy jezykéw obcych.
Nie do konca jednak byto to zgodne z prawda. Nowa terminologia turecka
bazowata bowiem na rdzeniach tacinskich i greckich, gdyz zapozyczenia z
tych wymarlych juz jezykow odbierano jako mniej ,,szkodliwe” dla pradow
reformatorskich, niz ponowny zalew arabszczyzna, ktéory mogl stanowic
zagrozenie dla juz poczynionych zmian. Nalezy zwrdci¢é uwage, ze nowe
spoleczenstwo tureckie miato by¢ wychowane w duchu tureckosci i laickosci.
Jezyk arabski za$ nadal kojarzony byt i jest z krggami konserwatywnymi i
religijnymi. Z drugiej strony zasada laickos$ci panstwa i swobody wyznania nie
mogla zabroni¢ kultywowania zadnej wiary, w tym takze tej dominujacej, czyli
islamu, co pozwolilo na zachowanie w jgzyku do dzi§ arabskiej terminologii
religijnej. Wprowadzenie alfabetu lacinskiego bylo nagtasniane i promowane
w kazdy mozliwy sposdb. Nawet sam Atatiirk jezdzil z tablica i nauczat
pisowni liter alfabetu tacinskiego.

3 Hikmet Bayur, Atatiirk ve Dil Devrimi, w: Dil Ddvasi, Ankara 1952, s. 22.

3% Podczas trwania zakrojonych na szeroka skale badan nad jezykiem tureckim oraz nad
tworzeniem nowego rdzennie tureckiego jezyka skoncentrowano si¢ na 1. przeszukiwaniu
starych dokumentoéw w celu znalezienia stow czysto tureckich, nie bedacych zapozyczeniami, 2.
na zbieraniu stownictwa z réznych gwar tureckich, co zaowocowalo wydaniem dwoch
stownikow Tarama oraz Derleme Soziigii, 3. rozpisaniu ankiet z zapytaniem o najlepszy
ekwiwalent turecki danego stowa zapozyczonego, co z kolei bylo drukowane w
ogollnodostegpnej prasie. Tarama Sozliigii — stownik powstaly na podstawie tekstow pisanych, z
ktérych wytuskano stowa rdzennie tureckie obejmuje stownictwo od wieku XIII, ukazat si¢ w
latach 1965-77; Derleme Sozligii obejmuje stownictwo istniejace w gwarach tureckich
(obowiazek spisywania stow spoczywal gldwnie na prowincjonalnych nauczycielach); 11
tomoéw wydano w latach 1962-79 (aneks w 1982 r.).
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Atatiirk nauczajacy alfabetu tacinskiego, Kayseri 1928; zrodto:
http://resimdiyari.com/picture.php?/1673-ataturk-alfabe-ogretirken/categories
[11.10.2014]

Cztery lata po zmianie alfabetu, na wniosek Atatiirka, w dniu 12 lipca
1932 roku zostato zatozone Towarzystwo Badania Jezyka Tureckiego - Tiirk

185



Dili Tetkik Cemiyeti*®. 26 wrze$nia 1932 roku®’, czyli po dwoch miesiacach od
zalozenia towarzystwa, zwotano Pierwszy Kongres Jezyka Tureckiego
w Patacu Dolmabahge w Stambule (Tirk Dil Kurultayr). Towarzystwo TDK
preznie dziata takze obecnie, a juz samo haslo widniejace na
stronie gtownej, $wiadczy o celach i jego pracach: dziatamy, by ,,pokazaé
piekno i bogactwo jgzyka tureckiego i sprawi¢, by osiagnal przynalezna mu
wysoka range miedzy jezykami $wiata™®.

Zalozenie Towarzystwa Jezyka Tureckiego poprzedzone byto
zatozeniem Towarzystwa Historycznego w roku 1931, co miato wplyw na
ksztattowanie wigzi z innymi narodami tureckojgzycznymi, zamieszkujacymi
Azje. Sigganie do wspdlnych korzeni mialo uswiadomi¢ Turkom, ze §wiat
cywilizacji muzutmanskiej, w jakim zyli przez kilka wiekow, byl jedynie
etapem dziejowym, po ktorym powinien nastapi¢ kolejny etap rozwoju.

Kazdy okres dziejowy ma swoje charakterystyczne cechy. Po odcigciu
si¢ od kultury osmanskiej reprezentowanej przez osmanska elit¢, poszukiwano
swojskosci 1 cech rdzennych, oryginalnie tureckich na terenach najmniej
skazonych odziatywaniem stylu patacowego. Odkrywano je i stawiano za wzor
jako ogolnie obowiazujaca normeg, ktora w przysziosci miata stac si¢
najwazniejszym elementem tozsamosci. Norme¢ ta stanowi¢ miat ,,czysty”
jezyk turecki i kultura w tym jezyku utrwalona i przekazywana kolejnym
pokoleniom™.

Lata 30. to okres tworzenia ideologii paranaukowych, ku pokrzepieniu
serc. W Turcji zaowocowat teoria jezyka-stonca, wg ktorej wszystkie jezyki na
swiecie wywodza si¢ wlasnie z jezyka tureckiego. O ile teoria to przyczynita
si¢ do wzrostu poczucia dumy z tozsamos$ci narodowej, spowodowata takze

36 Zmiana nazwy Towarzystwa miata miejsce podczas Drugiego Zjazdu w 1934 roku na Tiirk Dili
Arastirma Kurumu. Znaczenie nazwy, Towarzystwo Badania Jgzyka Tureckiego — pozostato
takie samo, ale stowo fetkik pochodzenia greckiego zmieniono na synonimiczne stowo tureckie
arastirma. W 1936 roku nazwe¢ zmieniono na Tirk Dil Kurumu — Towarzystwo Jezyka
Tureckiego.

37 Dzien 26 wrzesnia ustanowiono Swietem Jezyka i do dzi§ w tym dniu organizowane sa

obchody.

Strona TDK: http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_content&view=article&id=77;

[14.10.2014].

3 Doszto do przemieszania si¢ nowej i starej leksyki. Powszechna byta zgoda na utrzymanie w
jezyku stownictwa zapozyczonego na tyle dawno (w. XIII-XV), by uzna¢ ja za swoje.
Natomiast nowe prady i ideologie, a takze rozwdj techniki, wymagaty zastosowania nowego
stownictwa. Slownictwo to miato zostaé stworzone w oparciu o zachodnie rdzenie z
wykorzystaniem rdzennych sufiksow tureckich, przy czym niekoniecznie musialy one
pochodzi¢ z jezyka tureckiego uzywanego w Turcji. Siggano bowiem takze do innych jezykow
tureckich uzywanych na terenie Azji Srodkowej. Do dzi§ jezyk turecki obfituje w synonimy
bedace pozostatoscia wielowiekowego przyzwyczajenia jezykowego swych uzytkownikow.

186

38



powstrzymanie reform jgzyka, wprowadzila zamegt oraz zostata negatywnie
oceniona przez jezykoznawcow kolejnego pokolenia. Niezaprzeczalny jest
jednak fakt, ze mtode panstwo potrzebowalo jakiejkolwiek ideologii, by moc
umocni¢ poczucie dumy narodowej i zyska¢ wysoka range, tak w otaczajacym
$wiecie, jak 1 we wtasnych oczach.

Etapy reformowania jgzyka tureckiego zgodne sa z cezurami
politycznymi, poniewaz kazde doj$cie do witadzy kregdw konserwatywnych
wigzato si¢ z powrotem leksyki czasu osmanskiego (gléwnie arabskiej), zas
kregi postepowe dazyly do puryfikacji jezykowej.

Pluralizacja systemu politycznego, zamachy stanu i problemy
gospodarcze nie pozostaly bez wplywu na jezyk turecki, ktory zmienial swe
oblicze w zaleznosci od orientacji partii politycznej znajdujacej si¢ u wtadzy w
danym momencie. Dlatego tez kolejne dziesigciolecia wyznaczaja niczym
sinusoida odrzucanie i powro6t to puryfikacji w jezyku.

Zaciesnienie kontaktéw z Zachodem, wymiana mysli oraz cztonkostwo
w zachodnioeuropejskich organizacjach, a takze migracja w celach
zarobkowych czy edukacyjnych spowodowata, ze sposob postrzegania $wiata
ulegt zmianie. To, co dawniej symbolizowal niewierny — giaur, stato si¢
wzorcem do nasladowania. Idee $wiata Zachodu zostaty przejete przez
mtodsza generacje. Migdzynarodowe kontakty miedzyludzkie ulegly
intensyfikacji 1 zacie$nieniu. Wszytko to mialo wpltyw na poczucie wiasnej
tozsamosci, a takze wywolalo (nie)zamierzone zmiany w jezyku.

Poczawszy od kapitalizacji w wieku XIX*, naplyw cudzoziemcow na
teren Turcji oraz wymiana handlowa i1 edukacyjna wywotaty potrzebe
opanowania jezykoéw obcych. Juz nie arabskiego, jak w czasach Imperium, ani
francuskiego, ktory obowiazywal na salonach na przetomie wieku XIX i XX*'.
Nawet nie niemieckiego, chociaz niemieckie firmy zdobywaly koncesje, a
obecnie najwigksze skupisko emigrantéw tureckich mieszka i pracuje wtasnie
na terenie Niemiec. Jednak to potrzeba opanowania jgzyka angielskiego, ktory
zdominowat $wiat techniki, nauki, turystyki, czy handlu oraz stat si¢ jezykiem
mi¢dzynarodowego porozumiewania si¢ we wszystkich dziedzinach zycia
okazata si¢ dominujaca.

4 W roku 1867 zniesiono ograniczenia dotyczace zakupu ziemi przez obcokrajowcow.
Zagraniczne firmy mogty takze otrzymac koncesje.

41 Wplywy jezyka francuskiego na przetomie wieckoéw XIX i XX obejmowaly wyksztatcona
warstwe spoteczenstwa, ktora dzigki wyjazdom zagranicznym i pobieraniu nauki na Zachodzie
miata utatwiony kontakt z tym jezykiem. Stownictwo francuskie nadal funkcjonuje w sferze
kosmetyki, krawiectwa, mody i wielu innych.
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W wieku XIX, kiedy nastapil rozkwit idei narodowych, takze w
wielonarodowym wielojgzycznym i wielowyznaniowym Imperium zrodzita sig
ideologia usilujaca pogodzi¢ osmanskos¢ 1 muzulmansko$¢ z wymogami
owczesnego $wiata: Tanzimat. Niestety, cho¢ sama nie osiagneta sukcesu
przyczynita si¢ do sukcesu Republiki Tureckiej. Unowocze$nianie panstwa,
europeizacja struktur oraz nauczania uswiadomila tureckim intelektualistom,
ze jedno$¢ panstwowa nalezy oprze¢ na czyms$ wigcej niz prawie, ze nalezy
zachowa¢ taczno$¢ miedzy wszystkimi mieszkancami Imperium, ze nie mozna
pogardza¢ prostym ludem i jego jezykiem, gdyz on zachowal najczystsza
postaé tureckosci.

Pogardzany przez kilka wiekdéw jezyk turecki wchodzi do jezyka
osmanskiego, traktowanego jako jeden z dialektow jezyka tureckiego, powoli i
z oporami wyksztatlconych warstw spotecznych. Wysitek catego narodu, ktory
uczestniczyt w pracach nad powstaniem
jezyka czysto tureckiego, uzmystowit prostym obywatelom nowego panstwa,
ze sa oni najbardziej wartoSciowym jego elementem, ze to oni s nosicielami
prawdziwej tureckiej kultury i powinni czu¢ si¢ z tego powodu dumni.

Jak wazny byt to moment moga $§wiadczy¢ stowa: Ne mutlu Tiirkiim
diyene® — ,Jakze jest szczesliwy ktos, kto mowi o sobie ‘jestem Turkiem’”*
wypowiedziane przez pierwszego prezydenta Republiki Mustafe Kemala
Atatiirka w dziesiata rocznice zalozenia panstwa. Tureckos¢, czyli ,,bycie”
Turkiem podkreslane w tej sentencji dzi$ jest tematem dyskusyjnym, gdyz na
terenie Turcji mieszkaja mniejszosci narodowe, gtownie Lazowie i Kurdowie.
Obroncy stow Atatiirka ttumacza, ze nalezy czué si¢ Turkiem, i postrzegac
siebie jako Turka, cho¢ niekoniecznie musi si¢ nim by¢ z urodzenia®*.

W Turcji z jednej strony nadal ktadziony jest nacisk na dbato$¢ o
czystos$¢ jezyka ojczystego, ktory przekazujac tradycyjne postrzeganie §wiata
stanowi element ksztattujacy tozsamo$¢ kazdego obywatela, z drugiej za$
strony wysuwane sa postulaty sprawniejszego nauczania jezyka angielskiego,
gdyz bieglo$¢ w angielskim moze mlodemu pokoleniu utatwic¢ start w

2 Stowa wypowiedziane 29 pazdziernika 1933 na zakoficzenie przemowy. Do dzi$ dnia sa
powtarzane przez wszystkich uczniéw przed rozpoczgciem zajegé. Napis taki figuruje takze na
szkotach oraz w miejscach, gdzie polegli Turcy podczas wojny
narodowowyzwolenczej.;http://www.zaman.com.tr/mumtazer-turkone/ne-mutlu-turkum-
diyene 2165019.html [10.10.2014].

# Znamienne jest takze, Ze ogromny napis o tej tresci znajduje w miejscowoéciach zamieszkatych
prawie wylacznie przez ludno$¢ kurdyjska., http://www.gazetevatan.com/mutlu-tonbekici-
528470-yazar-yazisi-daglardan-silinen--ne-mutlu-turkum--yazilari/ [10.10.2014].

* http://www.uludagsozluk.com/k/ne-mutlu-tiirkiim-diyene/ [11.10.2014].
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dorostym zyciu, da¢ przewage na rynku pracy, czy tez umozliwi¢ podjgcie
studiow poza granicami Turcji. Krytykowane jest natomiast przejmowanie
stow 1 konstrukcji wiasciwych dla jezyka angielskiego do turecczyzny. Z
sytuacja taka mamy do czynienia od ok. lat osiemdziesiatych na fali szybkiego
rozwoju technologii i rozkwitu turystyki. Nazwy hoteli, sklepow, odstepujac
od tureckiej sktadni, zapisywane sa na sposob angielski, wigkszo$¢ zdobyczy
technologicznych 1 technicznych posiada nazwy angielskie, jedynie
fonetycznie zapisywane na sposob turecki®. Tendencja ta utrzymuje si¢ ponad
éwier¢ wieku*. O przeciwdziataniu tej tendencji $wiadczy fakt, Ze popularne
na Zachodzie zdjgcia wykonane wlasnorgeznie tzw. selfie, decyzja TDK z 22
maja 2014 otrzymaly turecka forme ozcekim®’. Natomiast juz w latach
osiemdziesiatych faks zyskal turecka nazwe belge gecer — przesytajacy
dokumenty. Rozwoj gospodarczy oraz kontakty ze $wiatem Zachodu
doprowadzity do kolejnych zmian w jezyku. Z kolei rozwdj techniki nauki i
medycyny w drugiej potowie XX wieku zdominowany przez angielszczyzng,
takze odcisnal swe pigtno na jezyku tureckim, ktéry oprocz wczesniejszych
internacjonalizméw czgSciowo przyjal, a czgSciowo zastapit wlasnym
stownictwem wyrazy pochodzenia angielskiego. Jednakze moda na jgzyk
angielski, podobnie jak w innych krajach, w tym okresie negatywnie wptyneta
na czystos$¢ jezyka ojczystego. Na polu kultury masowej przenikanie §wiata
zachodniego takze jest widoczne, czego przykladem moze by¢ pojawienie sig¢
Swietego Mikotaja czy zwyczaj przystrajania choinki w grudniu.

Przetom wiekow XX/XXI obfitujacy w kolejne zmiany polityczno-
ustrojowe na terenie Europy takze miat wptyw na §wiadomos$¢ Turkow 1 jezyk
turecki. Tozsamo$¢ urodzonych na terenie Niemiec Turkow stanowi odrgbne
zagadnienie, ktéremu nalezy po$wigci¢ wigcej uwagi*®. Znamienne jest jednak,
ze Turcy mieszkajacy na wygnaniu (gurbette), jak sami to okreslaja, chetnie
przywoza sobie zony z ojczystej Turcji.

Takze rozpad Zwiazku Radzieckiego oraz sytuacja tureckich republik
poradzieckich przyczynita si¢ do samookreslenia si¢ Turcji a mianowicie

* Do standardowego alfabetu lacinskiego dodano kilka liter z diakrytykami dla oddania bogactwa
fonetycznego jezyka tureckiego.
® Wigcej: Kamila Barbara Stanek, ,Reforma jezyka tureckiego”, UW, Warszawa 2005
(niepublikowana praca magisterska); Harun Kokoglu, ,,1945’ten Giiniimiize Ingilizce’nin
Tiirkge’ye Etkisi”, UW, Warszawa 2013 (niepublikowana praca magisterska).
http://www.aa.com.tr/tr/haberler/332571--tdk-kararini-verdi-selfie-quot-ozcekim-quot-oldu
[13.10.2014].
8 Zjawisko to nie bedzie tu omawiane, podobnie jak literatura powstajaca w jezyku niemieckim,
lecz opisujaca realia i kulturg turecka.
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zyskania przez nia nowej tozsamos$ci — tozsamosci starszego brata — opiekuna i
wzoru do nasladowania, a takze rozjemcy i partnera. Stworzyta mozliwos¢
promowania jezyka tureckiego na terenie poradzieckich republik tureckich.

Kolejnym zagadnieniem dotyczacym tozsamos$ci tureckiej sa zmiany
na Batkanach, w tym rozpad Jugostawii, powstanie panstw, w ktérych mieszka
mniejszos¢ turecka, oraz wzrost aktywnosci ugrupowan religijnych, zwlaszcza
na terenach zamieszkanych przez wyznawcoéw islamu. Nie bez znaczenia jest
takze polityka prowadzona przez sama Turcje oraz kierunki ekspansji
kulturowej i ekonomiczne;.

Nalezy zwroci¢ uwagg na to, ze okreslenie neoosmanskos¢ powstato
nie bez przyczyny. Obecnie Turcja postrzega si¢ jako ostoje zarowno tureckiej
kultury, jak i wiary, cho¢ to zjawisko obserwowane jest dopiero od poczatku
wieku XXI. Opieka nad dawnymi poddanymi sultana, szerzenie kultury
tureckiej 1 jezyka tureckiego za pomoca organizacji rzadowych i
pozarzadowych, oddziatywanie poprzez soft power, reklame, filmy, stwarza
Turcji, obok zacie$nienia kontaktéw handlowych, mozliwos¢ zyskania silnej
pozycji nie tylko na otaczajacych ja terenach, ale takze bycia postrzegana
przez opini¢ migdzynarodowa jako waznego partnera politycznego®.
Neoosmansko§¢ moze by¢ rozumiana jako tagodne (?) wkraczanie na tereny
bytego Imperium dzigki szerzeniu kultury, jezyka, ktory ja wyraza i wiary.
Przenikanie wzorcow z Turcji dochodzi do skutku przez turystyke, czy
wymiang kulturowa, np. kinematografia, audycje radiowe, promowanie
wlasnego jezyka (konkursy, szkoly, kursy, wymiane studencka i in.). Dzigki
temu Turcja i jej obywatele zyskali nowa tozsamos$¢ turecka — Turka, ktéry
troszczy si¢ o swych wspolplemiencow (nawigzanie do wspdlnego
pochodzenia) oraz wspotwyznawcow (islam).

Wszystko to sprawia, ze tozsamo$¢ turecka ulega przemianie. Obecnie,
swiadomi swej roli w regionie i poza nim, Turcy moga czué si¢ nie tylko
obywatelami Turcji, ale i obywatelami panstw, ktore wchodzity w sktad
Imperium. O tym za$ moze $wiadczy¢ zniesienie wiz do wigkszosci tych
krajow, np.: Albanii, Czarnogoéory, Cypru Poéinocnego, Jordanii, Kosowa,
Macedonii, Motdawii, Serbii, Syrii i Tadzykistanu™.

4 Wiecej: Kamila Barbara Stanek: Turcja wobec wyznawcéw islamu w Bulgarii — dziatalnosé
organizacji religijnych i troska o ich (wlasne) interesy (w druku).

30 planowane jest takze zniesienie wiz do Bosni. http://gezgintech.com/vizesiz-ulkeler-
vize-istemeyen-ulkeler.html [13.10.2014].

190



W Turcji, ktora obrata kierunek niemilitarnej ekspansji, od kilku lat
wzrasta takze tendencja do przywolywania historii, lecz juz nie tak odlegtej jak
pierwsze panstwa tureckie w Azji Srodkowej. Obecnie nawiazuje si¢ do
historii sprzed powstania Republiki, do stylistyki osmanskiej i przede
wszystkim pi$miennictwa 1 alfabetu. Rozpoczely si¢ dyskusje na temat
wprowadzenia obowiazkowych badz fakultatywnych lekcji  jezyka
osmanskiego w szkolach. Mimo, iz alfabet arabski nie byl odpowiedni do
zapisywania dzwickdéw jezyka tureckiego, przeciez przez pie¢ wiekow
postugiwano si¢ nim. W jgzyku osmanskim powstala tez klasyka turecka, czy
tez osmanska, ktorej precyzje i bogactwo form moga podziwia¢ jedynie
specjalisci znajacy jezyk osmanski. Pojawity si¢ tez, i to w duzej liczbie,
podreczniki do nauki tego jezyka, kursy jezykowe oraz reklamy promujace
znajomos¢ jezyka osmanskiego.

W Europie nauczane sa jezyki wymarle takie jak greka, czy tacina,
swiadczace o niekwestionowanym przez nikogo odzialywaniu tozsamosci
europejskiej, opartej na mysli arystotelesowskiej, tolerancji i demokracji’'.
Nikt nie kwestionuje europejskosci Europejczykow, tj. obywateli panstw
zamieszkujacych tereny uznane przez geografow za obszar Europy. Nauczanie
jezykow klasycznych nie stanowi dla nikogo dylematu i nie wywoluje
dyskusji. Natomiast dyskusje na temat wprowadzenia jezyka osmanskiego do
szkot mozna odnalezé w prasie i w internecie®. W wypadku Turcji powr6t
jezyka osmanskiego do szkot podstawowych nie jest jednak tak oczywisty. To
powr6t do tradycji, ktéra zostata odrzucona i byta negatywnie oceniana przez
ostatni wiek. To poetyka, ktora nie odpowiada realiom wspdlczesnego §wiata.
To takze, i co najwazniejsze, powrdt do $wiadomosci bycia mocarstwem. To
powro6t do przesziosci chwalebnej, pelnej walecznych czynow, kiedy wszystkie
panstwa oscienne obawiaty si¢ potegi tureckiej, a Imperium rozpo$cierato si¢
na trzech kontynentach. Dyskusje nad przywrdceniem w jakimkolwiek stopniu
nauki jgzyka osmanskiego stanowi takze temat posiedzen parlamentarnych
dotyczacych programdéw nauczania (stan na 2013 r.)”. Postanowieniem

3! Wigcej: Kamila Barbara Stanek, Jezykowa tozsamos¢ narodowa, op. cit.

>2 http://forum.memurlar.net/konu/1722034/10.sayfa [10.10.2014];
www.siverekhedefgazetesi.com/haber detay.asp?haberID=2868 [2014] [10.10.2014];
http://www.turkiyeegitim.com/osmanlica-ogrenmek-bir-zihniyet-restorasyonudur-50146h.htm
[11.10.2014]; http://dundaralikilic. wordpress.com/makalelerim/osmanlicanin-zorunlu-ders-olmasi/
[11.10.2014]; http://bab-ihuzun.blogcu.com/neden-osmanlica/9694877 [11/10.2014].

Shttp://www.haberturk.com/polemik/haber/803230-osmanlica-zorunlu-ders-olmali-mi [2012]
[10.10.2014]; http://www.dunyabizim.com/?aType=haber&ArticleID=13819[2014],
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Ministerstwa Edukacji w roku szkolnym 2013/2014 jezyk osmanski znalazt sig
wérod przedmiotéow do wyboru w liceach®™. Jest on takze przedmiotem
obowiazkowym w liceach humanistycznych (Sosyal Bilgiler Liseleri)™.
Zmiany spoteczno-kulturalne idace zgodnie z polityka rzadu ponownie
przyczyniaja si¢ do zmian w obrgbie jezyka i systemie edukacji. Kursy
organizowane przez placowki oswiatowe, a takze kursy internetowe,
uzupetniajg oferte edukacyjna. Nietrudno doszuka¢ si¢ analogii w zdjgciach
nauczycieli jezyka osmanskiego wskazujacych litery osmanskie ze zdjgciem
Atatiirka nauczajacego nowego alfabetu tacinskiego prawie 86 lat temu.

Remzi Ozmen tahta basinda
zrodto:
http://www.bbc.co.uk/turkce/haberler/2013/03/130318 ottoman classes_at high
school [11.10.2014] — Remzi Ozmen przy tablicy — Ilustracja do artykutu
Dlaczego w Turcji wzrosto zainteresowanie naukq jezyka osmanskiego
z dn. 19.03.2013

[10.10.2014]; http://www.haber7.com/yazarlar/meryem-aybike-sinan/868257-egitimde-osmanlica-
devri [2012], [10.10.2014]; http://www.yarin1 1.com/m/?id=1272[2013], [10.10.2014].
>* http://www.trthaber.com/haber/gunden/liselere-osmanlica-dersi-geliyor-82457.html [10.10.2014].
>Shitp://haber.sol.org.tr/devlet-ve-siyaset/osmanlica-zorunlu-ders-oldu-haberi-71022 [6 April 2013],
[ 11.10.2014].
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Fragment internetowego kursu nauki pisania liter osmanskich
zrodto: http://www.youtube.com/watch?v=t9QMnpGf-Dg [11.10.2014]

, = i
Zrédto: https://focdn-sphotos-f-a.akamaihd.net/hphotos-ak-xfp1/v/t1.0-
9/p180x540/10445519_780562842008716_3775503527771011313 n.jpg?oh=3
95bdc29b9a0b5874f7d8fe7a7409285&0e=54D1FD55& gda =1427079781

9¢3a71502107e3{f804d780943543a85 [20.11.2014]
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Takie zagadnienia jak to, czy jezyk osmanski jest jedynie kwestia zapisu,
czy znaczenia, jaki ten zapis niosl, oraz, czy byl to jezyk mowiony, czy pisany,
nadal sa zywo dyskutowane. Jednakze wszystkie wspoétczesne informacje na ten
temat zgadzaja sig, co do jednego: to jezyk, ktory postugujac si¢ alfabetem
arabskim prezentowal kultur¢ Imperium, oparta na przywigzaniu do suttana i na
religii oraz sobie tylko wlasciwe poczucie estetyki i kunszt stowa. Dlatego tez, jak
mozna dowiedzie¢ si¢ z jednej ze stron internetowych poswigconych jezykowi
osmanskiemu, nauka i poznanie tego jezyka to nie tylko kwestia opanowania
alfabetu, gdyz nie znajac danych stow nie sposob doszukac si¢ znaczenia i doceni¢
pickna przekazu®®. Istotny jest takze fakt, Zze alfabet jezyka osmanskiego
nazywany jest alfabeten/ literami islamu”’.

Promowanie nauki jgzyka osmanskiego to nie tylko zachgcanie uczniow
do wyboru tego jezyka. Osoby, ktore nie sa w wieku szkolnym takze maja wiele
mozliwosci, by si¢ go uczy¢. Liczba ksiazek, zarowno podrecznikow, jak i innych
pomocy dydaktycznych, jest przeogromna. Internet takze zapewnia odpowiednie
materiaty uzupelione nagraniami wideo.

Pl TURTE e (CRETSRE SERSI BN 3
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Materiaty do nauki jezyka osmanskiego
zrodto: http://www.osmanlicaegitim.com/osmanlica-ogrenmenin-chemmiyeti/
[10.10.2014]

38 http://www.irfanmektebi.com/osmanlica-bir-konusma-dili-midir/ [11.10.2014].

37 http://www.gencdoku.com/osmanlica-okullarda-ders-olarak-okutulmali-503.html [11.10.2014]:
Arap harfleri degil, islam harfleri! Osmanlica okullarda ders olarak okutulmali! — dost.: ,,To
nie litery arabskie, to litery islamu! Jezyk osmanski powinien by¢é nauczany w szkotach
[podstawowych]!”
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Z informacji prasowych wynika, ze odbior wprowadzanych w zakresie
nauczania j¢zyka osmanskiego zmian wsrod mlodziezy jest raczej pozytywny, o
czym $wiadczy powstanie gazetki uczniowskiej poswigcone] jezykowi
osmanskiemu™,

fZEL TOROS _ OSMANLICA KuLlsd
YAGMUR LISESI MAYIS 2014 SAYI: 1

[CERIBE
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Pierwszy numer gazety Feride — ,,Czym Jest dla mnie jezyk osmanski”
zrodlo: http://www.zaman.com.tr/bolge-haberleri_toros-yagmur-lisesi-
ogrencileri-osmanlica-gazete-cikardi 2218928 .html [10.10.2014]

Ciekawostka jest takze mapa Turcji z nazwami poszczegdlnych
wilajetow”” w jezyku osmanskim. Mozna jedynie pokusi¢ si¢ o pytanie czy i
kiedy znajdujace si¢ poza granicami Turcji, dawne prowincje Imperium takze
doczekaja si¢ umieszczenia ich na owej mapie.

http://www.zaman.com.tr/bolge-haberleri_toros-yagmur-lisesi-ogrencileri-osmanlica-gazete-
cikardi_2218928.html [10.10.2014];

http://www.akgorus.com/haber/kendi-gazetemi-kendim-cikardim/7168/[10.10.2014].

% Jednostka administracyjno-terytorialna w Turcji, Algierii i Tunezji; wilajat, za:
http://sjp.pl/wilajet [21.11.2014].
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Mapa Turcji z nazwami wilajetow w j. osmanskim
Zrédto: https://focdn-sphotos-g-a.akamaihd.net/hphotos-ak-xfal/v/t1.0-
9/1463685_796487603749573 _1136683099488253776_n.jpg?oh=cd47006af3b
7abcc7bf9ad7d32288956&0e=54DE3EF5& gda  =1423514789 a275a247e8
8f3e2d44bee884eb118fb1 / https://tr-tr.facebook.com/osmanlilisani [20.11.2014]

Konieczno$¢ nauczania jezyka osmanskiego argumentowana jest w ten
sam sposob, co wiek temu konieczno$¢ powrotu do rdzennego jgzyka
tureckiego. Wysuwane sa argumenty o utracie tozsamosci narodowej, gdyz
podstawa narodu jest jego jezyk i to, co w tym jezyku utrwalone tj. kultura i
historia. Wymog nauczania jezyka osmanskiego przedstawiany jest w sposob
niezwykle ekspresywny, a retoryka wypowiedzi przypomina t¢ sprzed prawie
stu lat. Na stronie internetowej oferujacej kursy jezyka osmanskiego mozna
przeczytac: ,,Podstawa danego narodu, to, co odréznia go od innych narodéw
jest jego jezyk i alfabet. Jezyk jest przejawem s$wiata mysli, narzedziem
pozwalajacym wyrazi¢ samego siebie; jest pamigcia, dusza, esencja i cecha
szczeg6lng narodu. Nardd, ktorzy odrzuca wilasny jezyk, prowadzi do zatraty
swej pamigci oraz tozsamosci narodowej, czyli wszystkiego. Nardod, ktory
zatracit $wiadomos$¢ jezykowa, traci takze honor i godno$¢ bycia narodem.
Narod, ktory stracit jezyk i swoje pismo, stracit tez swa pamig¢. Taki nardd jest
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wyobcowany ze swej kultury i historii, zapomina o swej przesziosci, nie wie
takze, czym jest obecnie i czym bedzie w przysztosci™®.

Mozna podsumowac, ze zmiany alfabetu i zmiany w jezyku, zarowno te
bedace efektem reform jezyka, jak i te samoistne, odciskaty pigtno na poczuciu
tozsamos$ci mieszkancow Imperium i obywateli obecnej Turcji. Dla Turkow
zdobycie wlasnej tozsamos$ci narodowej okresli¢ mozna jako ,,wchodzenie w
rozne poetyki, w rdézne jezykowe obrazy $wiata, w ktorych Turcy si¢
odnajdowali, z ktorymi si¢ identyfikowali, od ktorych tez probowali si¢ uwolnic.
Zmiana jgzyka — stownictwa, czy stylistyki dowodzi zmian w mentalno$ci jego
uzytkownikow. Odwrodcenie sig¢ od jezyka osmanskiego byto wigc symbolem

71 Mozna

odwrocenia si¢ od zasad Imperium i cywilizacji Bliskiego Wschodu
si¢ zastanowi¢, czy powrdt do nauczania i promocja jezyka osmanskiego jest
przyczyna, czy skutkiem polityki rzadu w Ankarze? 1 do osiagnigcia jakiej
tozsamosci dazy narod turecki, bo fakt, ze jezyk traktowany jest jako narzedzie

ksztaltujace t¢ Swiadomos$¢ — jest niezaprzeczalny.

5 http://www.osmanlicaegitim.com/osmanlica-ogrenmenin-ehemmiyeti/ [10.10.2014].
6! Kamila Barbara Stanek, Jezykowa tozsamosé narodowa, op. cit.
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Marzena Godzinska

Pomigdzy islamem, turecko$cia a poczuciem krzywdy — o tozsamosci
alewitow tureckich

Streszczenie: Gdy mowa o wyznacznikach tozsamosci danej grupy
wskazuje si¢ zazwyczaj kilka gtéwnych elementéw — wyznawana religie,
przynalezno$¢ etniczna (w tym jezyk), §wiadomos$¢ historyczna, strukture
spoteczng i polityczng. Kultura materialna, obrzedowo$¢ czy zwyczaje
odgrywaja drugorzedna i pomocnicza rolg. Jak jednak wykazata podjgta w
latach 80. XX wieku przez Petera Alforda Andrewsa proba okreslenia
grup etnicznych w Turcji, owe ,,powszechne” wyznaczniki tozsamosci nie
spelniaja w pelni swej roli. Pamigta¢ nalezy, ze kazda tozsamo$¢ jest
tworzona przez grupe dla wilasnych potrzeb zaréwno doraznych jak i
formujacych grupe na lata i pokolenia. Jednoczesnie zadna spolecznosé
nie istnieje w prozni, a na tozsamos¢ kazdej wptywaja grupy sasiednie.
Czgsto postawa opozycji wobec tych sasiadow pozwala na okreslenie
grupy wiasnej. W przypadku wspolczesnej Turcji ramy dla kazdej
tozsamosci tworzy uznawana powszechnie definicja turecko$ci. W
przypadku alewitéw owa definicja odgrywa czesto role oponenta, bowiem
zostala stworzona przez grupy o odmiennym od alewickiego
swiatopogladzie religijnym i spotecznym. Co wigcej sami alewici jako
spoteczno$¢ ogromnie heterogeniczna moga pelni¢ wobec siebie role
zarOwno elementu umacniajacego tozsamo$¢ grupowa jak i oponenta
wykluczajacego niektore grupy. W proponowanym wystapieniu postaram
si¢ wyjasni¢ jakie problemy maja dzi§ alewici tureccy z okresleniem
wlasnej tozsamosci w relacjach ,,wewnatrzgrupowych” oraz w relacjach
ze swym otoczeniem sunnickim, w tym z aparatem administracji
panstwowe;j.

Stowa-klucze: tozsamos¢, islam, alewici, szyici, Turcja
Definicji tozsamosci jest tyle ilu badaczy, czasow, okresow i tematow
badan, badanych grup. Kazdy z tych czynnikoéw wplywa na sposoéb, w jaki

definiuje si¢ tozsamo$¢ czy to jednostki czy grupy. Najogledniej rzecz ujmujac
tozsamos¢ to okreslenie sposobu w jaki dana grupa postrzega siebie biorac pod
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uwage pewne wybrane elementy wiasnej kultury, specyficzne cechy wygladu,
cech osobowosci, religii czy S$wiatopogladu, systemu wartosci, zwyczajow,
systemu pokrewienstwa, systemu spotecznego 1 politycznego, miejsca
zamieszkania 1 wizji dziejow oraz jezyka, jakim si¢ porozumiewaja jej
cztonkowie. Wszystko to zazwyczaj pozostaje w opozycji wobec w ten sam
sposob identyfikowanej innej grupy, czesto sasiedniej, czasami wrogiej. W
nauce tureckiej definiuje si¢ tozsamo$¢ w taki sam sposdb, takze zwracajac
uwage na opozycje swojej i obcej grupy'. Przy czym stawianie réznych grup w
opozycji wzgledem siebie nie zawsze znajduje zrozumienie i jest mile widziane
przez odbiorcéw zarowno w $wiecie nauki jak i poza nim — na przyklad w
swiecie polityki. Jednym z elementéw tureckiej tozsamosci jest przekonanie, ze
spotecznos¢ turecka, nardd turecki stanowiony przez mieszkancéw Turcji nie
jest i nie powinien by¢ dzielony na grupy, zwlaszcza opisywane w kontrascie
jedna wobec drugiej i stawiane w opozycji. Takie zachowanie nie stuzy bowiem
interesom narodu tureckiego, a jedynie jego wrogdéw pragnacych ingerowaé w
interesy panstwa poprzez konfliktowanie spoteczenstwa. Stad badanie
tozsamosci moze niekiedy nastrgczy¢é badaczowi probleméw zardwno
organizacyjnych jak i merytorycznych.

Oczywiscie kazda spoteczno$¢ jest inna i zadna uniwersalna i ogoélna
definicja nie bedzie S$cista dla wszystkich grup i1 wszystkich rodzajow
tozsamosci. W kazdej kulturze i grupie, nawet gdy bra¢ pod uwage te same
wyznaczniki tozsamosci, bgda one miaty inne proporcje. Tak wigc w tureckim
przypadku zajmujac si¢ tozsamoscia np. etniczna, nalezy bezwzglednie pamigtac
o kwestii przynaleznos$ci plemiennej czy lokalno$ci i1 identyfikacji z czyms, co w
jezyku polskim nazwa¢ mozna malq ojczyzna (tur. memleket), czasem o grupie
pochodzeniowo-lokalnej (tur. oba), a nawet o osiadtym lub koczowniczym
trybie zycia bezposrednich przodkdéw pokolenia rodzicéw i dziadkdw osoby z
ktora si¢ rozmawia. Oficjalny i poprawny politycznie wizerunek Turka odnosi
si¢ w pierwszym rzedzie do kazdego obywatela tureckiego, a najlepiej
wywodzacego si¢ z etnosu tureckiego, urodzonego na terenie Turcji, mowiacego
po turecku, muzutlmanina sunnity. Oczywiscie przedstawiciele wielu grup w
Turcji nie realizuja tego minimum podstawowych warunkéw bycia Turkiem. Z
racji odregbnosci religijnej, lub szerzej, $wiatopogladowej, dotyczy to réwniez
alewitow.

! Aydin Suavi, Emiroglu Kudret, Antropoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat, Ankara 2009, s. 469-477.
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Z problemem doboru kryteriow w badaniach nad tozsamo$cig czy
okreslaniem granic kulturowych réznych grup zmagalo si¢ wielu badaczy.
Dotyczy to zwtaszcza sytuacji, gdy aparat pojeciowy 1 metodologiczny
ksztaltowany jest na przyktad w kregu kultury i tradycji intelektualnych Europy,
a badania prowadzone w krajach tak odmiennych kulturowo jak na przyktad
kraje Orientu, do ktorych zaliczamy tez Turcje’. Za przyktad niech postuza tu
dwa pojecia do niedawna odgrywajace kluczowa role przy okreslaniu wiasnej
tozsamosci przez Turkéw, a i w chwili obecnej w niektorych grupach juz niemal
nieuzywane, czy wrecz nieznane: memleket 1 oba. Termin memleket oznacza w
najprostszym rozumieniu matg ojczyzng, za§ oba moze odnosic¢ si¢ zardéwno to
obszaru jak i grupy ludzi go zamieszkujacej. Przy czym z memleketem mozna
identyfikowaé si¢ nawet wowczas, gdy patrylinearni przodkowie opuscili dawne
miejsce zamieszkania kilka pokolen wezesniej®. W przypadku pojecia oba to w
pierwszym rzgdzie grupa ludzi powiazanych wigzami pokrewienstwa,
nalezacych do jednego rodu lub plemienia i zamieszkujacych ten sam obszar,
wies lub obozowisko w przypadku koczownikéw®. W poczatkach XXI wieku, w
sytuacji, gdy grupy wiodace koczowniczy tryb zycia sa spotykane juz niezwykle
rzadko, bowiem wybieraja zycie osiadle, a wiele 0s6b i rodzin migruje z
regionow biednych do bogatszych, ze wsi do miast i z Turcji do bogatych
panstw Zachodu, oba pojecia si¢ dezawuuja lub zmieniaja znaczenie. Dzi$
memleket to dla wielu juz nie tyle mata ojczyzna i miejsce pochodzenia rodziny
w Turcji, a raczej sama Turcja jako praojczyzna.

Badanie oraz opis i1 okreslenie tozsamosci takiej grupy jak alewici takze
nie jest proste. Juz sama definicja owej grupy nastr¢gcza wielu problemow.
Alewici to wyznawcy alewizmu czyli jednego z nurtow zaliczanych najczgsciej
do tradycji sufickich i szyickich, charakteryzujacy si¢ jednak na terenie Turcji
ogromng heterogeniczno$cia $wiatopogladowa 1 ideologiczna, a co za tym idzie
takze bardzo r6znorodna obrzedowoscia religijna i nie zwiazana $cisle z religia;
odmienna od grup ich otaczajacych struktura spoteczng. takze zréznicowana pod
pewnymi wzgledami pomigdzy grupami alewickimi; réznym stosunkiem do

Peter Alford Andrews, Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Ludwig Reichert Verlag,
Wiesbaden 1982; Zbigniew Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, PWN, Warszawa 2006, s 76-77;
Terence Ranger, Tradycje wynalezione w Afiyce kolonialnej, w: Eric Hobsbawm, Terence
Ranger (red.), Tradycja wynaleziona, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow
2008, s. 221-274; Grazyna Szymanska-Matusiewicz, Interakcyjne wymiary tozsamosci mtodych
Wietnamczykow w Polsce, w: Irena Borowik, Katarzyna Leszczynska (red.), Wokot tozsamosci:
teorie, wymiary, interpretacje, Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2007, s. 228-243.
Tadeusz Majda, Leksykon wiedzy o Turcji, Dialog, Warszawa 2003, s. 163.

* Ibidem, s. 195.

w
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swych dziejow, zwtaszcza gdy w gre wchodza réznice w interpretacji historii
pomigdzy sunnitami i alewitami oraz pomigdzy Turkami i Kurdami. Wszyscy
alewici, niezaleznie od przynaleznosci etnicznej, sa jednak zgodni, ze w toku
dziejow, w tym takze w Imperium Osmanskim, spotykali si¢ zawsze z
dyskryminacja i byli przesladowani przez swe sunnickie otoczenie. Co
niezwykle istotne w warunkach tureckich, alewici nie reprezentuja jednego
etnosu, ale co najmniej dwa — turecki i kurdyjski’. Zaznaczy¢ trzeba ponadto, ze
pomimo ogromnych réznic, a niekiedy wrecz wrogosci, jaka ma miejsce
pomigdzy grupami etnicznymi, czesto zdarza sig, ze wspolny $wiatopoglad
niweluje roznice narodowe. Nigjednokrotnie tatwiej jest alewickiej rodzinie
tureckiej, kurdyjskiej czy zaza wyrazi¢ zgode na malzenstwo ich dziecka z
alewita innej grupy etnicznej niz z sunnitg tej samej narodowosci. Dotyczy to
takze grup sunnickich, w ktorych dominuje endogamia religijna’.

Poniewaz wtasciwie nie prowadzitam badan posrod Kurdéw, ani innych
grup wyznajacych alewizm, skupi¢ si¢ na problemach tozsamosciowych
alewitéw Turkow, i to tych zamieszkatych w Turcji, a nie w diasporze poza
krajem pochodzenia. Jak dotad dyskusje prowadzone na temat tozsamoS$ci
alewickiej nie daty w moim odczuciu konkretnych i wiazacych wnioskow, ktore
W sposob $cisty pozwolilyby owa tozsamosé zdefiniowaé. Teksty wychodzace
spod piora badaczy tureckich, w zaleznosci od autora i obszaru badan daja rézny
obraz alewitow, na przyktad raz jako grupy nalezacej do wyznawcow islamu,
innym znow razem jako do reprezentantow synkretycznej religii, ktorej jednym
ze sktadnikow jest islam, obok chrze$cijanstwa, judaizmu, zoroastryzmu, a nade
wszystko szamanizmu i przedmuzutmanskich pratureckich wierzen rodem z Azji

> Wszystkie wyznajace alewizm grupy tureckojezyczne, tj. Turkmenéw (cztonkéw plemion
turkmenskich), Yoriikéw i grupy deklarujace si¢ po prostu jako Turcy, zaliczam tu do etnosu
tureckiego. W wypadku Kurdéw, mozna jednak niekiedy mowi¢ o etnosie kurdyjskim, ale takze
o przedstawicielach grupy etnicznej Kurdéow i Zaza. Przy czym nalezy zauwazy¢, ze wielu
dziataczy ruchu kurdyjskiego nie uznaje istnienia grupy etnicznej Zaza. Podobnie nie ma w tym
zakresie jednomyslnosci posrod badaczy tematu. Niekiedy jako alewici sa tez identyfikowanie
alawici, inaczej nusajryci, na terenie Turcji wylacznie Arabowie, zamieszkujacy potudniowy-
wschod kraju, a zwlaszcza prowincje Hatay, a nawet niektore grupy cyganskie. Patrz: Hamza
Aksiit, Aleviler. Tiirkive — Iran — Irak — Suriye — Bulgaristan, Yurt Kitap-Yaym, Ankara 2009,
s. 407-412; Peter Alford Andrews, The Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Ludwig
Reichert Verlag, Wiesbaden 1982, s. 8, 17-52, 110-125; Martin M. van Bruinessen, The Ethnic
Identity of Kurds, w: Peter Alford Andrews (red.), The Ethnic groups in the Republic of Turkey,
Ludwig Reichert Verlag, Wiesbaden 1989, s. 614-619; Ali Tayyar Onder, Tiirkiyenin etnik
yapist, Pozitif, Ankara 2009, s. 247-262.

8 peter Alford Andrews, The Ethnic Groups, op. cit..
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Srodkowej’. Wbrew swemu tytutowi nie stanowi tu cennego wktadu, a raczej
zaciemnia obraz pelna wewngtrznych sprzecznosci i brakow warsztatowych w
zakresie krytycznej analizy materiatu terenowego monografia autorstwa Orhana
Tiirkdogana na temat tozsamosci alewitow i bektaszytow®. Rozstrzygniecia nie
przyniosta réwniez konferencja poswigcona tozsamosci alewickiej, jaka
zorganizowano w 1996 roku s Szwedzkim Istytucie Naukowym w Stambule.
Poktosiem jej jest wprawdzie zbidr opublikowanych artykutow, miedzy innymi
piora takich autorytetow jak Irene Melikoff, David Shankland, Fuat Bozkurt czy
Karin Varhoff. Jak to czesto jednak bywa w przypadku tak szerokiej tematyki,
jaka stanowi kultura, religia i zagadnienia spoleczne danej grupy, nie zdotano
ustali¢ wspolnych wnioskow’.

Mimo probleméw metodologicznych i wynikajacych z niemoznosci
dobrania idealnych kryteriow okreslania tozsamos$ci danej grupy, najwigksze
szanse daja badania emic, a wigc takie, w ktorych badacz operuje aparatem
pojeciowym i kryteriami, jakie sami wobec siebie stosuja jego rozméwcy. Warto
tu wzia¢ pod uwage funkcjonujacy w danej spoteczno$ci autostereotyp grupy
wlasnej i stereotyp grup otaczajacych. Przy czym nalezy dodaé, ze zaréwno
autostereotyp jak i stereotyp majacy udziat w ksztalcie tozsamos$ci to zespot
przekonan i pogladéw ,,wyssanych z mlekiem matki”, czyli po prostu wpajanych
od dziecka kazdemu czlonkowi grupy w procesie wychowania i edukacji oraz w
wieku dorostym w procesie akulturacji. Istotne jest to kim i jacy jestesmy. Na
takie wlasnie pytania odpowiada kazdy definiujacy wiasna grupg i opisujacy jej
tozsamos$¢. Oczywiscie wlasna grupa jawi si¢ w jasnych barwach i przypisujemy
jej szereg cech pozytywnych, podczas gdy grupy obce zawsze nacechowane sa
mniejsza dawka pozytywow do catkowitej negacji ich cech ludzkich.

Zaczyna si¢ zazwyczaj od nazwy. Pamigta¢ tu jednak nalezy, ze
tozsamos¢ jest rowniez czym$ kreowanym i zmiennym. Dotyczy to takze nazwy
wlasnej grupy. Wystarczy przesledzi¢ znaczenie slowa Turek w okresie
nowozytnym, gdy byt to obrazliwy epitet oznaczajacy prostaka i chama w XIX
stuleciu, a w XX to juz dumnie brzmiaca nazwa narodu. Dzi$ Turek nie wstydzi
si¢ powiedzie¢, ,jestem Turkiem”. Podobnie zmienialo si¢ znaczenie i

7 Por.: Hiiseyin Bal, Alevi Islam Yolu, Cem Vakfi, istanbul 2004; Piri Er, Direnen Kiiltiir: Anadolu
Aleviligi, Detay Yaymcilik, istanbul 2006.

8 Patrz: Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi — Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yayinlari,
Istanbul 2004.

? Patrz: Tord Olsson, Elizabeth Ozdalga, Catharina Raudvere (red.), Alevi Identity. Cultural,
Religious and Social Perspectives. Papers Read at a Conference Held at the Swedish Research
Institute in Istanbul, November 25-27, 1996, Swedish Research Institute in Istanbul, Istanbul
2003.
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popularno$¢ uzytkowania terminu alewici (tur. Alevi, Aleviler), dos¢ rzadko
pojawiajacego si¢ do polowy XIX wieku, kiedy to po fali przesladowan stato sig
wspdlnym mianem dla wszystkich grup nazywanych wczesniej zazwyczaj
Kyzylbaszami (tur. Kizilbas, Kizilbaslar)'’. Dzi$ nazwanie kogo$ Kyzylbaszem
moze by¢ dowodem poufatosci, jesli jest to osoba zaliczana do wlasnej grupy
lub chgci obrazenia kogo$, gdy terminu tego uzywa obcy. Jak si¢ nazywaé i w
jakich okolicznosciach, jak reagowaé, kim i jaki jestem — kazdy ksztatcony jest
we wilasnej grupie. Przede wszystkim w $rodowisku domowym, w kregu
rodziny, przez najblizszych sasiadow i we wlasnym $rodowisku spotecznym, a
w przypadku grupy wyznaniowej oczywiscie w krggu wspotwyznawcow, a wigc
przez swoje srodowisko religijne. O wlasnej grupie zdobywa si¢ tez informacje,
w nie zawsze mitych kontaktach, z przedstawicielami grup obcych.

Pierwsze miejsce, gdzie kazdy czlowiek jest edukowany o tym kim jest i
jaki jest to dom — to rodzina. To tu sluchajac starszych i biorac udziat w
codziennych zajeciach domowych, zdobywa si¢ pierwsza wiedz¢ o $wiecie, w
tym takze o swoim w nim miejscu. W wypadku tozsamo$ci religijnej i
$wiadomosci przynaleznosci do grupy wyznaniowej alewicki dom ma szanse
dawa¢ dos$¢ specyficzng wiedzg. Wieczorami, gdy dorosli gromadzili si¢ na
wspdlnych pogaduszkach i piciu herbaty, czgsto spotkania te konczyly sie
muzykowaniem i recytacja piesni, ktore w grupach alewickich mialy charakter
religijny, a podczas zgromadzen religijnych byly recytowane jako modlitwy.
Oczywiscie nikt zazwyczaj nie ttumaczyt nikomu tresci i znaczenia tych
utworéw. Kazdy jednak mial szans¢ co najmniej ostuchaé si¢ z ta bardzo
specyficzng forma literatury religijnej. Czesto w podstawowej warstwie
poznawcze] szczegdtowe objasnienia nie byly niezbedne zwlaszcza, ze wiele z
tych utworéw ma charakter narracyjny i dopiero gltebokie znaczenia i symbole
religijne, ktérych poznanie warunkowane bylo przekroczeniem odpowiednich
szczebli wtajemniczen religijnych, wymagaly nauk i objasnien. Nawet w
srodowiskach mieszanych, gdzie jeszcze dwa-trzy pokolenia temu wiedza o tym,
ze jest si¢ alewita byla skrywana przed dzie¢mi w obawie przed ujawnieniem jej
obcym, co mogtoby narazi¢ rodzing i jej najblizsze otoczenie na dyskryminacje i
przesladowania, podczas rodzinnych wieczornych zebran recytowano utwory
poetyckie promowane niekiedy przez media publiczne (radio i prase) jako
dawna poezja turecka. Do dzi§ zreszta w wielu alewickich jak i sunnickich
domach wieczorami oglada si¢ w telewizji programy poswigcone rdéznym

19 John Kingsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Austin and Sons, London 1965, s. 78;
Stanistaw Gulinski, Alewizm i bektaszyzm. Historia i rytual, Nomos, Krakow 1999, s. 95-96.
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poetom 1 bardom recytujacym klasyczna turecka poezj¢ autorstwa czy to Pir
Sultan Abdala, Haci Bektasa Veliego czy Yunusa Emre. Telewidzowie
Wwyznajacy sunnizm nie zdaja sobie przy tym sprawy, ze stuchane przez nich
utwory to nie tylko pomniki tureckiej i tureckojezycznej literatury, ale i
modlitwy recytowane podczas alewickich nabozenstw.

Drugim $rodowiskiem, gdzie kazdy nabywa informacje o sobie, swym
miejscu w $§wiecie 1 0 swojej tozsamosci jest grupa sasiedzka oraz krag
przyjacidét i krewnych. W tradycyjnych spotecznosciach w Turcji byta to
zazwyczaj grupa osob spokrewnionych pomigdzy soba i z pewnoscia nalezacych
do tej samej grupy wyznaniowej, co w przypadku alewitow oznacza, ze wedle
wszelkiego prawdopodobienstwa byta to grupa reprezentujaca t¢ sama tradycje
religijna, a wiec w miar¢ homogeniczna. Dopiero wyjscie poza krag wlasnej wsi,
migracja do miasta, czy kontakt z nowoczesna szkota lub miejscem pracy poza
miejscem zamieszkania dawal szansg na spotkanie i do$wiadczalne poznanie
czego$ innego. W grupie jednorodnej zakres poznania siebie byt moze nieco
szerszy, lecz ciagle analogiczny co do programu wychowawczego i
edukacyjnego domu. Co za$ istotne, byt Scisle kontrolowany przez wlasna grupg
i wszelkie wyobrazenia o sobie 1 S$wiecie zewngtrznym byly zgodne ze
swiatopogladem starszych pokolen. Dopiero poza wiasna grupa mtody alewita
lub rzadziej alewitka, mieli szans¢ skonfrontowa¢ wiedze zaszczepiona w domu
z realiami wlasnego zycia. Przy czym zaufanie do starszych i ogromny szacunek
wobec ich autorytetu, jak roéwniez catkiem naturalna niech¢¢ do dokonywania
jakich$ $wiatopogladowych rewolucji, sprawialy ze poszukiwano raczej
potwierdzenia swej wiedzy niz jej zaprzeczenia.

Osoba uznana przez grupg¢ za dojrzala miata tez szanse znaczaco
poszerzy¢ obszar poznania swej grupy z punktu widzenia religii. Alewici,
zorganizowani sa w rodzaj powiazanych zasadami pokrewienstwa bractw
religijnych zwanych ocakami (tur. ocak, ocaklar). Na ich czele stoja rody
przywodcow, wywodzacych sig od jednego z dwunastu imamow. Zwani sa oni
dziadkami, czyli dede (tur. dede, dedeler). To pod ich kuratela uzyskiwano
pelnie¢ praw w danym ocaku, przekraczajac odpowiednie etapy wtajemniczen.
Oczywiscie zanim nie przeprowadzono obrzedu inicjacji, wigkszo$¢
pelnoprawnych cztonkéw grupy zachowywata w tajemnicy szczegoty dotyczace
wiedzy religijnej. Dopiero dorosty czlowiek, ktory wraz ze swa matzonkag
zwiazal si¢ wigzami braterstwa z druga para malzonkéw, tworzac parg tak
zwanych musahibow (tur. musahip, musahipler), mial szans¢ na pelniejsze 1 z
kazdym rokiem swego zycia coraz petniejsze poznawanie zasad swego wyznania
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i zasad drogi, na ktora wkroczyl. Tu dopiero wszelkie poczatkowo dawane a
priori informacje mogly nabra¢ sensu i znaczenia, a stuchane dotad modlitwy i
utwory poetyckie mogty by¢ objasnione. Mogly, co oczywiscie nie oznacza, ze
byly. Niemniej tylko doro$li i wtajemniczeni musahibowie brali udziat w
dorocznych zgromadzeniach zwanych cem (tur. cem, cemler), po§wigconych nie
tylko modlitwom i wychwalaniu Boga, ale porzadkujacych w matej grupie obok
kwestii religijnych takze relacje spoleczne 1 gospodarcze, a nawet
rozstrzygajacych spory natury prawnej'’.

Rozpad tradycyjnych struktur spotecznych spowodowany na przyktad
migracja i emigracja oraz odejsciem od tradycyjnego modelu zycia spowodowat,
ze dawne grupy przestaly istnie¢. Ocaki przestaty funkcjonowaé. Rozsiani po
catej Turcji 1 poza jej granicami ich cztonkowie poczatkowo w ogole zaniechali
nowych $rodowiskach na rowni z cztonkami réznych ocakow. Poniewaz $cisle
kontrolowany przez przywdodcoéw religijnych i hotdujacych tradycjom starszych
przekaz wiedzy religijnej byt przerywany na okres co najmniej jednego-dwodch
pokolen, powr6ét wymusza nowe zachowania. Organizacja ocakow ma coraz
mniejsze znaczenie, a do udziatu w ceremonii religijnej sa dopuszczani wszyscy
chetni, bez wzgledu na swe pochodzenie, stopien wtajemniczenia czy w ogoble
znajomos¢ zasad 1 tradycji alewickich. Jedynym wymogiem stawianym
uczestnikom jest ich alewickos$¢, ktora sami deklaruja lub jest potwierdzana
przez osoby towarzyszace im podczas ceremonii. De facto informacje te sa
niesprawdzalne. Jesli czyni si¢ jakie§ proby weryfikacji, dokonywana jest ona
wylacznie na podstawie wiedzy 1 doswiadczenia zyciowego osoby
weryfikujace;j.

Pozostajac we wlasnym $rodowisku definiujacym grupe swoich i
obcych, otrzymuje si¢ informacje z drugiej reki. Jest to teoria, dla potwierdzenia
lub zaprzeczenia ktérej brak interakcji, niezaleznie od tego czy miataby ona
odbywac si¢ w atmosferze przyjaznej, petnej rezerwy i dystansu, czy chlodnej, a
nawet czasami wrogiej. Alewici nie maja dobrej opinii w oczach swego
sunnickiego otoczenia, a wigc w oczach wigkszosci swych wspotobywateli, w
tym takze czynnikdéw oficjalnych, urzednikdéw i przedstawicieli administracji.

""" Marzena Godzinska, Cem alewicki — obrzed religijny, instytucja Zycia spolecznego czy

folkloryzm, w: Tadeusz Majda (red.), Studia z dziejow i kultury ludow tureckich, Dialog,
Warszawa 2013, s. 101-119.
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Od poczatku swych dziejow, kiedy na terenie Anatolii ksztattowaly sig
bractwa religijne, a ludno$¢ koczownicza organizowala si¢ w religijno-rodowo-
plemienne struktury ocakow, alewici pozostawali w opozycji wobec
administracji panstwa dazacej do jak najpeiniejszej kontroli wszystkich
mieszkancow. W XV i1 XVI wieku w okresie konfliktu pomigdzy panstwem
osmanskim a Persja Safawidéw sprzyjali szyickim wtadcom, sposréd ktorych
szach Ismail, znany jako Hatayi, stal si¢ jednym z budowniczych doktryn
alewickich, a jego utwory poetyckie wchodza w sktad modlitw recytowanych
podczas kazdego zgromadzenia religijnego. Ta sympatia zaowocowata
pierwszym w dziejach alewitoéw i pamig¢tanym do dzi§ holokaustem ludnosci,
ktorej liczne grupy zostaly przesiedlone, a 40 tysiecy megzczyzn
wymordowanych. Zamknigto woOwczas rowniez bardzo wazny dla grup
alewickich o$rodek religijny bractwa bektaszyckiego w miejscowosci
Hacibektas. Jeszcze dwukrotnie alewici narazeni byli na globalne
przesladowania, bowiem obejmujace terytorium catego Imperium Osmanskiego.
W 1826 roku, kiedy w ramach reform modernizacyjnych w panstwie
zlikwidowano zachowawczy korpus janczarow, przesladowania objgly takze
bardzo rozbudowane bractwo bektaszyckie, ktoére byto splecione niemal
nierozerwalnymi wigzami z janczarami. A ze wigzi takie taczyly bektaszytow
takze z licznymi grupami alewickimi, réwniez oni byli poddani represjom w
postaci chocby przesiedlen. Dopiero lata 60 XIX wieku przyniosty pewna
odwilz w stosunku administracji suttanskiej do bektaszytow i alewitow'>.

12 Necdet Sarag, Alevierin Siyasal Tarihi 1300-1971, Cem Yaymevi, Istanbul 2011, s. 67-81, 98-
105; Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbaghk Tarihi, Noktakitap, Istanbul 2007, s. 81-127.
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i
Wejscie do Muzeum Haci Bektasa Velego, dawnego kompleksu gltownej
siedziby bractwa bektaszyckiego. W tle widoczny minaret meczetu
wzniesionego w XVIII wieku pod naciskiem administracji suttanskiej (fot. M.
Godzinska)

Kiedy w latach 20. XX wieku wprowadzano szereg reform
laicyzacyjnych, takze odbily si¢ one na sytuacji alewitow. Decyzja o
delegalizacji wszelkich bractw i organizacji religijnych, pozbawita ich wsparcia
strukturalnego i ideologicznego, jakie dawato bractwo bektaszyckie. Podobnie
inne zarzadzenia, jak choéby wprowadzenie nowego alfabetu, czy te dotyczace
stroju, zmieniajac cho¢by system i tryb nauki ograniczyly, czy wrgcz usungty
mozliwos¢ pelnego korzystania ze zrodet wiedzy religijnej w sytuacji, gdy
informacji takich nie mogli przekazywaé starsi’’. Wszelkie te zmiany byty
wprowadzane przez rzadzacych pod hastami dziatan dla dobra panstwa, a wigc
ci, ktorzy si¢ buntowali badz okazywali niezadowolenie, stawali si¢ jego
wrogami. Szczegoélnie dzialania administracji w epoce osmanskiej, kiedy to
jeszcze czgstokro¢ starano si¢ przymusowo osadza¢ na ziemi koczownikow,
powodowaty liczne bunty. Ich przyczyn nalezy szukaé¢ raczej w warunkach
ekonomicznych, lecz poniewaz obejmowaty glownie ludno$¢ alewicka, a na ich

13 Ezel Kural Shaw, Stanford J Shaw, Historia Imperium Osmatiskiego i Republiki Tureckiej, t. 11,
1808-1975, Dialog, Warszawa 2012, s. 579-585.
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czele stawali przedstawiciele roznych ruchéw religijnych zwigzanych z
sufizmem, szyizmem i alewizmem, grupy alewickie tatwo byto zaklasyfikowaé
jako wrogéw panstwa i1 wszystkich prawowiernych muzulmanéw. Wszak
buntowali si¢ przeciw wiadzy kalifa.

Postrzeganie alewitow jako przeciwnikow kalifa stawialo ich w
szeregach nie tylko opozycji religijnej, ale wrecz buntownikéw czy
przeniewiercow wobec jedynie shlusznej religii jaka jest islam sunnicki.
Odmienno$¢ w zakresie wykladni religijnej, kult dwunastu imamow a w
szczegdlnosci imama Alego, odmienno$¢ obrzedow religijnych polegajaca na
nierespektowaniu filarow islamu, sprawialy ze o ile kto§ mial sposobno$c¢
obserwowac t¢ grupg przez dhuzszy czas, a wiedzial, na co zwraca¢ uwage, mogt
ja do$¢ tatwo zidentyfikowaé. Same zgromadzenia religijne i ich przebieg
budzity nie tylko sensacj¢ ale takze §wigte oburzenie. Podczas cemow, w ktorych
na rowni uczestnicza rami¢ w rami¢ megzczyzni i kobiety, recytowane sa przy
akompaniamencie sazu'* poetyckie modlitwy, taficzy si¢ taniec rytualny,
spozywa si¢ posilek rytualny, a nawet alkohol. W dodatku spotkania te
odbywaja si¢ przy blasku $wiec, ktore w pewnym momencie sa gaszone. W
nieprzychylnych oczach jest to wiec rodzaj hulanki potaczonej z orgia". Ludzie
odzegnujacy si¢ od elementarnych zasad etyczno-moralnych, jakie daje religia,
uprawiajacy nierzad, zyjacy w sposob nieczysty rytualnie, nie moga budzié¢
sympatii otoczenia, ktore oczywiscie stara si¢ unika¢ kontaktow z
przedstawicielami takiej grupy. We wspotczesnych warunkach wspotzycia
spotecznego owych relacji nie sposdb uniknaé. Nie sposéb wigc tez
powstrzymaé si¢ od negatywnych reakcji — na przyklad odmowy przyjecia
poczgstunku, rozluznienia, a nawet zerwania znajomosci czy usunigcia z pracy
przedstawiciela zle postrzeganej grupy. Gdy alewita spotyka si¢ z tak
nieprzychylnymi reakcjami wobec siebie, oczywiScie przyjmuje postawe
obronna, zwlaszcza, ze wszelkie zarzuty sa uznane za z gruntu falszywe.

Jacy wige sg alewici we wlasnych oczach, a tym samym czego ucza sig¢
o sobie. Zaznaczy¢ nalezy, ze poza pewnymi ogolnikami niezwykle trudno
ustali¢ kanon wiedzy alewickiej o sobie. Ogromna heterogeniczno$¢ réznych

'4 Saz — instrument muzyczny, lutnia dlugoszyjkowa, wykonana z drzewa kasztanu lub morwy, o
dlugim gryfie i pudle rezonansowym przypominajacym ksztattem migdat.

15 Ali Yaman, Alevilik ve Kizilbashk..., op. cit., s. 145, 150, 155; por. tez: Yusuf Baran Beyu,
Kimsezlerin Kimi Olmak, w: “Radikal Gazetesi”, 12.05.2012,
http://www.radikal.com.tr/Radikal.aspx?aType=RadikalDetayV3&ArticleID=1087693 &Catego
rylD=149 [24.03.2013]; Cemevi temel atma téreninde AKP gerginligi!, w: “Gazete Vatan”,
6.06.2011, http://www.gazetevatan.com/cemevi-temel-atma-toreninde-akp-gerginligi--381879-
gundem/ [28.08.2014].
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grup i ich legend pochodzeniowych, réznych ocakow w przesziosci i dzis,
srodowisk wiejskich, miejskich i emigracyjnych sprawia, ze wrecz nie mozna
moéwic o alewizmie, ale raczej o alewizmach. Niemniej istnieje zespo6t ogolnych
hasel przyjmowanych przez wigkszo$¢ przedstawicieli grupy.

Alewicko$¢ okreslic mozna zarowno w plaszczyznie genetycznej jak ich
kulturowej. Nie istnieje zaden typ fizyczny alewity, ani zespot cech fizycznych
czy rasowych jak: bialy-czarny, wysoki-niski, ciemnowtosy-rudy, chudy-gruby,
zielono-brazowooki... Mozna by¢ wysokim, grubym blondynem réwnie dobrze
jak niskim, chudym brunetem i by¢ takim samym alewita, pod warunkiem
jednakze, ze oboje rodzice danej osoby takze sg alewitami. Nalezy zauwazy¢, ze
miejsce pochodzenia lub przynalezno$¢ do konkretnego ocaku nie jest istotna.
Na alewizm nie mozna si¢ nawroci¢, nie mozna go naby¢ dzigki malzenstwu.
Natomiast dzieci ze zwiazkow mieszanych na ogét nie sa uznawane za
alewitow. Co wigcej, ich alewicki rodzic takze traci swe prawa i uznanie swej
przynalezno$ci do grupy ze strony innych alewitéw. Ostatnimi czasy, ze
wzgledu na liczne zwiazki mieszane, jakie zawiera sa zaré6wno w Turcji
pomigdzy alewitami i sunnitami, jak i za granica pomigdzy tureckimi alewickimi
emigrantami i na przyktad Niemcami, Francuzami czy Brytyjczykami, uznanie
alewickosci pozostajacego w zwiazku mieszanym wspdtmatzonka, jak rowniez
pochodzacych z takiego zwiazku dzieci jest kwestia uznaniowa. Podobnie, poza
granicami Turcji, zdarzaja si¢ przypadki, ze wspotmatzonek alewity przyjmuje
alewizm. Niemniej sa to ciagle sytuacje wyjatkowe i1 za kazdym razem
wymagajace indywidualnego rozstrzygnigcia. Zreszta rozstrzygnigcie takie nie
musi by¢ nieodwolalne i1 nigdy nie jest uznawane przez wszystkich alewitéw, a
wylacznie przez najblizsze otoczenie osoby, ktorej dotyczy decyzja.

Alewita oczywiscie powinien wyznawa¢ odpowiedni system wartos$ci i
realizowaé pewien wzorzec etyczno-moralny. Najbardziej podstawowe zasady
zawiera zasada: eline, diline, beline sahip ol, czyli badz panem, kontroluj swe
rece, jezyk i1 ledzwia. Innymi stowy nie kradnij, ani nie czyn nikomu krzywdy
rgkoma, nie obmawiaj, nie kltam i nie rozgtaszaj plotek oraz nie cudzotoz.
Zasada ta jest znana niemal wszystkim alewitom, z ktérymi miatam do czynienia
w ciagu juz ponad dziesi¢ciu lat moich badan poswigconych kulturze tej grupy, a
przez jedna z najwigkszych badaczek alewizmu Irene Melikoff jest uznana za
podstawe tozsamosci alewickiej'®. Poza tym w $rodowisku alewickim ogromny
nacisk ktadzie si¢ na tolerancje wobec innych, niealewitow. Wyraza to kolejna

16 Irene Melikoff, Kirklar'in Cemi ‘nde, Demos Yayinlari, Istanbul 2007, s. 169-170.
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fraza, zawarta takze w §wigtych tekstach alewickich to jest yetmis iki milleti bir
gormek, czyli nakaz, aby w jednakowy sposob spoglada¢ na siedemdziesiat dwa
narody, gdzie oczywiscie sama liczba odnosi si¢ do wszystkich narodéw. Obie te
formuly 1 zasady z nimi zwiazane zawarte sa w Swigtych tekstach alewizmu,
przykazaniach imama Cafera Sadika'’. Bardzo czesto nawiazuje si¢ tez do nich
podczas zgromadzen religiijnych czy to w kazaniach wyglaszanych przez
prowadzacego ceremionig, czy tez w recytowanych modlitwach. Przy czym
alewici traktuja te reguly w pierwszym rzedzie jako nakazy wspotzycia
spotecznego, nie tylko za$ jako nakazy religijne obowiazujace w sferze ich zycia
duchowego.

OczywiScie proza zycia sprawia, ze kazda z tych regul jest niekiedy
lamana. Niemniej w grupach alewickich tatwo zauwazy¢ znacznie wigksza doze
tolerancji dla idei i $wiatopogladéw innych niz wlasne. Nawet jesli nie sg one
tozsame czy podobne z wlasnymi, nie sa tez oceniane warto$ciujaco. Wyjatkiem
tu sa opinie ferowane na temat sunnitow, przy czym jest to raczej wynik
przyjmowanej postawy obronnej wobec zawsze spodziewanego ataku.

Gdy zapytac alewitg o to, kim jest w sferze zycia duchowego i co musi
robi¢, aby by¢ alewita, wymienia pochodzenie od alewickich rodzicow, zycie
wedle zasad wymienionych powyzej i oddawania czci dwunastu imamom,
uczeszezaniu na obrzedy cemu do domoéw cemu (tur. cem evi, cem evleri),
utrzymywania zaloby a gléwnie postu w miesigcu muharrem ku czci
meczenstwa imama Hiiseyina pod Karbalg'®, czasem tez pielgrzymki do
Hacibektas lub miejsca pochowku innego swigtego me¢za alewizmu, a zwlaszcza
zatozyciela wlasnego ocaku. Sa to elementy bardzo formalne i zewngtrzne. Poza

'7 Baki Yasa Altmok, Alevilik. Hact Bektas Veli — Bektasilik, Ahi Kitap Yaymn Dagitim, Ankara
2012 , s. 319-321; imam Cafer Sadik, Buyruk. Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Fuat Bozkurt
(opr.), Kapt Yaymlar, Istanbul 2006, s. 169; Kalender Kaya, Cem, Musahiplik, Dar-1 Mansur
Olma Erkani ve Dért Kapt Kirk Makam Uzerine, w: “Folklor/Edebiyat, Alevilik Ozel Sayis1 —
117, cilt VIIL, say1 30, 2002/2, s. 46-47; Irene Melikoff, Kirklar ..., op. cit., s. 169-170; David
Shankland, The Alevis in Turkey. The Emergence of a Secular Islamic Tradition,
RoutledgeCurzon, London, New York, 2003, s. 78.

'8 Po $mierci proroka Muhammada, w toku walki o przywédztwo wyznawcow islamu, w 680 roku
doszto do starcia pod Karbala pomigdzy wnukiem proroka imamem Al-Husajnem (tur. Hiiseyin)
a  przedstawicielami  dynastii  Umajjadow. Zwolennicy  Al-Husajna,  wyczerpani
kilkunastodniowym glodem i brakiem wody, zostali zmasakrowani przez przeciwnikow. Wedle
tradycji ofiara rzezi padty 73 osoby, w tym kobiety i dzieci. Ocalat jedynie maty syn Al-Husajna
Ali Zajn al-Abidin, czwarty imam. Dla upamigtnienia tych wydarzen szyici odbywaja
pielgrzymke do Karbali. Alewici obchodza doroczng Zatobe potaczona z postem i czcza dzien
$mierci Al-Husajna (tzw. dzien Aszury, tur. asure giinii).
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tym to, ze powinno si¢ uczeszczaé na cemy czy posci¢ w miesiacu muharramie,
nie oznacza jeszcze ze si¢ to czyni. Zazwyczaj elementy te kontrastowane sa z
filarami islamu wykonywanymi przez sunnitow. Mowa tu o tym, ze alewici maja
cem, maja cem evi, maja post w miesiacu muharram, maja dwunastu imamow i
Ehl-i Beyt, czyli Swiety Rod proroka Muhammada i imama Alego. Maja to
wszystko, a nie maja modlitwy pig¢ razy dziennie, meczetow, postu w miesigcu
ramazan, kalifow... Oczywiscie niektorzy uczeszczaja do meczetu i poszcza w
ramazanie czy to z przekonania, czy ze wzgledu na presj¢ spoleczna
niealewickiego otoczenia. Niemniej meczet 1 post w ramazanie nie definiuja
alewitow, co czyni cem evi i obchody ku czci polegtych i pomordowanych pod
Karbala.

Sa to bardzo ogoélne zasady i zachowania, znane wszystkim, przez
wigkszo$¢ realizowane lub wiadomo ze moga, powinny by¢ realizowane. Jak
jest to czynione, to juz inna kwestia. I nie chodzi tylko o to, czy kto$ jest
religijny czy tez nie, ale o zasady i reguly rézniace alewitoéw. Kazdy ocak
powiazany jest z innym ocakiem, ktdérego przywodcy petnia jakby role mistrzow
wobec swych podopiecznych. Obrzedy cemu kazdego z tych ocakow, a nawet w
wypadku kazdego z przywodcow i kazdej matej grupy moga przebiegac nieco
odmiennie. Trochg inne teksty si¢ recytuje, prowadzacy obrzed dede moze
korzysta¢ z innych redakcji przykazan imama Cafera, inne tematy porusza si¢
podczas kazan, inaczej traktuje rozsadzane podczas zgromadzenia przewiny
cztonkow grupy... Niektore ceremonie cemu trwaja po kilkanascie dni, czasem
kilkanascie godzin, a czasem dwie-trzy godziny.

O ogromnej heterogeniczno$ci $wiatopogladowej grupy niech
zaswiadczy stosunek alewitow do Boga i sposob jego rozumienia. Sa grupy
akceptujace muzulmanskie i sunnickie wyznanie wiary, szahad¢ — ,,nie ma
bostwa oprocz Boga Jedynego, a Muhammad jest jego prorokiem”, oraz z
pelnym przekonaniem wypelniajace filary islamu. W innych odrzuca si¢
obowiazki, jakie przyjmuja muzulmanie sunnici, a szahada jest poszerzana o
formulg¢ okreslajaca imama Alego jako namiestnika Boga, Iub wrgcz jako
Boga'’. System wtajemniczen otwiera tez jeszcze jedna mozliwosé. Cztowiek
ktory osiagnatl najwyzszy stopien — poziom hakikatu (tur. hakikat) znajduje si¢ w

!9 Materiaty z badan terenowych autorki (AB - 2008.07.19 - Camsih Turbesi; AB - 2010.02.04 —
Erzincan).
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stanie petnego zjednoczenia z Bogiem, sam jest po prostu Bogiem. Mowa tez o
tym, ze Boga nie ma, jest natomiast abstrakcyjna sita, moc, Prawda Wiekuista —
Hak®. Przy takich pogladach nie trudno zrozumieé, ze alewici moga by¢
postrzegani jako bezboznicy. Oczywiste jest tez, ze ustalenie pewnej podstawy
doktrynalnej dla catej grupy okreslajacej si¢ mianem ,,alewici” jest niezwykle
trudne, jesli w ogole mozliwe. Co wigcej sami alewici raczej unikaja, zwlaszcza
publicznych dyskusji, w ktorych religia i kwestie doktrynalne bytyby traktowane
jak kryterium alewickos$ci. Jesli za§ dochodzi do takich dyskusji, zawsze
znajdzie si¢ jaka$ rozsadna osoba, ktora postara si¢ o wyciszenie emocji i
zmiang tematu rozmowy. Rozstrzygnigcie bowiem czy jest si¢ alewita, jesli nie
zna si¢ imion dwunastu imamow lub jesli uznaje si¢ sunnicka szahad¢ i modli
pie¢ razy dziennie, oprocz tego uczgszczajac na cotygodniowe lub doroczne
cemy, mogloby przysporzy¢ zbyt wielu probleméw wewnatrz samej grupy”'.
Jednak podczas zgromadzen religijnych nie porusza si¢ wylacznie
tematow zwiazanych bezposrednio z religia. Kilku czy kilkunastogodzinne
spotkanie nie sposob poswigci¢ wylacznie modlitwom i1 sprawom ducha.
Rozmowy i kazania dotycza oczywiscie kwestii religijnych, ale takze biezacych
spraw spolecznych i politycznych. Z reguly tez nawiazuje si¢ do pewnych
wydarzen historycznych. Zreszta i tu wychodzac od tradycji religijnych, kultu
meczennikow spod Karbali i zgladzonych podstepnie imaméw i1 ich dzieci
zazwyczaj przechodzi si¢ do alewickich tragedii, posrod ktorych czolowe
miejsce zajmuje eksterminacja czterdziestu tysigcy mgzczyzn dokonana przez
walczacego z Safawidami suttana Selima I Groznego. Owe czterdziesci tysigcy
wspomina si¢ i modli za nich podczas kazdego zgromadzenia. A jest to tylko
poczatek alewickich nieszczgs¢. Wiele z nich pamigtaja badz sami uczestnicy
obrzedow, badz ich rodzice i dziadkowie. Do najwigkszych nalezy chyba
podpalenie w wyniku policyjnej prowokacji w 1993 roku podczas festiwalu
alewickiego w Sivasie w hotelu ,,Madimak”, gdzie w plomieniach zgingto 37
0s6b*. Do dzi$ co roku na poczatku lipca alewici obchodza rocznice tragedii.

20 John Kingsley Birge, The Bektashi..., op. cit., s. 59, 180; Markus Dressler, Alevi Gelenegin
Dinsel Boyutlari, w: Tbrahim Bahadir (red.), Bilgi Toplumunda Alevilik, Bielefed Alevi Kiiltiir
Merkezi Yaymlari, Ankara 2003, s. 35, 36; Irene Melikoff, Kirklar’in..., op. cit., s. 99-104,
121-122.

2! Materiaty z badan terenowych autorki (AB-138-2005; Dziennik badan, 8.08.2008).

22 Dariusz Kotodziejezyk, Turcja, Trio, Warszawa 2011, s. 269.; Ali Yaman, Alevilik ve
Kizilbaglik..., op.cit., s. 134-135.
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W ich oczach jest to jeszcze jeden punkt na liscie krzywd i przesladowan, jakim
sa poddawani przez nieprzychylne sobie otoczenie, ze szczegblnym
uwzglednieniem usitujacych ich zasymilowaé¢ sunnitow. Oczywiscie
przekonanie takie nie jest jednoznaczne z gleboka znajomoscia wlasnych
dziejow.

W chwili obecnej codzienne zachowania czy tez obchodzenie §wiat i
uroczystosci religijnego cyklu obrzedéw dorocznych nie sa wyznacznikiem
bezwzglednym przynaleznosci do grupy. Fakt, ze kto§ wie, iz w danym okresie
moze lub powinien posci¢, nie znaczy ze to to robi, a otoczenie alewickie nie
wywiera presji na taka osob¢™. Samo uczeszczanie na obrzedy dla wielu osob
bylo po prostu niemozliwe ze wzgledu na zamieszkanie poza wilasnym
srodowiskiem, a nawet obawe¢ ze zostana zidentyfikowani przez swych
niealewickich sasiadow i poddani ostracyzmowi czy jakiej§ formie
dyskryminacji**.

Najbardziej zewngtrznym elementem identyfikacyjnym z zakresu
zZwyczajow zycia codziennego, ale jednocze$nie zwiazanym z manifestowaniem
swych pogladow religijnych i politycznych jest stroj kobiet, a wlasciwie jeden
jej element — chusta zakrywajaca wlosy. Nie chodzi tu oczywiscie o chustke jaka
nosza kobiety starszego pokolenia czy kobiety na wsi, ale chust¢ wktadana
na rodzaj czepka, pod ktory chowa si¢ wtosy; chuste zakrywajaca wlosy, szyj¢ i
ramiona, a czasem takze czg$¢ twarzy przez nasunigcie jej na czoto. Chusta taka
jest w obecnej Turcji niezwykle znaczaca. Kobieta ja noszaca manifestuje swe
tradycyjne poglady i to, ze hotduje zasadom religii, wyraza takze okreslone
poglady polityczne i poparcie dla obecnie rzadzacej partii muzulmanskie;j.
Kobiety odkrywajace wlosy ukazuja si¢ jako wyznajace laicki i postgpowy
$wiatopoglad, zwolenniczki republiki, ktorej tworca jest Mustafa Kemal Atatiirk.
Znakomita wigkszo$¢ alewickich kobiet nie nosi chustek, a nawet traktuje z
pogarda te ze swych wspotrodaczek, ktéore to czynia. Zazwyczaj ze
wzajemnos$cia®. Odkryta glowa kobiety alewickiej jest tez potwierdzeniem jej
roOwnouprawnienia w spotecznosci. Fakt, Zze w poréwnaniu z relacjami
panujacymi w rodzinach sunnickich maja znacznie wigcej swobody, a stosunki
mezczyzn 1 kobiet sa znacznie swobodniejsze 1 blizsze obyczajowos$ci panujacej

2 Materiaty z badan terenowych autorki (AB-309-2010; AB-383-2013).
2% Materiaty z badan terenowych autorki (AB - 2005.02.06 - Ankara Dikmen - cem a).
5 Materiaty z badan terenowych autorki (Dziennik badan, 23.07.2010).
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na przyktad w Polsce, nie oznacza oczywiscie pelnego zréwnania pozycji obu
pltci we wszystkich sferach zycia patrylinearnego i patriarchalnego
spoteczenstwa.
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Wystawa jednego ze sklepow ankarskich, w ktorych hotdujace tradycjom
sunnickim klientki moga naby¢ zakrywajace cata sylwetke ptaszcze i chusty
(fot. M. Godzinska)
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Ulica ankarska W dz1eln1cy bazarowej — widoczne koblety zZ 0dkrytym1 glowami
lub noszace tradycyjne chusty zakrywajace szczelnie wlosy (fot. M. Godzinska)

Poglady polityczne alewitow moga by¢ ujawniane takze w wystroju
domow cemu, gdzie na gléwnej Scianie obok portretow imama Alego czy
dwunastu imamoéw niemal zawsze znajduje si¢ portret Atatiirka oraz flaga
turecka®. Alewici to niemal bez wyjatku ludzie deklarujacy lojalnos¢ wobec
laickiego i demokratycznego panstwa oraz idei Atatiirka. Co wigcej, wielu z nich
hotduje pogladom lewicowym. Wydaje sig¢, ze z uwagi na poczucie
dyskryminacji przez wielkich tego §wiata, chetnie dawali ucha ideologii bioracej
w obrong wszystkich pokrzywdzonych i ucisnionych. A ze przeciwko ruchom i
ugrupowaniom lewicowym takze byly podejmowane przez panstwo rozne
dziatania, zamykalo si¢ koto samospetniajacego si¢ proroctwa, gdzie alewici
nieustajaco padali ofiara dyskryminacji i prze§ladowan. Niemniej wszystko to
kumuluje si¢ w przekonaniu o wlasnej tolerancji, postgpowosci i $wiatlej
nowoczesnosci w opozycji wobec zachowawczosci i zacofania wszystkich
innych, ktorzy zwalczaja 1 dyskryminuja przeciwnikow. W tym przypadku
owymi innymi jest najblizsza grupa w opozycji wobec ktorej konstruuje si¢
wlasng tozsamos¢, czyli sunnici.

%6 Patrz: Marzena Godzinska, Cem Evi — Rewritting Tradition, w: “Shidnyj Svit” (Cxiammuit cBir,
Haykosuii xxypHan), nr 1, 2014, s. 31-34.
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Whngetrze jednego z ankarskich alewickich domoéw modlitwy (tur. cem evi). Na
$cianach widoczna flaga turecka — wyraz patriotyzmu gromadzacych sig tu
wiernych oraz portrety imama Alego, dwunastu imaméw oraz Haci Bektasa
Velego. Wszyscy imamowie, zgodnie z tradycja alewicka zmarli $miercia
mgczenska (fot. M. Godzinska)

Co wigcej, poglad ten idzie w parze z do$¢ szczegdlnym obliczem
tureckiego nacjonalizmu badz patriotyzmu. Niemal oficjalny wizerunek
mieszkanca Turcji i obywatela tureckiego to — etniczny Turek, muzulmanin
sunnita. Tymczasem alewici, reprezentanci tureckiego etnosu uwazaja, ze sami
pod wzgledem religijnym stanowig w istocie najbardziej oryginalng wersjg
prastarych wierzen $cisle tureckich z drobnymi domieszkami réznych tradycji
ludoéw sasiednich, na przyktad islamu, czy chrzes$cijanstwa. Islam sunnicki jest
niekiedy traktowany jak ideologia narzucona celem arabizacji narodu
tureckiego. I aczkolwiek ten ostatni poglad nie jest podzielany przez wszystkich
bez wyjatku, prowadzaca do takich konkluzji interpretacja wtasnych dziejow jest
zawsze taka sama — my potomkowie Praturkow 1 Turcy, sol ziemi,
pokrzywdzeni przez wszystkich.
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Tozsamos¢ to jest cos, co jest tworzone i kreowane. W kazdym uktadzie
geopolitycznym, czy momencie dziejowym mozna ja ksztattowaé odmiennie. To
co mnie osobiscie frapuje, chwilami smuci, a nawet przeraza, to trwato$¢
pewnych elementéw wyznaczajacych obraz wiasnej grupy, a wigc tworzacych
granice swej tozsamosci. Odnosnie do alewitow tureckich mamy tu obok
tureckosci 1 bardzo wysokich wymagan etyczno-moralnych niezwykle
niebezpieczny punkt zwiazany z poczuciem krzywdy wyrzadzanej przez aparat
panstwa i najblizszych sasiadow w przesztosci i teraz. Fakt, ze ciagle mozna
wskaza¢ nowe akty niesprawiedliwo$ci powoduje, iz mozna tez dostrzegac takie
akty tam, gdzie ich nie ma i z powodzeniem umacnia¢ poczucie dyskryminacji i
zagrozenia. To oczywiscie mocno konsoliduje dang spotecznosé, ale tez kaze jej
zy¢ w nieustajacym stanie wojny, co dla nikogo nie jest wskazane. Co jednak
niezwykle znamienne, owo poczucie krzywdy i zagrozenia konsolidujace tak
przeciez odmienne grupy alewickie, nie tworzy idei odwetu, czy zemsty, a
owocuje bardzo pozytywna cecha, jaka jest tolerancja wobec innych. Cho¢ moze
jej dobrodziejstwa w ograniczony sposdb obejmuja najblizszych adwersarzy —
sunnitow.
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Hassan A. Jamsheer

Bohaterowie powiesci Nadziba Mahfuza:
przyczynek do problematyki tozsamosci

Streszczenie: Sposrod postaci licznych powie$ci Nadziba Mahfuza,
wyboér padt na Kamila, bohatera 4s-Sarab (Fatamorgana), Mahdzuba Abd
ad-Da’ima, bohatera A/-Kahira al-Dzadia (Nowy Kair), Hasanajna,
bohatera Bidaja wa-nihaja (Poczatek i koniec) oraz Kamala Abd al-
Dzawada, bohatera Trylogii Mahfuza (Bajn al-Kasrajn, Kasr asz-Szauk,
As-Sukkarijja). Bohaterowie ci odzwierciedlaja przemiany spoleczne
w Egipcie w okresie kilku dekad nastepujacych po I wojnie §wiatowe;.
Kryzys bohateréw (jako wyraz kryzysu spolecznych struktur), przejawia
si¢ wpierw jako proba pokonania barier klasowo-wlasnosciowych, by
zakonczy¢é si¢ niepowodzeniem ujawniajacym wymiary kryzysu
osobowosciowego. Mamy w rezultacie wzory symbolizujace kolejno:
marginalng role bohatera, upadek bohatera i wyobcowanie bohatera.
W zwiazku z ukazaniem si¢ polskiego przektadu powiesci Nadziba
Mahfuza Dzieci naszej dzielnicy (przektad: Izabela Szybilska-
Fiedorowicz, Sopot 2013), ktéra przyniosta Nagrode Nobla w 1988 r., a
przede wszystkim ze wzgledu na ugruntowana juz wtedy pozycj¢ Mahfuza
w literaturze arabskiej, warto zaprezentowac tg postac i jego Dzieci naszej
dzielnicy (Aulad harratna). Jest to powie$¢ interesujaca si¢ dziejami
ludzkosci, podejmujaca takie podstawowe kategorie, jak: wiara,
sprawiedliwo$¢, tad, godno$¢, wolno$¢ czy mitos¢. Kazda z gldéwnych
postaci tej powiesci symbolizuje kolejny etap objawienia. Na tym tle
powstal spdr wokot ksiazki. Tworczos¢ Mahfuza jest bogata i ztozona w
swojej tematyce. Dominuje za$ problematyka spoteczna.

Slowa Kklucze: tozsamos$¢, literatura arabska, Nadzib Mahfuz,
Arabowie, islam

Sposrdéd licznych powiesci egipskiego pisarza Nadziba Mahfuza (1911-
2006), laureata Nagrody Nobla w 1988, szeroko znane sa w Swiecie przede
wszystkim As-Sarab (Fatamorgana), Al-Kahira adz-Dzadida (Nowy Kair),
Bidaja wa-nihaja (Poczqtek i koniec), takze jego Trylogia / Sulasijja (Bajn al-
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Kasrajn', Kasr asz-Szauk’, As-Sukkarijja). Te i inne powiesci obrazuja
przemiany spoteczne, jakie dokonaty si¢ w Egipcie w okresie kilku dekad po I
wojnie $wiatowej, czasach rewolucji naserowskiej i pdzniej. Losy bohaterow
odzwierciedlaja za$ kryzys struktur spolecznych, gdyz proby pokonania barier
klasowych i majatkowych koncza si¢ niepowodzeniem, ujawniajacym wymiary
kryzysu osobowosciowego. Mamy w rezultacie wzory symbolizujace kolejno:
marginalng rol¢ bohatera, upadek bohatera i wyobcowanie bohatera.
Poczatkowo Mahfuz widzi w doktrynie spoteczno-politycznej i programie
Nasera droge do wlasciwego rozwiazania kryzysu spotecznego. Z biegiem
czasu, w dalszej tworczosci (np. Al-Liss wa-al-kilab / Zlodziej i psy’, czy Al-
Karnak'), opisuje swoje rozczarowanie. Dobitnym wyrazem takiego
rozczarowania byta tez powiesé Aulad harratna (Dzieci naszej dzielnicy’).

Kamil z As-Sarab , czyli samomarginalizacja bohatera

As-Sarab to jedyna powies¢ Mahfuza, w ktérej bohater, Kamil Ruba
Laz, jest jednocze$nie narratorem. Stad jej psychologiczny wymiar, polegajacy
na nieustannym dialogu bohatera z samym soba, co stanowi gtéwna linig
narracji. Rola innych postaci polega na rzucaniu $wiatta na psychologiczna
sylwetke Kamila. Gtowny watek powiesci to kompleks bohatera wobec matki,
gdyz nie moze si¢ oderwa¢ od niej, dominuje nad nim catkowicie, a gdy
wreszcie udaje si¢ w jakim$ stopniu tego dokona¢ przez zawarcie malzenstwa,
wtedy tez niemoc seksualna w relacji z zona wywolala kolejny kompleks — i te
dwie przeszkody stopniowo marginalizowaty, i w konsekwencji wyeliminowaty
tego bohatera z dzialalnosci spotecznej’. Totez, w wewnetrznym dialogu Kamil
moéwi: ,,Moge uruchomi¢ wyobraznig, rozmawia¢ ze soba, ale podejmowac
jakie$ dziatanie? - To niemozliwe”’.

W koncu powiesci Kamil, po wyleczeniu si¢ z choroby psychicznej i
fizycznej, mowi do siebie i radzi wybor drogi (fauhid) — tzn. zjednoczenia sig z
Bogiem. Doszedt on do sufizmu po uwolnieniu si¢ od matki, po jej Smierci, i po

"'Wyd. pol. Opowiesci starego Kairu, przet. I. Koztowska, PIW, Warszawa 1982.

2 Wyd. pol. Kamal, przet. I. Koztowska, PTW, Warszawa 2009.

> Wyd. pol. Zlodziej i psy, thum. J. Stepinski, PIW, Warszawa 2007.

* Wyd. pol. Karnak, tlum. J. Koztowska i G. Yacoub, Smak Stowa, Sopot 2011.

> Wyd. pol. Dzieci naszej dzielnicy, thum. 1. Szybilska-Fiedorowicz, Smak Stowa, Sopot 2013.

8 N. Raghib, Kadijjat asz-szakl al-fanni inda Nadzib Mahfuz: Dirasa tahlilijja li-usuliha al-fikrijja
wa-al-dzamalijja, Dar al-Kitab al-Arabi li-at-Tiba’a wa-an-Naszr, Al-Kahira 1988, s. 205.

"N. Mahfuz, 4s-Sarab, Al-Kahira 1964 (I wyd., 1948), s. 311.
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tragicznej $mierci jego zony Rabab®. Doswiadczenia zyciowe bohatera obnazyty
krucho$¢ jego charakteru, marginalizacje¢ wtasnej osoby i charakteru, gdyz nie
préobowat wypracowaé¢ 1 znalez¢ stanu réwnowagi miedzy soba a
rzeczywisto$cia, miedzy wilasnym przezyciem wewngtrznym a zewngtrznym
obiektywnym stanem rzeczy. Ucieka wigc z wplywow otoczenia spotecznego na
rzecz nieskonczonos$ci, ku absolutowi. Metafizyczny absolut stal si¢ azylem
przed niemoca seksualna oraz niezdolnoscia do spotecznej adaptacji. Na tym tle,
W ostatniej scenie powiesci znajduje on w sufizmie wyjscie, czy raczej ucieczke
od wplywow zbiorowosci na rzecz nieskonczonosci, lub absolutu’.

Hasanajn z Bidaja wa-nihaja, czyli upadek bohatera

W powiesci Bidaja wa-nihaja narracja nie ogranicza si¢ do jednej postaci
(Hasanajna), lecz Nadzib Mahfuz podejmuje losy catej rodziny z jej cztonkami
stawiajacymi czota trudom zycia, upadajacymi po kolei na tle toczacych si¢
wydarzen, tak jakby bylo to wszystko przesadzone. Mahfuz sigga do glebi
tragicznych wydarzen, ktore spadaty na rodzing.

Po $mierci glowy rodziny, matka, corka i trzej synowie w wieku nauki
znalezli si¢ w tragicznej sytuacji. Na dodatek, kiedy corka decyduje si¢ na prace
krawcowej (w domu) — bracia wyrazaja oburzenie, z powodu niskiej wowczas
rangi spotecznej takiego zawodu, cho¢ byla to nieodparta konieczno$¢. W
normalnych warunkach droga do wyjscia z sytuacji rodzinnej prowadzi przez
prace, nauke i zdobycie zawodu. Jednak mentalno$¢ tej podupadiej z powodu
$mierci jedynego zywiciela rodziny prowadzi do odrzucenia takiej drogi —
doprowadzi siostre i najstarszego brata, Hasana, na zta droge (pozornie, drogg na
‘skroty’). Husajn z kolei poswigca sig, przerywajac wyzsze studia, by przyja¢ w
innym miescie (Tanta) nisko ptatna ptacg¢ (aby mimo to, z bardzo skromnych
oszczednosci, pomagaé rodzinie w Kairze).

Hasanajn, najmtodszy, znalazt si¢ pod wrazeniem bogactwa protektora
rodziny (przyjaciela ojca) Ahmada Bega Jusriego. Dzigki jego protekcji, po
ukonczeniu matury, Hasanajn zostaje przyjety do Akademii Wojskowej 1 zostaje
oficerem. Idzie krok dalej, prosi o reke corki Ahmada Bega. Prosba zostala
odrzucona — cho¢ taktownie. Mahfuz bardzo obszernie i sugestywnie rysuje
obraz przepasci migdzy tymi warstwami spolecznymi Egiptu (bardzo glgbokie
roznice klasowe). Hasanajn, tak jak inni cztonkowie jego rodziny, przezywa tg

8 As-Sarab, op.cit., s. 366.
° Ibidem.
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przepas¢, dazy do wyzszego poziomu materialnego, psychicznie nie dopuszcza
innej alternatywy niz przynaleznos¢ do wyzszej klasy spoteczne;.

Ostatni akt burzacy caty ten §wiat (wieloletni wysitek na rzecz awansu
spotecznego) — to wiadomos¢ od policji do Hasanajna o siostrze, trudniacej si¢
potajemnie prostytucja, jej uwolnienie za porgczeniem brata, ich samobojstwo w
wodach Nilu. Mozna by rzec, iz w ujeciu Mahfuza, Hasanajn symbolizuje
dazenie rodziny, a moze calej warstwy, do wydostania si¢ z n¢dzy i do awansu
spotecznego — dazenie czgsto skazane na niepowodzenie. Cata rodzina
poswigcata si¢ w tym celu, ale nadaremnie, az w koncu doszto do upadku
gtéwnego bohatera'.

Kamal z Trylogii kairskiej, czyli alienacja bohatera

W swojej zasadniczej czesci, niniejszy artykul dotyczy Trylogii kairskiej,
a zwlaszcza Kamala — bohatera drugiej i trzeciej czesci. Dzielo to zostato
ukonczone w kwietniu 1952 r., a opublikowano ja po raz pierwszy w odcinkach
w latach 1956-1957 w czasopi$mie ,,Ar-Risala Adz-Dzadida”.

Tytuly powiesci wskazuja na ulice, przy ktorych mieszkaty trzy pokolenia
rodziny As-Sajjida Ahmada Abd al-Dzawada w okresie od 1917 do 1944 r. As-
Sajjid jest 45-letnim kupcem, bardzo autorytarnym w stosunku do dzieci i zony.
W domu odgrywa rolg poboznego i praktykujacego muzulmanina, nieco, a
momentami catkiem inaczej jest w sklepie i podczas zabaw nocnych z
przyjacidéimi. Na poczatku akcji Bajn al-Kasrajn As-Sajjid konczy romans ze
spiewaczka Dzalila, by zaczaé z nastgpna - Zannuba.

W momencie wyjsciowym powiesci, As-Sajjid Ahmad, maz Aminy od 25
lat, jest ojcem Jasina (21 lat, z pierwszego malzenstwa), Chadidzy (20),
Fahmiego (18), A’iszy (16) i Kamala (10). Najstarszy bywal agresywny i
podobny do ojca pod wzgledem sktonnosci do zabaw. Nie ukonczywszy
edukacji szkolnej, pracowal w sekretariacie szkoly podstawowej bez
perspektywy awansu w stuzbie cywilne;.

Fahmi z kolei, nie zainteresowany wspomnianymi rodzajami rozrywki a
posiadajac intelektualne potencjaly ojca, jest powaznym studentem prawa.
Bardzo si¢ boi ojca, ale wykazuje gleboki szacunek wobec niego. O tym
$wiadczy odrzucenie przez ojca jego prosby zargczyn z Mariam, corka sasiada.
W tej sprawie calkowicie podporzadkowat si¢ ojcu. Jednak Fahmi zrywa z

'"N. Mahfuz, Bidaja wa-nihaja, Al-Kahira 1961, s. 381.
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bezwarunkowa ojcowska dominacja, przylaczajac si¢ do tajnej organizacji
patriotycznej 1 uczestniczy w antybrytyjskiej demonstracji. Zabity podczas
wiecu Fahmi staje si¢ sztandarowym symbolem rodziny przez trzy generacje. W
ten sposob konczy si¢ Bajn al-Kasrajn - tragicznie zaréwno dla rodziny, jak i
Egiptu.

Interesujacy nas w tych rozwazaniach Kamal, wyrdznia si¢ tym, ze jest
jak ojciec fizycznie dobrze zbudowany i1 jak matka urodziwy. Niektore
kreatywne cechy Kamala ujawnit Mahfuz juz w Bajn al-Kasrajn, by w dwéch
nastgpnych powiesciach Trylogii przedstawi¢ go jako reprezentanta nowej
postepowej generacji. Ceni on, jak inni z tego pokolenia, naukg i wiedze
empiryczng bardziej niz religic i wiare''. Na studia uniwersyteckie wybiera
filozofi¢ (tak jak sam Mahfuz). Oburzony ojciec méwi przy tej okazji: ,,Pytam
ci¢ na temat twojej przysztosci i ty odpowiadasz, ze chcesz poznawaé poczatki
zycia i los. Co z tym zrobisz? Otworzysz sobie kram jako wrozbita?”"'%,

W rezultacie Kamal uosabia nowy Egipt, podczas gdy As-Sajjid Ahmad
przesztos¢. Podczas gdy cztonkom rodziny pici meskiej przydziela si¢ pewien
zakres swobody, kobiety uznaje si¢ zawsze za podporzadkowane. To si¢ odnosi
do Aminy, ktora jest kontrolowana przez Al-Sajjida zgodnie z tradycja, przyjgta
w specyficznej formie w oparciu o religi¢ islamu.

Proces sekularyzacji postepuje w Egipcie juz na przetomie wiekdéw XIX i
XX. Swieckie instytucje, uksztattowane wedhug wzorcoéw zachodnich, zastepuja
tradycyjne instytucje i szkoty religijne. Absolwenci nowego systemu
edukacyjnego zajmuja miejsce tradycyjnych administratoréw i nauczycieli.
Takie przemiany modernizacyjne musiat wywier¢ swdj wplyw na rodzing As-
Sajjida. W wypadku Kamala, stajac si¢ wigc przedstawicielem nowej elity,
wolnej od tradycji — w kontekscie swoich studidw i zainteresowan Darwinem
oraz Bergsonem — tzn. mys$licielami wolnymi od optyki religijne;.

Warto doda¢, iz w dwoch dalszych czesciach Trylogii atmosfera
optymizmu z Bajn al-Kasrajn ustgpuje, oddajac pole rozczarowaniu. Dzieje sig
to na tle rewolucji 1919 roku na rzecz zakonczenia okupacji brytyjskiej i
osiagni¢cia niepodlegtosci. Sad Zaghlul, przewodniczacy delegacji patriotycznej
(Wafd) na Paryska Konferencj¢ Pokojowa znajdzie si¢ w wigzieniu. Odtad
rozmowy w rodzinie zostaja zdominowane przez wydarzenia zwigzane z ruchem
protestacyjnym z ulic kairskich. Brytyjczycy zaktadaja obozowisko w dzielnicy

" MLH. Elshall, Modern Interpretations og Gender in Naguib Mahfouz’s Cairo Trylogy, praca
doktorska, [Miami], University of Florida, 2006, s. 36.
12N. Mahfuz, Kasr asz-Szauk, Al-Kahira 1959, s. 55.
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Al-Husajn, w poblizu domu As-Sajjida, zas on, glowa rodziny, jest zmuszony do
noszenia cigzkich workéw na umocnienia dla Zothierzy brytyjskich. Jeden z
brytyjskich oficeréw stara si¢ uwies¢ ukochana Fahmiego, Marjam, na Jasina
napada thum bioracy go za agenta brytyjskiego, a zolnierze brytyjscy zabijaja
Fahmiego.

Tak wigc, I wojna $Swiatowa wiaze si¢ w wizji Nadziba Mahfuza z
wielkimi zmianami w egipskich rodzinach. Proces ten juz zasygnalizowata
odmowa Fahmiego podporzadkowania si¢ woli ojca trzymania si¢ z dala od
dziatalnosci patriotycznej. W ten sposob podwazyt sil¢ wladzy wynikajacej z
tradycji. Po wojnie, brutalno$¢ brytyjskich wojsk okupacyjnych poglebia tg
tendencjg¢, doprowadzajac do rozpadu struktur rodzinnych i1 zachwiania
egipskiego porzadku spolecznego. W konsekwencji powstaje proéznia spoteczno-
polityczna, ktora czgsciowo zaczyna zajmowac organizacja pod nazwa Bracia
Muzutmanie (Al-Ichwan al-Muslimun), postulujacy powrdt do systemu
spoteczno-politycznego z czasdw wczesnego islamu.

Te glebokie zmiany S$ledzimy w powiesciach Kasr asz-Szauk 1 As-
Sukkarijja w osobowosci Kamala. Mamy zatem konflikty polityczne i
kulturowe, egipskie dazenie do niepodlegtosci, dylemat wyboru migdzy tradycja
a innowacja — to wszystko skupia si¢ w portrecie psychologicznym tego
bohatera na tle innych postaci. Napigcie rosnie na przyktad, kiedy Kamal
opublikuje artykut na temat teorii ewolucji Karola Darwina. Gniew ojca wynika
z kwestionowania tradycji — przede wszystkim z ukrytego kwestionowania
wladzy patriarchalnej opartej na tej tradycji. Proces ten wydaje si¢
nieodwracalny, w tym sensie, ze sam As-Sajjid zdaje sobie sprawe ze zmian i
uptywu czasu przy okazji powrotu do nocnych zabaw po pigcioletniej przerwie
w zwiazku z $miercia Fahmiego. Jego stan rezygnacji fizycznej i psychicznej
staje si¢ ewidentny: ,,najprawdziwszym lustrem czlowieka jest przyjaciel, ktory
wraca po dlugiej nieobecnosci”"”.

Konsekwencja tego jest kwestionowanie wladzy tradycjonalnej. W
odpowiedzi na pytanie matki Kamal mowi: ,,Przesztos¢ odeszta bezpowrotnie —
era religijnych lekcji, pouczen religijnych, opowiesci o prorokach i demonach
[..]”"*. Dawniej bez reszty stuchal podobnych opowiadan matki, dzi§ uznaje te
czasy za bezpowrotna przesztos¢. O czym maja mowié, nad czym dyskutowac?
Pozostaja pogawedki calkiem o niczym, nie maja nic sobie do powiedzenia.

1 Ibidem, s. 3-4.
“ Ibidem, s. 11.
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,USmiecha sig, jakby przepraszajac zaréwno za przeszte, jak 1 przyszie
milczenie”"”.

Niemniej, sprawa nie wydaje si¢ z punktu widzenia Kamala tak
oczywista, bo jest zakladnikiem egipskich uwarunkowan. Ujawnia to w
wewngtrznym przezywaniu, w nieprzerwanym monologu z samym soba wokot
egipskiej walki o niepodlegltos¢ i1 autentycznej tozsamos$ci. Skonfrontowany z
mentalno$cia Szaddadéw, brata i siostry wychowanych na Zachodzie, ktérzy
zycza sobie, by Egipt zostat przeksztalcony na wzoér zachodni, Kamal dystansuje
si¢ od nich, a ponadto jest zszokowany podczas pikniku, kiedy dowiaduje sig, ze
A’ida przygotowata kanapki z wieprzowing, a do picia — zimne piwo. Grzecznie
odmawia skorzystania z poczestunku. Pod koniec Kasr asz-Szauk oboje
ich ojciec zbankrutowat i popetnit samobojstwo, A’ida za$ powrocita do kraju,
ponownie wyszla za maz i umarla przy porodzie, a jej brat tez powrdcit 1 podjat
prace na podrzednym stanowisku. Rozpad rodziny Abd al-Dzawada i upadek
Szaddadow sygnalizuje odrzucenie przez Egipt obu orientacji — na Zachod i
tradycjonalizm. Jednakze walka migedzy westernizacja a tradycjonalizmem trwa
nadal do konca Trylogii.

Casus Kamala to w swej istocie kryzys catego pokolenia — pokolenia
wytonionego z tradycyjnego spoteczenstwa, pokolenia predestynowanego do
przeprowadzania przemian (odnowy / faghjir) i ponoszenia ich skutkow, na
skutek czego jego niepewne kroki wahaty si¢ migdzy jalowoscia a czynem.
Problemy Kamala to problemy wyksztatconych Egipcjan, ktérych mtode lata
zbiegly si¢ z rewolucja 1919 roku, i ktorzy nie wiedzieli, jak znalez¢ szczytne
idealy w miejsce upadajacych ideatow swoich przodkow. ,Nie jestem
mieszkancem tej planety. Jestem obcy, i powinienem zy¢ zyciem obcych” -
méwi do siebie Kamal Abd al-Dzawad'’.

W dalszych partiach Trylogii Kamal zastanawia si¢ zatem nad swoim
zyciem, relacjami z matka, ojcem, ukochang (A’ida), z Bogiem — zastanawia sig
nad tym, czym byly i do czego si¢ sprowadzily. Matka, wierzaca w zabobony,
oddala si¢ od niego, za$ ojciec taczy w sobie ignorancje z apodyktycznym
usposobieniem wobec domownikéw. Z kolei A’ida wybrata syna radcy, osobe z
wyzszej sfery, za meza. W koncu stoi samotnie w obliczu tych wyzwan, w
obliczu efemerycznosci swego $wiata, az wreszcie przekonuje si¢ do wyboru

15 Ibidem,, s. 55; N. Raghib, op. cit., s. 164.
16 N. Mahfuz, Kasr asz-Szauk, op. cit., s. 355.
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nauki, filozofii i wyzszych (idealnych) wartoéci'’. Tym samym umiescit swoje
problemy osobiste w kontekscie probleméw spotecznych swego kraju. Odnosi
si¢ to do krytyki poziomu panujacej ignorancji, braku lojalnosci w sferze
polityki, zdrady politykdéw 1 arystokracji. Nastapito odwrocenie si¢ od
przywodcow niepodlegtosciowych, brak rzeczywistej sprawiedliwosci i
ograniczenie si¢ w konstytucji z 1923 roku do formalnych deklaracji na temat
swobdd obywatelskich. To spowodowalo zanik wszelkich perspektyw na
przetomowa pozytywna zmiang¢ po $mierci idealnego — jego zdaniem —
przywédey Egiptu, Sada Zaghlula (zm. 1927)'%,

Kamalowi Abd al-Dzawadowi potrzebna byla wigc solidna podstawa,
ktora daje nauka, i wtasnie poprzestal na tym przekonaniu, tzn. nie byt w stanie
przejs¢ od teorii do praktyki, od stowa do czynu, od sfery mysli do sfery
rzeczywistosci.

O bohaterze swojej powiesci, Kamalu, wyraza si¢ autor powiesci po
latach w ten sposob: ,Kamal odzwierciedla moéj kryzys intelektualny
(ideologiczny / fikri), ktory byl kryzysem pokoleniowym, jak sadzg; inaczej —
nie akcentowalbym tego z ta sita w jakiej okazatem™”. A przy innej okazji
powiedzial: ,Kryzys intelektualny Kamala w Trylogii byl kryzysem naszego
catego pokolenia, a sadzitem ze dotyczy tylko mnie, az niektorzy przyjaciele i

krytycy sami przyznali si¢ do tego™™.

'"N. Mahfuz, As-Sukkarijja, Al-Kahira 1964, s. 125.

13 Ibidem, s. 45.

9 Hiwar”, Marzec/Kwiecien 1963, Nr 3, s. 67.

20 Wywiad opublikowany w czasopi$mie ,,Al-Adab”, czerwiec 1960, s. 19.
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Marta Widy-Behiesse
Z1ozone tozsamosci muzulmanéw zachodnioeuropejskich

Streszczenie: Muzulmanie w Europie Zachodniej naleza do
mniejszos$ci religijnej i najczgsciej etnicznej. W obliczu ogdlnego kryzysu
tozsamosci na Zachodzie, ich sytuacja wydaje si¢ wyjatkowo ciekawa.
Szczegdlnie ze nowe, szybkie i skuteczne formy wymiany informacji,
Internet i1 fatwo$¢ podrozowania, sprawiaja ze ksztaltowanie tozsamosci,
zarowno zbiorowej, jak i jednostkowej zalezy od wielu elementow. W
wyniku wptywu ogolnych tendencji i zachowan spotecznych mamy do
czynienia z dynamicznie rozwijajacym si¢ zjawiskiem konsumpcjonizmu,
gdzie sila napgdowa staje si¢ marka (islam lub halal). Dylematy
tozsamos$ciowe europejskich muzulmanéw wyrazaja si¢ m.in. w stosunku
do: panstw 1 spoleczenstw przyjmujacych, obywatelskosci i modelu
zaangazowania spolecznego, kraju pochodzenia, religii, wspotwyznawcow
(ummy), grupy etnicznej czy narodu, z ktorego si¢ wywodza. To tylko
zarys zagadnien istotnych dla ksztattowania charakterystycznej tozsamosci
muzutmandéw zachodnioeuropejskich, ktére zostang omdéwione w ramach
referatu.

Stowa klucze: tozsamos¢, islam, muzutmanie w Europie, imigranci

Tozsamo$¢ jest zagadnieniem ztozonym - moze dotyczy¢ jednostki lub
grupy, a jej konstrukcja ulega zmianom. Przyjmuje si¢ Zze termin ten oznacza
,»Zbior wlasciwosci opisujacych istotne cechy aktora/podmiotu spotecznego w
jego whasnych przekonaniach.”'. Wérdd badaczy zajmujacych si¢ zagadnieniem
tozsamosci wskazuje si¢ rdzne sposoby myslenia o niej. W pracach pioniera
badan nad tym zjawiskiem — Erika Eriksona — dominuje przekonanie, ze
tozsamos¢ jest ,,stabilnym uktadem autodefinicji jednostki potwierdzonym przez

jej otoczenie spoteczne™

. Wraz z rosnaca popularnoscia i zainteresowaniem
tozsamoscia upowszechnit si¢ jednak poglad o procesualnym charakterze
omawianego przedmiotu badan, co zaklada ze préby samookreslenia sa trwalym

zjawiskiem 1 nie prowadza do ostatecznego, stalego i pelnego wpisania si¢ w

! Zbigniew Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, PWN, Warszawa 2005, s. 16.
2 Ibidem, s. 33.
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jaki§ okreslony tad’. Nie bez znaczenia jest tutaj fakt, Ze na tozsamo$é, w
kontekscie badan nad spoteczenstwem, zwrocono uwage dopiero w drugiej
potowie XX wieku, czyli wtedy, gdy podstawowe elementy samookreslenia
zaczely traci¢ na znaczeniu. Oslabienie tradycyjnych sktadowych tozsamosci,
takich jak ,,wigzy z klasa i warstwa spoleczna, kategoriami zawodowymi,
statusami i grupami pierwotnymi”* w powiazaniu z wrastajaca niepewnoscia co
do charakteru ,,innego”, w opozycji do ktorego zwyklo si¢ identyfikowac,
spotegowato zainteresowanie badaczy mechanizmami samookreslenia jednostki
i grupy. Wynika z tego, ze tozsamo$¢ — jako zjawisko podlegajace stalej
redefinicji, zarowno w odniesieniu do jednostki, jak i grupy — jest dynamiczna.
Dynamika ta przyspiesza wraz ze wzrostem tempa zycia, zmianami w otoczeniu
podmiotu, nieustannym naptywem informacji. W  zglobalizowanej
rzeczywistosci tozsamos¢ podlega zatem czgstszym redefinicjom i staje sig
wypadkowa znacznie liczniejszych czynnikéw, ktore oddzialuja na
samo$wiadomos$¢ grupy czy jednostki. Majac na uwadze omdéwione czynniki
formujace tozsamo$¢ mozna stwierdzi¢, ze w grupach mniejszosciowych w
ramach wspotczesnych spoteczenstw bgdzie ona nieustannie ewoluowac, a na jej
ksztaltowanie begdzie wptywa¢ wiele elementow. Europa Zachodnia wydaje sig
tu dobrym przyktadem, gdyz wraz z naptywem imigrantow z wielu krajow
pozaeuropejskich uksztaltowaly si¢ tu spoteczenstwa wielokulturowe, a
renegocjacje tozsamos$ci zbiorowych grup naplywowych odbywaja sig
nieustannie.

Co wigcej, jeSli przyjmiemy za Eriksonem, ze zainteresowanie
tozsamoscia jest ,.konsekwencja ostabienia regul sprawnie kierujacych dotad
postrzeganiem innego’™, to mozemy zalozyé, ze pojawienie si¢ licznych grup
imigranckich wptynglo na zmiany w ksztattowaniu tozsamosci Europejczykow.
Wsrod imigrantdw naplywajacych do krajow Europy Zachodniej znalazto sig
wielu wyznawcow islamu, gdyz w wielu krajach muzulmanskich mocarstwa
europejskie miaty swoje kolonie. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze cho¢ wigkszos¢
muzulmandéw pochodzi z bylych kolonii, to np. Turcja nie pozostawala pod
zwierzchnictwem zadnego z krajow europejskich, a i z jej terendow wywodza si¢
wspoétczesni muzutlmanie europejscy, masowo zamieszkujacy np. Niemcy,
Szwajcarig, Belgie czy Austrig.

3 Aldona Jawlowska, Wokdt problemow tozsamosci, Literackie Towarzystwo Wydawnicze,
Warszawa 2001, s. 54.

4 7. Bokszanski, op. cit., s. 8.

> Ibidem.
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Muzulmanie w Europe Zachodniej sa grupa bardzo zrdznicowana,
stanowia mniejszo$¢ religijng, a jednoczesnie, najczgsciej naleza do mniejszosci
etnicznych, a czasem i narodowych, co sprawia ze konstruowane przez nich
tozsamosci sa stosunkowo ztozone. Zanim je jednak omdéwimy, warto wskazac
jak liczne grupy mamy na uwadze i skad pochodza. W zwiazku z tym, Ze artykut
ma na celu przedstawienie zespotu pewnych mechanizméw i strategii budowania
tozsamosci, nie za$ opis tychze wsrdéd okreslonych grup w poszczegolnych
krajach, przedstawimy informacje dotyczace muzutlmandéw z czterech panstw
Europy Zachodniej, gdzie mniejszos¢ ta jest najliczniejsza.

Szacuje sig, ze we Francji mniejszo$¢ muzulmanska liczy blisko 5
milionéw os6b’. W zwiazku z tym, ze w spisach powszechnych i sondazach nie
wolno pyta¢ o wyznanie, dysponujemy tu wytacznie danymi orientacyjnymi.
Muzulmanie we Francji pochodza gtéwnie z krajow Maghrebu, przy czym
najliczniejsza grupa sa imigranci z Algierii i ich potomkowie, a kolejno
przybysze z Maroka i Tunezji. Inne kraje pochodzenia to Senegal, Mali 1 Turcja,
w sumie pochodza oni ze 123 panstw’.

W Niemczech rowniez nie pyta si¢ o przynaleznos$¢ religijnosc,
natomiast dane szacunkowe dotyczace liczby muzulmanow w Niemczech
wskazuja, ze jest ich od 3.8 miliona do 4.3 miliona os6b. Wyznawcy islamu
pochodza przede wszystkim z Turcji (Turcy i obywatele niemieccy tureckiego
pochodzenia stanowig razem grupe okoto 2.5 miliona osob), ale takze z krajow
bytej Jugostawii, Bliskiego Wschodu, Maghrebu i innych muzutmanskich
regionow $wiata ®.

Petne dane statystyczne dotyczace wyznawcow islamu mozna natomiast
przytoczy¢ dla Wielkiej Brytanii, gdyz w spisie powszechnym z 2011 roku
uwzgledniono wyznanie ankietowanych. Ze spisu wynika, ze w kraju Zyje nieco
ponad 2.7 miliona muzutmandw, przy czym blisko potowa przyszta na §wiat w
Wielkiej Brytanii, a najliczniejsze grupy imigranckie pochodza z Indii,
Pakistanu, Bangladeszu, cho¢ mieszkaja tu roéwniez Arabowie, Turcy czy
Iranczycy’.

8 Bernard Godard, Sylvie Taussing, Les musulmans en France. Courants, institutions,
communautes.Un etat de lieux, Laffont, Paris 2007, s. 28.

7 Franck Fregosi, France, w: Jorgen S. Nielsen i in. (red.), Yearbook of Muslims in Europe T.4,
Brill, Leiden, Boston 2012, s. 211.

8 Mathias Rohe, Germany, w: J. S. Nielsen (red.), op. cit., s. 246.

° Office for National Statistics, What does Census tell us about Religion in 2011, London 2013, s.
7, www.on.gov.uk [15.05.2014].
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Czwartg co do liczby wyznawcow wspolnot¢ muzutmandéw w Europie
Zachodniej stanowig wierni z Hiszpanii, gdzie wyznania rowniez nie uwzglednia
sic w spisie powszechnym'’, jednak organizacja Observatorio Andalusi
wskazuje, ze w Hiszpanii zyje obecnie okoto 1.7 miliona muzutmanéw. Ponad
polowa z nich to imigranci z Maroka, a znacznie mniejsze grupy stanowia
przybysze z Pakistanu, Senegalu, Algierii i Nigerii''.

Opisano sytuacje demograficzna w wybranych krajach Europy
Zachodniej, jednak wyglada ona podobnie w pozostatych panstwach. Zazwyczaj
mamy tu do czynienia z jedng lub dwiema dominujacymi grupami etnicznymi
czy narodowymi oraz wieloma pomniejszymi, ktore znacznie jednak odbiegaja
charakterystyka od grup dominujacych. Ciagle wzrasta tez liczba europejskich
konwertytow. Kolejne pokolenia po imigracji maja coraz wigkszy udzial w tych
grupach, a co za tym idzie, wzrasta znaczenie przynaleznosci do spoteczenstw
europejskich w konstruowaniu tozsamosci jednostkowej oraz grupowej.
Doswiadczenie imigracji, funkcjonowania w ramach mniejszosci etnicznej i
religijnej, a czasem 1 doswiadczenie wykluczenia ze spoteczenstwa
przyjmujacego sprawiaja, ze muzulmanie europejscy doswiadczaja wielu
przynaleznosci. W $wiecie ponowoczesnym przynaleznos¢ do okreslonej
rodziny czy tez rodu stracita na znaczeniu. Urlich Beck pisze wrecz ze
wspotczesnie ,tradycyjne 1 instytucjonalne formy pokonywania Ieku i
niepewnos$ci w rodzinie, malzenstwie, w rolach przypisanych ptci, w
swiadomosci klasowej i w odwotujacych si¢ do nich partiach politycznych i
instytucjach traca na znaczeniu.”'?. Wydaje si¢ jednak, ze wérod spolecznosci
muzutmanskich rodzina nadal pozostaje niekwestionowana wartoscia'’, a zatem
i istotnym punktem odniesienia dla budowania tozsamosci. Przekonanie to jest
jeszcze bardziej uprawnione, jesli dodamy, Zze najczgsciej w rodzinie wilasnie
przekazuje si¢ podstawowe informacje o religii, stosunek do niej oraz ksztattuje
si¢ pewien model religijno$ci. Wierny moze podazaé w tym zakresie za
przyktadem rodzicow, moze tez go zanegowaé, jako religijnos¢ ludowa,
tradycyjna 1 zwroci¢ si¢ ku uniwersalistycznej koncepcji islamu, propagowane;j
przez liczne organizacje religijne, dzialajace w Europie. Z tej perspektywy,

' Na mocy artykuhu 16 par. 2 Konstytucji z 1978 roku.

" Estudio demografico de la poblacion musulmana, UCIDE 2013, s. 7-9.

12 Urlich Beck, Spoteczeristwo ryzyka. W drodze do innej rzeczywistosci, thum. S. Ciesla, Scholar,
Warszawa 2002, s. 98 za Bokszanski, op. cit., s. 252-253.

"* Moze za tym przemawia¢ m.in. znacznie nizszy odsetek rozwodéw oraz osob mieszkajacych
samotnie wsérod europejskich muzutmandéw. Wykazuja to regularnie dane ze spisow
powszechnych np. w Wielkiej Brytanii czy Szwajcarii.
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istotnym wyznacznikiem tozsamosci staje si¢ zatem grupa etniczna oraz kraj
pochodzenia. Mimo, Zze muzulmanie zyja w Europie juz od kilku pokolen,
miejsca kultu zrzeszaja jednak zazwyczaj przedstawicieli okreslonych grup
etnicznych, a podziaty te umacnia dodatkowo fakt, ze kraje pochodzenia
przysytaja imamow, ktorzy odbywaja postuge w europejskich meczetach.

Obok  kraju  pochodzenia na  konstruowanie  tozsamosci
niekwestionowany wplyw ma stosunek do kraju przyjmujacego. Jak juz
wspomniano, coraz wigcej] muzulmanow ma status obywateli panstw
europejskich, a w krajach tych w dyskursie publicznym toczy si¢ nieustanna
debata nad przystawalnoscia wartosci islamu i1 wartosci europejskich oraz nad
mozliwosciami swobodnego taczenia praw i obowiazkow obywatelskich i tych,
ktore wynikaja z faktu wyznawania islamu. Sami zachodni muzutlmanie nie sa
zgodni co do tego, czy obie przynaleznos$ci moga bezkonfliktowo wspotistnie¢
bez szkody dla zadnej z nich. Stad tez mozemy obserwowac Srodowiska
muzulmanskie bliskie salafijji, ktére — w pewnym uproszczeniu — oczekuja od
swych adeptéw, ze beda zyli tak, jak Prorok Mahomet i jego towarzysze w VII
wieku na Potwyspie Arabskim, a kontakty z niemuzulmanami powinni
ograniczy¢ do niezbednego minimum. Znakomita wigkszo$¢ europejskich
muzulmandéw odnajduje si¢ jednak wsrod spoteczenstw niemuzutmanskich i
uczestniczy w zyciu tychze, argumentujac ze w dazeniu do bycia dobrym
wiernym, zawiera si¢ spetianie powinnosci wynikajacych z ,,umowy”, jaka jest
posiadanie statusu obywatela danego panstwa. Wiele uwagi zagadnieniom
uczestniczenia w zyciu publicznym, politycznym 1 dzialalno$ci obywatelskiej
poswigcaja teologowie, ktorzy wypracowali i rozwingli koncepcje fikhu
mniejszosci (arab. fikh al-akallijjat), dowodzac migdzy innymi, Ze obowiazkiem
muzutmanina jest udziat w wyborach czy stuzba wojskowa'.

Przywotana koncepcja wywodzi si¢ z ideologii utozsamianej z szeroko
rozumiang siecig organizacji odwolujacych si¢ do mysli Braci Muzulmanow.
Jednak dzialania wynikajace z poczucia odpowiedzialnosci spotecznej oraz
charakteryzujace spoteczenstwo obywatelskie podejmuja tez europejscy
muzulmanie niezwiazani ze wspomniang ideologia. Zazwyczaj jednak dziatania
1 akcje stowarzyszen o wigkszo§ci muzutmanskiej skupiaja si¢ na zmaganiach
grup mniejszosciowych zmierzajacych ku poprawie swej sytuacji. Sa to
dziatania nastawione na dialog, propagowanie wiedzy i przeciwdzialanie

!4 Taha Dzabir al-Alwani, Makasid asz-szaria, Dar al-Hali, Bejrut 2001, s. 12.
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szerzeniu si¢ krzywdzacych stereotypow, zaré6wno w odniesieniu do
przynaleznosci religijnej, jak i rasowej czy etniczne;.

Chociaz w Europie wyltania si¢ juz muzulmanska klasa $rednia, a
muzulmanie przejawiaja nawet aspiracje do wspottworzenia elit spoteczenstw
przyjmujacych, to pozycja spoleczna wigkszosci z nich jest nizsza od
przecigtnej'”’, co - uogodlniajac — moze rodzi¢ poczucie nizszoéci, a w
konsekwencji wptywa na strategie konstruowania oraz negocjowania
tozsamosci.

Wigkszo$¢ z opisanych powyzej przynaleznosci taczy sig, wptywa i
warunkuje stosunek podmiotu do religii, jej roli, interpretacji i funkcji, jakie
pelni w zyciu jednostki oraz wspolnoty. Dodatkowo, wlasnie islam staje si¢
czynnikiem integrujacym tozsamo$¢ grupowa. Tendencja ta nasila si¢ ostatnio,
wraz z rozrastaniem si¢ huntingtonowskiego mitu ,,zderzenia cywilizacji”, coraz
czestszymi, niepokojacymi doniesieniami, pltynacymi ze $wiata islamu i
naglasnianymi dzialaniami przestepczymi oséb identyfikujacych si¢ z islamem.
W odpowiedzi narasta islamofobia'®, co z kolei moze powodowaé, ze w obliczu
poczucia zagrozenia jednostki identyfikuja sig 1 utozsamiaja z sobie podobnymi.
Ciekawym przyktadem ,,uaktywnienia si¢” przynalezno$ci do spoteczenstwa
francuskiego dla muzulmandéw okazaly si¢ zamachy z 7 stycznia 2015 roku w
redakcji tygodnika Charlie Hebdo. Muzutlmanie we Francji artykutowali bardzo
wyraznie, ze utozsamiaja si¢ ze spoteczenstwem francuskim, konsekwentnie
zaznaczajac jednak, ze humor prezentowany przez tygodnik narusza ich godnosc¢
wynikajaca z islamu.

Reasumujac, w kontekscie konstruowania tozsamosci muzutmandéw w
krajach  Europy Zachodniej najwazniejsze wydaja si¢ nastgpujace
przynalezno$ci: do rodziny, grupy etnicznej, spoleczenstwa kraju
przyjmujacego, grup mniejszosciowych, klasy spolecznej i religii. Miedzy
wymienionymi kategoriami zachodza interakcje, a poszczegdlne czynniki
odgrywaja r6zng role¢ zaleznie od sytuacji, w jakiej dana tozsamo$¢ powstaje czy
podlega rekonstrukcji. Przypomnijmy bowiem, ze tozsamo$¢ jako proces
podlega, w naszym przekonaniu, nieustannej redefinicji. Szczegolnie, ze — jak
pisze Stanistaw Sorys ,kwestia tozsamo$ci grup kulturowych w $wiecie
ogarnigtym globalizacja — w sensie jej posiadania, utrzymania, a nickiedy

'35 Przyczyn takiego stanu rzeczy mozna upatrywaé m. in. w powodach imigracji, charakterystyce
pierwszego pokolenia, braku rownosci szans czy wieloptaszczyznowej dyskryminacji.

' Termin budzi wiele uprawnionych kontrowersji, zdecydowano si¢ jednak na jego uzycie, gdyz
wydaje sig najlepiej odzwierciedlaé zjawisko, o jakim tu mowa.
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dazenia do odkrywania na nowo — jest dzi$ istotnym problemem, zaznaczajacym
si¢ silnie wewnatrz kazdej grupy narodowo-etnicznej i wiasciwie w kazdym
miejscu jej pobytu. Przyjmuje ona wymiar duchowy, materialny, takze
spoteczny, szczegdlnie za$ osobisty. Staje si¢ czynnikiem gléwnym,
przesadzajacym o zachowaniu lub odchodzeniu jednostki badz zbiorowosci od
kultury swej grupy w obliczu zachodzacych przeobrazen spoteczno-

kulturowych, takze zmian dotyczacych sposobu ludzkiego myslenia i

dziatania™"”.

Na tym tle islam zdaje si¢ by¢ wciaz atrakcyjnym komponentem
tozsamosci, a mozna nawet stwierdzi¢ ze w przypadku czgsci muzutmanoéw
europejskich warunkuje stosunek do pozostalych sktadowych szeroko
rozumianej tozsamosci. Zjawisko to, z szerszej perspektywy opisuje Amin
Maalouf, wprowadzajac trafnie okreslenie ,,atmosfera czaséw”. Zaznacza
jednoczesnie, ze ,,nie jest ono oczywiscie pojeciem $cistym” — i kontynuuje —
,jesli go uzywam, to po to, by zwroci¢ uwage na te rzeczywisto$¢ rozproszona,
nieuchwytng i sprawiajaca, ze w okreslonych momentach Historii liczne osoby
zaczynaja oddawac pierwszenstwo jednemu z wielu elementow swej tozsamosci
kosztem pozostalych. Tak oto w chwili obecnej podkreslanie przynalezno$ci
religijnej, traktowanie jej jako gléwnego elementu swojej tozsamosci jest
postawa pospolita; mniej rozpowszechniong bez watpienia, niz trzysta lat temu,
lecz niezaprzeczalnie bardziej popularna niz pigédziesiat lat temu'®.

Fenomen ten nie ogranicza si¢ do muzulmandéw, w rzeczywistosci
globalnej pojawia si¢ potrzeba ugruntowanej tozsamo$ci 1 niepokoj
egzystencjalny i moze si¢ wydawaé, ze tylko religia oferuje zaspokojenie obu
potrzeb na raz. Wykazano juz, ze religia moze by¢ jednym z najistotniejszych
elementow konstruowania tozsamos$ci. Zastandwmy si¢ zatem jak dziatania
muzulmanskich wiernych w Europie Zachodniej wpisuja si¢ w typologi¢
tozsamosci wedtug Manuela Castellsa'. Wyrdznit on:

1. Tozsamo$¢ legitymizujaca, ktora wprowadzaja instytucje panstwowe i inne
organy kierujace spoteczenstwem w celu usprawiedliwienia i poszerzenia
swojej zwierzchnosci;

2. Tozsamos$¢ oporu, ktora generuja podmioty znajdujace si¢ w trudnej
sytuacji, stygmatyzowane, napi¢tnowane 1 defaworyzowane przez

17 Stanistaw Sorys, Tozsamos¢ grup kulturowych w procesie globalizacji, ,,Zeszyty naukowe
Matopolskiej Wyzszej Szkoty Ekonomicznej w Tarnowie”, t. 22, nr 1, czerwiec 2013, s. 156.

18 Amin Maalouf, Zabojcze tozsamosci, PIW, Warszawa 2002, s. 99.

' Manuel Castells, Sita tozsamosci, PWN, Warszawa 2009, s. 23-24.
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dominujaca organizacje zycia spotecznego. W celu przetrwania w
warunkach odrzucenia przez gtdowny nurt zycia spotecznego odwotuja sig do
zasad obcych, a czasem sprzecznych z ogdlnie przyjetymi w dangj
spotecznosci,

3. Tozsamos$¢ projektu, ktora powstaje, gdy podmiot na podstawie materiatu
kulturowego, jakim dysponuje, tworzy nowa tozsamo$¢, redefiniujaca jego
miejsce w spoteczenstwie i proponuje przeformutowanie catosci struktury
spotecznej. Castells przywotuje bardzo obrazowy przyktad feminizmu, ktory
przestaje broni¢ tozsamos$ci i praw kobiet, przechodzac do ataku
wymierzonego w patriarchat, a w konsekwencji patriarchalna rodzing, co z
kolei prowadzi do zaburzenia struktur produkcji i reprodukcji, seksualnosci i
osobowosci, na ktorej historycznie opieraja si¢ spoteczenstwa™.

Zgodnie z powyzsza teoria mozna wskazac, ze tozsamos¢ legitymizujaca
swiadomie konstruuja  organizacje muzulmanskie, ktore daza do
reprezentowania calej mniejszosci muzutmanskiej okreslonego kraju. Mozna tu
wyrézni¢ dwa typy organizacji. Istnieje tendencja do odgornego, panstwowego
ustanawiania organu reprezentacji muzulmanskiej w réoznych krajach Europy. Za
przyktad niech postuzy Francuska Rada Kultu Muzulmanskiego (fr. Conseil
Francais du Culte Musulman — CFCM), czyli organizacja powstata w 2004
roku, z inicjatywy administracji francuskiej. Od poczatku jej istnienia podnosity
si¢ glosy kwestionujace legitymizacje tej instytucji, stanowisko wtadz
panstwowych jest jednak w tej kwestii niezmienne i prowadzi dialog tylko z
CFCM.

Zupehlie inaczej rzecz si¢ ma w przypadku Federacji Organizacji
Muzutmanskich w Europie (ang. Federation of Islamic Organizations in Europe
— FIOE) i zrzeszonych w jej ramach organizacji krajowych. Daza one do
reprezentowania wszystkich muzulmanow europejskich, mimo ze wielu
europejskich wiernych nie identyfikuje si¢ z ideologia ruchu, opartego na
interpretacji wiary muzulmanskiej w zgodzie z teoriami Braci Muzulmanow.
FIOE stosuje caly szereg zabiegdw, zmierzajacych do zmonopolizowania
przestrzeni publicznej Europy i dazy do utrwalenia przekonania, ze jest jedyna
alternatywa dla radykalizacji i wyalienowania muzutmandéw europejskich.
Przedstawia si¢  jednoczesénie jako  organizacja ,,umiarkowanych’'
muzutmandéw, co ma ich odroznia¢ zaréwno od ,,radykatow”, jak i ,.liberalnych
muzutmanow”,

20 7. Bokszanski, op. cit., s. 39.
2l por. www.fioe.org, www.uoif.fr [23.01.2015].
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Grupy mniejszosciowe tworza i ksztaltuja tozsamos¢ blizsza przewaznie
typowi tozsamosci ,,oporu” niz syntetycznej, migdzykulturowej identyfikacji
typu ,,projektu” — ocenia Tadeusz Paleczny™. Trudno jednak stwierdzié, czy jest
to prawda w odniesieniu do spoteczno$ci muzulmanskich w Europie. Wydaje
sig, ze tozsamos$¢ oporu konstruuje si¢ wokol dobrze znanych i utrwalonych
ruchow fundamentalistycznych w tonie islamu — jak np. salafijja czy Dzamijjat
at-Tabligh, ktére oferuja organizacje zycia wytacznie wokot religii, jej nakazow
1 wymogow, w taki sposob, ze adepci tych organizacji z czasem zupetnie
odcinaja si¢ od otaczajacej ich rzeczywistosci i realnego $wiata wokot.

Szczegolnie ciekawa kategoria wydaja si¢ jednak tozsamosci
projektujace, poniewaz w tym modelu odnajdujemy miejsce dla propozycji
stworzenia modelu muzutmanina europejskiego oraz nowego zdefiniowania fadu
spotecznego i przeformutowania go na podstawie reinterpretacji zrodet islamu.
Projekty redefinicji islamu 1 wynikajacej z niej tozsamo$ci zaréwno
kolektywnej, jak i jednostkowej, znajdujemy u intelektualistow muzutmanskich,
a naleza do nich Tariq Ramadan, Malek Chebel czy Soheib Bencheikh. Autorzy
ci daza do catkowitej zmiany mentalno$ci muzutmanskiej wszedzie na §wiecie,
ale charakter postulowanych przez nich zmian jest rozny. Jeszcze dalej w
przeformutowaniu islamu posuwa si¢ np. Irshad Manji, postulujac stworzenie
nowej jakosci religii, odrzucajac jej tradycyjne zrodlta, a wsrdéd nich
najistotniejsze — Koran®.

Internalizacja tozsamosci jest szczegdlnie wazna w konteks$cie pewnych
nadanych identyfikacji i przynaleznosci. Wspominany juz Manuel Castells
wyjasnia to nastgpujaco: ,.chociaz tozsamosci moga (...) wywodzi¢ si¢ z
dominujacych instytucji, staja si¢ one tozsamosciami tylko wtedy i tylko jesli
aktorzy spoteczni je internalizuja™*. Wspotczesne modele wyrazania czy tez
eksponowania swych tozsamos$ci czgsto poddaja si¢ modom. Bycie
nowoczesnym, a w konsekwencji akceptowanym zaktada niekiedy odrzucenie
kodeksow i wartos$ci oraz przyjecie kosmopolitycznej, globalnej kultury. Proces
ten charakteryzuje réwniez muzulmanow europejskich, a jednym z przyktadow
podazania za globalnymi trendami, jakkolwiek w muzulmanskiej wersji, moze

2 Tadeusz Paleczny, Socjologia tozsamosci, Oficyna Wydawnicza AFM Krakowskie
Towarzystwo Edukacyjne, Krakow 2008, s. 54.

2 Podobna analize przedstawiono w: M.Widy-Behiesse, Tozsamosé europejskich muzulmandow w
mysli Tariga Ramadana, Dialog, Warszawa 2012.

2 M. Castells, op. cit., s. 23.
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I”’. Muzutmanie poddaja sie

by¢ wrzrastajacy rynek produktéw i ushug hala
ogbélnemu modelowi konsumpcyjnego stylu zycia, czyniac to jednak odwotuja
si¢ — przynajmniej pozornie — do nakazow religijnych.

Innym aspektem wyrazania tozsamos$ci religijnej muzulmanéw jest
charakterystyczny stroj, czasem nawet zakazany w przestrzeni publicznej panstw
europejskich. Warto jednak dodac, ze strojem wyraza si¢ jednoczes$nie poparcie
dla okre$lonej ideologii w ramach islamu. Dodatkowo, str6j bywa takze
sposobem utozsamienia z okre§lona grupa etniczng czy narodowa. Dziatalno$¢
kulturalna oraz jej odbior moga dowodzi¢ rowniez potrzeby potwierdzenia
tozsamosci religijnej. Wérdd europejskich muzutmanéw duza popularnoscia
ciesza si¢ naszid, piosenki wykonywane a capella lub z akompaniamentem
instrumentow perkusyjnych, o tematyce religijnej. Piosenkarze i1 wierni
wychwalaja Allaha i wyrazaja wdzigczno$¢ wobec niego, a koncerty stajg sig
okazja do spotkan i ugruntowania tozsamosci muzutmanskiej. Odbywa si¢ to w
zgodzie z panujacymi obecnie wzorcami kultury popularnej, jednak element
religijny odgrywa najistotniejsza rolg.

Z punktu widzenia konstruowania tozsamosci muzulmanow
europejskich zasadnym jest tez omOwienie potencjalnej przynaleznosci kazdego
wyznawcy islamu do wummy, czyli muzulmanskiej, Swiatowej wspolnoty
wiernych. Wydaje si¢ jednak, ze o ile na plaszczyznie deklaratywne;j
muzulmanie moga czu¢ si¢ jej czeScia, to nie nalezy oczekiwaé, ze ta
wyobrazona wspolnota begdzie warunkowa¢ dziatania znacznych grup wiernych.
Chociaz sytuacja ta moze ulec zmianie. Zbrodnie popetniane przez strukture
zwang ,Panstwem Islamskim” uruchomity szereg reakcji muzulmanow
europejskich. Wielu z nich czuje obowiazek odzegnania si¢ od brutalnych metod
dziatania organizacji, a jednocze$nie budzi si¢ pewien sprzeciw wobec
zawtaszczenia religii muzutmanskiej dla celéw jej niegodnych. Z drugiej strony
mozna tez zaobserwowal reakcje pelne zniechecenia, naktaniajace do
odrzucenia idei odpowiedzialno$ci zbiorowej, co staje si¢ czasem tez okazja do
zamanifestowania przynaleznosci do spoleczenstw europejskich.

Reasumujac, wykazano ze tozsamo$ci indywidualne i zbiorowe
muzulmandéw europejskich sa zlozone i1 skladaja si¢ z wielu elementow i
przynalezno$ci, a religia odgrywa ws$rod nich istotna rolg. Zastanawia jednak to,
czy przynaleznos¢ religijna zostanie zastgpiona, a jesli, to czym i co zepchnie ja
do roli przynaleznosci przestarzalej (jak wydawato si¢ jeszcze do niedawna).

2 Jonathan A.J. Wilson, Jonathan Liu, Shaping the Halal into a brand?, ,,Journal of Islamic
Marketing”, Vol. 1, 2010, s. 109.
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