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ABSTRACT: The article is an attempt to present and analyze main dimensions of contem-
porary Iranian dispute concerning the so called ezdevaj-e sefid (‘“white marriage”) that is
a relation of two unmarried people living under one roof. A study of the public domain
that involves discussions of academics, journalists, state institutions and religious circles,
as well as ordinary Iranians, allows its two main dimensions to be distinguished. The
first is focused on describing this phenomenon and assessing its social, demographical,
moral and psychological consequences and the second one concerns the legal status
of “white marriages” in the Iranian legal system and discusses its possible analogies
in Shi’a legal doctrine.
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Prawo malzenskie (ganun-e ezdewadz) w Islamskiej Republice Iranu oparte jest na ima-
mickim prawie szyickim (feqh-e emamije) 1 ujgte w formie kodeksu cywilnego (qanun-e
madani), co, jak zauwaza iranska prawniczka i badaczka Ziba Mir-Hosseini, oznacza,
ze ,,malzenstwo jest regulowane przez pojgcia religijne wpisane w nowoczesne systemy
prawa”l. Zgodnie z tym prawem, w Iranie kobieta i m¢zczyzna moga zawiera¢ dwa typy
matzenstw. Pierwszym jest malzenstwo state (ezdewadz-e da’em/nekah-e da’em), ktore
konstytuuje si¢ po podpisaniu przez obie strony kontraktu malzenskiego regulujacego
prawa i obowigzki matzonkow, kwestie finansowego zabezpieczenia dla kobiety (mah-
rije) na czas trwania malzenstwa lub na okoliczno$¢ rozwodu, a takze obejmujacego
wiele innych aspektow wspdlnego pozycia, ktore matzonkowie chcg w nim uwzgledni¢?.
Mgzczyzni zgodnie z obowigzujacymi przepisami oraz muzulmanska doktryng religijng
moga zawrze¢ az do czterech matzenstw statych réwnoczesénie, cho¢ warunkiem tego jest
réwne traktowanie wszystkich zon, tak w kwestiach emocjonalnych jak i finansowych3.

Drugim rodzajem matzenstwa przewidzianego przez prawo szyickie i dopuszczonego
przez iranskie prawo panstwowe jest matzenstwo czasowe (ezdewadz-e mowagqqat/nekah-
-e mowagqqat), ktore okresla tymczasowa relacj¢ migdzy kobieta i me¢zczyzng. Moze

I Ziba Mir-Hoseini, Marriage on Trial. A Study of Islamic Family Law, 1.B. Tauris, London,
New York 2000, s. 1.

2 Od lat iranskie dziataczki na rzecz praw kobiet walcza o to, aby w kontraktach matzenskich
zawierano takze informacje na temat innych regulacji dotyczacych wspoélnego zycia, rownych praw
i obowiazkéw matzonkéw oraz szczegétowe zapisy dotyczace ewentualnego rozwodu i opieki nad
dzie¢mi. Na temat dyskusji poswigconej prawu matzenskiemu zob. Ziba Mir-Hoseini, Marriage on
Trial. op. cit; Afsaneh Najmabadi, Feminism in an Islamic Republic. Years of Hardship, Years of
Growth, w: Yvonne Yazbeck Haddad, John L. Esposito (red.), Islam, Gender and Social Change,
Oxford University Press, New York 1998.

3 Ziba Mir-Hosseini, Familly Law iii. In Modern Persia, w: Encyclopeedia Iranica, Ehsan Yar-
shater (red.), t. 9, fasc. 2, s. 184-196.
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ono trwac kilka godzin, dni, tygodni, miesiecy, albo nawet lat. Ta forma malzenstwa
zawierana jest zazwyczaj wowczas, gdy strony nie wykazuja woli zwigzania si¢ statym
weztem matzenskim, lub gdy jest to z jaki§ powoddéw niemozliwe (np. mezczyzna nie
otrzymat zgody pierwszej zony). Malzenstwo czasowe od statego rdzni jednak nie tylko
dhugos¢ jego trwania. Sighe, jak popularnie okresla si¢ tego typu malzenstwa, nie konczy
si¢ rozwodem, lecz wygasa po okre§lonym z gory okresie, matzonkowie po sobie nie
dziedziczg ani nie majg prawa do zadnej formy alimentow (nafage)*. Cho¢ z punktu
widzenia religii ten typ malzenstwa posiada w szyizmie peing legalno$¢, nie cieszy si¢
wspotczesnie spoteczng akceptacja i od lat ma wielu krytykow, ktorzy zwracaja uwage
na to, ze jest de facto furtka do legalnej prostytucjis.

Z punktu widzenia doktryny religijnej konsekwencja obu typéw matzenstw jest zniesie-
nie naturalnego dla niespokrewnionych ze sobg kobiety i mezczyzny stanu namahramijat,
czyli stanu pewnej naturalnej obcosci 1 niedostgpnosci, pozostawania poza obszarem
uznawanym za haram, czyli za przestrzen zakazang dla obcego i uswigcona®. Opozycja
mahram-namahram, jak shusznie zauwazyta Shahla Haeri, stanowi w islamie podstawowy
paradygmat relacji mesko-damskich?. Akt matzenstwa sankcjonuje ich relacje, czyniac
kobiete i me¢zczyzng wobec siebie mahram, kim$ bliskim (dostownie takze powierni-
kiem). Relacja bliskodci i intymno$ci pomiedzy kobieta i mezczyzna (mahram budan)
do pewnego stopnia moze zostaé nawigzana takze poza tradycyjnym malzenstwem na
drodze zwyczajowej praktyki, do dzi§ stosowanej wsrdd bardziej tradycyjnych rodzin,
zwanej sighe-je mahramijat. Zwyczaj ten polega na odczytaniu religijnej formuly (sighe)
umozliwiajacej nawigzanie przez dwojke ludzi blizszej relacji. Zazwyczaj sighe-je mah-
ramijat praktykowany jest wobec nastolatkdéw, ktdrzy wychowuja si¢ razem lub spedzaja
ze sobg wiele czasu, a ktorych rodziny zyczylyby sobie, aby w przysztosci si¢ pobrali
lub tez wobec mtodych ludzi zamierzajacych si¢ pobra¢ tak, aby bez poczucia grzechu
1 zgodnie z doktryng religijng mogli spedzac¢ ze soba czas. Rytuat ten nie wymaga obec-
nosci uczonego szyickiego ani nie wiaze si¢ z konieczno$cia podpisywania jakiejkolwiek
prawnej umowy i ma charakter czysto religijny, moze by¢ wykonany np. przez najstarszego
cztonka rodziny. Trzeba jednak pamietad, iz odczytanie dwojce ludzi sighe-je mahramijat
nie jest rownoznaczne z nadaniem im praw malzenskich, czyli z powstaniem miedzy
nimi relacji okreslanej jako zoudzijat. Nie uprawnia ich zatem do rozpoczecia wspdlne-
go zycia ani podjecia wspotzycia seksualnego, a jedynie z punktu widzenia moralnos$ci
i obyczajowosci pozwala na wspélne spedzanie czasu, stanowigc forme¢ narzeczenstwas.

4 Na temat matzenstwa czasowego zob. Shahla Haeri, Law of Desire: Temporary Marriage in
Shi’i Iran, Syracuse University Press, New York 1989, s. 49-51 oraz Paulina Niechcial, Shi’i Institu-
tion of Temporary Marriage in Tehran, ,,Anthropos”, t. 104 nr 1, 2009.

5 Por. Sh. Haeri, op. cit., s. 219 i dalsze; Haideh Moghissi (red.), Women and Islam: Social
Conditions, Obstacles and Prospects, t. 2, Routledge, London, New York 2005, s. 174, 177; Marianne
Boe, Family Law in Contemporary Iran: Women's Rights Activism and Shari’a, 1.B. Tauris, London,
New York 2015, s. 124-125.

6 Mohammad Mo‘in, Farhang-e farsi, t. 3, Enteszarat-e behzad, Teheran 1382 AP (2003/04),
s. 2781.

7 Sh. Haeri, s. 76.

8 Por. Sh. Haeri, op. cit., s. 90; P. Niechciat, op. cit., s. 177.
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KRYZYS MALZENSTWA WE WSPOLCZESNYM IRANIE

Ostatnie lata przyniosty w Iranie dyskusje na temat pogiebiajacego si¢ kryzysu insty-
tucji stalego matzenstwa. Za najbardziej charakterystyczne wyznaczniki tego kryzysu
uznano widoczny, odnotowywany przez instytucje panstwowe, spadek liczby zawieranych
malzenstw, wydtuzenie si¢ okresu panienskiego kobiet i kawalerskiego mezczyzn® oraz
drastyczny wzrost liczby orzekanych rozwodow!0. Jak podajg statystyki, w duzych mia-
stach znaczaco wzrosta takze liczba tzw. chaneha-je modzarradi czyli domoéw zamiesz-
kiwanych przez osoby niezamegznel!l. Jednoczes$nie przekonanie o kryzysie matzenstwa
i coraz mniejsza chg¢ mlodych Iranczykow do zawierania stalych malzenstw wzmocnione
zostaty przez rosngcg popularno$¢ zwigzkow bez §lubu. Nie chodzi tu jednak jedynie
o przedmalzenskie relacje kobiety i me¢zczyzny, lecz o coraz powszechniej spotykane
w duzych miastach, zwlaszcza w Teheranie, zjawisko mieszkania dwdjki ludzi bez §lubu
pod jednym dachem. Zjawisko to, cho¢ obserwowane juz wcze$niej, miato do niedawna
charakter raczej marginalny i dotyczylo bardzo matego odsetka miodych Iranczykow
z nowoczesnych rodzin. Jednym z powodow byt z pewno$cia brak spotecznego przy-
zwolenia na zycie bez $lubu, co utrudnialo utrzymanie tego typu relacji w tajemnicy
i narazato par¢ nie tylko na krytyke ze strony rodziny, ale takze na sankcje prawne,
poniewaz relacje takie zgodnie z prawem iranskim uznawane sg za niedozwolone (nama-
szru). Dzi$ sytuacja ta zdaje si¢ ulega¢ zmianie, cho¢ nadal brak jakichkolwiek, nawet
szacunkowych danych dotyczacych skali tego zjawiska, coraz wigcej srodowisk w Iranie
zgodnych jest co do tego, ze popularnos¢ tego typu zwigzkéw wzrasta!2,

Zjawisko coraz czgstszego zycia par bez $lubu przykuto uwage srodowisk akademic-
kich, socjologow i psychologdéw spotecznych, a takze instytucji zajmujacych si¢ rodzing
juz kilka lat temu. Rownocze$nie watek ten podjeta takze prasa. Aczkolwiek, kiedy
w 2014 r. iranskie czasopismo kobiece ,,Zanan-e emruz”, redagowane przez jedng z naj-
bardziej zastuzonych iranskich dziataczek praw kobiet Szahlg Szerkat, poswigcito temu
tematowi sporg czgs$¢ swojego wrzesniowo-pazdziernikowego numeru, Rada Kontroli
Mediow (Hej at-e nezarat bar matbu’at) decyzja z dnia 27 kwietnia 2015 r. zawiesita
dziatalno$¢ pisma, a wobec jego redaktoréw wystosowala oskarzenie o propagowanie
pozamatzenskich relacji miedzy kobietg i mezczyzng!3.

9 Wedtug danych iranskiego urzedu statystycznego $redni wiek zamazpojscia kobiet wzrdst
w ostatnich latach z 19 do 23 lat, a m¢zczyzn z 23 do 26. Somaje Qadusi, Farangis Binat, Ezde-
wadz-e sefid: dard ja darman (,,Biale malzenstwo: bolaczka czy lekarstwo”), ,,Zanan-e emruz”,
nr 5, mehr 1383 (wrzesien/pazdziernik 2014), edycja internetowa dostgpna na: http://zananemrooz.
com [22.05.2017].

10° Zgodnie z danymi Iraniskiego Urzedu Statystycznego przez pierwszych dziewig¢ miesiecy 1395
AP (2016) r. stosunek zawieranych matzenstw do orzekanych rozwodow wynosit 3,9 co oznacza, ze
na cztery zwierane matzenstwa przypadat jeden rozwod. http://www.sabteahval.ir/Upload/Modules/
Contents/asset99/e-t-sh-9-95.pdf [22.05.2017].

I Osobom niezamgznym, nawet w duzych miastach, do niedawna do$¢ trudno byto np. wynajaé
samodzielnie mieszkanie.

12 Samar Fatemi, Rozmowa z socjologiem dr Sa’idem Ma’idfarem: Paziresz wa ja radd-e ezde-
wadz-e sefid chatast! (,,Bledem jest zarowno akceptowanie jak i odrzucanie biatych malzenstw!”),
,Zanan-e emruz”, op. cit.

13 Oskarzenie oparte bylo na paragrafie 2 art. 6 prawa prasy zakazujacego upowszechniania tresci
niemoralnych i sprzecznych z zasadami islamu.
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Dyskusja nad tym zjawiskiem z poczatku nalezata zatem do do$¢ kontrowersyjnych,
a samo zagadnienie okazalo si¢ tematem tabu. Do$¢ szybko jednak w dyskusje t¢ zaan-
gazowaly si¢ niemal wszystkie §rodowiska obecne w przestrzeni publicznej. Wspolnym
mianownikiem tego zaangazowania okazato si¢ przekonanie, iz ignorowanie tematu moze,
jak w jednym z wywiadoéw stwierdzit iranski socjolog dr Taqi Azad Armaki, doprowadzié
do prawdziwego kryzysu rodziny!4. Dzi$§ pismo ,,Zanan-e emruz” wrécito do sprzedazy,
a dyskusja nad ,,bialymi matzenstwami” na nowo wypekita przestrzen publiczna.

Juz autorzy pierwszych artykuldw poswigconych zwigzkom partnerskim dla okre-
Slenia tego typu relacji zaczgli postugiwac si¢ nazwa ,,biate malzenstwo” (ezdewadz-e
sefid/ezdewadz-e sepid) lub nawet ,biala rodzina” (chanewade-je sefid). Juz sam ten
termin wzbudzil liczne kontrowersje. Po pierwsze, cho¢ mogt kojarzy¢ si¢ ze znanym
w tradycji europejskiej mariage blanc, ktore oznaczato zwigzek bez pozycia, w Iranie
odnosito si¢ do normalnej relacji matzenskie;j. Iranska socjolog Zahra Minuij w okresleniu
,.biale matzenstwo” dostrzegla nawigzanie do pustego miejsca w dowodzie osobistym,
gdzie w tradycyjnym matzenstwie wpisuje si¢ imi¢ wspotmatzonkals. Jednakze w toku
dyskusji publicznej, wielu dyskutantéw uzycie terminu ,,matzenstwo” do opisania relacji
pozamatzenskiej uznato w tym przypadku za naduzycie. Taki zabieg, zdaniem niektorych
mialtby sugerowac, iz relacja, o ktorej mowa, jest czym$ prawnie usankcjonowanym
i obyczajowo zaakceptowanym, przypominajacym matzenstwo, podczas gdy w Iranie
pozycie kobiety i mezczyzny bez §lubu jest nie tylko sprzeczne z obyczajem, ale takze
niezgodne z iranskim prawem!®. W odpowiedzi na ten argument zaczeto uzywac takze
innych okreslef, takich jak hambaszi (dosl. ‘bycie razem’), hammakani czy hamchane-
gi (odnoszace si¢ do wspdlnego miejsca zamieszkania), niemniej jednak nazwa ,biate
matzenstwo” na dobre zakorzenita si¢ zarowno wsrod samych Iranczykow, w dyskursie
publicystycznym, jak i akademickim.

,BIALE MALZENSTWO” CZY ,,CZARNE POZYCIE”?

Rozne perspektywy uwzglednione w tej dyskusji czynia ja nie tylko ciekawa, lecz
takze istotng dla badaczy wspodtczesnego Iranu, poniewaz moze stanowi¢ punkt wyjscia
dla wielu dalszych studiow nad wspotczesnym spoteczenstwem iranskim, zmianami, jakie
w nim zachodzg, jego obyczajowoscig 1 moralno$cia, ale takze nad niezwykle istotnymi
w tym kontekscie kwestiami prawa muzutmanskiego i jego transformacji. Przedstawienie
catej dyskusji, ktéra toczy si¢ dzi§ w Iranie na temat tzw. ,.biatych matzenstw” nie bylo
by mozliwe w jednym artykule i nie jest takze celem niniejszego tekstu. Chce jedynie
zwrdci¢ uwage na dwa glowne wymiary toczacej si¢ dysputy oraz zasygnalizowaé kie-
runki jej dalszego rozwoju.

Pierwsza perspektywa wytaniajaca si¢ z dyskusji publicznej dotyczy opisu i oceny
zjawiska ,,biatych matzenstw” oraz poszukiwania tak ich zrédel, jak i ich spotecznych,
obyczajowych, moralnych, prawnych i psychologicznych skutkow. Za kluczowa w tej

14 Taqi Azad Armaki, Chanewade-je sefid czaleszi banjadi bara-je chanewade-je irani (,,Biata
rodzina fundamentalng przeszkoda dla iranskiej rodziny”), ,,Zanan-e emruz”, op. cit.

15 Zahra Minuij, Barresi-je aba’d-e hoqugqi-je ezdewadz-e sefid (,,Analiza prawnych wymiarow
biatego matzenstw”), ,,Zanan-e Emruz”, op. cit.

16° Dowwomin neszast-e tachassasi-je chanewade bargazar szod (Odbyto si¢ drugie posiedzenie
poswigcone rodzinie), http://tehran.bmn.ir/news/sit ) R jrtodl silat caadihCundit i 9/19380/ L+
[22.05.2017].
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dyskusji uzna¢ mozna kwesti¢ odpowiedzialnosci, ktorej zdaniem wielu, ,,biate matzen-
stwo” pozwala unikngé. Za jeden z gtowny powodoéw rosnacej popularnosci ,,biatych
zwiazkow” uznaje si¢ czesto fakt istnienia w spoteczenstwie bardzo wysokich oczekiwan
(dotyczacych zaréwno statusu spotecznego, jak i kwestii finansowych), ktore me¢zczyzna
zobowigzany jest spetni¢, aby si¢ ozeni¢!7. 1 cho¢ tradycyjnie ozenek miodych ludzi
w Iranie, zard6wno w przypadku kobiety, jak 1 mezczyzny, nie jest sprawa indywidualna,
ale dlugotrwatym procesem polegajacym na pokonywaniu kolejnych etapdw, poczawszy od
chodzenia w konkury (chostegari) po wesele (arusi), w ktory zaangazowane sg czesto cate
rodziny, to mozna zaobserwowac, iz oczekiwania wobec pana mtodego czgsto wykraczaja
poza tradycyjny, zapisany w prawie malzenskim obowiazek przyjecia na siebie cigzaru
utrzymania zony i dzieci!®. W ostatnim czasie zwrécit na to uwage jeden z doradcow
prezydenta Iranu Hasana Rouhaniego, Hesamoddin Aszena, ktéry juz w grudniu 2014 r.
przekonywal, iz ,,jesli matzenstwo nie bedzie tatwo dostepne [dla mtodych ludzi — M.R.],
a cala odpowiedzialno$¢ spadnie na jedng osobe, trudno oczekiwaé od tej osoby, aby
poradzita sobie z calg tg presja sama”1®.

Jednak sprostanie rytualom przedmatzenskim, a takze spelnienie wysokich oczeki-
wan zwigzanych z zawarciem stalego matzenstwa, wielu ludziom nadal wydaje si¢ by¢
niezwykle istotne. W wywiadzie dla pisma ,,Zanan-e emruz” 25-letnia Pegah, od dwoch
i pot roku zyjaca ze swoim chlopakiem bez §lubu, przekonuje, ze zwleka z zawarciem
statego matzenstwa jedynie do czasu, gdy — jak sama mowi — ,,pojawig si¢ odpowiednie
warunki finansowe20. Niespetienie warunkow, o ktorych mowi mtoda Iranka to zda-
niem wielu uczestnikéw dyskusji znaczaca przeszkoda na drodze do $lubu. Jak zauwaza
socjolog Sa’id Ma’idfar, ,,brak zgodnosci realiow zycia z mentalnoScig spoteczenstwa
powoduje wzrost popularnosci tego typu relacji (,,biatych matzenstw” — M.R.)2!. Zdaniem
samych Iranczykéw, od mezezyzny, ktory chee sie dzi§ ozeni¢ oczekuje si¢ posiadania
domu lub mieszkania, samochodu, a takze licznych drogich prezentéw dla panny mto-
dej. Presja spelienia tych oczekiwan jest tak silna, Zze wobec slabej obecnie sytuacji
ekonomicznej, duzego bezrobocia wsrod miodych ludzi, niepewnosci na rynku pracy,
mezczyzni coraz czesciej czuja si¢ niegotowi do podejmowania tego typu zobowigzan?2.
Co wigcej, waznym elementem zardwno przygotowan jak i samego malzenstwa jest
mahrije, czyli zabezpieczenie finansowe kobiety, ktorego wysoko$¢ mezczyzna dekla-
ruje w dniu podpisania kontraktu. Rodzina kobiety, jak i sama kobieta czesto oczekuje
bardzo wysokiego mahrije jako zabezpieczenia trwaloéci zwiazku, a mezezyzna, ktory
np. przy rozwodzie nie bedzie w stanie go wyplaci¢ moze nawet trafi¢ do wigzienia®3.

17" Pargar, program publicystyczny stacji BBC Persian wyemitowany we wrze$niu 2015 r., https:/
www.youtube.com/watch?v=-0bZkRFoBLs [22.05.2017]; S. Fatemi, op. cit.; S. Qadusi, F. Bajat,
op. cit.; oraz http://www.dw.com/fa-ir/a-18104725 [22.05.2017].

I8 Na temat rytualdow matzenskich w Iranie zob. Bijan Moridani, The Persian Wedding, Inner
Layers, California 2005.

19 Maqamat-e dzomhuri-je eslami negaran-e gostaresz-e szadid-e ezdewadz-e sefid (,,Zaniepo-
kojenie wtadz Islamskiej Republiki drastycznym wzrostem liczby biatych matzenstw”), http://www.
dw.com/fa-ir/a-18104725 [22.05.2017].

20 S. Qadusi, F. Bajat, op. cit.

21 S. Fatemi, op. cit.

22 Pargar, op. cit.

23 Kwestia mahrije jest w rzeczywisto$ci skomplikowana. Jak pokazuje praktyka, mahrije czgsto
staje si¢ podczas rozwodu kartg przetargowa np. w walce o dzieci.
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Pary zyjace w ,,biatych” relacjach podkreslaja z kolei, ze wydatki dziela po rowno lub
zgodnie z aktualnymi mozliwo$ciami kazdej ze stron, nie kierujac si¢ odgorna zapisang
w prawie lub zwyczaju zasadg — kto kogo ma utrzymywac?4. Jak podkresla Ma’idfar
,.Ww biatym malzenstwie nie istniejg rytuaty i zwyczaje matzenskie, nie obowigzuja wydatki
zwigzane z posagiem, §lubem i weselem, a takze nie ma oczekiwania, Ze megzczyzna sam
zapewni byt rodzinie”?’. Wazng cecha ,,bialego matzenstwa”, jak wynika z przeprowa-
dzonych z mtodymi parami wywiaddw, jest zatem podziat obowigzkow, w odrdéznieniu
od sytuacji, w ktorej to mgzczyzna odpowiedzialny jest za utrzymanie domu, a kobieta
za jego prowadzenie. Nilufar, jedna z ankietowanych przez dziennikarki ,,Zanan-e emruz”
kobiet, mowi: ,,Ja zachowuj¢ swoja prywatno$¢. On [partner — M.R.] zawsze sam nosi
swoje ubrania do pralni, a ja nie mam obowigzku przygotowywania positkéw. Jesli cos
dla niego robig, wynika to z mojej zyczliwo$ci”26. Wsrdéd zwolennikow zwigzkow bez
$lubu krytyce poddawany jest czesto wlasnie tradycyjny podziat r6] w matzenstwie. Inna
udzielajaca wywiadu Iranka, Ellahe, za przyklad takiego tradycyjnego matzenstwa podaje
zwigzek swoich rodzicow i podkresla, ze sama ,,nie chce ani tej opieki [jaka gwarantuje
state matzenstwo — M.R.], ani tego ponizenia”?’. Narges, kolejna rozméwczyni z kolei
przyznaje, ze ,to prawda, ze stale malzenstwo do pewnego stopnia ogranicza takze
mezezyzng, lecz nie tak jak kobietg28.

Oczywiscie, mimo wielu krytycznych gtoséw wobec tradycyjnego podziatu rol i odpo-
wiedzialno$ci kojarzonych ze statym matzenstwem, pojawiaja si¢ w tej dyskusji takze
glosy 0s0b rozczarowanych zwiazkami bez $lubu. Na przyktad 35-letnia Parisa w wywia-
dzie dla gazety mowi o tym, ze w trakcie ,,biatego malzefistwa” zostala wykorzystana:
,ostatnie dwa lata to ja utrzymywatam dom i ptacitam czynsz. [M¢j partner — M.R.] nie
wzigt na siebie zadnej odpowiedzialnosci. Kiedy si¢ temu sprzeciwitam, podnioést krzyk
i odszedt”?. Jak piszg autorki artykulu ,Biate malzenstwo: bolaczka czy lekarstwo”
Somaje Qadusi i Farangis Bajat, zycie w tego typu zwiazku ,,daje réwnocze$nie moz-
liwosci ucieczki przed prawem regulujacym matzenstwo czy ktopotliwymi zwyczajami,
co przez niektorych uznawane jest za wyzwalajace, lecz to samo moze sta¢ si¢ takze
pieta achillesowa tego typu relacji”30.

Problem wysokich oczekiwan spotecznych czy zobowiagzan finansowych zwigzanych
z malzenstwem i jego zawarciem, czes$ciej poruszany jest jednak w przypadku mezczyzn.
Za podstawowa motywacje kierujaca kobietami decydujacymi si¢ na zycie bez §lubu
uznawana jest mozliwo$¢ uniknigcia odpowiedzialnos$ci prawnej wigzacej si¢ z zawar-
ciem stalego matzenstwa. Ta odpowiedzialno$¢ rozumiana jest jako rodzaj ograniczenia
prawnego, o ktérym od lat mowig i z ktéorymi walczg iranskie dziataczki na rzecz praw
kobiet3!. W tym kontek$cie zazwyczaj zwraca si¢ uwage na zapisang w prawie malzenskim
konieczno$¢ podporzadkowania si¢ woli meza, koniecznos¢ uzyskiwania jego zgody, np.
na wyjazd za granicg, brak prawnych zabezpieczen przy rozwodzie czy trudnosci w zdo-

24 S. Qadusi, F. Bajat, op. cit.

25 S. Faremi, op. cit.

26 S. Qadusi, F. Bajat, op. cit.

27 Ibidem.

28 Ibidem.

29 Ibidem.

30 Tbidem.

31 Por. Z. Mir-Hosseini, Marriage on Trial, op. cit., s. 54-83; Nikkie R. Keddie, Women in the
Middle East: Past and Present, Princeton University Press, 2007, s. 113-117.
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byciu prawa do opieki nad dzie¢mi. Czgstym argumentem podnoszonym przez krytykow
obecnie obowigzujacego prawa malzenskiego stalo si¢ zatem przekonanie, ze ,biate mal-
zenstwo” chroni kobiete przed trudno$ciami patriarchalnej rodziny, ktérej podstawa jest
akt matzenstwa. Mieszkajacy na zachodzie socjolog iranski Hosejn Qazjan uwaza, ze dla
kobiet ,,biate matzenstwa” w wielu obszarach (w tym m.in. seksualnym i spotecznym)
staly si¢ wyzwalajace (rahai bahsz)32. Niektorzy, upowszechnianie si¢ biatych zwiazkow
uznali za efekt emancypacji kobiet oraz ich buntu wobec dyskryminujagcego prawa mat-
zenskiego33. Jednak, nadal czesto podkresla sig, ze jak zaznacza Sa’id Ma’idfar, wejscie
w ten rodzaj zwigzku nie niweluje dyskryminacji34. W podobnym tonie wypowiedziata
si¢ dziennikarka Zahra Minuij, ktdérej zdaniem ,,kobiety w tego typu relacjach [,,biatych
matzenstwach” — M.R.] sg narazone na roéznego typu urazy spoteczne, psychologiczne,
ekonomiczne a nawet fizyczne”35.

Do argumentu tego odniosta si¢ takze Zyjaca na emigracji znana iranska prawniczka
i badaczka Mehrangiz Kar, ktora zwrdcila uwage na pewien paradoks, ktory rodzi si¢
w wyniku takiego podejscia. Kobiety, ktore chcac kontestowa¢ prawo muzutlmanskie,
decyduja si¢ na zycie w bialym zwigzku, moga, o czym Merangiz Kar wspomina, odwo-
hujac si¢ do doswiadczen swoich kolegéw z Iranu, by¢ zmuszone do tego, aby np. wobec
przemocy, jakiej do$wiadczaja z rak partnera, szuka¢ pomocy w tym samym prawie,
wobec ktdrego si¢ buntuja. Prawniczka twierdzi, ze coraz wigksza liczba kobiet zyjacych
w wolnych zwigzkach w Iranie, zwraca si¢ do adwokatow o pomoc prawng. Jednak, jak
pisze Kar, takiej kobiecie mowi si¢ zazwyczaj, ze jesli wystosuje przeciwko swojemu
partnerowi sadowe oskarzenie o przemoc, najpierw sama bedzie musiata stawi¢ czota
oskarzeniu o zaangazowanie si¢ w relacj¢ zakazang3o.

Argument ten z chgcig podnoszony jest takze przez przeciwnikow ,,biatych matzenstw”
i uznawany za jedna z najwigkszych jego wad. Zwraca si¢ uwage na fakt, iz zyjacych
w tego typu zwiazkach ludzi, zardwno kobiety jak i mezczyzn nie chroni w zasadzie
zadne prawo. Nie chodzi tu wylacznie o potencjalne patologie i przemoc, lecz takze inne
kwestie prawne, jak choéby problem dziedziczenia, alimentoéw, czy dostepu do informacji
medycznej partnera3’. Narracja ta nie przekonuje jednak wielu krytykow obecnego stanu
prawnego, ktorzy zwracaja uwage na fakt, iz dzi§ obowiazujace prawo malzenskie tylko
teoretycznie gwarantuje kobiecie egzekwowanie swoich praw, a w praktyce i tak czesto
cheac np. uzyskac rozwdd lub przejaé opieke nad dzie¢mi, muszg z tych praw (np. prawa
do mahrije czy alimentow) zrezygnowac3s.

Aspekt prawny tzw. ,,bialych malzenstw” nie jest jednak jedynym przedmiotem dys-
kusji. Srodowiska konserwatywne, w tym m.in. szyiccy uczeni religijni, zwracaja uwage
takze na etyczny wymiar tego zjawiska. Jak stwierdzit ajatollah Mohammad Reza Golpa-

32 Fzdewad:z-e sefid: Rawabet-e charedz az ezdewad: (,,Biate matzenistwo: Relacja pozamatzen-
ska”) http://www.bbc.com/persian/iran-39213566 [22.05.2017].

33 Mohsen Hejdarjan, Az madarese-je namus ta ezdewadz-e sefid (,,0d szkoty ,,Namus” do biatych
malzenstw”), http://www.iran-emrooz.net/index.php/politic/more/68407/ [22.05.2017].

34 S. Fatemi, op. cit.

35 Zahra Minuij, op. cit.

36 Mehrangiz Kar, Ezdewad:z-e sefid (,,Biate matzenstwo”), Rooz Online 17.05.2014, http://www.
roozonline.com/persian/opinion/opinion-article/article/-e0428870b6.html [22.05.2017].

37 Barresi-je awaqeb-e padide-je ezdewadz-e sefid (,,Analiza konsekwencji zjawiska biatych mat-
zenstw”), http://www.farhangnews.ir/content/90359 [22.05.2017].

38 Ibidem.
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jegani ,,jest haniebnym, aby kobieta i mg¢zczyzna, dziewczyna i chlopak zyli razem bez
$lubu™3. Niektorzy badacze nauk spolecznych w Iranie przekonuja, ze w nadal trady-
cyjnym spoteczenstwie iranskim cena, jakg parze przyjdzie zaplaci¢ za tego typu zycie,
bedzie znacznie wyzsza w przypadku kobiet, niz mezczyzn#0. Jak pisze Sa’id Ma’idfar
hiestety w naszym spoleczenstwie nadal zachowania, ktdre przystoja me¢zczyznom, nie
sa akceptowane w przypadku kobiet”4!.

,,Biate matzenstwa”, dlatego czesto okreslane bywaja jako ,.czarne pozycie” (ham-
baszi-je sijah), ktore, jak napisat iranski socjolog dr Amanollah Qaraij, czynig zZycie
dziewczyny czarnym, ciemnym?2. Ta symbolika koloréw towarzyszaca wielu dyskusjom
dotyczacym ,,biatych matzenstw” nie jest wytacznie zabiegiem stylistycznym. W iranskim
spoteczenstwie cieszacy si¢ szacunkiem cztowiek, rodzina czy spotecznos¢ okreslana bywa
jako aberudar Tub aberumand, czyli posiadajacy aberu (dost. ‘wodg/blask twarzy’), czyli
jasny 1 czysty wizerunek, ktorym cieszy si¢ w obliczu innych ludzi. Czyny niegodne
zaciemniajg ten wizerunek. Wyobrazenie to odzwierciedla si¢ takze w samym jezyku
perskim i obecnie funkcjonuje w wielu nadal stosowanych zwrotach. Gdy cztowiek si¢
wstydzi, poniewaz zostanie ujawnione jakie§ niegodne lub niezgodne z oczekiwaniami
spotecznymi lub zasadami moralnymi jego postgpowanie, mozemy ustysze¢, jak mowi
rum sijah, czyli ,,moja twarz stala si¢ ciemna, czarna”. Gdy z kolei traci twarz, dobre
imi¢, skompromituje si¢, mozemy ustysze¢ zwrot aberum rafte, co oznacza, ze jego jasny
1 czysty wizerunek zostal zniszczony, utracony. Okreslenie ,,czarne pozycie” odnosi sig¢
zatem do wyobrazenia, ze zycie bez $lubu jest zawstydzajace, niszczy ono jasny i pozy-
tywny wizerunek spoteczny kobiety*3.

Ciemna strona ,,bialych zwiazkow” dla wielu uczestnikow publicznej dyskusji wiaze
si¢ takze z faktem, na ktory zwrdcit uwage m.in. przywotywany juz wczesniej socjolog
dr Qaraij twierdzac, iz wobec obecnie obowigzujacego w Iranie prawa, zycie bez §lubu
nie moze shizy¢ przetrwaniu spoteczenstwa, zaktadaniu rodziny, rodzeniu dzieci, lecz
moze by¢ wylacznie jedna z form nawigzywania relacji intymnej pomig¢dzy kobieta i mez-
czyznag**. Posiadanie dzieci przez dwojke ludzi pozostajacych w relacji pozamalzenskiej
jest dzi§ w Iranie bardzo utrudnione i wigze si¢ z licznymi, nie tylko obyczajowymi, lecz
przede wszystkim prawnymi przeszkodami. Te trudnos$ci dotycza niemozliwosci uzyskania
przez dziecko pelni praw obywatelskich i moga prowadzi¢ do klopotéw zwigzanych ze
zdobyciem dla dziecka dokumentdéw, ubezpieczenia, wpisaniem nazwiska ojca do aktu
urodzenia, czy okresleniem formy dziedziczenia, a takze prawa do nauki, poniewaz jak
pisze Zahra Minuij ,,dzieci poczgte w bialtym malzefistwie zgodnie z iranskim prawem

39 Enteqad-e ra’is-e daftar-e ajatollah Chamenei az gostaresz-e ezdewadz-e sefid (,,Krytyka szefa
biura ajatollaha Chameneiego wobec upowszechniania si¢ biatych matzenstw”), http://www.bbc.com/
persian/iran/2014/11/141130_nm_marriage golpaygani [22.05.2017].

40 Ezdewadz-e sefid ja hambaszi-je sijah (,,Biale malzefistwa czy czarne pozycie”), http://www.
hawzah.net/fa/article/view/94656 [22.05.2017].

41 S. Fatemi, op. cit.

42 Rozmowa portalu Entechab.ir z socjologiem dr Amanollahem Qaraijm, http://www.entekhab.
ir/fa/news/160548 [22.05.2017].

43 Zagadnienie aberu, czyli wizerunku, dobrego imienia i reputacji cztowieka rozwijam w arty-
kutach: Magdalena Zaborowska, 4 Contribution to the Study of the Persian Concept of Aberu,
,.Hemispheres. Studies on Cultures and Societies” 2015, t. 29, nr 1, s. 113-127 oraz Magdalena
Rodziewicz, Miedzy jawnym a ukrytym. Wizerunek czlowieka (aberu) w kulturze perskiej, ,,Ethos”
Kwartalnik Instytutu Jana Pawta 11 KUL 2016, r. 29, nr 2(114), s. 245-264.

44 http://www.entekhab.ir/fa/news/160548, op. cit. [22.05.2017].
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nie s3 uznawane za legalne (maszru) 1 nie ciesza si¢ prawami takimi, jak posiadanie
dowodu tozsamosci™#S. Zgodnie z prawem, jak i ze zwyczajem, dziecko spoza matzen-
stwa okre$lane jest jako haramzade, czyli ,;zrodzone z grzechu”, z tego co zakazane,
haram. Stad w jednym ze swoich wystgpien ajatollah Golpajegani méwit, ze wraz z upo-
wszechnieniem si¢ ,,biatych malzenstw” odejdzie w niepami¢é nasl-e halal, prawowite
pokolenie, a nadejdzie czas tych, ktorzy zostali zrodzeni z grzechu, nasi-e haramzade*.

NA DRODZE DO ROZWIAZANIA

Pomimo tego, ze ,,biale malzenstwa” maja w Iranie wielu przeciwnikow i krytykéw
zarowno wsrod srodowisk uczonych szyickich i instytucji panstwowych, jak rowniez zwy-
ktych ludzi, druga wazna perspektywa wspotczes$nie toczacej si¢ w przestrzeni publicznej
dyskusji, zasadza si¢ na probie poszukiwania rozwigzania tego problemu. Celem jest
zardwno poszukiwanie sposobow na zmniejszenie popularnosci tego typu relacji wsrod
mtodych Iranczykow, jak roéwniez opracowanie sposobOdw na to, aby decydujacy sie zy¢
w zwigzkach bez Slubu mtodzi ludzie mogli unikngé zwigzanych z tym sankcji prawnych.

Dyrektor generalny ds. spotecznych prowincji Teheran, Sijawasz Szahriwar, poinfor-
mowat o rozpoczgciu przedsiewzigcia pod nazwa ,,promocja trwatej rodziny” (e ttela-je
chanewade-je pajdar) majacego na celu ulatwienie zawierania statych matzenstw mtodym
Iudziom, co, zdaniem jego pomystodawcow, miatoby skutkowa¢ obnizeniem popularnos$ci
,biatych matzenstw” wérod Iranczykow?’. Jak podkreslit Szahriwar, ,,mlodzi Iranczycy
musza wiedzie¢, ze ten rodzaj malzenstwa nie przyniesie iranskim rodzinom spokoju
i bezpieczenstwa™8, Warto podkresli¢, ze tego typu inicjatywy nie sa w Iranie nowo-
$cig. Na mniejszg skale pomoc pochodzgcym z ubogich rodzin mtodym ludziom od lat
oferuja fundacje lub lokalne instytucje pomocowe organizowane m.in. wokot meczetow,
ktore pomagaja np. mtodym dziewczetom w zgromadzeniu posagu (dzahize)*®. Rzadowy
projekt ma jednak wielu krytykéw, ktorzy twierdza, iz ma on charakter propagandowy,
a jego celem jest przede wszystkim walka z ,,biatymi matzenstwami”s0. Pojawiajg si¢
glosy mowiace, ze wobec rosnacej popularnosci tego typu relacji nalezatoby skupic si¢
raczej na poszukiwaniach rozwigzan majacych na celu legalizacje tych zwiazkow, co
pozwolitoby osobom w nich zyjacym na uniknigcie wigzacych si¢ z tym konsekwen-
cji prawnych. Znamienne stowa padly podczas zorganizowanej w kwietniu 2016 r. na
Uniwersytecie Teheranskim serii posiedzen poswigconych prawnym aspektom ,,biatych
malzenstw”, gdzie zastanawiano si¢ m.in. nad tym, czy kryminalizacja (a w konsekwencji
penalizacja) ,,bialych matzenstw” nie narusza zagwarantowanego przez prawodawstwo

45 Z. Minuij, op. cit.

46 Baczeha-je ezdewadz-e sefid haramzade hastand (,,Dzieci z biatych matzenstw sa zrodzone
z grzechu”) http://www.binanews.ir/news66033.html [26.05.2017].

47 Tarh-e moqabel ba ezdewadz-e sepid be szoura-je barnamerizi-je astan-e tehran mirawad
(,,Projekt w sprawie biatych malzenstw zostal zlozony w radzie planowania prowincji Teheran”),
http://www.isna.ir/news/93061508557 [22.05.2017].

48 Tbidem.

49 Zajmuja si¢ tym m.in. lokalne oddziaty Komite-je emdad-e emam chomejni, Fundacji pomocowej
imama Chomejniego i wielu innych. Zob. Ahda-e 7 seri dzahizie be dochtaran-e tacht-e puszesz-e
komite-je emdad (,,Przekazanie 7 kompletow posagu dziewczynom pozostajacym pod opieka fundacji
pomocy”), http://www.dana.ir/news/806952.html [22.05.2017].

50 Mobaraze-je nehadha-je hokumati ba ezdewadz-e sefid (,,Walka instytucji panstwowych z bia-
tymi malzenstwami”), https://persian.iranhumanrights.org/1394/11/white-marriage/ [22.05.2017].
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i tradycje muzutmanska, mieszczacego si¢ w pojeciu harim-e chosusi, prawa do prywat-
no$ci. Jak zauwazyt wowczas Mohsen Barhani, cztonek zespotu badawczego Wydziatu
Prawa i Nauk Politycznych tegoz uniwersytetu, kazda ingerencja w prywatno$¢ jest
ingerencja w intymne sfery osobowosci cztonkow spoteczenstwa, dlatego kazda proba
zajecia si¢ tym zjawiskiem powinna, zdaniem tego badacza, bra¢ pod uwage swicte prawo
do prywatnosci oraz poszanowanie przestrzeni, w ktorej cztowiek czuje si¢ bezpiecznie
(haqq-e chalwat)>'. W dalszej czg$ci Barhani skonstatowal, ze ,,biate matzenstwo” ma
nature catkowicie prywatng i chociaz stanowi oparcie dla innych aspektéw zycia spo-
tecznego, realizuje si¢ w przestrzeni osobistej>2.

Tego typu argumenty wydaja si¢ poki co nie mie¢ wystarczajacej sity przebicia wobec
faktu, iz prawo dotyczace malzefstw oparte jest w Iranie na szari’acie, i zgodnie z obo-
wigzujacymi dzi§ zasadami kazda relacja kobiety i mezczyzny, ktéra ma miejsce poza
malzenstwem, uznawana jest za czyn bezprawny (namaszru) i podlega karze chlosty
(szallag)>3. Niemniej jednak w ramach dyskusji, ktora toczy si¢ dzi§ w Iranie, pojawiaja
si¢ proby wpisania ,,biatych matzenstw” w ramy doktryny szyickiej, lub tez poszukiwania
sposobu na uznanie tej formy relacji miedzy kobieta i me¢zczyzng za, w jakim$ chocby
stopniu, dozwolong przez religi¢. Co niezwykle istotne, proby te nie sa podejmowane
przez szyickich ajatollahow, lecz zwyktych Iranczykow i artykulowane na forach interne-
towych, w artykutach prasowych czy pytaniach kierowanych do autorytetow religijnych34.

7 uwagi na fakt, ze, jak pisze Shahla Haeri, ,,wszystkie szkoty prawa muzulman-
skiego uznaja matzenstwo za kontrakt agd3, punktem wyjscia wspotczesnych iranskich
poszukiwan stata si¢ akceptowana w prawie szyickim, dozwolona m.in. w handlu, forma
kontraktu polegajaca na cichym porozumieniu dwoch stron. Taka transakcja nazywana
jest w szyizmie mo ‘atat (od rzeczownika ata oznaczajacego co$ darowanego, ofiarowy-
wanego, prezent). Nie wymaga ona sporzadzenia pisemnego kontraktu, podpisywania
jakiegokolwiek dokumentu, obecnos$ci osob trzecich, a nawet stownego wyartykutowania
zgody obu stron, a konstytuuje si¢ jedynie poprzez swoja realizacje, czyli przekazanie
pieniedzy i odbidr towaru. Zgodnie ze stanowiskiem uczonych szyickich mo atat oznacza,
ze kazda ze stron godzac si¢ na transakcjg, otrzymuje oczekiwang sume¢ w zamian za to
co ofiarowuje drugiej stronie3°.

W zwiagzku z tym w przestrzeni publicznej zaczg¢ly pojawiaé si¢ dywagacje, czy
zasady tej nie mozna by zastosowaé takze do malzenstw. Zaczeto rozwazaé kwestie,
czy porozumienie dwojki ludzi co do wspolnego zycia, ktore odbywa si¢ bez §wiadkow
i nie jest w zaden oficjalny sposob potwierdzone pisemna umowa, moze by¢ uznane za

51 Aja ezdewadz-e sefid dzozw-e harim-e chosusi ast wa nemiszawad an ra dzorm danest? (,,Czy
biale malzenstwo to kwestia prywatnosci i intymno$ci i nie mozna uznaé¢ go za przestgpstwo?”),
http://www.khabaronline.ir/detail/528184/society/judiciary [22.05.2017].

52 Ibidem.

53 Zgodnie z prawem karnym IRI (ganun-e madzazat-e eslami), rozdziat 18 (przestepstwa prze-
ciwko czystosci i moralno$ci publicznej), art. 637,

https://www.unodc.org/tldb/pdf/Islamic_Penal Code in Farsi.pdf [22.05.2017].

54 Jest to dos¢ popularna wsrod religijnych szyitow praktyka zwracania si¢ zardOwno osobiscie,
telefonicznie, czy tez za posrednictwem Internetu do wybranego szyickiego autorytetu religijnego
z pro$ba o wskazowki dotyczace kwestii religijnych, prawnych, obyczajowych, a takze osobistych.

55 Sh. Haeri, op. cit., s. 23.

56 Sa’id Abdolhosejn Hosejni Adjani, Nekah-e moatati (,,Malzefistwo mo atati”’), ,,Maqalat wa
barresiha”, z. 74, nr. 5, 1382 AP, s. 104-105.
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ukonstytuowane na drodze takiego nigdzie niezarejestrowanego cichego porozumienia.
Mialoby to polegaé na tym, ze kobieta i me¢zczyzna, tak jak przy transakcji handlowej
wymieniajacy pienigdze na towar kupujacy i sprzedajacy nie sg zobowigzani do wypo-
wiadania stow: kupitem czy sprzedalem, czynem wyrazaja i potwierdzaja swoja cheé
zawarcia matzenstwa. W handlu legalno$¢ transakcji mo ‘atat wynika z samego faktu jej
zrealizowania, a zatem wymiany dobr. Podobnie ,biale malzefnistwo” mogloby uzyski-
wac status legalnej umowy poprzez sam fakt jej zrealizowania, czyli nawigzania relacji
matzenskiej pomigdzy kobieta i mezczyzng, poniewaz, jak uwaza iranski badacz Sa’id
Abdolhosejn Hosejni Adjani, sama wewnetrzna zgoda (rezajat-e bateni) nie wystarcza
do ukonstytuowania si¢ relacji matzenskiej (zoudzijat)37.

W dyskusji coraz czesciej zaczgto przywolywaé funkcjonujace w refleksji szyickiej
pojecie nekah-e mo’atati (malzenstwo mo atati). W zatozeniu ma ono opisywac taka
wiasnie relacj¢ kobiety i mezczyzny, zalegalizowang bez odczytania sighe, czyli formuty
malzefistwa, a jedynie na podstawie tzw. ,,zgody serca” (rezajat-e qalbi). Opisuje takze
czyny bedace konsekwencja tej relacji. Z punktu widzenia prawa szyickiego propozycja
ta nie jest zupelie bezpodstawna, poniewaz, jak wspomina w swoim artykule iranistka
i antropolog Paulina Niechcial, wielu szyickich uleméw przekonanych jest, ze matzenstwo
zawierane jest w zasadzie przed Bogiem, a do zawarcia kontraktu matzenskiego nie jest
potrzebny zaden $wiadek, a umowa moze zosta¢ zawigzana w tajemnicy>8.

Problem poszukiwania odpowiedzi na pytanie, czy stosowany w handlu mo ‘atat moze
by¢ podstawa relacji kobiety i mezczyzny nie jest nowy. Na temat legalnosci zawarcia
matzenstwa bez stownie wyartykutowanej woli czy zgody kobiety i me¢zczyzny dyskuto-
wato juz wielu uczonych szyickich w przesztosci. Czg¢$¢ z nich uwazata, ze porozumienie
kobiety i mezczyzny w sprawie wspodlnego zycia nie moze by¢ podstawa uzyskania
wilasciwej z prawnego punktu widzenia wzajemnej intymnosci i bliskosci (mahramijat)
oraz wigzOw malzefstwa (zoudzijat), ktére osiaga si¢ wylacznie wskutek odczytania
formuly zawarcia malzenstwa. Ta kwestia miataby odrozniaé matzenstwo od relacji
pozamalzenskiej. Inni, jak np. Ajatollah Choji, krytykujac takie przekonanie twierdzili,
ze roznica pomigdzy legalnym matzenstwem a relacjg bezprawna lezy nie w wypowia-
danych stowach, ktére moga towarzyszy¢ takze zawiazaniu si¢ relacji nieprawomocnej
Iub tez nie zosta¢ wyartykutowane wcale (np. w przypadku osoby gluchoniemej), lecz
w tym, ze malzenstwo jest, jak to okreslit: amr-e ettebari, czyli aktem uznania, poniewaz
mezczyzna uznaje kobiete za zone, a kobieta uznaje m¢zczyzng za meza, podczas gdy
w cudzotostwie chodzi wylacznie o stosunek seksualny.

Juz kilkadziesiat lat temu stanowisko w tej sprawie zajal takze sam ajatollah Cho-
mejni. Pierwszy przywddca duchowy Iranu przekonany byl, ze kobieta i mezczyzna,
ktérzy maja zamiar wej$¢ w staly lub tymczasowy zwiazek matzenski, i to uzgodnili,
muszg dla prawnego zrealizowania swojego celu wypowiedzie¢ formule prawna (sighe)
wraz z wszystkimi jej warunkami®®. Sam zamiar zawarcia matzenstwa, zgoda, nawet jesli

57 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 105.

58 P. Niechciat, op. cit., s. 173.

59 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 113.

00 Aja emam Chomejni dar moured-e nekah-e mo atati wa in noqt-e ke do nafar wagqti ke tasmim
bar ezdewadz migirand mahram hastand wa nijazi be chondan-e sighe-je mahramijat nist, fatwa dade?
(,,Czy imam Chomejni wydal decyzj¢ prawna na temat matzenstwa mo ‘atati i potrzeby odczytywania
formuty matzenstwa dwdjce ludzi, ktorzy decyduja si¢ na $lub?”), http://www.imam-khomeini.ir/fa/
cl12 21062/ [22.05.2016].
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ma ona charakter podniosly i ostateczny, zar6wno ze strony dziewczyny, jak i chtopaka
1 ich rodzin, nawet jesli jest to potwierdzone wymiang obraczek lub podjeciem dziatan
charakterystycznych dla malzenstwa, nie gwarantuje zawarcia matzenstwa (zoudzijat)
miedzy kobietg i mezczyzng6!.

Dzi$ do tej kwestii odnosza si¢ kolejni szyiccy ajatollahowie, ktorych wickszose,
podobnie jak Chomejni, uznaje t¢ praktyke za niedopuszczalng®2. Niemniej jednak przy-
wotuje si¢ w dyskusji takze stanowiska innych uczonych, ktérzy by¢ moze nie tyle
popierali lub popieraliby ,,biale matzenstwa”, co jednak dopuszczali mozliwos¢ istnienia
zwigzku okreslanego terminem nekah-e mo ‘atati. Do takich osob nalezat zmarty w 2011 r.
ajatollah Mohammad Sadeqi Tehrani, blisko zwigzany z Chomejnim (cho¢ krytyczny
wobec jego koncepcji wtadzy welajat-e faqih). Sadeqi Tehrani, ktérego nazwisko pojawia
si¢ w artykutach prasowych poswigconych prawnym kwestiom ,,biatych malzenstw”,
w swoim dziele Resale-je touzih-e masa’el-e nowin (,,Wyjasnienie kwestii nowych”)
pisal, ze: ,,umowa matzenska jest prawomocna w kazdym jezyku, a takze wtedy, gdy
jest zawarta bez wypowiedzenia stow nekah kardam, czyli zawieram matzenstwo — pod
warunkiem, ze beda mialy miejsce czynno$ci $wiadczace o zawarciu matzenstwa, czy
to na piSmie, w mowie czy poprzez dziatanie, lub tez w jakiejkolwiek innej formie, tak,
aby w jasny sposob wskazywaly na to, ze malzenstwo zostato zawarte™®3. Co wigcej,
jak wskazywal ajatollah Sadeqi Tehrani, wystarczy, ze mezczyzna zapyta kobietg o to,
czy zechce zosta¢ jego zona, a ona si¢ zgodzi, malzenstwo moze zostaé uznane za
ukonstytuowane, poniewaz ,,w ten prosty sposob zawigzuje si¢ malzenstwo, a kobieta
i mgzezyzna staja si¢ sobie bliscy (mahram)”®*. Warunkiem jest jednak, jak podkreslat
uczony, pewno$¢, ze parze nie chodzi jedynie o zabawe (rafigbazi) czy cudzotdstwo
(zena), lecz rozpoczecie wspolnego zycia matzenskiego®s.

Argumentoéw na rzecz tezy o mozliwosci zaakceptowania zwigzkoéw ukonstytuowanych
bez oficjalnej umowy matzenskiej szuka si¢ dzi$ jednak takze w starszych Zrodtach tradycji
muzulmanskiej. Jako argumenty na rzecz legalnosci kazdej formy umowy przywotuje
si¢ wersety Koranu jak np. te nakazujace dotrzymywania obietnic: ,,Wypelniajcie wasze
zobowigzania, poniewaz o zobowigzanie zapytaja”%® lub inny ,,O wy, ktorzy wierzycie!
Badzcie wierni zobowiazaniom™®7. Czg$ciej jednak wspomina si¢ przekaz szostego imama
szyickiego Sadeqa, zawierajacy opowies¢ o kobiecie, ktora zwrocila si¢ do kalifa z prosba
o ukaranie jej za cudzotéstwo. Zapytana przez imama Alego o to, jak doszto do grzechu
opowiedziata, ze podrézujac przez pustynie, spragniona zwrocita si¢ do obcego mezezyzny
z prosba o wode. Ten jednak zazadal od niej, aby w zamian za wode¢ oddala si¢ mu.
Kobieta zgodzita si¢ i oddata si¢ m¢zczyznie, a w zamian otrzymata wode. Komentujac
te przypowies¢ Mohsen Feiz Kaszani, XVII-wieczny szyicki teolog, zauwazyl, ze miedzy
kobieta i me¢zczyzna doszto w zasadzie do zawigzania tymczasowej umowy malzenskiej
opartej wlasnie na tej formie transakcji, jaka jest mo ‘atat. Za obopdlng zgoda wymienili

61 Tbidem.

62 S A.H. Adjani, op. cit., s. 111.

63 Mohammad Sadeqi Tehrani, Resale-je touzih al-masa’el-e nowin (,,Wyjasnienie kwestii
nowych”), Amid-e farda, Teheran 1389 AP (2010/11), s. 281.

64 Tbidem, s. 281.

65 Tbidem.

06 Koran, thum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, 17:34.

67 Koran 5:1.
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si¢ dobrami, a woda spehila role mahrije panny mtodej®s. Inny przekaz przypisywany
z kolei 6smemu imamowi szyickiemu Rezie, ktory bywa przywotywany w dyskusji nad
legalnoscia malzenstwa mo ‘atati méwi o zawarciu matzenstwa przez upojona alkoholem
kobiete, ktora po wytrzezwieniu uznala swoj czyn za grzeszny, lecz nie miala pewnosci
czy powinna, przy tak poslubionym mezczyznie pozostaé, czy nie. Imam Reza zapytany
o to, czy zawarte malzenstwo jest wazne, odpowiedzial, ze je$li kobieta zdecyduje si¢
pozostac, bedzie to oznaczac jej zgode i matzenstwo zostanie uprawomocnione®®. Oznacza
to, ze to nie sam akt malzenstwa, odczytanie sighe, ustna zgoda, lecz decyzja kobiety
miala tu znaczenie kluczowe.

Mimo sprzeciwu wielu wysokiej rangi szyickich autorytetéw religijnych wobec prob
usankcjonowania ,,biatych malzenstw” dyskusja nad ich prawnym statusem trwa. Jed-
noczeénie pojawiaja si¢ takze nowe prepozycje, ktore moglyby, zdaniem ich autoréw,
rozwigza¢ cze$¢ ktopotow tych, ktérzy nie czuja si¢ gotowi lub nie majg Srodkéw na
zawarcie malzenstwa stalego, lecz czuja dyskomfort lub obawe przed zyciem bez Slubu.
Iranski naukowiec, dr Madzid Abhari, specjalista nauk behawioralnych jest przekonany, ze
popularno$¢ ,,biatych malzenstw” w Iranie mogtaby zosta¢ zmniejszona dzigki rehabilitacji
i odbudowie spotecznego zaufania wobec matzenstwa czasowego. Abhari thumaczac moty-
wacj¢ mlodych ludzi do wchodzenia w ,,biale matzenstwa”, zwraca uwage na frustracje
tych, ktérzy nie chcg lub nie mogg zawrze¢ statego matzenstwa. Pyta: ,,Co ma zrobié
w tym spoteczenstwie kawaler — student czy urzednik, ktory nie ma zdolnosci zawarcia
stalego matzenstwa lub nie jest na to gotowy z powodow finansowych czy psycholo-
gicznych? (...) A co ma zrobi¢ kobieta ze swoim instynktem seksualnym albo swoimi
potrzebami emocjonalnymi czy finansowymi?”70 Jednocze$nie, jak zaznacza, matzen-
stwo czasowe mogloby stuzy¢é nawigzywaniu relacji, ktora nie obarczajac mtodych ludzi
poczuciem popehienia grzechu, databy im szanse na wspélne zycie’!. Dzi§ malzenstwo
czasowe, cho¢ legalne z punktu widzenia religii, nie cieszy si¢ dobra stawa; szczeg6lnie
kobiety propozycje zawarcia sighe traktuja czesto jako zniewage’?. Dr Madzid Abhari
apeluje zatem o pochylenie si¢ nad matzenstwami czasowymi, bedac przekonanym, ze
wiele szczegodlnie miodych kobiet w Iranie za powdd swojej niecheci wobec matzen-
stwa czasowego uznaje tendencje me¢zczyzn do poligamii lub czgstej zmiany partnerek
(tanawa talabi), co ta forma matzenstwa rzeczywiscie moze utatwia¢. Gdyby, jak pisze
Abhari, te¢ kwesti¢ udato si¢ rozwigzac¢, matzenstwa czasowe bytyby dobrym sposobem
na przeciwdziatanie bezprawnym, zaréwno z punktu widzenia obyczaju, jak i prawa,
relacjom przed- i pozamatzenskim’. Apel ten Abhari kieruje nie tylko do ajatollahéw
szyickich, lecz takze do rodzicéw nastolatkow i mlodziezy, aby ci zachecali mtodych
do tej formy zwigzkoéw tym bardziej, ze zgodnie z znowelizowang ustawg o ochronie
rodziny (qanun-e dzadid-e hemajat-e chanewade) rejestracja malzenstwa czasowego nie

68 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 122.

69 Ibidem, s. 123.

70 Ezdewadz-e mowagqqat ra tarwidz konim (,,Promujmy matzenstwo czasowe”), http://majidabhari.
ir/news_112178-utab [22.05.2017].

"V Halal kardan-e ezdewadz-e sefid az tariq-e ezdewadz-e mowaqqat (,,Legalizacja biatych mat-
zenstw poprzez matzenstwa czasowe”), http://majidabhari.ir/news_79975-utab [22.05.2017].

72 Informacja uzyskana podczas prywatnej rozmowy.

73 Halal kardan-e..., op. cit.
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jest konieczna (chyba, Ze kobieta zajdzie w ciazg)74. Inaczej sytuacja wyglada w przypad-
ku matzenstwa stalego, ktére zgodnie z prawem nalezy zarejestrowac, a niedopetnienie
tego obowiazku jest karane’>. Malzenstwo czasowe mogloby, zdaniem badacza, zastapi¢
zatem ,,biale malzenstwa” i1 rozwigzaé wiele wigzacych si¢ z nimi klopotow prawnych,
dajac mtodym ludziom mozliwo$¢ ominigcia tradycyjnych rytualdow i obcigzen prawnych
zwigzanych ze staltym malzefistwem.

PERSPEKTYWY

Obserwujac toczaca si¢ od zaledwie paru lat w iranskiej przestrzeni publicznej dys-
kusje, nie sposob nie odnies¢ wrazenia, ze jest ona niezwykle wielowatkowa i1 wielowy-
miarowa. Zaprezentowane tu argumenty i opinie stanowig jedynie fragment prawdziwego
obrazu zjawiska, ktorego wiele aspektow nadal uwaza si¢ za temat tabu (do takich
kwestii zaliczy¢ mozna np. problem niskiego statusu spotecznego rozwiedzionych kobiet,
szczegodlnie pochodzacych z biedniejszych i gorzej wyksztalconych §rodowisk, ktore
aby zapewni¢ byt sobie i dzieciom, zmuszane sg do zawierania matzenstw czasowych).
Jednoczesnie nalezy podkresli¢, iz na podstawie informacji zawartych w prasie iranskiej
i toczacych si¢ w przestrzeni publicznej dyskusji mozna stwierdzi¢, iz obecnie zjawisko
,,bialych matzenstw” dotyczy gtownie mieszkajacych w duzych miastach samodzielnych
finansowo, wyksztatconych Iub ksztalcacych sie¢ mtodych Iranczykow.

Argumenty w tej dyskusji dotycza kwestii socjologicznych, demograficznych i praw-
nych, ale takze sfery etyki i psychologii. Pierwszy wymiar zaprezentowanej dyskusji
koncentruje si¢ wokoét pytania o to, czym sa ,biatle malzenstwa”, jakie sa ich zrodta,
a takze jakie ich elementy czynig je w oczach wielu mtodych ludzi atrakcyjniejszymi
wobec tradycyjnych zwigzkéw matzenskich. Wskaza¢ tu mozna dwie dominujace nar-
racje. Jedng, mowiaca o tym, iz ,,biale malzenstwa” sprzyjaja wyzwoleniu si¢ z wigzow
odpowiedzialno$ci i sztywnie ustalonych oczekiwan spolecznych i obowiazkéw opartych
na nierdéwnym i krzywdzacym prawie matzenskim oraz drugg postrzegajaca t¢ forme
zwigzku jako haniebna, poniewaz tamiaca nie tylko obyczaj, lecz takze zasady prawa
muzulmanskiego. Przez niektérych ,biale malzenstwa” uznawane sa takze za kolejne
wecielenie dominacji me¢zczyzn nad kobietami, ktore ponosza zdecydowanie wigksze koszty
spoteczne, finansowe, moralne i emocjonalne tego typu relacji. Wszystkie te narracje si¢
ze soba krzyzuja, a zwigzane z nimi argumenty padajg z ust zaréwno zwolennikow, jak
i przeciwnikow biatych zwiazkow.

Intensywnos$¢ i wieloaspektowos¢ dyskusji swiadcza jednak nie tylko o tym, ze zjawi-
sko ,,bialych matzenstw” zostato zauwazone przez badaczy, dziennikarzy, a takze instytucje
panstwa, lecz takze o widocznej w samym iranskim spoteczenstwie potrzebie poszuki-
wania rozwiazan. Szczego6lnym przyktadem jest tu problem statusu prawnego ,,biatych
matzenstw” 1 proba znalezienia dla tego typu relacji analogii do przypadkow istniejacych
i usankcjonowanych przez szyicka tradycje. Aspekt prawny konstytuuje tym samym jeden
z wazniejszych wymiardéw dyskus;ji publicznej. Powszechne dzi§ wsrdd szyickich uczonych
odrzucenie zasady mo ‘atat w odniesieniu do malzenstwa oparte jest, jak uwaza iranski

74 Tekst ustawy o ochronie rodziny (Qanun-e hemajat-e chanewade) nowelizowanej w 1392 AP
(2013/14) roku: http://www.rooznamehrasmi.ir/laws/ShowLaw.aspx?Code=847 [22.05.2017].
75 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 107.
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badacz prawa Mehdi Salimi, na zgodzie, konsensusie uczonych szyickich (edzma)’°. Ta
z kolei w duzej mierze uwarunkowana jest dawnymi, juz utrwalonymi interpretacjami
teologéw szyickich. Wobec tak sformulowanego twierdzenia znaczenia nabieraja stowa
Mahmuda Golzariego, doradcy w iranskim Ministerstwie Sportu i Mtodziezy, ktory wyra-
zit niedawno nadziej¢, na to, ze kwesti¢ tzw. ,,bialych matzenstw” da si¢ rozwiaza¢ na
drodze feqh-e puja czyli dynamicznego prawodawstwa’’. Feqh-e puja w odrdéznieniu od
feqh-e sonnati (tradycyjne prawodawstwo), w ktorym to wtasnie raz ustalony konsensus
szyickich uczonych stanowi wazne zrodto i odniesienie dla prawa, zaktada dynamiczne
i progresywne rozumienie tekstow religijnych. Jego podstawa jest czgéciej nie edzma,
ale edztehad rozumiany jako rozumowy i samodzielny wysitek uczonego prowadzacy do
opracowania nowego rozumienia zasad muzutmanskich’8. Fegh-e puja nie jest w szyizmie
zjawiskiem nowym, a jego zwolennikami od lat pozostaje spora czgs¢ uznawanych za
reformatoréw duchownych szyickich, a takze religijnych intelektualistow, ktorzy apeluja
o dostosowywanie przepisow prawa do zmieniajacych si¢ realidow, rozwijajacej si¢ wie-
dzy na temat $§wiata, np. praw czlowieka, czy ewoluujacych oczekiwan spotecznych’.
Mozna zatem przypuszczac, ze to wlasnie w tonie szyickich uczonych, a takze prawnikow
i badaczy prawa, skonstruowane zostang postulaty i argumenty, ktore beda miaty znaczenie
dla dalszego rozwoju zaréwno dyskusji na temat ,,bialych matzenstw”, nowej formuty
rodziny, jaka zaczyna si¢ ksztaltowaé we wspotczesnym Iranie, jak i samego prawnego
statusu tego typu zwigzkow. Znaczenie tego wymiaru dyskusji potgguje takze fakt, ze
cho¢ islam szyicki jest religia 0 mocno ustalonej hierarchii, brakuje w nim nadrzednej
instytucji weryfikujacej nowe ustalenia szyickich autorytetow. W konsekwencji, kazdy
z wysoko postawionych uczonych, ktéorymi sa w szyizmie mardza taglid-owie czyli ‘zrodta
nasladowania’, maja swobod¢ wydawania samodzielnych decyzji dotyczacych tego, co
jest moralnie akceptowalne, ale takze w wielu kwestiach prawnie dopuszczalne i w ten
sposob moga de facto wptywaé na ksztalt prawa i ewentualne jego zmiany.

Dyskusja na temat ,,biatych matzenstw” poki co ma charakter w duzej mierze teoretycz-
ny. Podczas gdy instytucje panstwowe i religijne, zaniepokojone obserwowang w duzych
miastach, rosnaca popularnoscia tego stylu zycia, probuja odbudowac znaczenie stalego
matzenstwa, zwolennicy zwigzkow bez $lubu wskazuja na stabe strony obecnego prawa
malzenskiego czy obciazajace mtodych ludzi oczekiwania spoteczne. Ani badacze jednak,
ani zainteresowani uznaniem tego typu zwigzkéw za legalne Iranczycy, nie wypracowali
jeszcze w tej kwestii zadnych konkretnych rozwiazan. Mozna si¢ jednak spodziewac, ze
dyskusja ta trwaé bedzie dalej.

76 Mehdi Salimi, Nekah-e mo’atati wa tafawat-e an ba zena (,,ROznica migdzy matzenstwem
mo atati 1 cudzotéstwem”) ,,Pazuheszname-je hoqug-e eslami” 1392 AP (2013/14), nr 2, s. 76.

77 Ezdewadz-e sefid az ma’zelat-e asasi-je keszwar dar houze-je dzawanan nist (,,Biate mat-
zenstwa nie sg podstawowym problemem kraju dotyczacym mtodziezy”), http://mehrkhane.com/fa/
news/17253 [22.05.2017].

78 O feqh-e puja pisatam w: Magdalena Zaborowska, Odczytywanie swiata. Idea rozumu we
wspolczesnej mysli perskiej, Dom Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2011, s. 122-159.

79 Zob. Magdalena Rodziewicz, Kalam-e dzadid. Teologia wspolczesnego czlowieka jako projekt
iranskich intelektualistow religijnych, ,,Przeglad Orientalistyczny” 2016, nr 34, s. 347-351.
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