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ABSTRACT: The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church played a significant role in the
history of Ethiopia from ancient times, providing ideological legitimization for her
emperors and influencing every sphere in the lives of the Christian population. After
the revolution in 1974, the Church lost its privileged position in the country. In 1991
the new regime of EPRDF established ethnically based federalism, under which religion
was effectively banned from politics. This situation poses a number of challenges for
the EOTC. The Church has since suffered two major institutional crises: after separa-
ting with the Eritrean Orthodox Church and after the schism in the Ethiopian diaspora
in the US. Without the previous support from the state, it has had to face competition
from Pentecostal churches which have been gaining popularity over the last decades. It
also seeks to reinvent its relations with the faithful, among whom appear movements
(such as Mahbira Qoddusan) which to some extent contest the teaching of the bishops.
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WSTEP

Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi na pytanie, jaka role w zyciu spotecznym
i politycznym wspodtczesnej Etiopii odgrywa Etiopski Kosciét Ortodoksyjny. Takie
postawienie pytania wydaje si¢ zasadne w kontekscie o wiele wigkszej obecnosci religii
w sferze publicznej oraz poziomu religijnosci spoteczenstwa w krajach afrykanskich niz
w krajach Zachodu. Dotyczy to zar6wno religii rodzimych, jak i islamu i réznych odmian
chrzescijanstwal. Jednak nawet na tle reszty Afryki Subsaharyjskiej Etiopia wyrdznia si¢
wyjatkowo dhuga i udokumentowang w zrédlach pisanych historig, w tym takze historig
rozwoju 1 wspolistnienia réoznych wyznan. Sam za$ Etiopski Kosciot Ortodoksyjny stanowi
interesujacy przypadek ze wzgledu na jego wielowiekowe zwiazki z wladza $wiecka oraz
jego wplyw na organizacje zycia spolecznego.

Co najmniej od XII w. Kosciot Etiopski cieszyt si¢ uprzywilejowana pozycja w pan-
stwie. Za punkt kulminacyjny etiopskiego sojuszu oltarza z tronem mozna uzna¢ pano-

* Wstepna wersja niniejszego tekstu zostala zaprezentowana podczas seminarium w Katedrze
Jezykow i Kultur Afryki UW w dniu 22 lutego 2017 r. Sktadam serdeczne podzigkowanie p. Wiestawie
Bolimowskiej i dr Hannie Rubinkowskiej-Aniot za wnikliwe sugestie i uwagi krytyczne. Referat na
ten temat wygloszony zostal takze na konferencji PTO w dn. 8 maja 2017 r.

I Por np. Jean Pirotte, De [’éclipse au retour? Regards historiens sur le flux et le reflux des
religions africaines, ,,Histoire et Missions Chrétiennes” 2007, nr 3, s. 23-42; Jon Abbink, Religion
and Politics in Africa. The Future of “the secular”, ,Africa Spectrum” 2014, t. 49, nr 3, s. 83-106;
Amy S. Patterson, Religion and the Rise of Africa, ,,Brown Journal of World Affairs” 2014, t. 21,
nr 1, s. 181-196.
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wanie cesarza Hayld Sollase? (1930-1974), kiedy to Kosciot uzyskat administracyjng
niezalezno$¢ i stal si¢ narzedziem w shuzbie ideologii panstwowej. Rewolucja w 1974 r.,
ktéra przyniosta kres Cesarstwu, sprawila takze, ze po raz pierwszy w swoich dziejach
Koscidt Etiopski zostat formalnie zrownany z innymi wyznaniami. Co wiecej, ideologia
rezimu wojskowego uczynita z Kosciota cel przesladowan. Natomiast po powstaniu rzadu
federalnego w 1991 r. Koséciét mogt cieszy¢ si¢ ponownie pelng swoboda dzialania,
musiat jednak przystosowac si¢ do silnie zsekularyzowanej polityki wiadz. Dodatkowym
wyzwaniem od tego czasu jest konieczno$¢ przystosowania si¢ do dynamicznie zmie-
niajacej si¢ sytuacji wyznaniowej w Etiopii 1 postepujacej modernizacji i westernizacji
kraju. Hierarchowie i wierni szukaja ciagle nowych drog, aby odnalez¢ swoje miejsce
we wspolczesnym $wiecie, zachowujac przy tym wierno$¢ ponad tysigcletniej tradycji.

Trzeba przy tym zauwazy¢, ze ten skomplikowany proces nie znalazt dotychczas
odzwierciedlenia w literaturze naukowej. Wyraznie daje si¢ zauwazy¢ tendencja, iz reli-
gioznawcy badajacy wspotczesna Etiopi¢ zajmuja si¢ przede wszystkim islamem i koScio-
tami zielonoswiatkowymi, podczas gdy ortodoksyjne chrzescijanstwo pozostaje domeng
filologéw 1 historykow. Dotkliwie odczuwalny jest brak badan socjologicznych i antro-
pologicznych, ktore dawalyby obraz wspodtczesnej religijnosci ortodoksyjnej w Etiopii3.

TLO HISTORYCZNE

Poczatku zwiazkow pomigdzy panstwem a kosciotem w Etiopii mozna doszukac si¢
juz w panstwie Aksum, ktore istniato na terenie dzisiejszej pdétnocnej Etiopii i centralnej
Erytrei od I do VII w. Okoto roku 330 jego wtadca ‘Ezana przyjat chrzescijanstwo, a jego
wychowawca Frumencjusz zostal pierwszym biskupem Etiopii4. Dost¢pne nam zrodta
nie pozwalaja jednak doktadnie odtworzy¢ dwczesnej relacji pomigdzy wiadza Swiecka
a koSciotem>. Z pewnoscig religia chrzescijanska stanowita element ideologii panstwowej,
czego wymownym przyktadem sg monety aksumskie. Poczawszy od konwersji ‘Ezany

2 Etiopskie nazwy wiasne transkrybowane sg wedtug systemu przyjetego w: Siegbert Uhlig (red.),
Encyclopaedia Aethiopica, Harrassowitz, Hamburg 2003-2014. Zgodnie ze zwyczajem, autorzy etiop-
scy cytowani sg w bibliografii wedlug imienia.

3 Jako nieliczne przyktady tego rodzaju prac mozna wskazaé, obok publikacji cytowanych
w niniejszym artykule m.in.: Tom Boylston, ,,The Shade of the Divine: Approaching the Sacred
in an Ethiopian Orthodox Christian Community”, [B.w.], London 2012 (niepublikowana rozprawa
doktorska obroniona na London School of Economics); Meron Zeleke, Cosmopolitan Youth Religious
Movements in Ethiopia: Ethiopian Orthodox Tdwahado Youth as Vanguard and Self-Appointed Masters
of Ceremony, ,Northeast African Studies” 2015, t. 15, nr 2, s. 65-92.

4 Podstawowym zrodlem zewngtrznym do konwersji ‘Ezany jest dziewiaty rozdziat Historii
koscielnej Rufina z Akwilei, por. Tyranni Rufini aquileiensis presbyteri opera omnia quce de suo
elucubravit [...], Garnier Fratres, Parisiis 1878, kol. 478-480.

5 Mozna powiedzie¢, ze gdy mowa o stosunkach panstwo-kosciét w Aksum zrodla pisane prze-
kazuja tylko informacje o jednej stronie. Wladcy Aksum pozostawili po sobie liczne inskrypcje,
natomiast kosciodt, jak si¢ wydaje nie wytwarzalt w Aksum oryginalnych tekstow (nawet dokumen-
tarnych), a jedynie dokonywat ttumaczen ksiag biblijnych i dziet patrystycznych. Rowniez badania
archeologiczne nie okazaly si¢ wielka pomoca, odstonigto bowiem zaledwie kilka budynkow, ktore
identyfikuje si¢ jako koscioty, por. David Phillipson, Foundations of an African Civilisation. Aksum
& the Northern Horn 1000 BC-AD 1300, James Currey, Woodbridge 2012, s. 126-132; Mario Di
Salvo, Le rovine delle basiliche aksumite (IV/VII sec.). Un’analisi architettonica, w: Rafat Zarzeczny
(red.) Aethiopia fortitudo ejus: studi in onore di monsignor Osvaldo Raineri in occasione del suo
800 compleanno, Pontificio Istituto Orientale, Roma 2015, s. 181-201.
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awers monet przedstawia postaé krola w regaliach, za§ na rewersie widnieja symbol
krzyza i motta o ewidentnie chrzescijanskiej tresci®.

Standardowy poczatek inskrypcji w jezyku gyyz umieszczanych na stelach wysta-
wianych przez chrzescijanskich wtadcow Aksum stanowi wezwanie do Trojcy Swictej”.
W $wietle inskrypcji Bog w Trojey Swietej jest zrodtem whadzy i daje krélowi moc poko-
nywania jego wrogdws. Ponadto, znany jest przynajmniej jeden przypadek, gdy wladcy
Aksum wystgpili w charakterze obroncow chrzescijanstwa na arenie migdzynarodowej.
Ot6z okoto roku 517 judaizujacy wiadca Jemenu Du Nuwas rozpoczat przesladowania
chrzescijan na terenie swojego panstwa. Krol Aksum Kaleb dokonal wowczas inwa-
zji, po ktorej przez okoto siedem lat Aksum okupowalo cze§¢ Potwyspu Arabskiego.
Widomym znakiem owej dominacji aksumskiej na tym terenie byta renowacja i budowa
przez Aksumitow ko$ciotdw na terenach dzisiejszego Jemenu. Wydarzenia te odbity si¢
szerokim echem w chrzesdcijanskim $wiecie. Zostaly migdzy innymi opisane w zrodlach
greckich i syryjskich?.

Dopiero w czasie panowania tak zwanej dynastii Zag“e, ktorej panowanie rekonstru-
uje sie obecnie na XI[-XIII w., mozna dostrzec w zachowanych dokumentach zalgzki
zwiagzkow kosciota z panstwem. Przejawiato si¢ to m.in. zwyczajem, iz wladcy z dynastii
Zag“e przekazywali konkretnym ko$ciotom nadania ziemskie!?, a zadanie administrowa-
nia tg ziemia znajdowato si¢ w rekach osob duchownych!l. Kontynuowana i rozwijana
byla tez religijna legitymizacja wiadzy krélewskiej. Jeden z wladcow z dynastii ZagWe
w inskrypcji z krzyza procesyjnego jest przyrownywany do biblijnego krola Salomonal2.
Watek ten zostanie pdzniej bardzo rozwinigty, migdzy innymi w dziele pt. ,,Chwata kro-
low” (Kabra nagast), a pochodzenie etiopskiej dynastii panujacej od Salomona zostanie
nawet wpisane do etiopskiej konstytucji z 1931 r.

Okoto roku 1270 dynastia Zag¥e zostaje obalona przez Yokunno ’Amlaka pocho-
dzacego z prowincji Siwal!3. Wladca ten da poczatek wielowiekowej dynastii, ktora

6 Stuart C. Munro-Hay, Bent Juel-Jensen, Aksumite Coinage, Spink, London 1995, s. 41-48;
Francis Breyer, Das Kénigreich Aksum. Geschichte und Archdologie Abessiniens in der Spdtantike,
Verlag Philipp von Zabern, Darmstadt-Mainz, 2012, s. 35-43 (por. zwlaszcza ilustracje nr 19 i 20).
Otwarte pozostaje pytanie, czy monety (W szczegolnosci egzemplarze zlote) miaty cel czysto pro-
pagandowy, czy tez byly faktycznym S$rodkiem platniczym, por. Alessandro Bausi, Numismatica
aksumita, linguistica e filologia, ,,Annali — Istituto Italiano di Numismatica” 2003, t. 50, s. 159.

7 Transkrypcja wigkszosci znanych inskrypcji gyyz z okresu aksumskiego znajduje sie w: Etienne
Bernard, Abraham J. Drewes, Roger Schneider, Recueil des inscriptions de I'Ethiopie des périodes
pré-axoumite et axoumite, t. 1, Bocard, Paris 1991.

8 Por. np. tekst inskrypcji ‘Ezany w Enno Littmann, Deutsche Aksum-Expedition. Bd. 4, Sabais-
che, griechische und altabessisnische Inschriften, Georg Reimer, Berlin 1913, s. 33-35: wdtdkdlku
zdmd|nbard bdhayld "agzi‘a sdmay ,ustanowitem ten tron przez moc Pana Niebios”.

9 Zob. np. Iwona Gajda, Le royaume de Himyar a 1’époque monothéiste, Boccard, Paris 2009,
s. 198-199; Paolo Marrassini, Frustula nagranitica, ,,Aethiopica” 2011, t. 14, s. 15-27.

10 Tego rodzaju nadania okre§lane mianem g"alf funkcjonowaty praktycznie do konca Cesarstwa.
Szerzej na ten temat zob. Joanna Mantel-Niecko, The role of land tenure in the system of Ethiopian
imperial government in modern times, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1980.

1 Marie-Laure Derat, Les donations du roi Lalibala : éléments pour une géographie du royaume
chrétien d’Ethiopie au tournant du Xlle et du Xllle siecle, ,,Annales d’Ethiopie” 2010, t. 25, s. 19-42.

12 Zdjecie krzyza znalez¢ mozna na stronie Mazgibi Soalat (http://128.100.218.174:8080/login.
jsp, login 1 hasto ,,student” [13.05.2017]), numer zdj¢cia MG-2004.076:025 i MG-2004.076:026.

13 Dzisiejsza centralna Etiopia.
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panowa¢ bedzie az do 1974 r.14. W pierwszych wiekach panowania tej dynastii relacje
panstwa i ko$ciota cechuje pewna ambiwalencja. Z jednej strony zwierzchnik Kosciota
etiopskiego (ktorag to funkcje peit przysylany przez patriarchat w Aleksandrii mnich
koptyjski) rezydowatl na dworze cesarskim!S. Z drugiej za$, mnisi etiopscy prowadzili
dziatalno$¢ misjonarska na obrzezach panstwa praktycznie niezaleznie od centralnej wia-
dzy ko$cielnej!®. Mnisi potrafili tez wchodzi¢ w otwarty konflikt z cesarzem i ‘abund!’
zarowno w kwestiach teologicznych!$, jak i wtedy, gdy uznali, ze postgpowanie wladcow
nie licuje z chrzescijanskg moralno$cig!®.

Natomiast wyrazem wspoétdziatania panstwa i kosciota byto fundowanie przez witad-
cow klasztorow odgrywajacych kluczowa rol¢ w ekspansji terytorialnej pafstwa, a takze
wyksztatcenie si¢ klasy ,.kaptanéw nadwornych” (ges ‘ade). Ponadto, aby niejako zrow-
nowazy¢ sytuacje, w ktorej gtowa kosciota jest cudzoziemiec, wytworzyt sie w Etiopii
system urzedow koscielnych obsadzanych przez rodzimych mnichéw. Najwazniejszymi
z nich byly ‘aqabe sd ‘at (dost. straznik godzin) petniacy w przyblizeniu funkcj¢ osobistego
kapelana krola20 oraz ‘a¢¢dge, ktorego glowna rolg byto zwierzchnictwo nad mnichami?!.
Jeszcze glebsze zblizenie kosciota i panstwa zdaje si¢ mie¢ miejsce za panowania cesarza
Zar‘a Ya‘oqoba (1434-1468). Wiadca ten nie tylko osobiscie przewodniczyl debatom,
podczas ktorych rozstrzygano kwestie doktrynalne, ale rowniez firmowat swoim imieniem
dziela teologiczne, propagowal kult maryjny oraz brutalnie zwalczat wszelkie pozostato-
$ci wierzen przedchrzescijanskich i opozycyjne ruchy w kosciele. Mozna zaryzykowac
twierdzenie, ze to on wlasnie jest architektem konstrukcji ,.religijnego nacjonalizmu”,
ktory panowaé bedzie w Etiopii az do rewolucji 1974 r.22.

14 Tradycyjnie w historiografii jest ona nazywana salomonska. Nalezy zaznaczy¢, ze okreslenie
dynastia jest w tym konteks$cie czysto konwencjonalne.

15 Ayele Taklahaymanot, The Egyptian Metropolitan of the Ethiopian Church, ,Orientalia Chris-
tiana Periodica” 1988, t. 54, s. 195-198.

16 Fenomen ten opisano w: Steven Kaplan, The Monastic Holy Man and the Christianization of
Early Solomonic Ethiopia, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1984.

17 Dostownie w ga‘az ,,nasz ojciec”. Tytutem tym moze zosta¢ okreslona kazda bardzo szacowna
osoba duchowna, przewaznie natomiast zarezerwowany jest na okreslenie glowy Kosciota etiopskiego
czyli przed 1951 rokiem metropolity, a pdzniej patriarchy.

I8 Takg kwestig byta m.in. idea $§wigcenia soboty na rowni z niedziela, postulowana przez czgsé
etiopskich mnichow, czemu opierato si¢ egipskie duchowienstwo. Zob. Ernst Hammerschmidt, Stellung
und Bedeutung des Sabbats in Athiopien, W. Kohlhammer, Stuttgart 1963.

19 Eksponowany byl przez mnichow zwlaszcza fakt posiadania przez cesarzy wielu konkubin.

20 Na temat tej godnosci zob. Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, Cla-
rendon Press, Oxford 1972, s. 214, 272, 277.

21 Doktadna rola tego urzgdu jest stosunkowo trudno uchwytna, zapewne tez ewoluowata w cza-
sie. Z calg pewnoscia byla jednak ogromnie wazna, niektorzy badacze okre$laja ja wrecz jako chef
du clergé régulier, por. Gianfrancesco Lusini, Le monachisme en Ethiopie. Esquisse d’une histoire,
w: Florence Jullien, Marie-Joseph Pierre (red.), Monachismes d’Orient. Images, échanges, influences,
Brepols, Turnhout 2011, s. 136.

22 Donald Crummey, Church and Nation: the Ethiopian Ortohodox Tdwahedo Church (from the
Thirteenth to the Twentieth Century), w: Michael Angold (red.) The Cambridge History of Chris-
tianity, t. 5, Eastern Christianity, Cambridge University Press, Cambridge 2008, s. 461-462. Rolg,
jaka przednowoczesna historiografia etiopska przyznaje kroélowi omoéwiono w: Manfred Kropp, Die
Stimme der Opposition in der dthiopischen Geschichtsschreibung. Kaiser und Kirche in Athiopien,
w: Michael Kohlbacher (red.), Horizonte der Christenheit: Festschrift fiir Friedrich Heyer zu seinem 835.
Geburtstag, Lehrstuhl fiir Geschichte und Theologie des Christlichen Ostens, Erlangen 1994, s. 36-38.
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W kolejnych wiekach owo wspotistnienie wiadzy swieckiej i duchownej przeszto przy-
najmniej trzy wielkie wstrzasy, z ktorych jednak wyszto zwycigsko. Byly to w kolejnosci
chronologicznej: dzihad rozpegtany przeciwko Cesarstwu przez sultanaty muzutmanskie,
misja jezuicka w Etiopii i rozbicie dzielnicowe.

Wojna z muzutmanami toczona przez wigksza czgs¢ XVI w. doprowadzita nie tylko
do ogromnych strat w ludziach i zniszczen na szeroka skale po obu stronach konfliktu,
ale takze umocnita w chrzescijanskich wtadcach Etiopii nieufno$¢ wobec muzulman-
skich poddanych?3. Az do konca Cesarstwa ludno$¢ muzutmanska miata marginalny
status w poréwnaniu do chrzescijanskich wspotmieszkancow. Muzutmanie byli wyltaczeni
z posiadania ziemi, nie posiadali reprezentacji politycznej, powaznie ograniczone byty
ich mozliwosci stuzenia w armii4.

7 kolei misja jezuicka prowadzona w latach 1555—-1632 doprowadzita po raz pierwszy do
zerwania $cistego zwiazku wiadzy z Ko$ciotem. Wyrafinowana strategia jezuitow w Etiopii
polegata na skupieniu si¢ nie tyle na walce z Kosciotem Ortodoksyjnym co na zajgciu jego
miejsca w strukturze spoteczno-gospodarczej panstwa. Jezuici wchodzili w role tradycyjnie
zarezerwowane dla mnichéw i ksiezy ortodoksyjnych, stajac si¢ doradcami i kapelanami
krolow 1 moznowtadcow, administratorami ziem, mediatorami pomiedzy wiladza a pod-
danymi?’. Punktem kulminacyjnym misji bylo bezprecedensowe wydarzenie — publiczna
konwersja krola Susonyosa na katolicyzm w 1621 r. Przeciw krolowi zbuntowala si¢ znaczna
cze$¢ moznowtadcow, a takze zwykli ludzie podburzani przez ortodoksyjnych mnichow.
Wskutek tych wydarzen zostat on zmuszony do abdykacji, a jezuici zostali wygnani2®.

Na lata 17691855 datuje si¢ okres tradycyjnie zwany rozbiciem dzielnicowym. Nasta-
pit woéwczas upadek wiadzy centralnej, prowincje rzadzone przez lokalne dynastie uzy-
skaly znaczng niezalezno$¢. Cesarze, bedacy nominalnie wtadcami catej Etiopii, de facto
stali si¢ marionetkami w r¢kach skonfliktowanych ze soba wladcéw poszczegdlnych
prowincji?’. Owczesne niepokoje polityczne nie wplynely jednak na strukture Kosciota
Ortodoksyjnego i jego symboliczny prymat. Nie naruszano jego witosci, respektowano
prawo azylu, a w pewnej mierze tez polityczng bezstronno$¢ mnichow?8. Przyktadowo,
Kosciol byt nierzadko wykorzystywany przez regionalnych witadcow do legitymizacji
swojej wladzy. Wiadomo chociazby, iz wptywowy moznowltadca Wobe Hayld Maryam
(ok. 1799-1867), zebratl potrzebne fundusze i doprowadzit do sprowadzenia metropolity
z Egiptu, co wczedniej byto domeng cesarzy. W ten sposoéb 6w lokalny przywodca dazyt
do symbolicznego wzmocnienia swojego panowania?’.

Do pewnego stopnia rozbicie dzielnicowe sprawilo jednak, ze Kos$ciot znalazl si¢
w kryzysie. Po raz pierwszy pojawily si¢ na tak duza skale zwalczajace siebie nawza-

23 J. Spencer Trimingham, Islam in Ethiopia, Oxford University Press, London 1952, s. 81-90.

24 Dereje Feyissa, Bruce B. Lawrence, Muslims Renegotiating Marginality in Contemporary
Ethiopia, ,,The Muslim World” 2014, t. 104, nr 3, s. 284.

25 Leonardo Cohen, The Missionary Strategies of the Jesuits in Ethiopia (1555-1632), Harras-
sowitz, Wiesbaden 2009, s. 27-50.

26 Andrzej Bartnicki, Joanna Mantel-Niec¢ko, Historia Etiopii, Ossolineum, Wroctaw [etc.] 1987,
s. 150-151.

27 Shiferaw Bekele, Reflections on the Power Elite of the Wird Seh Mdsfenate (1786—1853),
,Annales d’Ethiopie” 1990, t. 15, s. 157-160.

28 Paul B. Henze, Layers of Time: a History of Ethiopia, Palgrave, London 2000, s. 124.

29 Denis Nosnitsin, Wabe Hayld Maryam, w: Siegbert Uhlig, Alessandro Bausi (red.), Encyclo-
paedia Aethiopica, t. 4, Harrassowitz, Wiesbaden 2010, s. 1169-1172.
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jem frakcje mnichow, ktore spieraty si¢ o doktryny teologiczne30. Pozbawienie Kosciota
oparcia w silnej wladzy centralnej otworzylo Etiopi¢ na wplywy misjonarzy zaréwno
protestanckich, jak i katolickich3!.

APOGEUM ZWIAZKU KOSCIOLA I PANSTWA W ETIOPII

Na ksztalt Cesarstwa Etiopskiego w ostatnim wieku jego istnienia pig¢tno odcisng-
li przede wszystkim trzej wiadcy: Yohannos IV (1871-1889), Manilok II (1889—-1913)
i Hayla Sollase (1930-1974). Dotyczyto to takze roli Kosciola, ktory starali si¢ zmusié
do stuzenia interesom panstwa.

Poczawszy od XIX w. daje si¢ zauwazy¢ znaczny wzrost roli ‘abund. Wczesniej ich
rola byta ceremonialna i symboliczna, cho¢ bardzo istotna z punktu widzenia tak pan-
stwa, jak i Kosciota, poniewaz tylko oni mogli wyswieca¢ ksiezy i dokonywac¢ koronacji
cesarza. Nie mieli oni jednak znacznego wptywu na sprawy panstwowe, a ich mozliwosci
faktycznego zarzadzania ko$ciotem byly ograniczone.

Powigzany z tym zjawiskiem byt wieloletni proces uzyskiwania przez Kosciot Etiopski
statusu kosciota autokefalicznego, a wigc uniezaleznienie si¢ od patriarchatu w Aleksan-
drii. Dazenie do autokefalii wymagalo prowadzenia przez wltadcéw Etiopii wyrafinowa-
nej rozgrywki dyplomatycznej zarowno z Kosciotem Koptyjskim, jak i muzutmanskimi
rzagdami Egiptu32.

Podwaliny pod autokefali¢ potozyt cesarz Yohannos IV, ktéry zdotat naktoni¢ patriarche
Aleksandrii do wystania do Etiopii nie jednego, ale czterech biskupdw. Jeden z nich objat
urzad ‘abund, pozostali za$ objeli nowo utworzone diecezje Siwa, Goggam i Gondér.
W ten sposéb po raz pierwszy w Etiopii zaistniata hierarchia koscielna. Co wiecej, taki
uktad pozwalat unikna¢ ktopotliwego okresu ,,bezkrolewia” po $mierci ‘abund.

Kolejnym krokiem bylo uzyskania pelnej niezaleznosci przez Kosciot Etiopski. Stato
si¢ to mozliwe dzieki determinacji cesarza Hayld Sollase. W spelnieniu jego nadrzednego
celu, jakim byta petna autokefalia, dopomoglty mu dwa wydarzenia — kryzys w Kosciele
Koptyjskim oraz rewolucja Gamala Abdel Nasera w Egipcie. Wskutek tych wydarzen
zaistniaty okolicznosci, dzigki ktorym cesarz zdotal wynegocjowa¢ z papiezem Cyry-
lem VI uzyskanie przez Kosciot Etiopski petnej niezalezno$ci?3. Petnigcy dotychczas urzad
‘accdge mnich imieniem Gébrd Giyorgis zostal wyswigcony przez patriarche Aleksandrii
na ‘abund3*. W ten sposob po raz pierwszy metropolita Etiopii zostat rodowity Etiopczyk.

Kolejnym zamierzeniem cesarza bylo scentralizowanie Kos$ciola w taki sposob,
aby skutecznie realizowal on jego wolg. W tym celu powotano jako ciato zarzadzajace
Ko$ciotem rad¢ ztozong z patriarchy, wyswieconych przez niego biskupow i odmiu 0s6b
wyznaczonych przez cesarza. Przy wyswigcaniu biskupow kierowano si¢ wzgledami
politycznymi. Do godnos$ci biskupiej podnoszono duchownych bliskich cesarzowi, a nie

30 Poszczegodlne stanowiska omowione m.in. w: Yaqob Beyene, Controversie cristologiche in
Etiopia, [B.w.], Napoli 1977.

31 Verena Boll, Steven Kaplan, Andreu Martinez d’Alos-Moner, Evgenia Sokolinskaia (red.),
Ethiopia and the Missions: Historical and Anthropological Insights, Lit Verlag, Miinster 2005.

32 Negocjacje te szczegotowo opisuje: Haggai Erlich, Identity and Church: Ethiopian-Egyptian
Dialogue, 1924-59, ,International Journal of Middle East Studies” 2000, t. 32, nr 1, s. 23-46.

33 Stéphane Ancel, Eloi Ficquet, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church (EOTC) and the
Challenges of Modernity, w: Gerard Prunier, Eloi Ficquet (red.), Understanding Contemporary Ethio-
pia, Hurst & Co., London 2015, s. 73-74.

34 Przyjat on imi¢ Basalyos i pehit swa funkcje az do $mierci w 1970 r.
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tych zastuzonych praca w parafiach na terenie caltej Etiopii. Wywotywatlo to rzecz jasna
niezadowolenie duchownych nizszego szczebla3s.

Od okoto lat 60. XX w. wytworzyt si¢ w Etiopii system, w ktorym wszystkie sfery
dziatalno$ci Kosciota byty pod kontrolg lub co najmniej znacznym wptywem cesarza. Nie
dotyczyto to bynajmniej tylko kwestii administracyjnych czy decyzji personalnych, ale takze
takich zagadnien jak thumaczenia Biblii, stosunki ekumeniczne czy edukacja teologiczna3®.

Rola chrzescijanstwa w wizji cesarskiej znalazta swoje odzwierciedlenie w konstytucji
Etiopii uchwalonej w 1955 1.37. Chociaz art. 40 tej konstytucji wyraznie mowi o pelnej
wolnoséci wyznania, z jej przepisow mozna tatwo wywnioskowaé faktyczne uprzywilejo-
wanie Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego. To jego rola jest przeprowadzenie koronacji
(art. 7), a jego patriarcha zasiada jako jedyny dostojnik religijny w Radzie Regencyjne;j
(art. 10). Osoby wyznania innego niz ortodoksyjne nie maja prawa wedtug konstytucji
wej$¢ do rodziny krolewskiej (art. 16), a cesarz sktadajac przysiege podczas koronacji,
deklaruje obron¢ wiary ortodoksyjnej (art. 21).

Chrzescijanstwo ortodoksyjne zajmowato takze poczesne miejsce w ideologii cesar-
skiej. Przyktadowo, w kosciele pod wezwaniem $wigtego Jerzego w Addis Abebie ozdo-
biono $ciany malowidtami przedstawiajacymi sceny z Zycia cesarza Hayld Sollase3s.
Umieszczono je w miejscach zwykle zarezerwowanych dla przedstawien o tredci religijnej,
w tym zwlaszcza scen z zycia Jezusa i Maryi.

Propagandowa rola etiopskiego chrzescijanstwa miata tez swoj wymiar miedzyna-
rodowy. W przemoéwieniu wygloszonym w Kongresie USA podczas oficjalnej wizyty
w 1954 1. cesarz okre$lit Etiopi¢ jako ,,wyspe chrzescijanistwa w morzu islamu’3.

Po $mierci patriarchy Basolyosa w 1970 r., liczace 156 o0séb kolegium elektorow
(w sktad ktorego wehodzity obok 0sob duchownych takze osoby §wieckie, jak na przyktad
postowie do parlamentu czy cztonkowie rady koronacyjnej) wybralo na jego nastepce
Tewoflosa, dotychczasowego biskupa Hareru40.

Kos$cior w OKRESIE REWOLUCH, 1974-1991

W pierwszej potowie lat 70. XX w. zaczetly narastaé zjawiska, ktore ostatecznie dopro-
wadzity do przewrotu wojskowego w 1974 r. Przyniést on koniec monarchii trwajacej
nieprzerwanie od XIII w. Do zjawisk tych nalezaty m.in.: katastrofalny gtod w prowin-
cjach Togray i Willo, protesty rozmaitych grup zawodowych przeciwko niskim ptacom,
ktére nie spotkaly si¢ z adekwatng reakcja wladzy (wielotysigczne demonstracje organi-

35 Stéphane Ancel, The Centralization Process of the Ethiopian Orthodox Church. An Ecclesia-
stical History of Ethiopia during the 20th Century, ,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 2011, t. 106,
nr 3/4, s. 505-507.

36 Kirsten Stoffregen-Pedersen, Les Ethiopiens, Brepols, Turnhout 1990, s. 28-30.

37 The Revised Constitution of Ethiopia: Proclamation Promulgating the Revised Constitution of
the Empire of Ethiopia, Berhanena Selam Printing Press, Addis Ababa 1955.

38 Hanna Rubinkowska-Aniol, The Paintings in St. George Church in Addis Ababa as a Method
of Conveying Information about History and Power in 20th-Century Ethiopia, ,,Studies of the Depart-
ment of African Languages and Cultures” 2015, t. 49, 115-141.

39 [Hayli Sollase], Text of Haile Selassie’s Address to U. S. Congress, ,,New York Times” 29 maja
1954, s. 4. Ta czgsto spotykana fraza zostala ukuta prawdopodobnie jeszcze za panowania Moniloka II
(1889-1913).

40 Stéphane Ancel, L’Eglise orthodoxe d’Ethiopie a la veille d’une révolution (1971-1974),
,,Cahiers d’Etudes Africaines”, 2009, t. 196, nr 4, s. 932.
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zowali migdzy innymi studenci, nauczyciele i takséwkarze), bunty zotnierzy z powodu
niskich zotdow i braku zaopatrzenia w wode¢ 1 prowiant. 26 kwietnia 1974 r. wojsko
dokonato samowolnie aresztowan wsréd wysokich urzednikéw panstwowych. Wkrotce
potem ukonstytuowat si¢ komitet wojskowy (znany pod amharskim okre§leniem Dérg),
na ktérego czele stangt putkownik Méangostu Hayld Maryam. 12 wrzes$nia tego samego
roku wojskowi usungli cesarza z tronu i rozwigzali parlament*!.

Pierwsze lata rewolucji uplynety na krwawej rozprawie Méngastu z jego politycz-
nymi przeciwnikami. Okres ten przeszedt do historii pod nazwg ,,czerwonego terroru”
i zakonczyt si¢ w 1978 przejeciem przez Dirg catkowitej wladzy w panstwie. Rownolegle
rozpoczgto reformy zmierzajace do przeksztalcenia stosunkow w panstwie wedtug mark-
sistowsko-leninowskiej wersji socjalizmu. Migdzy innymi upafnstwowiono przedsigbior-
stwa prywatne i dokonano nacjonalizacji gruntow. Etiopia zaczgta zacie$nia¢ wspotprace
z krajami Bloku Wschodniego — ZSRR, NRD czy Kuba?2.

Nowa wladza oglosita wprowadzenie petnej wolnosci religijnej i zrownanie wszystkich
wyznan wobec prawa®3. Swiadomi glgboko zakorzenionej w spoteczenstwie etiopskim
religijno$ci cztonkowie Dirgu starali si¢ raczej mie¢ dwie najwicksze religie pod swoja
kontrolg niz otwarcie z nimi walczy¢. Swieta muzutmanskie i chrzescijanskie po raz
pierwszy w dziejach staly si¢ na rowni $wigtami panstwowymi. Glowa Kosciota etiopskie-
go i przewodniczacy pozostajacej pod kontrola panstwowa Najwyzszej Rady Etiopskiej
do spraw Islamskich (ang. Ethiopian Supreme Council for Islamic Affairs) towarzyszyli
Mingastu podczas oficjalnych ceremonii*4. Jednak na poziomie lokalnym odczuwalna
byta walka z religijnoscia. Przyktadowo, spotkania nowo utworzonych wspolnot chtop-
skich (amh. gdbdle) mialy miejsce w porze niedzielnej porannej mszy. Paradoksalnie
towarzyszylo temu zabieganie o poparcie autorytetow religijnych, czego wyrazem byto
choc¢by zapewnienie patriarsze i kilku imamom miejsc w parlamencie®>.

Rewolucja 1974 r. w sposdb bezprecedensowy naruszyla pozycje Kosciota Etiopskiego
i zmusita jego przywodztwo do odnalezienia si¢ w nowej sytuacji. Gtéwnym ciosem,
jaki wojskowa wiladza zadata Kosciotowi byto pozbawienie go jego ekonomicznej bazy
czyli ziem znajdujacych si¢ pod jego administracjg?®. Dato sie tutaj zauwazyé pewne
zrdznicowanie regionalne. Na tradycyjnie chrze$cijanskiej potnocy, gdzie parafialni ksigza
uzytkowali ziemi¢ nalezaca do moznowladcoéw a ich sposob zycia nie roznil si¢ w zasadzie

41 Doktadny opis wydarzen pierwszych lat rewolucji daje: Marina Ottaway, David Ottaway,
Ethiopia: Empire in Revolution, Africana Publishing Co. New York 1978.

42 Joanna Mantel-Niecko, Maciej Zabek (red.), R6g Afiryki: historia i wspélczesnosé, Trio, War-
szawa 1999, s. 192-197.

43 W praktyce polityka Dargu byta skierowana do ortodoksyjnych chrzescijan i muzutmanow.
Wyznania takie jak katolicyzm czy afrykanskie religie rodzime jako marginalne i nieposiadajace
ambicji politycznych byty w praktyce ignorowane. Protestantyzm ewangelicki i pentekostalny byt
natomiast brutalnie przesladowany pod pretekstem jego powiazan z misjonarzami amerykanskimi.

44 Hussein Ahmed, Coexistence and/or Confiontation? Towards a Reappraisal of Christian-Muslim
Encounter in Contemporary Ethiopia, ,,Journal of Religion in Africa” 2006, t. 36, nr 1, s. 11-12.

45 Alain Gascon, Bertrand Hirsch, Les espaces sacrés comme lieux de confluence religieuse en
Ethiopie, ,,Cahiers d’Etudes Africaines” 1992, t. 32, nr 128, s. 696.

46 Calvin E. Shenk, Church and State in Ethiopia: from Monarchy to Marxism, ,Mission Stu-
dies”, 1994, t. 11, nr 1, s. 209. Kosciotowi skonfiskowano tez wiele nieruchomosci m. in. w stolicy
kraju. Nieruchomos$ci wspotczesnie bywaja zwracane (por. http:/theorthodoxchurch.info/blog/news/
the-ethiopian-orthodox-church-reclaims-its-confiscated-houses/ [23.02.2017]), nie dotyczy to jednak
ziemi, poniewaz w $wietle konstytucji ziemia moze naleze¢ wylacznie do panstwa.
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od innych rolnikéw, rewolucja nie odcisneta wielkiego pigtna. Na potudniu natomiast,
gdzie Ko$ciot administrowat ogromnymi obszarami ziem g"alt, nacjonalizacja byla cio-
sem dla Ko$ciota, zostata za to w wigkszosci pozytywnie przyjeta przez dzierzawcow?.

Podobnie jak ancien régime, cztonkowie Dirgu nie cofali si¢ przed wywieraniem
wplywu na obsade stanowisk koscielnych. W 1976 patriarcha Tewoflos zostat zmuszony
przez wladze do abdykacji, a na jego miejsce wybrano w tym samym roku dotychczas
szerzej nieznanego mnicha, ktory pod imieniem Tékld Haymanot panowat do 1988 r.48.

KSZTALTOWANIE SIE NOWEGO PORZADKU PO 1991 Rr.

Fala upadkéw zaleznych od ZSRR rezimdw, jaka przetoczyta si¢ po calym $wiecie na
przetomie lat osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych XX w., nie omineta rowniez Etiopii.
Na poczatku 1991 r. Etiopski Ludowo-Rewolucyjny Front Demokratyczny (ang. Ethio-
pian People’s Revolutionary Democratic Front, w skrocie EPRDF), koalicja ugrupowan
partyzanckich (o charakterze w wigkszos$ci etnicznym) pdzniej przeksztalcona w parti¢
polityczna, zajat Addis Abebg. Na czele panstwa, najpierw jako prezydent, p6zniej jako
premier, stanagt Milds Zenawi, ktéry pozostanie na tym stanowisku do $mierci w 2012 r.
W 1994 r. przyjeto nowa konstytucje.

Wizja panstwa reprezentowana przez EPRDF, ktora znalazta odzwierciedlenie w kon-
stytucji i praktyce zycia publicznego po 1991 r., roznita si¢ znacznie zardowno od wzorcéw
okresu imperialnego, jak i lat dyktatury wojskowej. W wymiarze politycznym najistotniej-
szym czynnikiem bylo zorganizowanie panstwa wokot idei etniczno$ci — poszczegdlnym
grupom etnicznym przyznano daleko idgce prawo do samostanowienia, nie przyznajac
przy tym formalnie zadnej z grup uprzywilejowanej pozycji4d.

Ideologiczna droga, jaka obrata Etiopia po 1991 r., bliska jest idei developmental state.
W teorii politycznej termin ten poczatkowo uzywany byt do okre$lenia alternatywnego
wobec neoliberalizmu modelu panstwa realizowanego gtownie w Azji Wschodniej, w kto-
rym panstwo odgrywa znaczng role w planowaniu makroekonomicznych strategii i ich
realizacji>?. W etiopskim dyskursie panstwowym kluczowym terminem stat si¢ rozwoj
(amh. lomat). Jezyk ten jest konsekwentnie uzywany takze do opisu praktyk religijnych,
z ktérych niektore klasyfikowane sa jako ,,anty-rozwojowe” (amh. sdrd lomat).

Wyrazem zainteresowania panstwa rolg religii jest umieszczanie tych danych w kolej-
nych spisach powszechnych’!. Uzyskane dane prezentuja si¢ nastgpujacos2:

47 Haile Larebo, The Orthodox Church and the State in the Ethiopian Revolution, ,Religion in
Communist Lands” 1986, t. 14, nr 2, s. 151.

48 Stéphane Ancel, Centralization and Political Changes: The Ethiopian Orthodox Church and
the Ecclesiastical and Political Challenges in Contemporary Times, ,Rassegna di Studi Etiopici”,
2011, [n. s.] t. 3, s. 6.

49 Ten brak uprzywilejowania jakiejkolwiek z grup przejawit si¢ miedzy innymi rezygnacja
z wyboru oficjalnego jezyka kraju.

50 Zob. m.in. Meredith Woo-Cumings (red.), The Developmental State, Cornell University Press,
Ithaca, 1999.

51 W Etiopii przeprowadzano spis ludnosci dotychczas trzykrotnie: w 1984, 1994 i 2007 r. Zna-
mienne, Ze cesarz Hayli Sollase nigdy nie zgodzit sie na przeprowadzenie spisu, zapewne obawiajac
si¢ jego wynikow, mimo ze ONZ oferowal wowczas wielu panstwom afrykanskim daleko idaca pomoc
w tym zakresie (informacja ustna od p. Wiestawy Bolimowskiej, 22 lutego 2017).

52 Opracowanie wlasne na podstawie danych spisowych dostgpnych na stronie internetowej Central
Statistical Agency, http://www.csa.gov.et [13.05.2017].
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1994 2007
EOTC 50,6% 43,5%
muzulmanie 32,8% 33,9%
protestanci 10,2% 18,6%
religie rodzime 4,6% 2,6%
katolicyzm 0,9% 0,7%
inne 0,9% 0,6%

W podobnie liberalnym duchu byta prowadzona takze polityka panstwa wobec wyznan.
Artykut 11 konstytucji wprowadzil rozdzial panstwa i religii, za§ w artykule 27 zawarto
gwarancj¢ wolno$ci sumienia i wyznania. Ten zwrot w dotychczasowym podejsciu do
wladz odczuli szczegdlnie mocno muzutmanie i protestanci, dotychczas na rozne sposoby
marginalizowani.

Polityczna rola religii wzrosta, jak si¢ wydaje, od roku 2005, kiedy to odbyly si¢
w Etiopii powszechnie krytykowane wybory parlamentarne, a rzad EPRDF zainicjowat
coraz brutalniejsze traktowanie swoich politycznych przeciwnikoéw. Wobec coraz dra-
styczniejszych ograniczen w sferze wolnosci obywatelskich, religia — sfera, gdzie inge-
rencja panstwa byla stosunkowo niewielka — stala si¢ niejako alternatywnym sposobem
artykutowania swoich dazen i budowania wlasnej tozsamoscis3.

Etiopia po 1991 r. jest niewatpliwie panstwem $wieckim. Istnieja jednak rézne mode-
le $wieckosci panstwa, z ktorych jako dwa szczegdlnie charakterystyczne wymienia si¢
amerykanski i francuski. Rozni je przede wszystkim stopien przyzwolenia na ekspresje
religijno$ci w sferze publicznej, w tym zwlaszcza na obszarze instytucji panstwowych, jak
np. szkoly czy urzedy. Etiopia z jej powsciggliwoscig w deklaracjach religijnych ze strony
urzednikoéw publicznych czy opisanymi ponizej prébami usunigcia symboliki religijnej
z panstwowych uczelni 1 uroczystosci zdaje si¢ zmierza¢ w kierunku modelu francuskiego.

Niewatpliwie natomiast symbolika religijna zostata catkowicie usunigta z panstwowego
dyskursu. Dobrym przyktadem sg tu obchody milenijne, kiedy w Etiopii $wigtowano nasta-
nie roku 2000 wedtug kalendarza etiopskiego (na przetomie 2007 i 2008 r. w kalendarzu
gregorianskim). Podczas licznych wydarzen towarzyszacych obchodom zrezygnowano
z jakichkolwiek odniesien do religii, w tym nawet do legendy o Salomonie i krolowej
Saby, w ktorej przez wieki dopatrywano si¢ zrodetl etiopskiej panstwowoscis4.

POSZUKIWANIE SWOJEGO MIEJSCA W PANSTWIE WIELORELIGIINYM

Wprowadzona przez EPRDF rowno$¢ religijna i §wiecko$¢ panstwa wywotala u orto-
doksyjnych chrzeécijan zrozumiate obawy. Po raz pierwszy Kosciét nie miat oparcia we
wiladzy centralnej. W odréznieniu od muzutmandw czy protestantéw, chrzescijanie etiopscy

53 Jon Abbink, Religion in Public Spaces: Emerging Muslim-Christian Polemics in Ethiopia,
African Affairs” 2011, t. 110, nr 439, s. 253-254.

54 Izabela Orlowska, Forging a Nation: the Ethiopian Millennium Clebration and the Multi-
ethnic State, ,Nations and Nationalism” 2013, t. 19, nr 2, s. 296-316. Nie bez znaczenia mogt tez
by¢ w tym kontekscie fakt, iz kluczowym sponsorem obchodow byl etiopsko-saudyjski biznesmen
Mohammed Al-Amoudi.
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nie mogli tez rozwija¢ wspotpracy z pobratymcami z innych krajow — ich Kosciot byt
wszak autokefaliczny za$ kontakty z innymi ko$ciolami ortodoksyjnymi mialy gltéwnie
charakter symboliczny. Skadinad potozenie innych kosciotéw ortodoksyjnych, jak chocby
najblizszych Etiopczykom Koptow w Egipcie, byto i jest nierzadko duzo trudniejsze, niz
ma to miejsce w Etiopii.

Niemal od razu po zwycigstwie EPRDF nad Dérgiem Ko$ciol znalazt si¢ w centrum
uwagi nowej wtadzy. Patriarcha Mirqorewos abdykowatl, jak powszechnie si¢ uwaza
pod naciskiem rzadzacych. Jego miejsce zajal wybrany przez Swiety Synod Pawlos.
Jakkolwiek nie wchodzono w kwestie legalnosci wyboru Pawlosa, to jednak zauwazono,
ze byl on z pochodzenia Tigrajczykiem, doktadnie tak jak premier Malds. Wydarzenia te
mialy istotne reperkusje, ktére bedg omoéwione w dalszej czesci tekstu.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze panstwo etiopskie istotnie starato si¢ nie ingerowaé
prawnie w dziatalno$¢ zwiazkow religijnych. Konkretne uregulowania z tego okresu
zdaja si¢ dotyczy¢ bardziej realiow islamu niz chrzescijanstwa. Przykladowo, w 2008 r.
ministerstwo edukacji wydato dyrektywe dotyczacg religii w przestrzeni publicznej insty-
tucji akademickich53. Podnoszone w niej kwestie takie jak stosowno$¢ stroju czy wspolne
modlenie si¢ w godzinach nauki sa z punktu widzenia ortodoksyjnych chrzescijan raczej
nieistotne.

W wypadkach, gdy dziatalno$¢ panstwa jest wyraznie sprzeczna z moralnym naucza-
niem Ko$ciota, jego glos sprzeciwu wydaje si¢ stosunkowo staby. Dobrym przyktadem
sa tu kwestie zwigzane ze zdrowiem reprodukcyjnym. W maju 2005 rzad rozszerzyt
katalog przypadkéw, w ktérych mozliwa jest legalna aborcja, od dawna propaguje tez
antykoncepcje¢ hormonalng w celu zmniejszenia przyrostu naturalnego oraz uzywanie
prezerwatyw w celu chronienia si¢ przed zakazeniem HIV. W tych kwestiach Ko$ciot nie
atakuje wprost polityki rzadowej, ale stara si¢ raczej propagowaé swoj punkt widzenia
1 zaproponowa¢ alternatywy zgodne ze swoim nauczaniem.

POWSTANIE ERYTREJISKIEGO KOSCIOLA ORTODOKSYINEGO

Splot wielu okolicznosci sprawil, ze mieszkancy poétnocnej czesci Wyzyny Abisynskiej
i czgdei afrykanskiego wybrzeza Morza Czerwonego, mimo jezykowych i kulturowych
zwigzkow z Etiopig, wyksztalcili silne poczucie odrebnosci®t. Kulminacjg tej narastajgcej
przez wieki sytuacji byto uzyskanie przez Erytree (jak od czaséw wloskiej dziatalnosci
kolonialnej w Afryce nazywano te tereny) niepodlegtosci od Etiopii w 1991 r.

W momencie uzyskania niepodlegtosci okoto 4,5-milionowa populacja Erytrei sktadata
si¢ ze zblizonej liczby wyznawcow chrzescijanstwa i islamu’’. Stosunkowo nieliczng (cho¢
proporcjonalnie wigksza niz w Etiopii) cze$¢ chrzescijan stanowili katolicy, wickszos¢
z nich byli to jednak poslugujacy si¢ jezykiem tigrinia wierni Etiopskiego KoS$ciota
Ortodoksyjnego.

55 Po amharsku ,,Betomhart tiq¥amat yiamalko sar’aton bimmimdlikkdt yewdtta mammariya”.
Pelny tekst dyrektywy dostepny m.in. na https://issuu.com/redwanppa/docs/dressing code in_ethiopia
[15.01.2017].

56 Seifu Gebru, Geneza konfliktu etiopsko-erytrejskiego, ,Investigaciones Linguisticae” 2003,
nr 9, s. 51-63.

57 Jonathan Miran, 4 Historical Overview of Islam in Eritrea, ,Die Welt Des Islams” 2005,
t. 45, nr 2, s. 213.
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W 1991 r. w obecnos$ci pozniejszego prezydenta kraju Isayyasa ’Afawérqi odbyt
si¢ synod, podczas ktérego pigciu sposrod pigtnastu urzedujacych na terenie kraju opa-
tow klasztorow zostato podniesionych do rangi biskupow. W 1994 r. decyzja ta zostata
zatwierdzona przez patriarche Kosciota Koptyjskiego Szenude III. W 1995 r. uznano
niezalezno$¢ Erytrejskiego Kosciota Ortodoksyjnego, a w 1998 r. w Kairze Filoppos
zostat konsekrowany jako pierwszy patriarcha nowej wspolnoty38. Znamienne, ze abund
Pawlos, cho¢ doprowadzil do polubownego rozdzialu obu koécioléw, nie wzigt w tej
ceremonii udziatu.

Stosunki pomigdzy Etiopig a Erytrea systematycznie pogarszaty si¢ od momentu uzy-
skania przez t¢ druga niepodlegtosci, czego kulminacja byta wojna w latach 1998-2000.
Koscioty ortodoksyjne po obu zwasnionych stronach wykonywaty w czasie wojny ostrozne
pokojowe gesty. Gdy w 2006 r. patriarcha Erytrei Antonyos zostat z woli rzadzacych
zdjety z urzedu i uwigziony, EOTC nie uznat prawowito$ci wyboru jego nastepcy. Otwarta
pozostaje kwestia, na ile wspdlne dziedzictwo religijne moze okaza¢ si¢ w przyszlosci
czynnikiem sprzyjajacym normalizacji stosunkéw pomigdzy oboma krajami oraz czy
wspolne uczestnictwo w praktykach religijnych w diasporze moze przyczynic¢ si¢ do
zazegnania animozji pomiedzy Etiopczykami a Erytrejczykamis®.

TRUDNE KONTAKTY Z DIASPORA ETIOPSKA

Etiopczycy naleza do tych narodow, ktorych rozsiana po $wiecie diaspora jest licz-
na i dobrze zorganizowana oraz pielegnuje swoja tozsamos$¢ i wywiera realny wptyw
na sytuacje swojej ojczyzny. Dziatalno$¢ diaspory przejawia si¢ w takiej dziatalno$ci
jak: zaktadanie emigracyjnych organizacji politycznych, tworzenie stron internetowych
publikujacych tresci, ktorym ciezko bytoby sie przebi¢ w Etiopii, wywieranie wpltywu na
rzady innych panstw (np. USA) oraz organizacje mi¢dzynarodowe, zbieranie pieniedzy
na wspieranie rozmaitych (takze opozycyjnych) inicjatywo0,

W obliczu wzrostu liczebnosci diaspory Etiopski Koscidét Ortodoksyjny rozpoczat
niemal jednoczes$nie z uzyskaniem autokefalii budowe struktur poza Etiopig¢!. I tak juz
w 1959 r. powstata pierwsza parafia Kos$ciota Etiopskiego w USA. W 1972 r. utworzono
archidiecezj¢ dla Ameryk, od 1979 r. z siedzibg w Nowym Jorku. W 1983 r. erygowano
pierwsza parafi¢ w Niemczech, w 1993 r. we Wloszech, a w 1991 zostal wyznaczony
pierwszy biskup dla Europy. W niektorych krajach, m.in. w Grecji czy Norwegii, nie
ma parafii, a etiopscy wierni korzystaja z przybytkow innych wyznan chrzescijanskich62.

58 Rainer Voigt, Die Erythrdische-Orthodoxe Kirche, ,,Orient Christianus” 1999, t. 83, s. 187-192.

59 Tego rodzaju zblizenie zostalo odnotowane dla zielonoswiatkowcow etiopskich i erytrejskich
w Rzymie. Por. Osvaldo Costantini, Be Yesus Sh’'m: Breaking with the National Past in Eritrean
and Ethiopian Pentecostal Churches in Rome, w: Mariano Pavanello (red.), Perspectives on African
Witchcraft, Routledge, New York 2017, s. 165-184.

60 Terrence Lyons, The Ethiopian Diaspora and Homeland Conflict, w: Svein Ege, Harald Aspen,
Birhanu Teferra, Shiferaw Bekele (red.), Proceedings of the 16th International Conference of Ethiopian
Studies: Trondheim 2009, t. 2, Department of Social Anthropology, Norwegian University of Science
and Technology, Trondheim 2009, s. 589-599.

61 Qczywiscie znaczna czg$¢ etiopskiej diaspory stanowia takze muzutmanie. Na ten temat zob.
Dereje Feyissa, The Transnational Politics of the Ethiopian Muslim Diaspora, ,,Ethnic and Racial
Studies” 2012, t. 35, nr 11, s. 1893-1913.

62 Christine Chaillot, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition: A Brief Introduction
to its Life and Spirituality, Inter-Orthodox Dialogue, Paris 2002, s. 54—63.
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Szczegblng role odgrywa liczna i dobrze zorganizowana diaspora amerykanska. Jej
znaczenie uwidocznito si¢ juz w pierwszych latach po upadku Dargu. To w USA znalazt
schronienie patriarcha Mérqorewos. Okoliczno$ci jego abdykacji doprowadzity do istotnej
schizmy wsrod diaspory amerykanskiej. Cze$¢ wiernych nie uznaje wspomnianej abdy-
kacji, uwazajac nowego patriarche za nielegalnie wybranego. Co wigcej, Mérqorewos
zgromadzil wokot siebie biskupdéw i ksigzy, co z czasem doprowadzilo do powstania
alternatywnego Swictego Synodu (ang. Legal Holy Synod in Exile), ktory zaczat wy$wie-
ca¢ wiasnych biskupowo3,

Nieuznajacy abdykacji patriarchy ksieza i biskupi przejeli wiele parafii w USA, Euro-
pie i Australii, do czego przyczynila si¢ takze narastajaca w diasporze opozycja wobec
wladzy centralnej w Addis Abebie. Wielu wiernych patrzy jednak nieprzychylnie na ten
spor, uwazajac za niestosowne mieszanie religii z polityka i demonstruje swoja lojalnosé
wobec etiopskiej hierarchii badz tez stara si¢ zachowac neutralnosc.

Zarazem, caly czas utrzymywane kontakty pomiedzy etiopskim klerem a wiernymi
w diasporze istotnie wptywaja na wspodtczesne oblicze EOTC. Wielu ksigzy zdobywa
swoje duszpasterskie doswiadczenie w USA, skad wracajg z ideami majacymi tchnac
nowe zycie we wspolnote, ktorej historia siega starozytnosci. Pobyt w USA, jak pokazuje
praktyka, sprzyja karierze w strukturach EOTC4.

NOWE RUCHY RELIGIINE W LONIE ORTODOKSII

Jak wynika chociazby z danych spisowych przytoczonych powyzej, najistotniejsza
zmiang na mapie wyznaniowej Etiopii jest wzrost udzialu protestantow w ogole popula-
cji. Pod tym okresleniem nalezy rozumie¢ ko$cioty tradycji zielono§wigtkowej okreslane
rowniez jako ko$cioly charyzmatyczne, ktorych popularno$é stale rosnie juz od lat 50.
XX w.65,

Mowiac o Kosciele, trzeba wspomnie¢ rowniez o rozmaitych formach samoorganizacji
wiernych. Wsrod rozmaitych organizacji dziatajacych wsrod chrzescijan ortodoksyjnych,
szczegolne miejsce odgrywa Mahbiard Qoaddusan (w jezyku gyyz: ,,zgromadzenie $wig-
tych”). Stowarzyszenie to powstato w latach 80. XX w., poczatkowo skupiajac glownie
studentéw. Z czasem stato si¢ ono swoistym tacznikiem pomigdzy patriarchatem a wier-
nymi. Mahbédrd Qoddusan potrafito bardzo efektywnie propagowac swoje przestanie,
niegdy$ za pomoca mediéw drukowanych, obecnie gtownie elektronicznych.

Z biegiem czasu jednak Mahbird Qoddusan zaczeto ideologicznie oddalaé sie od
etiopskiego episkopatu. W swoich publikacjach cztonkowie ruchu zaczeli m.in. krytyko-
wac rozdzial panstwa od kosciota oraz ostrzegac¢ przed ,,muzutmanskim ekstremizmem”

63 Walle Engedayehu, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church in the Diaspora: Expansion in
the midst of Division, ,,African Social Science Review” 2013, t. 6, nr 1, s. 115-133.

64 Np. obecnie panujacy abund Matyas w latach 80. XX w. przebywat na wygnaniu w USA. Wrocit
do Etiopii po przemianach, by wkrotce potem uda¢ si¢ znowu do USA w charakterze arcybiskupa na
Ameryke Polnocna. Podczas swojego urzgdowania byt zaangazowany w dialog pomig¢dzy zwasniony-
mi synodami. W 2009 r. objal godnos¢ biskupa Jerozolimy, by w 2013 r. zosta¢ patriarcha Etiopii.

65 Zob. m.in. Serge Dewel, Mouvement charismatique & pentecétisme en Ethiopie: identité &
religion, L’Harmattan, Paris 2014; Jorg Haustein, Pentecostal and Charismatic Christianity in Ethiopia:
a Historical Introduction to a Largely Unexplored Movement, w: Hatem Elliesie (red.), Multidisci-
plinary Views on the Horn of Africa, Rudiger Koppe, Koln 2014, s. 109-127.
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i zbyt duzym ich zdaniem rozprzestrzenianiem si¢ islamu%. W swoim konserwatywnym
przestaniu Mahbédrd Qaddusan zacheca wiernych do powrotu do Zrédet kosciota poprzez
propagowanie postow, abstynencji seksualnej czy matzenstw koscielnych. Ideologia ruchu
ma takze odcien wyraznie antyzachodni czy tez post-kolonialny, gdy wypowiada si¢ prze-
ciwko takim zjawiskom jak sekularyzm (amh. aldmawinndt), anarchizm®’ (amh. sor’at
albafionndt) czy radykalizm® (amh. akrarinndt)®. Nie cofa si¢ przed krytykowaniem
hierarchii koscielnej, cho¢ stroni od deklaracji politycznych. Jak sie wydaje, wsrdd jego
zwolennikdw przewazaja stosunkowo dobrze wyksztatceni i wzglgdnie mtodzi mezczyzni
z klasy $redniej.

Osobng kwestia jest, na ile ogromne rozpowszechnienie si¢ kosciotow charyzmatycz-
nych w Etiopii wplywa na przemiany w obyczajowosci EOTC. By zrozumie¢ zaleznos¢
pomigdzy obiema tradycjami trzeba zauwazy¢, ze w tradycji EOTC znajdujg si¢ elemen-
ty doskonale znane z obserwacji wspotczesnych kosciotéw charyzmatycznych. Mozna
tu wskaza¢ takie fenomeny, jak: obecno$¢ charyzmatykow, ktorzy lekcewaza oficjalng
hierarchi¢ i gromadza wokot siebie wiernych, wiara w cudowne uzdrowienia, zwyczaj
wypedzania ztych duchow czy istotna rola muzyki i tanca w wywotywaniu stanu uniesienia
religijnego’0. Wszystkie powyzsze elementy mozna odnalezé juz w spisywanych przez
wieki w jezyku gyyz zywotach mnichéw, w liturgii EOTC a zwlaszcza w dzialalnosci
ddbtdra™. Wspotczesnie te elementy zdaja si¢ ulegac reinterpretacji i dostosowaniu do
wyzwan wspotczesnosci 1 urbanizacji.

KONKLUZJE

Przez wieki Kosciot Etiopski cieszyt si¢ uprzywilejowang pozycja w Cesarstwie Etiop-
skim, majac olbrzymi wplyw na jego kulture. Po przemianach 1991 r. ciggle stanowi
punkt odniesienia dla milionéw mieszkancow Etiopii, zostal jednak w znacznym stopniu
pozbawiony oparcia w panstwie i zrownany prawnie z innymi wyznaniami. Dla kleru
oznacza to konieczno$¢ aktywnego zabiegania o wptywy i przeciwdziatania konkurencji
przede wszystkim ze strony wspolnot charyzmatycznych. Z punktu widzenia wiernych
wiara chrze$cijanska przestata by¢ elementem naturalnego porzadku $wiata, stata si¢ za
to czgécig konstruowanej na nowo tozsamosci, ktorg trzeba eksponowac i manifestowac.

66 Terje Osteba, Islam and State Relations in Ethiopia: from Containment to the Production of
a “Governmental Islam”, ,,JJournal of the American Academy of Religion” 2013, t. 81. nr 4, s. 1041.

67 Pod tym pojeciem ideolodzy MQ rozumieja unikanie praktyk zinstytucjonalizowanej religii.

68 Jest on przypisywany zarowno islamowi, jak i zachodniej ideologii liberalne;.

69 Tak wyrazony poglad mozna znalez¢ np. w felietonie na oficjalnej stronie MQ: http://eotcmk.
org/site/-mainmenu-24/--mainmenu-26/2059-2016-01-06-tehadeso-amelekote-seyetane [15.01.2017].

70 Istotna réznica w mentalno$ci wyznawcow obu odmian chrzescijanstwa polega na tym, ze o ile
EOTC tradycyjnie akcentuje w swoim nauczaniu ascez¢, wstrzemigzliwos¢ i pogodzenie z losem,
koscioty charyzmatyczne glosza, ze wierni otrzymuja za swoja pobozno$¢ nagrod¢ w postaci dobro-
bytu na ziemi.

7V Dibtdra (z greckiego d1p0épa) to specyficznie etiopska instytucja. Jej czlonkowie maja status
posredni pomigdzy $wieckimi a duchowienstwem. Nie maja prawa sprawowa¢ mszy, ale zarazem msza
nie moze si¢ odby¢ bez ich uczestnictwa. Podczas mszy intonuja hymny i wykonuja taniec liturgiczny.
Na co dzien utrzymuja si¢ z ziololecznictwa i wyrabiania amuletéw o magicznych wlasciwosciach.
Zob. Kay Kaufman Shelemay, The Musician and Transmission of Religious Tradition: the Multiple
Roles of the Ethiopian Dibtdra, ,,Journal of Religion in Africa” 1992, t. 22, nr 3, s. 242-260.
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