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CMA GOREJACA ZAREM TESKNOTY ZA OJCZYZNA.
LEH ANDREE JAKO PRZYKEAD POSTACI POLAKA
W LITERATURZE TURECKIEJ

ABSTRACT: Nationalist writer Miifide Ferit Tek published her novel “Pervaneler” in
1924. She explained how foreign schools mediated cultural imperialism after the War
of Independence and how these schools alienated the new generation from their own
culture. The novel emphasizes the importance of education in Turkey in the process
of transition from Empire to Republic — the novel is based on this thesis. The events
in the novel, which deals with the impact of missionary activities of foreign schools
on national identity and culture, take place around the “Byzantine College”, which
was founded by Americans and whose goal was to spread American influence in these
lands. Another issue highlighted in the novel “Pervaneler” is the impact of marriages
with foreign women on national culture and upbringing. In her work, the author also
creates a Polish heroine named Leh, or Polish Andree. The author conveys her messages
to society through this heroine. The aim is to create a patriotic example by exploiting
the love and sympathy of the Turkish society towards Poland and thus attract the
reader’s attention.

KEyworDps: Poland, Turkish literature, Miifide Ferit Tek, Pervaneler, Polish Andree,
education, society, America

Jesli cheesz by¢ spokojny i szczesliwy, nie wykraczaj poza zasady
swojej kultury oraz sposobu zycia, jaki zamierzasz prowadzic.
Nie mozna by¢ szczesliwym w zyciu,

jezeli jest one sprzeczne z otrzymanym wychowaniem

(Miifide Ferit Tek, Pervaneler, Istanbul 2002, s. 119).

WPROWADZENIE

Poczatki stosunkéw politycznych turecko-polskich siegaja poczatku XV wieku (zob.
Kotodziejczyk; Pajewski; Arik). W miar¢ uptywu czasu i zacie$nianiu wig¢zi mi¢dzy oboma
krajami, stosunki polityczne umacniaty si¢ dzigki relacjom kulturowym. Odzwierciedle-
niem tych relacji sa tureckie Zrédia pisane. Pierwszymi zrodlami informacji o Polsce
i Polakach dla elity spoteczenstwa tureckiego, byty relacje z podrozy (sefaretname) pisane
przez postéw (sefirow), jak i rowniez urzednikéw tureckich poselstw. Dzigki temu, ze
wigkszo$¢ tego typu dziel zostata napisana w stylu dziennikéw podrozy, mozna z nich
uzyska¢ wazne informacje o polityce Imperium Osmanskiego w pétnocnej i wschodniej
Europie, ale takze o sytuacji spotecznej, gospodarczej, religijnej i kulturalnej Polski. Cen-
nymi zrédtami informacji o Polsce sa na przyktad zapiski z poselstw do Polski (Lehistan
Sefaretnameleri) sporzadzone w réznych latach przez postow tureckich Mehmeda Efen-
diego (1730-1731), Zistoylu Hac1 Ali Age (1755) i Mehmeda Age (1757-1758). Znalez¢
je mozna takze w relacjach z podrézy Ahmeda Resmi Efendiego do Wiednia i Berlina
(1757-1758) i Emina Vahida Efendiego do Francji (1806), (por. Unat). Powyzsze przyktady
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pokazuja, ze dzigki oficjalnym obowigzkom i kontaktom osobistym, a takze dysponujac
pewna wiedza o historii 1 kulturze, postowie tureccy mogli wyrobi¢ sobie opini¢ o Polsce
i przedstawi¢ ten kraj w r6znych aspektach, od geografii przez polityke po kwestie spo-
teczne. Przyktadowo zapiski Zistoylu Hac1 Ali Agi sa niezwykte pod wzgledem ukazania
pozycji spotecznej kobiet w Polsce w XVIII wieku. Turecki posel, przyzwyczajony do
braku aktywnosci kobiet w zyciu spotecznym Imperium Osmanskiego, byt zaskoczony,
ze Polki mogg posiada¢ wtadze i wptywy w spoteczenstwie, a nawet by¢ wilascicielkami
ziemi. Wérdod thumow przybytych na spotkania delegacji tureckiej z krélem Augustem II1
obecne byly damy — zony dygnitarzy kraju i tu wlasnie turecki poset zauwazyt, ze kobiety
w polskim spoleczenstwie zajmuja miejsce tuz obok me¢zczyzn (Gore, s. 13).

W XIX wieku, oprécz wspomnianych relacji z podrézy tureckich, czasopism i gazet
naptywajacych z Europy, podroznicy i imigranci z Polski przybywali na ziemie osman-
skie i przyczyniali si¢ do zwigkszania wiedzy spoleczenstwa tureckiego na temat Polski
i Polakéw (zob. Lewak; Filipowska). Na przyktad general Murat Pasza (J6zef Zacha-
riasz Bem)!, Mustafa Celaleddin Pasza (Konstanty Borzecki)?, polski dziennikarz Lehli
Hayrettin Bey (Karol Karski)?, chemik i aptekarz Bonkowski Pasza (Karol Bonkowski)?,
lekarz Wiadystaw Jabtonowskis, dyplomata Ahmet Riistem Bey (Alfred Bielinski)® wniesli
wielki wktad w budowe intelektualnej i ustrojowej struktury Imperium Osmanskiego.
Wsrdd nich na przyktad utwoér ,,Les Turcs Anciens et Modernes”” Mustafy Celaleddina
Paszy, ktory zajmowat si¢ pochodzeniem Turkow i ich rolg w historii, i ktory wywart
wplyw na wielu nacjonalistycznych pisarzy, takich jak Namik Kemal (1840-1888), jak
réwniez odegratl wazng role w tworzeniu ruchu panturkizmu (Hanioglu, s. 1395). Dzigki

I Jozef Zachariasz Bem (1794-1850) — oficer artylerii, general wojsk polskich i wegierskich.
Po upadku powstania na Wegrzech schronit si¢ w Turcji, gdzie przyjawszy islam, stuzyt w armii
tureckiej. Zmarl w Aleppo. Zob. Kovacs.

2 Konstanty Borzgcki (1826-1876) — uczestnik powstania wielkopolskiego 1848 r., po jego upadku
wyemigrowat do Paryza, do Turcji przybyt w 1849 r., przeszedt na islam i przyjat imi¢ Mustafa,
wstapit do armii tureckiej, pracowat w sztabie glownym. Zob. Kaim 2020.

3 Karol Karski (ok. 1830-1914) — Bardzo szybko stal si¢ wplywowym publicysta zaangazowanym
w sprawy polityczne Imperium. Odgrywat powazna role¢ w dziele wprowadzania do Turcji nowych
idei. Odegral pewna rol¢ w zalozeniu szkoty Galatasaray Lisesi, ktorej wptyw na uksztattowanie si¢
nowoczesnej Turcji byt ogromny. Karski zaistniat w osmanskiej zurnalistyce pod imieniem Lehli
Hajreddina (Hayreddin Polak). O jego wkladzie w rozwoj osmanskiej prasy wspominajg historycy
tureccy, chociaz wiadomosci o tym takze sa niepetne. Zob. Latka; Arik 2018.

4 Karol Bonkowski (1841-1905) — nadworny chemik, naukowiec i farmaceuta, wyktadowca,
cztonek gremiow eksperckich zajmujacych si¢ ochrong zdrowia i srodowiska w Imperium Osman-
skim. Zob. Kaim; Arik 2021.

5 Wiadystaw Jabtonowski (1841-1894) — lekarz w stuzbie osmanskiej, przybyt do Turcji w 1866 r.
Jako lekarz pulkowy zostal poczatkowo skierowany do Mezopotamii i Bagdadu, potem stuzyt m.in.
w armii dowodzonej przez Konstantyna Borzg¢ckiego podczas ostatniej jego kampanii. Potozyt wielkie
zashugi w zwalczaniu epidemii cholery w 1880 roku. Zob. Siemieniec-Gotas.

6 Alfred Bielinski (Ahmed Riistem Bey, 1862-1935) — osmanski dyplomata, mianowany
w 1914 roku ambasadorem Wysokiej Porty w Stanach Zjednoczonych, przyjat islam. Z powodu obrony
Turkéw w sprawie ormianskiej zostal uznany za persona non grata. Po pokoju w Mudros dofaczyt do
niepodleglosciowej organizacji u boku Mustafy Kemala (Atatiirka). Brat udzial w kongresie w Sivas,
a takze wszedl w sktad kemalistowskiej delegacji na rokowania w Lozannie. Zob. Kaim, Dominik.

7 Zob. Moustapha Djelaleddin; Mustafa Celaleddin Pagsa. Wiadomo, ze Mustafa Kemal Atatiirk,
wielki przywodca nowo powstatej Republiki Turcji, dokonujac swoich reform, réwniez czerpat z pracy
Celaleddina, (por. Latka, s. 41; Turan, s. 26).
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zastugom tych imigrantow spoteczenstwo tureckie poznato blizej Polakéw i otoczyto ich
wielka sympatia i1 szacunkiem. Dlatego nie be¢dzie blgdem stwierdzenie, ze polscy imi-
granci odegrali najwigksza role w uksztattowaniu pozytywnego stosunku spoteczenstwa
tureckiego do Polakéw i w konsekwencji — docenianiu Polski w spoteczenstwie tureckim.

Ten pozytywny stosunek spoteczenstwa tureckiego do Polski i Polakéw naturalnie
odzwierciedla si¢ rowniez w literaturze tureckiej i w przeciwienstwie do innych Europej-
czykow, Polacy postrzegani sg w literaturze tureckiej jako ludzie pracowici, ofiarni, pobozni,
uczciwi, patriotyczni i kochajacy wolnos$é. Na przyktad w dzietach czotowego przedstawi-
ciela tureckiej literatury narodowej i ideologa panturkizmu, Mehmeda Emina Yurdakula$,
polskie spoleczenstwo jest symbolem buntu przeciwko okupacji i niewolnictwu. W swoim
poemacie Ey Tiirk Uyan! (Turku obudz sig!), napisanym w 1914 roku po klesce Imperium
Osmanskiego w wojnach batkanskich, podaje Polske i jej ofiarnych synow jako przyktad
wyzwolenia (Yurdakul, s. 13). Szczegélnie chwali i gloryfikuje wielkiego polskiego poete
Adama Mickiewicza (1798-1855), ktory przybyt do Stambuty, i tam takze zmarl. Wedtug
niego Mickiewicz odegrat wielka rol¢ w wojnie o niepodlegtos¢ Polski, a dokonat tego
dzigki swoim uczuciom patriotycznym. W mysl Mehmeda Emina tureckie spoteczenstwo
powinno bra¢ przyktad z Mickiewicza i dziala¢ podobnie wedle patriotycznych uczué.
Ponizsze stowa profesora Tadeusza Vetulaniego, wybitnego polskiego agronoma, ktory
dwukrotnie odwiedzit Republike Turcji w latach 1929 i 1934, sg najlepszym dowodem
wspomnianej wyzej sympatii, jaka Polske darzylo spoteczenstwo tureckie:

Bylo poza tym dla mnie istotnie prawdziwa niespodzianka, gdy stwierdzitem, ze we wszyst-
kich warstwach spotecznych, z jakimi si¢ w Turcji zetknalem, a wigc zar6wno wsrdd osob
czolowo zajmujacych stanowisko, jak i wsrdd ogoétu inteligencji, a takze wsrdéd mieszczan
i wloscian, nazwa ,,Lehistan” lub ,,Polonia” bynajmniej nie jest obca i nieznana, ale ze
Wrecz przeciwnie, nazwe naszej ojczyzny wymawiano stale ze szczera sympatig. Jedni
podkreslali historyczng solidarno$¢ okazana nam przez Turcje w tragicznych chwilach
naszych dziejow, drudzy bitnos¢ 1 waleczno$¢ naszego narodu, inni jeszcze wspdlnote
pochodzenia lub pewne analogie ciezkich momentow, jakie ojczyzny nasze przezywaty
(Vetulani 1937, s. 9).

POLSCY BOHATEROWIE W LITERATURZE TURECKIEJ

Ten pozytywny stosunek do Polski, o ktorym wspomina Vetulani, naturalnie znajdu-
je odzwierciedlenie w bohaterkach literatury tureckiej®. Po raz pierwszy posta¢ Polaka
pojawia si¢ w Pariste Bir Tiirk (Turek w Paryzu) wydanej w 1876 r. powieSci Ahmeta
Mithata Efendiego (1844-1912), jednego z najptodniejszych prozaikow epoki Tanzi-
matul® i okresu konstytucyjnego (1876—1878). Leh (czyli Polak) Gardijanski, ktorego
przodkowie walczyli przeciwko Rosjanom, angazowat si¢ w dziatania na rzecz odzy-
skania niepodleglosci ojczyzny i wiele wycierpiat dla sprawy. Jest przedstawiony jako

8 Mehmet Emin Yurdakul (1869-1944) — poeta, wspoltworca literatury narodowej. W tworczo-
$ci gloryfikowal przeszto§¢ Turkow, propagowat idee patriotyzmu, mitosci do ojczyzny i turecko$é
(Banarly, s. 1086).

9 O autorach literatury tureckiej wymienionych w artykule, zob. Zajac 2009.

10" Tanzimat — okres reform w Turcji osmanskiej trwajacy od ogloszenia ,,Manifestu z Giilhane”
w 1839 roku do przyjecia Konstytucji Midhatowskiej w 1876. Celem reform wprowadzanych w tym
czasie w wojsku, administracji, sadownictwie i szkolnictwie bylo unowoczesnienie struktury panstwa
na wzor zachodnioeuropejski.
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cztowiek inteligentny, odwazny, posiadajacy zasady moralne, ofiarny patriota kochajacy
wolno$¢. Gtéwni bohaterowie powiesci, Gardijanski i Nasuh Efendi, spotykaja si¢ w Pary-
7zu. Okazuje si¢, ze sa do siebie podobni jak dwie krople wody (Arik 2007, s. 181).
Podczas gdy autor powieSci wspiera nacjonalistyczny charakter swojego bohatera przez
te podobne cechy, ujawnia rowniez, ze Polacy sa spoteczenstwem najblizszym Turkom
wsérod Europejczykow. Oba narody podobnie sg wierne warto§ciom moralnym, oddane
swoim ojczyznom i sprawie wolnosci.

Na polski watek napotykamy takze w Mahur Beste!!, wydanej w 1943 roku powieSci
jednego z czotowych powiesciopisarzy tureckich XX wieku, Ahmeta Hamdiego Tanpinara
(1901-1962). Osmanski oficer, Polak o nazwisku Soloski zwraca uwage swoja skrom-
noscia, potulnym znoszeniem niedoli, nieSmiatoscia, a jednoczesnie patriotyzmem. Wraz
z rodzing schronit si¢ w Turcji po rewolucji wegierskiej. Znalazt zatrudnienie w patacowe;j
orkiestrze Muzika-i Hiimayun jako skrzypek, ale musiat porzucié¢ to zajgcie. Zarabial na
zycie, udzielajac lekcji gry na skrzypcach i fortepianie dzieciom w bogatych domach
mniejszosci etnicznych. Szukajac nowej pracy, spotkat ormianskiego kupca, Agopa Efen-
diego 1 wraz z nim handlowat zlotem i srebrng pasmanterig (turk. sirma) do epoletow,
akselbantow i rapci do szabli dla Zotnierzy nowo powstajacej armii. Importowal wyroby
pasmanteryjne z Polski za posrednictwem ojca Soloskiego, ktory zajmowat si¢ ich produk-
cja. Jednak, gdy po wojnie krymskiej Imperium Osmanskie zaczeto rozszerza¢ dziatalnosé
wlasnych fabryk produkujacych wyroby pasmanteryjne (Sirmakeshane), Soloski i Agop
Efendi zdali sobie sprawe, ze nie sa w stanie konkurowaé z panstwem i zrezygnowali
z tej dziatalno$ci. Po jakims$ czasie, w obliczu niebezpieczenstwa odeslania z powrotem
do kraju, Soloski przeszedl na islam i przyjat imi¢ Resit. Ze swym wspoélnikiem, Agopem
Efendim planowat zorganizowa¢ niewielki chor dziecigey. Co tydzien udawat si¢ na targ
niewolnikéw, rozdawal dzieciom stodycze i wybierat te z dobrymi gltosami, ale ostatecznie
z tych planow nic nie wyszto. Na przykladzie Soloskiego Ahmet Hamdi Tanpinar ukazal
W Mahur Beste role polskich uchodzcéw w modernizacji armii osmanskiej, westernizacji
sztuki tureckiej i otwieraniu si¢ handlu na §wiat zewnetrzny w okresie Tanzimatu.

W innych powiesciach i opowiadaniach takze napotykamy na postaci Polakow, ktorzy
przyjezdzaja do Turcji z réznych powoddow osobistych, dla pracy, z milosci czy podréd-
zujac. Przykltadem moze by¢ guwernantka Madame Kronski z powiesci Yakupa Kadrie-
go Karaosmanoglu (1884—-1974) Kiralik Konak (Patacyk do wynajecia) z 1922 roku.
W powiesci tej pisarz analizuje konflikt migdzy westernizacja a tradycyjnymi warto$ciami,
przedstawia rézne systemy wartosci i style zycia w Stambule w czasach upadku Imperium
Osmanskiego, a Madame Kronski ukazana zostaje jako reprezentantka europejskosci
1 nowoczesnosci. Wystepujace w powiesci Mai i Siyah (Niebieski i Czarny) Halida Ziyi
Usakligila (1866—1945) z 1896 r. postaci Polakow reprezentuja $wiat rozrywki — to
muzycy, ktérzy przybyli do Turcji w celach zarobkowych i znalezli zatrudnienie w orkie-
strach. W jednym z opowiadan Saita Faika (1906—1954), jednego z najwybitniejszych
nowelistow tureckich, Plaj Insanlar: (Ludzie z plazy), wydanym w 1939 roku, jednym
z bohaterow jest zydowski chtopak, ktéry przedstawia sie otoczeniu jako polski Zyd,
cho¢ w rzeczywisto$ci pochodzi z Turcji. Tym zachowaniem wykorzystuje sympati¢
i szacunek, jakim cieszg si¢ Polacy w spoteczenstwie tureckim.

Gtowna bohaterka obecnego artykutu, Leh (czyli Polka) Andree, jest najbardziej nie-
zwykla postacia, jesli chodzi o polskich bohateréw literatury tureckiej, ktore staralismy

1 Tytut powiesci to nazwa makamu, wzorca melodycznego z klasycznej muzyki tureckie;j.
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si¢ przedstawi¢ pokrotce na kilku przyktadach powyzej. Pojawia si¢ w powiesci Miifide
Ferit Tek (1892-1971) pt. Pervaneler (Cmy), opublikowanej w 1924 roku. Zanim jednak
zaczniemy przyglada¢ si¢ bohaterce, podajmy kilka informacji o Miifide Ferit Tek.

KiM jEST MUFIDE FERIT TEK?

Urodzona w Kastamonu, Miifide Ferit spedzita dziecinstwo w Kastamonu, Bagdadzie
i Trypolitanii, gdzie jej ojciec Sevket Bey zostat przydzielony jako Zoierz, potem wygnany.
W tym czasie w Trypolitanii nie bylo szkét tureckich, dlatego Miifide Ferit uczeszczata
do wtoskiej szkoty zakonnej Saint Joseph, gdzie uczyta si¢ francuskiego i wloskiego.
(Tek 1973, s. 6). Zakonnice, ktore stuzyly politycznym ambicjom Wtoch i probowatly
skolonizowa¢ Trypolitanie, byly wrogo nastawione do tureckiego islamu w szkole. Kiedy
ojciec zachorowal, na jego prosbe Miifide Ferit zostata potajemnie wystana do Versailles
Lycee w Paryzu (Esin 1974, s. 9). W owym czasie wyjazd kobiet do Europy byl zabro-
niony. Stata si¢ wiec pierwszg Turczynka wystang za granice w celach edukacyjnych (Tek
1972, s. 11). W 1907 r. w Egipcie poslubita Ahmeta Ferita Tekal2. Po ogloszeniu Drugiej
Monarchii Konstytucyjnej w 1908 r. wrocita do Stambulu. Wraz z mezem, ktory zostal
wystany na wygnanie z powoddéw politycznych, spedzita pewien czas w Sinop i Bilecik
(Esin 1971, s. 140). Podczas Wojny Wyzwolenczej Turcji znowu podrézowata z mgzem
do Stambutu i pisata artykuly wspierajace walke narodowa!3. Gdy przebywali w Paryzu
na misji jej meza, uczgszczala na zajgcia z literatury orientalnej na Sorbonie. W tym cza-
sie ukonczyta réwniez Akademi¢ Nauk Politycznych (Ecole des Scieuses Politiques; Tek
1973, s. 7). Nalezaloby rowniez wspomnie¢, ze byta wowczas pierwsza Turczynka, ktora
ukonczyta t¢ szkote. Brata tam takze udziat w pewnych organizacjach mi¢dzynarodowych
(Demircioglu, s. 21; Esin 1971, s. 141).

Po ustanowieniu Republiki Turcji Miifide Ferit mieszkata zagranica w latach 1925-1943
ze wzgledu na obowigzki ambasadorskie jej meza: w Londynie siedem lat (1925-1932),
w Warszawie rowniez siedem lat (1932-1939) i w Tokio cztery lata (1939—1943) (Kolcu
2011, s. 262). Miifide Ferit wyglaszata zagranica odczyty i referaty konferencyjne!4 na temat
Turcji, tureckich kobiet i feminizmu. Jest zatozycielkg tureckiego oddziatu Miedzynarodowej
Organizacji Soroptymistow, co dostownie znaczy ,,Kobiety dazace do tego, co najlepsze”.
W latach 1953-54 byta takze prezesem Tureckiej Federacji Klubow Soroptymistéw (Tiirk
Soroptimistu). Zmarta 24 marca 1971 roku w Stambule (Enginiin, s. 443—444).

W okresie ,,Milli Edebiyat” (literatury narodowej) (1911-1923), w ktérym Miifide
Ferit Tek tworzyta dzieta, mozna wyrdzni¢ nurty westernizmu (europejskosci), osmanizmu,
islamizmu i nacjonalizm-panturkizmu. Ten ostatni byt jednak dominujgcy. Zostat stworzo-
ny w celu ratowania konsolidacji spoteczenstwa, a wraz z nim Imperium Osmanskiego.

12 Ahmet Ferit Tek (1878-1971) — turecki polityk, dyplomata i intelektualista. Byt pierwszym
ministrem spraw wewngtrznych Republiki Turcji. Stuzyl jako posel i dyplomata w ostatnim parla-
mencie osmanskim i Wielkim Zgromadzeniu Narodowym Turcji. Powotanie ambasadora Londynu
Ahmeta Ferita Tek do Ambasady Warszawskiej decyzja Rady Ministrow z dnia 26 maja 1932 roku
zapoczatkowato nowa er¢ w stosunkach Turcja—Polska. Ahmet Ferit Tek pelnit t¢ funkcje przez siedem
lat, od 17 lipca 1932 roku i do 1939 zostat najdtuzej urz¢dujacym ambasadorem Turcji w Warszawie.
Zob. Esin 1971; Unal; Ferit Bey Varsova’ya Hareket Etti.

13 Przyktadem moze by¢ gazeta ,Hakimiyet-i Milliye”. Zob. Tiirk Askeri; Gazi Antep.

14 Wiecej informacji na temat jednej z tych konferencji zob. Paris Muhabirinden: Paris te Tiirk
Hanmmimin Konferanst; Tekst tej konferencji znajduje si¢ w Tureckim Towarzystwie Historycznym
(Demircioglu, s. 20).



8 SABIRE ARIK NR 14

Ruch ten stat si¢ polityka panstwa w 1913 roku i mial znaczacy wpltyw na $wiat litera-
tury. W tym kontek$cie po powiesci Halide Edip Adivar (1884—-1964) Yeni Turan (1912),
uwazanej za pierwszg polityczno-ideologiczng powie$s¢ w literaturze tureckiej, ukazata
si¢ powies¢ Miifide Ferit Aydemir (1918). Aydemir, idealny bohater powiesci, odktada
na bok swoje zycie osobiste i podrozuje do tureckich regiondéw, aby obudzi¢ poczucie
narodowos$ci wsrod Turkow, ktorzy sa wyzyskiwani i uciskani pod dominacjg i wplywem
Rosji. Walczy o to, by Turcy byli jednym sercem i jedng dlonig, by byli zjednoczeni
pod jedna flaga (Kaplan, s. 32; Esin 1971, s. 149). Druga powie$¢ Miifide Ferit, ,,Cmy”,
ktora jest przedmiotem niniejszego artykutu, opowiada o tym, co nalezy zrobi¢ przeciw-
ko zagrozeniu ze strony ,,obcych szkol” i ,,0bcej kultury” w nowo powstatej Republice
Turcji. Miifide Ferit pisata rowniez opowiadania, ale zwrdcita na siebie uwage i weszta
do historii literatury dzigki wyzej wymienionym powiesciom. Obie powiesci autorki
sa uwazane za pierwsze powiesci idei panturkizmu i za pierwsze dzieta, ktore dyktuja
rozumienie nacjonalizmu (Kopriilii, s. 123). Mozna zatem stwierdzi¢, ze Miifide Ferit
jest jedng z pierwszych romantycznych nacjonalistek i idealistycznych powiesciopisarek,
ktore cheiaty szerzy¢ i popularyzowac ideg tureckosci przez literature. Dzigki tym dwom
powiesciom Miifide Ferit Tek moze wydawac si¢ pisarka antyzachodnig lub antyobca,
ale tak nie jest. Byla ona pisarka, ktora mowila kilkoma jezykami obcymi, studiowata za
granicg, gdzie wyglosita na konferencjach wiele referatow, a takze zwolenniczka femi-
nizmu i modernizmu. Ta znakomita pisarka zgodnie z duchem wspomnianych czaséw,
w powiesci Aydemir stara si¢ rozbudzi¢ swiadomos¢ tureckosci, natomiast w Pervaneler
omawia problem ,,obcych szko6t” 1 ,,0bcej kultury”, ktora zostata odziedziczona po okresie
osmanskim w nowym panstwie powstatym po Wojnie Wyzwolenczej Turcji. Nie byloby
btgdem stwierdzanie, ze te utwory Miifide Ferit Tek byty paralelne do éwczesnej polityki
panstwa, a nawet byly odzwierciedleniem stow Mustafy Kemala Atatiirka.

Nasze dzieci i mlodzi ludzie, ktorzy beda dorastaé, niezaleznie od ograniczen edukacji,
ktéra otrzymaja, musza przede wszystkim zosta¢ nauczeni, ze Turcja musi walczy¢ ze
wszystkimi elementami, ktore sa wrogie jej niepodleglosci, jej wlasnemu ja i jej narodo-
wym tradycjom (Arsan i inni, s. 850).

POWSTANIE POWIESCI ,,CMY”

Ruchy modernizacyjne (unowoczes$nienia), ktorych podwaliny zostaly potozone za
panowania Mahmuda II (1808-1839) w Imperium Osmanskim, rozwingly si¢ wraz
z edyktem Tanzimatu i objely cate spoteczenstwo. Ekspansja obcych szkot i organiza-
c¢ji misyjnych, ktore zaczglty powstawaé we wezesnych latach tego ruchu modernizacji,
rowniez miata miejsce wraz z edyktami Islahatu (1856). Podczas gdy tylko mniejszos$ci
religijne cieszyly si¢ nia w Imperium Osmanskim do XIX wieku, to od poczatku tego
stulecia otwierano rowniez szkoly obce prowadzone przez cudzoziemcow. Szczeg6lnie
w okresie Tanzimatu nastgpil znaczny wzrost liczby szkot, do ktorych mogty zapisywaé
si¢ rowniez dzieci muzutmanskie (Polvan, s. 129).

To wlasnie za panowania Abdiilhamida II (1842—-1918)!5 te szkoty prowadzone przez
cudzoziemcoOw zyskaly najwigksza popularno$¢ i zintensyfikowaly swoja dziatalnosé
misyjna. W tym okresie szkoty brytyjskie, amerykanskie, francuskie, niemieckie, wloskie

15 Wigcej informacje na temat edukacji epoki Abdiilhamida II, zob. Zajac 2013.
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i szwedzkie zostaty otwarte w wielu czesciach kraju. Rosyjscy misjonarze byli aktywni
na Batkanach, Brytyjczycy w krajach arabskich, a Francuzi w Mosulu i Libanie. Abdiil-
hamid II, ktory wczesnie dostrzegt to niebezpieczenstwo, podjat pewne $rodki, ale nie
byly one wystarczajace (Yildirim, s. 61). Po Monarchii Konstytucyjnej IT (1908) szkoty
te wykorzystaly brak wartosci politycznych i zyskaly szerokie mozliwosci swobodnego
dziatania. Po zawieszeniu broni, wraz z okupacja, wiele okrgtow wojennych Ameryki przy-
byto do Stambutu (Kocabagoglu, s. 38). Oficerowie, ktorzy przybyli chroni¢ mniejszosci,
weszli w bliski kontakt z tymi szkotami. Zwtaszcza Robert Koleji (‘Kolegium Roberta’)
stat si¢ ulubionym miejscem pobytu tych okupacyjnych zohierzy (Vahapoglu, s. 43).
Podczas Wojny Wyzwolenczej Turcji szkoly te staly si¢ centrum szkodliwych dziatan
wobec Turcji, zar6wno w Anatolii, jak i w Stambule. Mniejszosci, ktore chwycily za
bron i uczestniczyly w powstaniach w okresie wojny, byly wspierane przez obce szko-
ty. Wiele szkot bylo wykorzystywanych jako zbrojownie. Fakt, ze przyjely one wroga
postawe w Wojnie Wyzwolenczej Turcji, dzialalty wspolnie z zotierzami okupacyjnymi
i zachecaty mniejszosci do buntu, spowodowat, ze nowo utworzony rzad republikanski
mial negatywny stosunek do tych szkét. Wraz z Ustawa o Jednosci Edukacji (Tevhid-i
Tedrisat) (1924), niektére z nich zostaly zamknigte, a inne zostaty poddane kontroli.
W ten sposob uniemozliwiono tym szkolom prowadzenie edukacji religijnej i politycz-
nej. Jednakze, pomimo wielu regulacji, nie mozna byto zapobiec dziatalno$ci misyjnej
w szkotach obcych (Sezer 1999, s. 6). Tak jak Miifide Ferit Tek, widzac zagrozenie
ze strony ,,obcej kultury”, wielu pisarzy zajeto si¢ tg kwestia w swoich utworach!®. Na
te szkoty natknat si¢ takze Jan Rostafinski, profesor rolnictwa, ktdry na zaproszenie
rzadowe przyjechat do Turcji w latach 1924-1925 i wspomniat o tym w swojej ksiazce.

Mijam znéw Paradiso, po drodze wspaniale pobudowany z luksusem budynek szkoty
amerykanskiej dla mtodziezy tureckiej, propagujacej obok ogélnego wyksztalcenia pro-
testantyzm (Rostafinski 1929, s. 154).

STRESZCZENIE POWIESCI ,,CMY”

Powiesé ,,Cmy” rozgrywa si¢ w Stambule w czasie, gdy Wojna Wyzwolencza Turcji
zostata wlasnie wygrana. Po zakonczeniu wojny zotnierze Ententy zaczgli opuszcza¢ Stam-
but. Jednym z bohateréw powiesci jest doktor Burhan Ahmet, ktory jest zonaty z Francuzka
o imieniu Claire. Ma dwie corki, Sevde i Nihal, ktére wychowywane sa pod wptywem
matki w kulturze francuskiej, z dala od rodzimej tureckiej tradycji. Mtodsze siostry dok-

16 Proces rozwoju powiesci nowatorskiej i szkot obcych w literaturze tureckiej przebiega row-
nolegle. Ze wzgledu na wzrost liczby szkét obcych i potencjatu ich uczniow, szkotom tym poswig-
ca si¢ wigcej miejsca w powiesciach tureckich. Wizerunek szkot zagranicznych, ktory byt po raz
pierwszy tematem powie$ci Ahmeta Mithata Efendiego Karnaval (1881), jest negatywny, poniewaz
autor opisuje te miejsca jako ,,szkoty misyjne”, wychowujace ludzi kosmopolitycznych, nasladujacych
Zachéd i dalekich od uczu¢ narodowych i religijnych. Ze wzgledu na sprzeciw wobec Abdulhami-
da II i szerzaca si¢ modernizacj¢, opinia o szkotach zagranicznych w powiesci Servet-i Fiinun jest
pozytywna. Pod wpltywem wojny o niepodlegtos$é¢, negocjacji w Lozannie i ustawy Tevhid-i Tedrisat,
poglad na te instytucje w powiesci z okresu republikafiskiego ponownie stal si¢ negatywny. ,,Stara
Choroba” Resata Nuri Giintekina; ,,Sodoma i Gomora” i ,,Wygnanie” Yakupa Kadriego Karaosmanoglu;
,,Gorne Miasto” Semsettina Unlii zwracaja uwage na wptyw uczelni amerykanskich na przebudzenie
nacjonalizmu ormianskiego (Aydemir, s. 283).
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tora, Leman i Nadire, uczg si¢ z kolei w amerykanskiej szkole zwanej Bizans Kolejil”
(‘kolegium bizantyjskie’), gdzie dorastaja w obcym $rodowisku Grekéow i Ormian. Obie
dziewczyny i ich kolezanka ze szkoly, Nesime, podziwiaja wszystko, co amerykanskie
i widzg swoje zbawienie w wyjezdzie do Ameryki. Pragng wyjechaé, poniewaz Kolegium
zapewnia edukacje, ktora alienuje tureckie dziewczeta od ich kraju, religii i kultury oraz
niszczy ich turecka §wiadomo$¢. Doktor Burhan Ahmet jest jednak czlowiekiem stabej woli
1 nie robi nic, by przeciwstawi¢ si¢ wynaradawianiu swoich corek i siostr.

Inng postacig w powiesci, ktdra poslubia obcokrajowca, jest brat Nesime, architekt Sami,
kolega doktora Burhana. Sami Bej ozenit si¢ z Polka o imieniu Andree (nazywana Leh
Andree — Andree-Polka). W przeciwiefistwie do Claire, Andree kocha Turcj¢ 1 Turkow, ale
ptonie tgsknota za ojczyzna, przez co nabawia si¢ choroby nerwowej (okreslanej w powiesci
jako nevrastani ‘neurastenia’). Chociaz rodzina Burhana nie lubi Claire, rodzina Samiego
akceptuje Leh Andree z mitoScig i szacunkiem oraz ufa jej wiedzy i myslom. Po tym jak
Andree spedzi troche czasu z Amirem Celebim (to jej te$¢, szejch bractwa mewlewitow),
jej choroba zostaje ztagodzona, a jej serce wypetnia si¢ spokojem. Kiedy Leh Andree
widzi, ze obce szkoty odrywaja tureckie dziewczeta od rodzimych korzeni i ciagna je do
Ameryki, do obcej kultury, a nawet innej religii, do chrzeécijanstwa, probuje uratowac przed
tym corki i siostry doktora Burhana. Jej wysilki okazuja si¢ jednak bezowocne. Leman
ucieka do Ameryki z amerykanskim oficerem, przedstawiajacym si¢ jako bogacz, ktorym
notabene nie jest, i skazuje si¢ tym samym na zycie w nedzy. Nesime natomiast zaczyna
pracowac dla chrze$cijanskiego stowarzyszenia jako turecka dziewczyna zauroczona ame-
rykanska kultura. W Kolegium rozchodza si¢ plotki, ze Nesime ma przyja¢ chrzest. Jakby
na potwierdzenie tej plotki, Nesime wyrusza do Ameryki na parowcu, ale juz na samym
poczatku podrozy zauwaza, ze popetnita btad, opuszczajac swoj kraj, rodzine i kulturg.
Zycie z dala od rodziny w obcym spoleczenstwie wéréd obeych ludzi zaczyna jg przerazaé.
Ogarnia ja zal 1 skrucha, ale jest juz za pdzno na powroét.

Nesime poczula, jak wszystkie nadzieje, ktore wypelnialy jej serce, rozptywaja si¢. Skrzydta
wszystkich marzen, ktore ja niosty, zostaly ztamane... a ona upadia na biatg poduszke
jak zraniona ¢ma... (Tek 2002, s. 154).

DrLaczEGO MUFIDE FERIT TEK
WYBRALA NA JEDNA ZE SWOICH BOHATEREK POLKE?

Jak wspomnieliSmy powyzej, posta¢ Leh Andree jest jedng najbardziej niezwyktych pol-
skich bohaterek literatury tureckiej. Pojawia si¢ w powiesci Pervaneler (Cmy) Miifide Ferit
Tek. Pisarka postuzyta si¢ ta postacig, by przekaza¢ tureckiemu czytelnikowi swoje obawy,
ktore sprawily to, ze posta¢ Leh Andree wyrdznia si¢ na tle cudzoziemskich bohaterek literatury
tureckiej. Dlaczego wigc Miifide Ferit Tek stworzyta posta¢ Europejki, tgsknigcej za krajem
Polki, ktora poslubita mezczyzng innej narodowosci i wyznania? Co autorka pragngla prze-
kaza¢ tureckiemu spoteczenstwu oraz dlaczego wybrata wtasnie Leh Andree jako bohaterke?

I7'W powiesciach tureckich szkoty amerykanskie czgsto okreslane sg nie przez ich prawdziwe
nazwy, ale przez nazwy symboliczne, takie jak Bizans Koleji, a czasem jako Amerikan Kiz Lisesi —
‘Amerykanska szkota srednia dla dziewczat’ lub Amerikan Koleji — ‘kolegium amerykanskie’ (Ayde-
mir, s. 282). Recenzent tego artykutu zwrécit uwage na mozliwos¢, ze wspomniana w powiesci
szkota o nazwie Bizans Koleji, to American Girls’ College, instytucja zalozona przez misjonarzy
protestanckich w Stambule dla dziewczat ze wschodniego chrzescijanstwa (ormianskiego, greckiego,
bulgarskiego) w Uskiidar. Sktadam serdeczne podzigkowania.
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Mozna powiedzie¢, ze jest ku temu kilka powodéw. Najwazniejszym jest fakt, jak
wyjasniliSmy powyzej na przyktadach, w spoteczenstwie osmanskim, a poézniej w Repu-
blice Turcji, dobrze bylo wiadomo, ze Polacy pomimo obcych naciskow kulturowych
podczas okupacji w XIX wieku, nigdy nie wyrzekli si¢ wtasnej kultury, byli mocno
przywiazani do wlasnej tozsamosci i kultury. Polacy opierali si¢ dziataniom germani-
zacyjnym i rusyfikacyjnym spoteczenstwa przez panstwa okupacyjne i zachowali swoj
jezyk, religi¢ i kultur¢. Dlatego Miifide Ferit, w swojej powiesci, ktora napisata, aby
ostrzec swoje spoteczenstwo przed grozba obcej okupacji kulturowej, przed ktorg stanat
jej kraj, wybiera jedng ze swoich bohaterek sposrod Polakow, ktorzy nie ulegli obcej
presji kulturowej. Chce pokaza¢ czytelnikowi to przywiazanie, mito$¢ i szacunek do Pol-
ski i Polakéw w tureckim spoteczenstwie. Dlatego pisarka stworzyta posta¢ Leh Andreg
jako jedng z bohaterek swojej powiesci 1 sprawita, ze mowi ona to, co chce powiedzie¢
spoteczenstwu za posrednictwem jej ust. Autorka wierzy, ze spoleczenstwo tureckie zro-
zumie temat znacznie lepiej, gdy uslyszy to, co autor chce powiedzie¢ z ust Andree, a to
wlasnie Andree da bardzo realistyczny i imponujacy przyklad spoteczenstwu tureckiemu.

Innym mozliwym powodem, dla ktorego Miifide Ferit umiescita posta¢ Polki w swojej
powiesci, jest to, ze znata wielu Polakéw. Jak wspomniano wyzej, podczas petnienia przez
jej meza obowigzkow ambasadora we wezesnych latach powstania Republiki Turcji, Miifide
Ferit wyglaszata referaty na konferencjach zagranica na temat Republiki Turcji i tureckich
kobiet!8. Dzigki temu stala si¢ dobrze znana w Europie i miata okazj¢ pozna¢ wiele 0sob
z jej warstwy intelektualnej. Podczas jednej z takich konferencji w Paryzu lub Turcji jest
wysoce prawdopodobne, ze Miifide Ferit spotkata feministyczng polska dziennikarke 1 pisarke
Wande Melcer-Rutkowska, ktora przybyta do Turcji w 1924 roku, aby pracowac na Polskiej
Wystawie Przemystowej!®. Podczas pobytu w Stambule Wanda Melcer-Rutkowska rowniez
wyglosita dwa wyktady na temat polskiej sztuki i literatury, ktore spotkaty si¢ z duzym
zainteresowaniem tureckich §rodowisk literackich i artystycznych?0. Mozliwe jest rowniez,
ze w tych spotkaniach Miifide Feride Tek zainspirowala si¢ postacia Wandy Melcer-Rutkow-
skiej, ktora takze ze swej strony wspominala, ze poznata kilka pisarek tureckich. Z wielka
pochwata wypowiadala si¢ o Miifide Ferit Tek, opisujac tureckie kobiety w swojej ksigzce
opowiadajacej o wspomnieniach z tej podrozy:

Duzo natomiast kobiet oddaje si¢ sztuce, duzo jest kobiet piszacych, malujacych. Jest kilka
dziennikarek, miedzy innemi czarujaca pani Mufide Ferid Hanum, matzonka dyplomatycz-
nego eks przedstawiciela Turcji w Paryzu, §wietna mowczyni, ktorej odczyty o kobiecie
tureckiej w Paryzu, budzily zawsze ogromne zainteresowanie (Melcer-Rutkowska, s. 82).

W $wietle wszystkich informacji, ktore wyjasniliSmy powyzej, najpierw sprobujmy
przyblizy¢ og6lna strukture tej powiesci.

18 Paris Muhabirinden: Pariste Tiirk Hamimmmin Konferanst, 1leri Gazetesi, 16 Haziran 1922;
Tiirk Ulusal Hareketi, Bayan Ferit-Bey'in Konferans Metni, Fransizcadan ¢eviren Ayfer Er, Hidayet
Ozcan, ,,Akademik Bakis”, 6, 11, Kis 2012, s. 293-312.

19 Wigcej informacji na temat tej wystawy w Stambule zob. Lehistan (Polonya) Sanayisi ve Tiir-
kiye—1924, Polonya Cumbhuriyeti Ankara Biiyiikelciligi Ankara 2006; Gazeta Poranna 2 Grosze, rok 12,
nr 69 (4058) 1924 Warszawa, s. 1.

20 Blok — Czasopismo Awangardy Artystycznej, Numer poswigcony architekturze i teatrowi, nr 10,
1925, s. 9; Jan Rostafinski wspomina rowniez, ze Wanda Melcer-Rutkowska jezdzita do Stambutu
na delegacje 1 wyglaszata tam referaty (Rostafinski, s. 8).
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OGOLNA STRUKTURA POWIESCI ,,CMY”

Miifide Ferit Tek zdaje sobie spraweg, ze Wojna Wyzwolencza Turcji zakonczyta si¢
zwyciestwem, lecz tylko na polach bitwy, natomiast okupacja kraju nadal trwa w kon-
tek$cie kulturowym. Jak wspomnieliSmy powyzej, pisarka studiowata za granica i nie
jest wroga kulturze europejskiej, ale dostrzega niebezpieczenstwo akulturacji i utraty
wlasnej tozsamosci. Przed tym pragnie przestrzec spoteczenstwo tureckie i wtadcoéw nowo
utworzonej Republiki Turcji. Przez swoja powies¢ stara si¢ zapobiec niszezycielskiemu
wplywowi obcego szkolnictwa na miodziez turecka. Wedlug niej te obce szkoly zostaty
zatozone w celu prowadzenia dziatalno$ci misyjnej i stanowia najwigksze zagrozenie dla
tozsamosci narodowej i patriotycznego wychowania, a tym samym oddalajg mlodziez
turecka od rodzimej kultury i wiary. Wedlug pisarki innym negatywnym czynnikiem sa
mieszane maltzenstwa zawierane przez nie§wiadomych niebezpieczenstwa Turkow z cudzo-
ziemkami. Powodujg one, ze zrodzone z nich dzieci s3 od najmtodszych lat pozbawiane
kontaktu z kulturg turecka i znajdujg si¢ w zawieszeniu pomiedzy dwiema kulturami,
dwiema tozsamos$ciami, réznymi tradycjami. Autorka twierdzi wrecz, ze réznice naro-
dowosciowe, jezykowe, religijne i w zakresie tradycji prowadza ostatecznie do braku
milosci w tych matzenstwach, co naraza takze osobowo$¢ dzieci na niebezpieczenstwo.
Chce przekazaé te mysli spoteczenstwu i wykorzystuje popularny motyw tureckiej poezji
dywanowej $§wiecy i émy (tur. sem ‘u pervane), porbwnujac osoby oderwane od rodzimych
warto$ci 1 tradycji do ¢my $lepo podazajacej za obcymi wzorcami, ktdrg czeka $mierc.
Gdyby si¢ doktadniej zastanowic¢, to motyw §wiecy i ¢my jest przez pisarke wykorzystany
w zupetnie innym konteks$cie niz u poetdow dywanowych (zob. Armutlu). U nich §wieca
i ¢ma byly symbolem zatracenia si¢ w mitosci i zwigzanego z tym cierpienia, Miifide
Ferit Tek podkresla raczej zwodniczy blask $wiatta, ktory wydaje si¢ obietnica czego$
wspaniatego, a przynosi tylko zniszczenie. Jest to wigc swoista parafraza klasycznej
metafory mitosnej fascynacji.

Dlatego tez autorka rozwija pierwsza i najwazniejsza cze¢$¢ powiesci wokot §wiecy
(sem), ktérg stanowi Kolegium Bizantyjskie. Uosabia ono koncepcj¢ obcej szkoty misyj-
nej dzialajacej na potrzeby okreslonej doktryny. Szkota zatrudnia wybitnych nauczycieli
dla swoich ucznidow, ktorzy réwniez nie sg przypadkowi. Jedynym celem tych staran-
nie wyszkolonych nauczycieli bylo wychowanie osob, ktére sercem i umystem wierza
w Ameryke. Z tego wlasnie powodu autorka nazywa t¢ szkote ,fabryka ludzi”, ktéra
pozbawia Turkéw wlasnej tozsamosci i zamienia ich w mito$nikéw Ameryki (Tek 2002,
s. 47). Czeka ich jednak wielkie rozczarowanie. Bo jasne jest, ze ludzie, ktorzy straca
swoj jezyk, religie i tozsamosé, nigdy nie beda szczgsliwi.

Towarzyszac tym przemys$leniom, autorka tworzy ¢my, czyli bohaterki powiesci, ktore
beda krazy¢é wokot centrum przyciggania, a mianowicie Kolegium, ktére umieszcza na
glownej osi powiesci. Cmy, ktore nastepnie sie poswieca: Leman, Nesime, Andree, Claire,
nauczyciele Kolegium itd. Nie ma watpliwosci, ze sg to ¢my, ktére kraza wokot Kolegium,
jakby $wiatyni Baala, w analogii autorki (Tek 2002, s. 99). Warto jednak zauwazy¢, ze
¢my te uszeregowane sg wzgledem ich cech i miejsca, do ktérego sg kierowane. Biorac
pod uwagg ich lokalizacje i cechy, mozna tu wymieni¢ trzy rdézne kategorie: ¢my ochot-
nicze, émy upolowane i émy nieszczesliwe.
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CMY OCHOTNICZE, CMY UPOLOWANE I CMY NIESZCZESLIWE

Przedstawicielami pierwszej grupy sa ¢my ochotnicze; w powiesci s to nauczyciele
Kolegium Bizantyjskiego: Dyrektorka szkoty, pani Cemile, panna Jones, panna Hare, pani
Williams itd. Sa to najbardziej lojalne i dobrowolne ¢my Kolegium, ktérych praca bardziej
przypomina misj¢ w klasztorze anizeli prace w szkole. Sa lojalne wobec programu, celu
i nauczania Kolegium (Tek 2002, s. 39). Chociaz noszg tozsamos$¢ nauczycieli, nigdy nie
oddaja tego uczucia czytelnikom; wrecz przeciwnie, swoim zachowaniem i wygladem
sprawiajg wrazenie obroncéw lub misjonarzy doktryny.

Zgodnie z doktryng Kolegium Bizantyjskiego obracaja si¢ wokot Kolegium réwniez
,,¢my upolowane”, czy ,,¢my lokalne”: Leman i Nesime. Chociaz Miifide Ferit nie uzywa
bezposrednio termindw ,,upolowane” lub ,tutejsze” w odniesieniu do Lemana i Nesime, to
opisujac ich tragiczne zycie, preferuje podobne lub inne terminy. Na przyktad w pewnym
momencie uzywa przymiotnika ,,$lepy”, kiedy to stowami doktora Burhana okresla je jako
Slepe ¢my, ktore przywierajg do szkiet lamp i ptong, przyciggane kazdym blaskiem” (Tek
2002, s. 137). Jednak bez wzgledu na to, jak zostana scharakteryzowane, nie zmienia
to faktu, ze sa prawdziwymi ¢mami, ktore kraza wokot Kolegium z checia spalenia sig:

Wszyscy sa nieszczgsliwi! Niektorzy z nich, pod wplywem nauczyciela religii, stali si¢
ograniczonymi obrofncami protestantyzmu i wielbicielami Ameryki; niektérzy z nich,
patrzac na zlosliwego niezameznego starego nauczyciela, probowali walczy¢ z mezczy-
znami; niektorzy z nich nie mogli zaakceptowac zadnego innego zycia niz sport, zadnej
sity innej niz migsnie; ale wszyscy nie byli w stanie wyobrazi¢ sobie innego §wiata niz
Ameryka (Tek 2002, s. 53).

Ostatnig grupg stanowia ¢my nieszcze$liwe — osoby ,,pozbawione korzeni, wyrwane
z ich ziemi” (Tek 2002, s. 68). Do tej grupy naleza Francuzka Claire i Polka Andree.
Niewatpliwie nie przypominajg one ani Leman i Nesime, ani nauczycieli z Kolegium,
poniewaz nie sg ani uczniami, ani nauczycielami. Pod tym wzgledem niemozliwe jest,
aby krazyly wokot doktryny Kolegium. Jednak nawet jesli nie s uczniami i nauczycie-
lami Kolegium i nie kraza wokot niego, nie zmienia to faktu, ze w istocie sa ¢mami;
Andree i Claire zostaly oderwane od swojego kraju, kultury, srodowiska, rodziny, krétko
moéwiac, od swojej kulturowej przesztosci i zostaty skazane na Stambut z powodu swoich
tureckich matzonkéw. To oderwanie kulturowe i dziedziczne zamienia je w ¢my, ktore
musza krazy¢ wokot odleglej im kultury. W tej nowej ,,0jczyznie” ani blask Stambulu,
ani m¢zowie, ktorych poslubity z mitoscia, ani dzieci, ktore urodzity, nie moga ich
uszezesliwic. (Tek 2002, s. 119).

Zaroéwno cytaty, jak i omowione fragmenty wskazuja, ze Claire i Andree s3 ,,émami”,
ktére obracaja si¢ wokol swoich wartodci 1 kultury. Z drugiej strony Leman i Nesime
sg ,,mami”, ktore zostajg ztapane w ptongce $wiatto Bizantyjskiego Kolegium, beda-
cego przedstawicielem obcej kultury, kultury amerykanskiej w Turcji, i doprowadzone
do wyniszczenia. Claire i Andree, jako cudzoziemki, tgsknig za ojczyznami, w ktorych
zostaty wychowane. Z kolei $lepe (upolowane, tutejsze) ¢my to ludzie, ktorzy wyrzekaja
si¢ swoich korzeni, zafascynowani obca kultura, porzucajacy rodzima tradycje.

Jak wspomniano powyzej, Miifide Ferit tworzy swoje postacie (¢my) w taki sposéb,
aby stanowily kontrast. Gtownym powodem tego jest niewatpliwie che¢ przekazania czy-
telnikowi swojego przestania w bardziej efektywny i dobitny sposob. W rzeczywistosci,
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czytajac losy owych postaci czytelnik nieuchronnie poréwnuje je i dochodzi do wniosku,
ze tutejsze (upolowane) ¢my sg na ztej drodze. Taki jest tez cel autorki. Chce, aby czy-
telnik dokonat poréwnania migdzy ¢mami, a tym samym uswiadomil sobie zagrozenie
ze strony obcych szkot 1 obeej kultury. Co wigcej, wybierajac na jednego ze swoich
bohaterow kobiete z Polski, Miifide Ferit kreuje naprawde wzorowa postaé, ktdrej moze
zaufaé spoteczenstwo tureckie, $wiadome tego jak bardzo mieszkancy Polski przywigzani
sa do swojej kultury i tozsamosci, i ktére sympatyzuje z Polska. Cho¢ metaforami autorka
przyciaga uwage czytelnikow, w przypadku polskiej bohaterki stara si¢ by¢ bardziej prze-
konujaca. Przyjrzyjmy si¢ zatem do§wiadczeniom Leh Andree w powiesci podkreslajacej
turecki nacjonalizm i zobaczmy, jak wazna i skuteczng role¢ Lech Andree w niej odgrywa.

LEH ANDREE — CMA GOREJACA ZAREM TESKNOTY ZA OJCZYZNA
I JEJ ROLA W POWIESCI

Leh Andree, nieszcze$liwa ¢ma Miifide Ferit, to pigkna, postawna kobieta o krotkich
wlosach (w 6wczesnej Turcji to symbol feminizmu), wielkich zielonych oczach i pigknej
figurze. Sami Bej, ktory wyjechat do Paryza i gdzie studiuje architekture, poznat tam
Leh Andree, z ktora natychmiast si¢ ozenit. W Paryzu Andree jest wrazliwa studentka
konserwatorium, ktéra z roztargnieniem przyglada si¢ otoczeniu. Jej rodzina jest znang
artystyczng rodzing w Polsce (Tek 2002, s. 67). Ona sama jest pelng energii artystka,
ktora gra na fortepianie z niezwykla wprawa. Andree jest spokojna, delikatna, powscia-
gliwa i wyrafinowana. Przez cata powies¢ Andree sprawia wrazenie artystki poszukujacej
spokoju i harmonii duszy.

Andree, podobnie jak zona doktora Burhana, Claire, poslubiwszy Samiego, przy-
jezdza do Stambutu, by tu osiedli¢ si¢ i wiesc szczeSliwe zycie. Jednak po przybyciu
do Stambulu Andree upodabnia si¢ stopniowo do pozoétktych, zwiedlych roslin, ktdre
zostaly wyrwane z korzeniami i przesadzone w inne miejsce, nie moga przyzwyczai¢
si¢ do nowej gleby: ,,W jej wielkich, pieknych oczach pojawia si¢ bol nieosiggalnych
marzen. Ze swoim ostabionym cialem zamienia si¢ w posag tesknoty” (Tek 2002, s. 68).
Nie moze by¢ szczesliwa z ukochanym nawet w tak pigknym miescie, jak Stambutl. To
miasto, w ktorym mieszka od siedmiu lat, jest dla niej niczym wigzienie lub miejsce
wygnania. Nieustannie tgskni za swoim krajem, sztuka, kultura, zwyczajami, okolica,
w ktorej dorastata i do ktorej si¢ przyzwyczaita.

Nie moze wyzby¢ si¢ tesknoty za zyciem, ktore prowadzila przed przyjazdem do Stam-
bulu i dziedzicznej tradycji, ktora krazy w jej krwi od wiekow. Poniewaz wychowywata
si¢ 1 rozkwitata w artystycznej dzielnicy dzigki wptywom swojej rodziny, srodowiska
i swojemu talentowi, w Stambule narzekata na brak sztuki europejskiej. Czasami lezata
w 16zku catymi dniami i myslata o artystycznym przepychu osrodkdéw europejskich, ktore
zostawita za soba, jakby tesknita za kochankiem, myslata o swoim otoczeniu, ktore juz
jej nie pamigtato, odkad je opuscita, ptakata jednoczesnie kochajac nawet bol, jaki te
wspomnienia wywolywaty w jej sercu. Nie mogta znalez¢ niczego, co wypehitoby jej
pusta dusze poza bdolem i udrgka. Gdy zapalata papierosa, w jego dymie ozywat kazdy
szczegol jej rodzinnego miasta, ulice, place, teatry, fantazyjne ubrane kobiety wychodza-
ce z opery (Tek 2002, s. 119). Wida¢, ze te marzenia Andree stanowia odbicie obrazu
nowoczesnego $wiata panujgcego w o6wczesnym spoteczenstwie tureckim.

W Stambule dla Andree, ¢my nieszczgséliwej, ktdra ani na chwile nie moze zapomnieé¢
o swoim kraju, pocieszenie stanowia dwie rzeczy. Pierwsza z nich jest obecno$¢ Claire.
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Chociaz obie kobiety r6zni temperament, wychowanie, osobowos¢ artystyczna i pochodzenie
kulturowe, staja si¢ przyjaciotkami. Poniewaz te dwie postacie bardzo réznia si¢ od siebie,
pisarka okres$la te przyjazn stowem ,,dziwna”. Jest to niewatpliwie przyjazn z obowigz-
ku, ktora rozwija si¢ pod wptywem poczucia ,,bedacego obcym w obcej kulturze”, a nie
prawdziwej przyjazni (Tek 2002, s. 67). Tutaj autorka odréznia swoja bohaterke Andree
od Claire tak jak spoteczenstwo tureckie widzi Polske inaczej, niz inne kraje europejskie.
Chociaz obie sg charakteryzowane jako ¢my, Andree ma inne cechy niz Claire. Francuzka
jest gadatliwa, prosta, powierzchowna, wyluzowana i nieco prowincjonalna, Andree nato-
miast spokojna, powsciagliwa, delikatna i subtelna. Tak jak dusza Andree jest dusza, ktora
poszukuje, chce si¢ uczy¢ i analizuje samga siebie, tak Claire jest kobieta prostolinijna,
pozbawiona checi analizy 1 wychodzenia ponad zjawiska powierzchowne.

Drugg rzecza, ktora cieszyta Andree w Stambule to szejk Mevlevi Amir Celebi, ktory
jest rowniez jej teSciem, i1 dziatat w klasztorze derwiszow (dergdh). Andree znajdowata
w tym cztowieku i jego klasztorze spokoj, i wzniosto$¢ ducha, ktérych nie mogta znalez¢é
nigdzie indziej. Podstawa tego zrozumienia i mito$ci byla niewatpliwie uniwersalnosc¢
i czysta sztuka, ktéra wykraczata poza wszelkie lokalne roznice. Doswiadczony szejk
Celebi i mloda, pigkna polska kobieta, nie porozumiewali si¢ tym samym jezykiem,
a mimo to rozumieli si¢ nawzajem pomimo wielu réznic. Réznito ich pochodzenie,
dziedzictwo, wyksztalcenie, wychowanie, religia i zwyczaje. Pomimo ze Andree méwita
troche po turecku, to jednak czesto komunikowali si¢ bez uzywania stow. Wedtug doktora
Burhana rozumieli si¢ nawzajem przez filozofig, sztuke i serce. Amir Celebi siadat do
modlitwy rozancowej, czytat i patrzyt na Andree oczami pelnymi zrozumienia. Andree
czula si¢ uzdrowiona jego spokojem i cisza. Czasami Andree tamang turecczyzng opo-
wiadata swojemu tesciowi o europejskich mistykach, a Amir Celebi opowiadat jej o zyciu
Mevlany, Dzelaluddina Rumiego i czytat fragmenty jego Masnavi. W ten sposob oboje
rozumieli si¢ bardzo dobrze. Wedtug Samiego Beya, Andree byla zakochana w Mevla-
nie i namigtnie kochata dergdh, czyli bractwo mewlewitow. Z tego tez powodu Sami
zaproponowat jej przyjecie islamu. Jednak wedlug Andree nie trzeba by¢ muzutmaninem,
aby zrozumie¢ pigkno i artystyczng harmoni¢ (Tek 2002, s. 74). W ponizszych stowach
Andree wyjasnia swoja sytuacj¢ Claire i jej me¢zowi dr Burhanowi oraz swojemu mezowi
Samiemu, ktorym ciezko jest ja zrozumied:

Czasami siedz¢ sama z moim te$ciem. Teraz mowig troch¢ po turecku, ale przez wigkszo$¢
czasu nie rozmawiamy. Odmawia rézaniec, recytuje Koran i od czasu do czasu patrzy
na mnie oczami pelnymi zrozumienia... I wtedy, dzigki plynagcemu od niego spokojowi
i wyciszeniu, czuje, Ze moje serce si¢ uspokaja, jego ogien gasnie, a ja jestem uzdrowiona...
Nikt inny nigdy nie dat mi tego spokoju. Nawet moj maz. Nawet gdy rzucatam si¢ w jego
ramiona z najdziksza miloécia, nie czutam tego. [...] Czy wiesz, co dzisiaj robilismy?
Wyjasnitam te$ciowi europejska mistyke w moim tamanym tureckim; przettumaczytam
kilka utworéw z Rusbrocka i $w. Jana z Avili, a on opowiedzial mi o zyciu Mewlany;
przeczytal stron¢ lub dwie z Masnawi... byliSmy zgodni. Oboje byliSmy szczgsliwi...
dlatego tez dzisiaj jestem mistyczna i pijana (Tek 2002, s. 68-70).

Leh Andree z Burhanem, Samim i Claire czgsto przygladali si¢ rytualowi sema
we wspomnianym dergahu (Tek 2002, s. 74). Andree patrzyla na ten cudowny rytuat
wykonywany przez derwiszow Amira Celebiego w nadziei na odnalezienie boskiego
spokoju i potozenie kresu dreczacego jej serce. Jednak Sami oceniat ten rytuat nie z mito-
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$cig 1 uczuciem, ale z umystem matematycznym. Claire, ktora nie zdawala sobie sprawy
z glebi ludzkiej duszy, obserwowatla te sceng ze $miechem, z kolei Nesime powiedziata
Andree dzien wczesniej, ze porownata ten rytuat do tanga (Tek 2002, s. 76). Wszystkie
te zachowania buntowaly Leh Andree. Podczas gdy Andree, ktora byla cudzoziemka,
zblizyta si¢ do Amira Celebiego, to jego corka, Nesime, oddalita si¢ od ojca z powodu
wplywu szkoly, do ktorej uczeszczala. Andree dziwila sig, ze z ojca-poety, takiego jak
Amir Celebi, moga pochodzi¢ dzieci takie jak Sami, ktory byt matematykiem i Nesime.
Obydwoje mieli mentalno$¢ protestanckg. Andree uwazata za dziwne, ze chociaz Nesi-
me jest stosunkowo blisko swojego ojca, to starata si¢ znajdowaé duchowe spetnienie
w dzielnicy amerykanskiej, a nie w dergdhu swojego ojca (Tek 2002, s. 77).

Sami z Burhanem i Andree byli zasmuceni sytuacjg Nesime i dlatego wyruszyli na
spotkanie z dyrektorem szkoty. Ta podr6z do Kolegium data Andree takze mozliwos$c
doktadnego zobaczenia tej szkoty. Po drodze Andree pokazata Samiemu t¢ szkote; szkote
za drzewami, ze $wiatlami wychodzacymi ze wszystkich okien; bylo to Kolegium Bizan-
tyjskie, stojace samodzielnie w samym centrum wyspy Heybeli, imponujace, dominujace,
aroganckie, o$wietlone i sprawiajgce wrazenie niezaleznego (Tek 2002, s. 103). Bedac
pod wplywem tego obrazu, Andree wskazata na Kolegium i nazwata je ,,zrodlem $wiatla,
ktére przyciaga ¢my”, ,,tym, ktére przyciaga i pali” (Tek 2002, s. 104). Autorka wypowie-
dziata te stowa, stanowigce gtowng teze ksigzki, wlasnie za posrednictwem ust Andree.

Zwiedzajac Kolegium, Leh Andree nie znalazta tam zadnych $§ladow tureckosci.
Podczas gdy zasoby kulturowe wszystkich innych krajéw tam byty, turecko$¢ zostata
zniszczona. Byly tylko wody bigkitnego Morza Marmara i obraz Stambulu widziane
z okna (Tek 2002, s. 101). Andree miala za zte, Zze nawet kamienie na budowe budynku
zostaly przywiezione z Ameryki, a tureckie dywany z Antepu byly pokazywane jako
dzieto Ormian. Zastanawiajace dla niej byto to, jak to jest mozliwe, Ze w tym miejscu
edukacji, gdzie nie ma tureckosci, studenci ,,wchodza do tej szkoty jako Turcy, ale nie
moga jej opusci¢ jako Turcy” (Tek 2002, s. 103). Ta szkota, zrédlo $wiatla przyciaga-
jacego ¢my, najpierw przyciggata do siebie studentki, a nastepnie je spalata. Biorac pod
uwage wszystko, co zobaczyta, Andree wlasnie tam uswiadomita sobie, dlaczego Nesime
i wiele innych dziewczat nie pamigtaly o swojej przynaleznosci do Turcji. Dowodem
na to bylo w koncu powiesci malzefistwo Leman z amerykanskim oficerem i wyjazd
Nesime z kraju zaraz po ukonczeniu szkoly. Wyjazd z gwarancja pracy udzielong jej
przez Fundacj¢ Jezusa Chrystusa, organizacj¢ powigzang oczywiscie ze szkola.

Jak juz wspomnieliSmy powyzej nieszczesliwa w swoim malzenstwie Andree, ktora
opisywala siebie jako osob¢ poszukujaca wiasnej duszy, nigdy niezaspokojona, nigdy nie
usatysfakcjonowang, nieustannie zmagajaca si¢ z nowymi potrzebami, poszukujacg rzeczy,
ktérych nie zna i pragnaca nauczy¢ si¢ wszystkiego; z topigcym si¢ w nieskonczonym
ogniu 1 wymizerowanym od tesknoty za ojczyznag ciele, stata si¢ osoba neurasteniczna.
Kiedy doktor Burhan zobaczyt ja w tym stanie, natychmiast ja zdiagnozowat i radzit,
aby udata si¢ do swojego kraju (Tek 2002, s. 69). Andree podazajac za ta radg wyjechata
na jaki§ czas do ojczyzny. Jednak ta podrdz nie zlagodzita jej bolu neurastenicznego;
wrecz przeciwnie, spowodowata nasilenie bolu i musiala wraca¢ do Stambulu. Andree
czula si¢ oderwana od catego $wiata. Poniewaz od kiedy zaczeta mieszkaé w Turcji,
tak samo stata si¢ wyobcowana w Polsce. Tak samo, jak czula si¢ wyobcowana, kiedy
zamieszkata w Turcji, tak teraz czula si¢ w swojej ojczyznie:
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Nagle poczutam si¢ tam, tak samo obco jak tutaj. Dawna Polka stracita duszg. Jak roslina
raz wyrwana z korzeniami, nie mogtam utrzymac si¢ na ziemi. Nie zdajac sobie z tego
sprawy, przyzwyczailam si¢ troch¢ do mojej drugiej ojczyzny. Kiedy tam bytam, zaczeto
bole¢ mnie serce. Jednak zdaj¢ sobie sprawe, ze my, obcokrajowcy, ktérzy poslubiamy
Turkow, przestajemy by¢ naturalnymi istotami ludzkimi. Kazdy cztowiek ma swojg ojczy-
zng, swoje korzenie. My nie mamy korzeni po zadnej stronie, stoimy w powietrzu migdzy
dwiema ziemiami, nasze korzenie bolg od braku ziemi. I to jak bolg (Tek 2002, s. 72).

Pomimo wszystko, widaé takze, ze Leh Andree starata si¢ zaangazowaé w zycie
tureckiego kraju, probowata nasladowaé sposob zycia Turkdw, aby lepiej ich zrozumied.
Mieszkata w tureckich dzielnicach, zyta jak Turcy. Probowata nasladowac surowos¢,
wytrzymato$¢ i wiarygodnos¢ Turkow, co jej zdaniem utrudniato im zycie (Tek 2002,
s. 70). Jej zdaniem, to wiasnie dlatego Turcy znalezli si¢ w §lepym zautku. Problem sta-
nowita tu zdolno$¢ Turkdéw do pozostania eleganckimi, spostrzegawczymi i artystycznymi
tylko we wlasnej wyobrazni, we wlasnych umystach, bez proszenia o pomoc z zewnatrz.
Turcy tworzyli wszystkie artystyczne subtelnosci i artystyczne gusta we wiasnych umy-
stach. Jednak wyobraznia Andree dawala jej jedynie ogien tgsknoty. Narzekata, ze jej
wnetrze jest suche z powodu braku sztuki. Chcac upodobni¢ si¢ do Turkow, stala sie
ich prymitywna imitacja. Podobnie jak lalki, ktore chce si¢ upodobni¢ do ludzi; pod
usmiechnigtymi oczami stajg si¢ osobami bez uczu¢, bez zrozumienia, bez pamigci, bez
pragnien, bez ojczyzny. Wedlug Andree byt pozbawiony sztuki rowna si¢ bytowi bezpan-
stwowego nieszczg$nika. Kiedy wyszta za maz, miala nadziej¢ zosta¢ bohaterka mitosci
na Wschodzie. Zamiast tego stala si¢ posggiem tesknoty. Ona sama byla nieszczesliwa,
a ten, kto ja poslubil, rowniez byt nieszczesliwy. Wiedziata, ze dzieci, ktdre si¢ z niej
zrodzg, rowniez beda nieszczgsliwe (Tek 2002, s. 122).

Niezwykte stowa Andree, ktéra w Stambule cierpiata na wielka tgsknote i bol za
ojczyzna, ktore sg zawarte w rozmowie z doktorem Burhanem pod koniec powiesci,
zawierajg zarowno jej wlasng tragiczng sytuacje, jak i teze, ktérej broni od samego
poczatku autorka powiesci. Stowami w tej rozmowie Andree jest niejako przedstawicielka
Miifide Ferit i podsumowuje mys$li autorki:

Jesli chcesz by¢ spokojny i szcze$liwy, nie wykraczaj poza zasady swojej kultury oraz
sposobu zycia, jaki zamierzasz prowadzi¢. Nie mozna by¢ szczesliwym w zyciu, jezeli jest
one sprzeczne z otrzymanym wychowaniem. Nie uwazam nawet za rozsadne, aby wasze
corki otrzymywaty zagraniczne wychowanie. [...]. Po nienaturalnym wychowaniu chcesz,
aby dziewczyny tureckie zapomnialy o wszystkim i wrécity do normalnego zycia. Czy
jest to teraz mozliwe? Kim si¢ wtedy stana? Sa nieszczgsliwe jak my. Ich zycie i nasze
zycie sg juz czasami do siebie podobne. Zardwno one, jak i my jesteSmy pozbawionymi
korzeni wedrowcami wyrwanymi z ziemi. JesteSmy przegranymi, ktorzy skrywaja $lad
ognia w naszych duszach. Wszyscy jestesmy przyciagani przez $wiatto jakiegokolwiek
ognia, jak to ujates. Jak bezmyslne ¢my, niektorzy z nas podrozuja do ognia mitosei, inni
do mirazu krajow, w ktorych zostaliSmy wyksztalceni, wszyscy do nieznanego zycia, do
wyimaginowanej blogosci. Nie widzimy niebezpieczenstwa, dopoki nasze skrzydla nie
zostang spalone i spalone, w dtugich agoniach... Szkoda ¢my! (Tek 2002, s. 124).
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PODSUMOWANIE

Od poczatku XIX wieku do pierwszych lat istnienia Republiki Turcji powstalo wiele
dziet skierowanych przeciwko zagrozeniu ze strony obcych szkét i obeej kultury, co stano-
wito istotny problem w tureckim spoteczenstwie. Najbardziej niezwykta z nich jest powiesé
,,Cmy” autorstwa Miifide Ferit Tek, nacjonalistycznej pisarki. Uderzajace jest to, ze w tym
dziele, ktore zawiera wszystkie cechy tureckiego nacjonalizmu, pojawia si¢ cudzoziemka,
bohaterka z Europy, ktora wypowiada to, co autorka chce przekazaé¢ czytelnikowi. Miifide
Ferit Tek stosuje trzy wazne strategie, aby jej dzieto, ktore napisata w celu wzbudzenia
nacjonalistycznych uczu¢ tureckiego spoleczenstwa po wojnie, zostato przyjete przez czy-
telnikow. Pierwsza z nich jest metafora ,,$Swiecy i ¢my” zapozyczona z tureckiej poezji
dywanowej. Dzigki temu autorka przyciaga uwage czytelnika. Po drugie, ¢my zostaly przy-
pisane do roznych grup, tworzac kontrasty za pomocg tej metafory. W ten sposob autorka
powiesci chce wzbudzi¢ uczucia nacjonalistyczne, zmuszajac czytelnika do dokonywania
poréwnan. Wreszcie, co najwazniejsze, wykorzystuje sympati¢ do Polski w spoteczenstwie
tureckim oraz fakt, ze Polska jest dla Turkow symbolem wolnosci i patriotyzmu. Dzigi
temu Miifide Ferit Tek chce zdoby¢ zaufanie czytelnika. Dzigki tym wszystkim strategiom,
powiesé ,,Cmy” wydana w 1924 roku, spotkala si¢ z wielkim entuzjazmem i wzbudzita
emocje patriotyczne w spoteczenstwie tureckim, docierajac do duzej liczby czytelnikow
i zyskujac popularnosé.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze powies¢ ,,Cmy” Miifide Ferit Tek rozbudzita
uczucia narodowe, ktorych potrzebowato nowe panstwo, by skonsolidowa¢, da¢ mu ide-
ologiczng podstawe. Wiarygodnos$¢ i wpltyw postaci Leh Andree, ktora zostata umiejet-
nie skonstruowana i przedstawiona przez autorkg, odegrala w tym zadaniu wazng role.
O sukcesie dzieta zadecydowat rowniez fakt, ze autorka dobrze znala spoteczenstwo
tureckie i jego reakcje. Nie bedzie takze bledem stwierdzenie, iz wpltyw tej powiesci,
wysoko cenionej przez Turkéw, trwa do dzis.
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TWO TERMS IN JURCHEN-RULED INNER MONGOLIA

ABSTRACT: The history of Inner Mongolia has traditionally been told as a story of two
ethnic groups, Mongols and Han Chinese. How these two ethnic groups, one mostly
herding and the other mostly farming, used the land in different ways and engaged in
cooperation and conflict has been the central narrative line of Inner Mongolian history.
Yet this ethnic dualism of Han and Mongol is not the whole story of Inner Mongolia.
Even in recent centuries, other ethnic groups, such as Manchus, Ewenkis, Hui, and
Koreans have played certain roles. And before the rise of the Mongol empire and its
unification of the Mongolian plateau, the ethnic diversity was much greater.

Many of the terms used in Inner Mongolia before the Mongol conquest are still obscure,
giving the historians of this area and era great difficulty. As part of my work on the
Shengwu qinzheng lu 1 have attempted to analyze many of these terms, which I hope
to discuss in my commentary on that work. In this paper, dedicated to the great Inner
Mongolian scholar Coyiji, I would like to shed light on a few terms, focusing on ones
which did not appear in the Shengwu ginzheng lu, and hence will not be discussed in
my commentary there.

KEYworbps: Inner Mongolia, Shengwu ginzheng lu, Kitan, Jurchen, demonyms, toponyms

INTRODUCTION

The history of Inner Mongolia has traditionally been told as a story of two ethnic
groups, Mongols and Han Chinese. How these two ethnic groups, one mostly herding
and the other mostly farming, used the land in different ways and engaged in cooperation
and conflict has been the central narrative line of Inner Mongolian history. Yet this
ethnic dualism of Han and Mongol is not the whole story of Inner Mongolia. Even in
recent centuries, other ethnic groups, such as Manchus, Ewenkis, Hui, and Koreans have
played certain roles. And before the rise of the Mongol empire and its unification of the
Mongolian plateau, the ethnic diversity was much greater. Inner Mongolia in the twelfth
century was a home of Tanguts, Ong’iits (White Tatars), Kitans, Qai (X7 £), Yugurs
(Wahuli 5585 or Wigi 551%), Qonggirat, and Jurchen, as well Mongols (then called
Tatars) and Han. Languages spoken in Inner Mongolia included the Qiangic (Tangut) and
Turkic (Ong’iits, Yugurs) families and several languages and dialects of the Mongolic
family (Kitan, Qai, Qonggirat, Tatar), as well as Chinese. Religions included Tangut
Buddhism and Ong’iit Christianity, as well as the diverse native religions of North Asia.

Demonyms (names of social groups such as clans and ethnic groups) and toponyms
(place names) form a fascinating window into this now lost ethnic diversity. Many of
the terms used in Inner Mongolia before the Mongol conquest are still obscure, giving
the historians of this area and era great difficulty. As part of my work on the Shengwu
qinzheng lu 1 have attempted to analyze many of these terms, which I hope to discuss in
my commentary on that work. In this paper, dedicated to the great Inner Mongolian scholar
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Coyiji, I would like to shed light on a few terms, focusing on ones which did not appear
in the Shengwu ginzheng lu, and hence will not be discussed in my commentary there.!

QAR Naw

Like many areas of the Mongolian plateau, Caqar has salt lakes which have received
casual small-scale exploitation even in modern times (Vreeland 1957, pp. 148, 149). Yet
whether their decline was due to changes in precipitation or to over-exploitation, previously
these lakes played a much more significant fiscal role. During the Jin and Yuan eras, salt
lakes in the Caqar area were major sources of government revenue. During the Jin, when
the area had a considerable settlement, one such lake is recorded for Fengli " F| county of
Fuzhou ##| prefecture, while another was found in Changzhou & /1| prefecture’s Baoshan
# I county. According to the geographical treatise of the Jin shi, the first lake is said to
have been named Gaili B6 % B, while the other was named “Dog Lake” (Gou b6 FiJiH).
“Dog Lake’s” name is said, in the current editions of the text, to have been Ya'én Niyao
R JEEE in the “dynastic language” (gudydn [B7) or Jurchen (JS 24.567).2

Both lakes continued to be used in the following Mongol Yuan dynasty, despite the
great drop in population following the Mongol conquest. Li Zhichang passed through
Fuzhou in 1221 and described how the surrounding soil consisted entirely of small
mounds of salt. He also noticed a small settlement by the lake, probably of tax collectors,
consisting of a group of twenty houses (Li/Waley, p. 63; Li/Wang, p. 17a/259). The Song
envoy Xu Ting passed by a salt lake in this same area in 1235-1236, and described
the lake’s revenue as amounting to several thousand piculs of grain a year (a picul
was roughly 167.5 pounds).3 This lake he called Ji¢/i 5%, a name that is obviously
a variant of Gaili 255 in Yuan-era Chinese; the Pagba Chinese for Jieli 5+ 8 is gyay-li
and for Gaili % F. is gay-li (Compare §318 with §285 in Coblin). Xu Ting’s lake may
be thus identified with the one in Fengli County, Fuzhou. That the name is transcribed
with various characters indicates that it is not a native Chinese word, but a transcription
of a non-Chinese one. Given the importance of the revenue from this lake, it is easy
to see Gay-li # 5. and Gyay-li 5B as both being transcriptions of Mongolian gayili
“custom, duties, tolls.” The name of the lake in Fengli County was thus “Toll Lake,”
that is, a lake whose salt could only be used by payment of a toll.

Likewise, when Zhang Dehui 5R/E# passed by Changzhou in 1247, he found the salt
extraction and associated tax operations and treasury still in operation at “Dog Lake.” These

I There is no standardized transcription for Kitan; I mostly follow the system used by Shimunek
(2014, 2017) which is most compatible with that of Middle Mongolian. In place of y I use g, how-
ever. As is discussed below with regard to the term Dérdd, fronting or palatalization of etymological
-a- vowels (low, back) is an important feature in Kitan phonology. Where, based on the Chinese
transcriptions, that palatalization seems to have produced a relatively close, high vowel, such as /e/,
I transcribe it as é and where it has produced a relatively open, low vowel, such as /&/ | transcribe
it as d. In Kitan and Jurchen transcriptions the letter e without a diacritical mark is to be read as /o/.

2 In what follows, when italicized terms under discussion are given in modern Mandarin versions,
tone marks are added. Terms in Pagba Chinese are in italics with hyphens separating the syllables.
Non-Chinese words have neither tone marks, nor hyphens separating syllables.

3 Peng and Xu/Xu, pp. 36-37; Atwood 2021, p. 100. The commentaries to Peng and Xu cited
in the Xu are mistaken in not distinguishing Gaili B6, in Fuzhou’s Fengli county, from the salt lake
named Gou b6 4 “Dog Lake” in Changzhou’s Baoshan county; see JS 24.567. It was the latter
which was visited by Zhang Dehui FRAZHH.
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operations had been established under the jurisdiction of the Prince of State (guowdng
[ £), that is, Muqali and his descendants.4 If the lake in Fuzhou is named “Toll Lake,” then
what is the Jurchen name of the “Dog Lake” in Changzhou, this Ya'én Nivao 12 Jg 22
One might imagine it as the Jurchen word for “dog” and “lake.” But such a translation
is impossible, since we know “dog” is indahu in Jurchen and Manchu (Kane 1989, §413;
Jin, pp. 41, 77) and “lake” is muke or muwe in Jurchen (Kane 1989, §131; Jin, p. 45)
and omo in Manchu.5 Moreover as Jia Jingyan already pointed out (Zhang Dehui, p. 340),
the supposed Ya'en Niyao R JE%E is in fact a misreading. Jia noted the references in
the Jin shi to a border market established in Cheng’an 3 (1198) for trading with nomads
in the Mongolian plateau. The location of this border market is variously given as Xiali-
Nido BEHL5: or Xidli-Niyao ¥ JEE (JS 11.248, 50.1115). The later transcription Jia
harmonized with & JE Z by emending én & to /i B.. And although he did not explicitly
remark on the reading of #f!, the parallel with xid & shows it should clearly be read as
xia not ya (see Coblin, §797).6 Thus we have a toponym with two elements read as xidli
(# R or #1H) and nido~niyao (3=%~JE%). What do these words mean?

Jia correctly linked the second element nido~niyao to Middle Mongolian na 'ur “lake.”
But it is just as clear, however, that 1) this word is not attested in Jurchen or any Manchu-
Tungusic language, and 2) that the form is incompatible with Middle Mongolian. To take
the second point first, the careful alteration of nido with niyao 2~JE % makes it clear
that what it is transcribing must be something like 7ia- or nia- in its onset, one that is
not just unattested with na ur, but is also extremely rare in Mongolian.” It should also be
noted that while the final - of the Mongolian might expect to be omitted occasionally
in Chinese transcriptions, it is usually transcribed in Yuan-era transcriptions of na ‘ur. Its
omission in all three transcriptions of the term at issue here is thus likely to be significant.
Thus, the word being transcribed is best reconstructed not as na ur, but fiaw — clearly
related to na 'ur, but by no means the same.

Such onsets of 7ia- or nia- are, however, quite common in Jurchen, Manchu, and other
Tungusic languages in contexts where Mongolian has na-. Thus Manchu niyamniya- “to fire
arrows from horseback™ corresponds to Mongolian namna-. One might assume that iiaw
is a Jurchen version of Mongolian na ur except that while nia- is common in Jurchen,
s0 is na- and there is thus no reason why na- would acquire palatalization. One can well
imagine, however, why 7iaw might become nau- due to the Mongolian disfavoring of, if not
outright prohibition on, the nia- onset. The consequence is thus that 7iaw must be earlier
that na 'ur. And if that is the case, 7iaw should be not Jurchen, but Kitan.

In other words, Xidali-Nido (~Niydo) represents not a Jurchen word, but a Kitan word,
albeit one which was later adopted by the Jurchen as their own designation, just as the
Manchus later adopted many Mongolian toponyms. That the hydronym Xidli-Nido is
actually Kitan, not Jurchen, is confirmed by the oronym accompanying it. The same
passage adds that more than 500 /i north of Xid/i-Nido there was a mountain whose
name in Chinese was “Sun-Moon Mountain” (Riyueshan H H 1l1), and whose translation

4 Zhang Dehui, §3, in Erdemti, pp. 35, 4145, 176; Jia Jingyan, pp. 339-340; Atwood 2021, p. 166.

5 Omo is not attested in Jurchen but is the Manchu word specifically for a salt lake; see Nor-
man, s.v. omo, p. 297b.

6 The other possibility is that # (whether read as ya or xid) here is also a corruption of another
character, in this case xid J§. Either way, the intended reading must be xid.

7 The only example I could find is niyan “epidemic.” Not surprisingly it seems to be a loan
word into Mongolian from Jurchen or Manchu.
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into the “dynastic language” is given as Nieli-SaiyT Mountain ¥253£%E—111.8 Here the
two elements Nieli ¥£% and Saiyi %€— may be matched to already deciphered Kitan
terms. In Kitan, “day” is 7iéyr,? and “month” is sayr.10 Given the virtual identity in sound
and obvious semantic connection, these must also be the words for “sun” and “moon.”
Compared to Mongolian nara and sara, we see the same na- > fia/iié- sound change, and
in the case of saiyi #£—, the same omission of a final -7, the two features that together
make up the distinctive features of 7iaw compared to Middle Mongolian na ‘ur. One may
speculate that say vs. sayr may be related to the semantic difference of “moon” (say) and
“month” (sayr). A final piece of confirmation comes from Liao shi 11.120, where the
Kitan Liao emperor is said to have camped at “Nidoli Well” 5 B.H-. Nidoli =% 5. may
be reconstructed as 7iawr, that is, a form with the final -» found in the Mongolian, but
with the distinctive Kitan initial nia- onset. That a well, if sufficiently large, should be
called a “lake” is not surprising. From this form we thus learn that just as in the case
sayr~say, a final -r may be omitted or not in Kitan, so here in /iaw ~ fiawr, a final -r
may be present or omitted depending on conditions that are not yet clear.

It is also confirmed by the Kitan translation of “Great Salt Lake” (Ch. Dayanbo X Eii)
as Mo Daws Naw.!! This reading of 7iaw as the stem form for Kitan “lake” is confirmed
by Kitan-language inscriptions in a variety of suffixed versions, rendering certain toponyms.
These versions show the stem as graphs 222 and 161, read by all authorities as 7i-au.
Suffixed versions include graphs 222—-161-97, or 7i-au-ur, presumably to be read as awr.
But other suffixed versions, although less confidently readable, do not have -r, confirming
that in Kitan, the stem is 7iaw, and -7 is some form of facultative case ending, unlike in
Middle Mongolian na ‘ur, in which the - has become part of the stem and is required.!2

If 7iaw thus represents Kitan for “lake” and the total translates “Dog Lake” should
xiali then be a transcription of the Kitan word for “dog”? Here the problem is again
that the Kitan for “dog” is well-known, being 7iéqa, corresponding to Jurchen 7iaha and
Manchu niyahan “puppy” (cf. Shimunek 2007, pp. 86-87; Kane 2009, p. 93).13

8 T cannot identify this mountain. If the distance of 500 /i is at all accurate, it should be located
somewhere in present-day Abaga banner, perhaps a height along the remains of the Jin wall found
in that banner. The name “Sun-Moon Mountain” is often given to sacred mountains where sacrifices
took place; perhaps delegations of tributaries would there swear oaths of allegiance to the court.

9 The reading for “sun; day” is based on the Chinese transcription here as niéli 2% as well as
another transcription as niéyir #2M{. Shimunek (2017, p. 358) transcribes as 7iayr, but the Chinese
transcriptions indicate a palatalized a (which I conventionally represent as é). The graph, no. 159, is
an ideogram and not phonetic (Kane 2009, §2.159; Liu and Kang, pp. 198-199).

10 The transcription for “month” is based on saiyir ZEMHWL, saili 28, and saili Z#f; 1 follow
Shimunek (2017, p. 369) in reconstructing it as sayr. The graph, no. 81, is an ideogram and not
phonetic (Kane 2009, §2.081; Liu and Kang, p. 108).

I See Shimunek 2017, pp. 336, 358. The Chinese transcription reads M{ Daosi Nico JE 5|15,
Shimunek cannot explain the mi B as “great” but it evidently a mistaken character for mé J& given
elsewhere as the Chinese transcription of Kitan mo “great” written with graphs 133 and 186 (Kane
§§2.186, 3.092; Liu and Kang, p. 158).

12 For the Kitan examples of 7iaw, see Liu and Kang, p. 274, as 222-161-32-165-222, 222~
161-97, 222-161-97-151-222, 222-161-186-76, 222-161-218, 222-161-366-51-189-123, and
222-161-999. (999 denotes an effaced or unreadable graph.) Kitan graphs are listed in Shimunek
(2017, pp. 425-440, by graph no., and pp. 441444, by reading), Wu and Janhunen (pp. 259-272),
and in Kane (2009, pp. 301-305, index, and 35-81, list with commentary).

13 The word is written with Kitan graphs 222 and 168 (Liu and Kang, p. 274), conventionally read
as 7i-qo but by Shimunek in his latest study as 7iaq (Kane 2009, p. 93; Shimunek 2017, pp. 134, 227,
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What then does xidli (5 ~ i 1) mean? Fortunately, it too is directly attested in
Kitan, under the forms {5, J# B and f# 5 all to be read in modern Mandarin as xiali,
albeit with different tones. It occurs in the compound xidali (~xiali) po I, designating
a ritual occasion on the 18th day of the sixth moon when the ruling Yelii H3ff lineage laid
out a feast for their consort Simei (~Simi; or Ch. Xiao ##) lineages.!# In this compound,
xiali~xiali is glossed as ging 7% “to pay respects; to invite,” while pd is glossed as shi
[F “time.”!5 The ritual occasion was thus the “time for invitation.” The Kitan name for
“Dog Lake,” Xidli Nido ~ Xiali Niyao was thus “Invitation Lake” which exactly fitted
its role as a place where the Jurchen court invited tributary nomads to come and engage
in licensed border trade.

At first glance, the exact reading of the Kitan word intended by xidl/i might seem
uncertain since the Chinese transcription has points of ambiguity and no Mongolian,
Manchu, or Jurchen cognate has yet been proposed. The Pagba Chinese reading for the
characters is Hyd-li (Coblin, §797), but the Chinese initial /- in Kitan transcriptions
seems to cover several closely allied phonemes. Morphologically, xidl/i would seem to
be transcribing a verb root, with some inflectional or derivational suffix nominalizing the
verb. If one takes the /i H. to transcribe the suffix, then there are all too many Mongolian
deverbal noun suffixes that would have the appropriate pronunciation and meaning:
-1, -li, -r, and -ri (see Poppe, §§159, 162, 178, and 179).

However, recent work in Kitan graphs suggests a tentative solution. The anthroponyms
read in Chinese as Qiali 448 and Xieli f# ¥, have been identified as being written with
Kitan graphs 268-302 and 268-261 respectively. Since the readings of graphs 302 and 261
are agreed on as -i/ and -/, respectively, this establishes graph 268 as corresponding to the
same Kitan sound rendered in Chinese by gia or xie. Wu and Janhunen read the graph as
xe, but considering all the evidence a reading of ¢d seems the most defensible.!® Once
the reading of the graph 268 is defined, the Sino-Kitan xiali (5 ~ $H) “invitation;
reception” seems to be attested in the Kitan inscription corpus as 268-235, and various
other suffixed forms (Liu and Kang 2014, pp. 397-398). Although the word is surrounded
by too many other words of unknown meaning to be precisely defined in context it seems
at least possible in the various contexts reported (e.g. Wu and Janhunen 2010, pp. 88,

307, 356). It is also found in Chinese transcription as ni¢hé #£45. My transcription adopts Shimunek’s
reading of ag for graph 168, except with a palatalized form of a (which I conventionally represent
by ¢é), as indicated by the Chinese transcription.

14 This lineage title is found in two Chinese transcriptions, Shimo £ 4k and Shénmi 3%, respec-
tively, with corresponding variation in the Kitan graphs as well: 1) §i-m-e 28, 133, 348; and 2) $i-m-i
28, 133, 339; see Liu and Kang, p. 42 (cf. Kane 2009, §2.028 or p. 38). The likely relationship is
that the first form is earlier, and the second later, in phonetic development.

15 See LS 53.878, as well as references to Qidan guozhi, and other sources in Shimunek (2007,
p. 100). Po~pon is written with graphs 279 or 279-154; see Shimunek 2017, pp. 310, 346, 361;
Kane §§2.279, 3.217; Liu and Kang, pp. 400—-401.

16 One set of data points are the Chinese characters I, #, [, 7%, and fi#, of which the first
two read in Pagba Chinese times as Hyd, the fourth as kyd and the fifth as Hydy (Coblin, §§797,
795, and 321). The second type of data point is the fact that xia/ié [F4] with a homophonous
first character transcribes Kitan “coming back; returning”; which is obviously a cognate of Middle
Mongolian gari “affine, marriage ally; foreign people.” The onset might be /x/ as Wu and Janhunen
posit, but Shimunek’s assumption that Kitan had no velar affricates (2017, pp. 213—14) seems more
parsimonious and conservative for the present. (Note that the g- in gd is IPA /q/ and only coinci-
dentally similar to the g- in Pinyin gia which is /t"/.)
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117, 122, 216). More usefully, the Kitan graph 235 is certainly to be read as ri~ir, thus
enabling the Kitan original of xidli (5. ~ 1) to be read as gdr.17

Such a reading, along with the function of the lake as a place where foreign envoys
were invited ritually into the relation with the Kitan ruler enables us to identify gdr as
a cognate of Middle Mongolian gari. This word in Middle and New Mongolian is best
known as meaning “foreign; foreign people,” but idiomatic usages such as gari-dur ociqu
“to go to the gari” for “to marry” show that originally the term gari did not designate
utterly alien peoples, but those of potentially marriageable lineages who needed to be
invited in to open relations.!8 The regular sound equivalence of Kitan gdr- with Mongolian
gar- is nicely confirmed by another evident cognate relation. Sino-Kitan xialié [f %
“coming back; returning,” to be read as roughly gdré, is evidently cognate to Middle
Mongolian gari- “to come back; to return” (Shimunek 2007, p. 101).

We can thus conclude: 1) that the salt lake in Changzhou prefecture’s Baoshan
county was called Qir Naw in Kitan. 2) The meaning is roughly “Invitation Lake.”
3) The Mongolian word gari, now mostly meaning “foreign,” originally meant “(potential)
marriage ally,” but in Kitan, the sense had developed into “invitation” or “welcome”
in the sense of the ritual which makes potential allies into actual allies. 4) This name
was given to the lake because it was the place where Tatar envoys were welcomed into
relationship with the Kitan court.

DERAD DIWN OR TARIAT JION (TATARS)

The demonyms of Inner Mongolia under the Jurchen Jin dynasty are particularly
complicated. As with the toponyms, they appear to be mostly Kitan, but with some
Jurchen terms among them as well. During the Jurchen Jin era, Inner Mongolia was
organized into tribal!® military commands, subsumed under a general term, attested in
a wide variety of forms. This general term in Middle Mongolian was Jiiin, Jiiin, Jii’tin,
or (with the Mongol demonymic suffix -dei) Jiiidei or Ji’idei and in Chinese as Jiii
(4L or #L). This variety of Mongolian pronunciations, along with the variation between
4. and %L in Chinese, shows that the term was neither Mongolian nor Chinese in origin,
but rather Kitan, since the institution first appears in the Liao dynasty.

The Kitan origin of the term has recently been confirmed; it derives from the verb
tiw- ~ diw- (Shimunek 2014, p. 107; Shimunek 2017, p. 373) “gather; collect,” cognate
to Middle Mongolian te’ii-, of the same meaning.2® This proposal is backed by the
transcription of the Kitan anthroponym Tiwrifi~Diwriii with the same character in the
stem Jiilin 4L#F. The attested Kitan derivation Tiwfi~Diwifi,2! presumably “the Collected

171 follow Shimunek’s reading with final consonant, rather than a short vowel.

I8 See Lessing, s.v. xari (p. 937a); Hamayon 1990, p. 105.

19 T use this term in the sense given by Morton Fried (1983); that is, a tribe is a social unit which
is constituted by submission to an alien state, which governs the newly constituted tribe through
institutional mechanisms labeled as suitable for supposedly “inferior” people. Tribe and tribal are
thus explicitly relational terms which cannot be used except in reference to a particular system of
dominance and submission. Absent an incorporating state, there are no tribes.

20 Tiw- ~ diw- are written with graphs 247-019 and 254-019, respectively. See Liu and Kang,
pp- 326-328, and 373 for the range of inflected forms.

21 Graphs 247-19-222 or 254-19-222, respectively, see Liu and Kang, pp. 327, 373. Kitan
morphology is not yet well enough known to offer further explanation of -7i as a suffix; it seems to
be some kind of verb-noun or deverbal noun suffix.
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Ones” or “the Assemblage,” then produced the Middle Mongolian form through the
well-known fi-/di- > ¢i-/ji- sound change. Note, however, that in comparing the Kitan
and Mongolian cognates, we see an additional alternation of izi~iii, one which parallels
the variations of ia~ai diphthongs attested in various other Kitan words. This alternation,
along with the #~d alternation will also be found in the term Dérad.

Under the Jin dynasty, the Jiiin were ethnic auxiliary armies subject to close supervision
by the Jin officials. After the Mongol conquest, this term and others associated with the
domination by the Jin dynasty went out of use rather rapidly, such that groups which
during the Jin were described as Jiiin origin are in Mongol Yuan sources described as
Kitan, Tatar, Salji’ut, Merkit, or just Mongol.22 Getting a grasp on these Jin-era institutions
through Jin-era sources is thus crucial to understanding the pre-conquest social order,
since the retrospective sources, such as the Secret History of the Mongols, so assiduously
cover up the dominant role of the Jin court in Mongolia.

However, some further identifications can be made between Mongol Yuan-era terms
and those of the Jurchen Jin dynasty. One important identification involves one of the
divisions of the Tatars mentioned in Rasid al-Din’s history of the Mongol Empire, the
Compendium of Chronicles. In this identification, first tentatively suggested by Paul Pelliot
(Pelliot and Hambis 1951, p. 8), the Tira’it or Tiri’at Tatars are identified with a category
of people within the Jiiin called in Chinese variously the Dila 1%, Dilie it151)(~Z1), or
the Diéla 1%, and found extensively in the Jurchen Jin annals.23 The identification is
strengthened by the occasional appearance in Chinese of a form with a third character,
that is, Diliédi %! JiX, thus roughly matching all the consonants: DLD of the Chinese and
TRT of the Persian. Analogous three-character versions with -dé added are also found in
Liao-era transcriptions.?* These Dila/Dilie(di~de)/Diela often appear in conjunction with
either the Yugur (Withili 5iFE 5 or Wiigii J577) or the Tanguts as the part of the name
of composite ethnic commands garrisoning the Inner Mongolian frontier for the Jin.2
Similarly, the Dila/Dilie(di~de)/Diela are also designated as forming part of the Jiiin.26

Although this identification of Tira'’it or Tiri’at Tatars of the Persian sources and
the Dila/Dilie/Diela Jitin of the Chinese sources was a major advance in the study of
Jurchen-era Inner Mongolia, it raised a number of very complex philological puzzles.

22 Notably, the term Menggu "% listed in the Jin shi as one of the Jitin units can only be the
Mongols in the narrow sense, that is the ancestors of Cinggis Qan. See JS 39.996-97, and Yuwen/
Cui, 6.106, and its pseudonymous continuation in 22.297-98.

23 Major references in the Jin shi include: i #f]: JS 122.2658, 123.2083; it %1: JS 72.1664,
106.2346, 133.2850; it Z1: JS 24.570, 44.1003, 72.1666, 81.1828; i%E#il: JS 10.235, 24.570, 44.996,
46.1034, 47.1064, 49.1106, 68.1599, 71.1639, 72.1653, 1657, 1664, 1666, 86.1917, 91.2011. The
terms are also found in the Liao shi, but as a rule with di H{ replacing di it; Diéla %%l is also
common in the Liao shi.

24 For Diliedi iHZJK, see JS 3.50, 52, 72.1666. For the Liao-era versions, see Diliedé H{Z!
i (LS 3.32, 34), Diliedé HiZE (LS 69.1099), Dilicdé it (LS 46.759, 763), Diliedé it 5145
(LS 15.176, 177, 18.218), and Diélicdé 1%£%11E (16.188, 46.759, 763). That these forms in three
characters are the original transcriptions and those with two characters are simply later abbreviations
is strongly suggested by the tendency of the three-character forms to appear more in the chronologi-
cally earlier Basic Annals and biographies of the Jin shi and Liao shi.

25 See Yugur-“Diliedi” (%558 HilZIJE), JS 3.50, 3.52, 72.1666; Yugur-“Dilie” (& i ZI~5
Wi, JS 5.99, 102, 24.553, 44.1003, 71.1639, 81.1828, 133.2850; Tangut-“Dila” (i #),
JS 123.2683; and “Diela”-Tangut (%l k), 46.1034, 47.1064, 68.1599.

26 See JS 10.235, 44.996 (“Diela” and Jiiin), and 106.2436 (“Dilie” i1%1] and Jitin).
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These puzzles needed to be sorted out before this equivalence could accepted by the
scholarly world; unfortunately Pelliot did not have the time to do so in his life, so I will
undertake this task here.

First, let us take the Chinese forms. The Pagba Chinese pronunciations do not differ
significantly from the modern Mandarin, and unless there is reason to believe Liao or
Jin transcriptions use a much more archaic reading, we can assume the pronunciations
roughly as given in modern Mandarin, that is di-la, di-lie, or dié-la. The variant forms of
this name can be harmonized first by noting that in all cases, both vowels are front, but
the first vowel is higher and more closed than the first. Thus, while the specific vowels
in the Chinese transcriptions differ, their relative position is always the same. Secondly,
the alternations of first and second syllable, which could be represented more exactly
in IPA as /i/~/je/ and /je/~/a/ would make sense if the aim was to capture intermediate
sounds unavailable in early Mandarin, that is, /e/ and /&/. Thus, represented with latters
more conventional for Inner Asian philology, the transcriptions may be taken to represent
something like dé-Rd, with R representing an indeterminate liquid. The three-character
versions with di or de added indicate that the final consonant must be -d, but with the
vowel only due to the constraints of Chinese phonotactics. Thus, the Chinese may be
analyzed as representing a Kitan original of roughly dé-Rdd.

Now let us turn to Rasid al-Din’s Persian.?’ This demonym is found in two separate
passages and is written quite divergently in the MSS. In the first Rasid al-Din gives us
the unmarked form, and then masculine and feminine gentilic forms in -tai (really -dai,
although written identically to, and often confused with -fai) and -jin.28 In a separate
passage, he then gives the unmarked form again. The situation as found in various MSS
and the more recent editions and translations is as follows29:

Romaskevi¢ Xetagurov Thackston
Passages | Gy3 Ey Z, Zyy pp. 164-65, 1'%”3 11 | PP 44-45,
192 P25 50
ARaA’T TaRaA’aT | TRAT TRAT~TRAT | TRAT Terat Nira’ut
First TRWATAN | NRWATY | TRATY TRATY TRATY Terati Niratai

TWAHAA | NRAWJYN [ NRAWJYN | NRAWJYN | TRAWJYN | Terau¢in Nirajin

Second | NRAT TRA'T NRAT NRAT NRA'T Nerait Nira’ut

27 Wheeler Thackston (Rashiduddin/Thackston, p. 44 n. 2) proposed to follow not the reading
in 7ir-, but that in Nir-, which he then argued should be emended to Ayrayit, to match the Ayiri’ut
found in the SHM. But this name in the SHM is not found anywhere else, and in any case a read-
ing which does not demand further emendation is much preferable to one that does. Thackston’s
hypothesis may be thus set aside. It should be noted that while Thackston writes Nira’ut in Latin
script, the Persian he gives as Nirayit.

28 On this derivational suffix in Middle Mongolian, see de Rachewiltz 2004, pp. 237, 238-239,
256, 537, 612, and references.

29 The transliteration system follows that used by John Andrew Boyle, and differs from the usual
only in using A instead of * for the alef. For the key to sources in the table, see the Bibliography and
the listing of MSS in Kamola, pp. 213, 235-236 (G;3 or “London” MS), 219-220 (E;; or “Tehran
Majlis” MS), 223 (Z, or “Tashkent” MS), and 225 (Z,, or “Istanbul” MS).
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The three forms may be reconstructed as TRA'T~TRAT, TRA'TY, TRA’JYN.30 A short
vowel must separate the T and R; Xetagurov and Thackston’s readings as i (pronounced
as e in spoken Persian) may be followed.

More peculiar is the alternation of TRA’T~TRAT, that is, either a hamze following,
or a madde over, the alef. One would mark a gayin and short vowel following, the
other a short vowel and gayin preceding, the long a. Yet the alternate forms, where one
MS family seems to prefer one and another the other, indicates that they should be two
ways of transcribing the same Mongolian sound.3! Strikingly, the identical vacillation
occurs elsewhere with the same vocable in a very different semantic context. In a table
of summer and winter campgrounds of the Kereyit kingdom in central Mongolia, there
is a toponymic element that appears once as TR’T and once as TRAT. In the case of
the Kereyit toponym, I have argued that in context it should represent Mongolian fariyat
“farms” (Atwood 2015, Table 3, 321-322, 348-349). If we read the short vowel in both
cases as -i- then the alternation would be tirdit vs. tiriat and Rasid al-Din’s spelling would
represent a single Mongolic vocable with orthographic variants.32 As I will show below,
ai and ia do in fact have a strong tendency to converge in progressive Mongolian dialects.

Can this reading in Rasid al-Din’s text be reconciled with the reading of the Chinese
as dé-Rad offered above? Yes, indeed, Pelliot’s guess in this direction can be fully
confirmed. First of all it should be remembered that the Perso-Arabic script has only
three vowels: a, i, and u. When writing Turco-Mongolian words, « is used to represent
a and d, i is used to represent sounds i and e, and u is used to represent o, u, 6, and .
Rasid al-Din’s -ir- is thus perfectly matched to Chinese -éR-, with the Persian resolving
the ambiguous liquid as -7- and the Chinese resolving the ambiguous vowel as -é-. Rasid
al-Din’s form also confirms that dé-Rdd had a final consonant, something found only in
some of the Chinese transcriptions.

The only directly contradictory feature in the consonants is the initial d- of the Chinese
and the #- of the Persian.33 Yet this sort of alternation is a very common feature of Kitan
terms. We have already seen it with the Tiw-/Diw- of Kitan, and it is characteristic of
Kitan: “One of the most salient phonological characteristics of Middle Kitan distinguishing
it from Mongolic is its free variation between voiced and voiceless obstruents at word
peripheries, i.e. neutralization of voicing distinctions word-initially and word-finally”
(Shimunek 2017, p. 217, cf. 177). This same feature can be seen in other personal and

30 The following considerations govern my reconstruction: 1) the elimination of the madde and
hamze, only rarely used in Mongolian transcriptions, is more probable than their addition; 2) variation
in the root can only be allowed with forms which were in fact pronounced essentially the same. This
allows the i’a~a’i variant posited but would disqualify the waw in NRAWJYN. This waw I hence
regard as a corruption of a hamze without a base. 3) The vocalizations in G3 and E;; do not seem
to be part of a continuous tradition and are disregarded.

31 The only case where both the madde and hamze are present is in the Romaskevi¢ edition,
where it seems to be a mistaken editorial reconstruction, as one cannot think of a possible Mongolian
sound that such a sequence would represent.

32 Tt is not unlikely that the written Mongolian form did not separate the two vowels with a -y-
as one would expect in standard Middle Mongolian orthography. Such a form might then explain
the unusual Persian form.

33 The final -¢ of the Persian and the final -d of the Sino-Kitan might seem a contradiction. Yet
in Mongolian, the distinction of voiced and unvoiced is completely neutralized for final stops; writ-
ing -t or -d is merely conventional and in fact differs in different Mongolic transcription systems.
The distinction is thus moot.
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place names associated with eastern Mongol-era dialects, such as the reading of deme’e
for teme’e “camel” in the Qonggirat toponym Deme’e Ke’er “Camel Steppe.”3* It is also
found in the Ong’iit Turkic of Inner Mongolia (Atwood 2018) and regional influence
may thus be supposed. Thus Rasid al-Din’s form would represent a standard Mongolian
of the term, while the Chinese transcriptions would represent the eastern dialect form.

Matching the vowels is slightly more complicated. The Chinese as I have reconstructed
it, points to e and & as the two vowels. Persian short i well represents e, and the ia~ai
sequence is a very plausible representation of & if we assume that the 4 is long and the
word is in a progressive dialect. In Mongolian phonetic history, there is a strong tendency
for all diphthongs to become long vowels, with an additional closing and raising of that
vowel’s quality when the diphthong has an -i. This process is particularly advanced in
far eastern and far western dialects, where /ayi/ and /iya/ converge on either /e:/ or /a:/,
depending on the dialect. Thus fariya(n) “farm” and arai “a little; hardly” become /tere:/
and /ere:/ in far eastern Qoréin dialect and /tirAn/ and /drd/ in far western Kalmyk.33
Since the dialect in question is indeed a far eastern one, an advanced transition to
a closed, high monophthong is quite plausible. Thus, one may conclude that Pelliot’s
intuition is confirmed and Persian Tira'’it or Tiri’at and Chinese Di-la, Di-lie, or Die-la
all represent the same word, one pronounced as Terait~Teriat in the conservative standard
Middle Mongolian and as Dérdd in Kitan and, not unlikely, in the Dérdd people’s own
progressive eastern dialect.

The above considerations also suggest a meaning for the word. As I mentioned, the
word appears in a table of Kereyit toponyms where it seems to represent a term meaning
“farms,” parallel to elet “sands.” Given the identical orthography, this toponym element
“farms” would seem to be in fact the same as the 7ira’it or Tiri’at in Rasid al-Din’s Tira'it
or Tiri’at Tatars. It would then be a dialectal pronunciation of standard Middle Mongolian
tariyat, the plural of tariya “farm.” The attested Kitan form for “farm” as transcribed in
Chinese is #lie #£%1, which differs from dili¢ i#1%51~#{Z! only in the #- vs. d- alternation
(Shimunek 2017, pp. 375-376). As already discussed, the -i- regularly closes and heightens
both the previous and following -a- in eastern and western Mongolic languages and dialects.3°
In sum, then, all lines of evidence converge to indicate that the Terait ~ Teriat Tatars
are the “Farmer Tatars” and the Dérdd Tiwn are the “Farmer Assemblage,” and that both
designate the same people.

The Kitan term Dérdd also occurs with two suffixes. In one case, the Diliezi i#1Z1-F
appear alongside the Ménggiizi #H ¥, the Sirvi (Shiwéi E &), and the Koreans as
purchasers of horses from the Jin in 1123—-1134 (Yuwen/Cui, 6.106). Although the details

34 See Cleaves, p. 15, for this term as found in the Yuan shi’s history of the Qonggirat, evidently
derived from Qonggirat sources.

35 See Sun Zhu, s.v. tariya (p. 625) and arai (p. 116) and Muniev, s.v. tirdn (p. 486b) and drd
(pp. 68b—69a).

36 Tt must be admitted, however, that in all extant Mongolian dialects, the a is heightened to the
same degree, but in this case, the first ¢ was heightened in the first syllable more than in the second
one. This postulated phonetic change cannot be fully paralleled in any extant dialect. There is however
nothing inherently implausible about it. One may note that something similar seems to have existed
in Middle Mongolian. Based on the Persian transcriptions, e in the first syllable was pronounced
more like /e/ and hence was represented most often with the yodh, while e in non-initial syllables
was closer to /&/ and represented more often with the alef. Thus, what is conventionally transcribed
in Middle Mongolian as esen was written in Persian as 7san, probably to be read as /es@n/ or esdn.



NR 14 TWO TERMS IN JURCHEN-RULED INNER MONGOLIA 31

are beyond the scope of this paper, the demonym Ménggiizi Hi"H F may be interpreted
as having the root Monggul but with a plural in -s or -sV; it is thus cognate to Manchu
Monggoso “Mongols.” The inexact zi ¥ was adopted in the transcription because of its
semantic value as “children.” (This demonym refers not to the steppe Mongols, but to
another group with the same or similar name but living along the Amur River.) Diliézi
1% is thus likely a similar plural in -s or -sV, thus Dérs or Dériisa. Evidently, the
Manchu-Tungusic plural in -s or -sV has replaced the Mongolic plural in -z.

In the second case, the suffix is evidently an attributive form. This form appears in
the Jin shi, where Qubila, the chief of the Salji’ut tribe proposes to attack the Dilieti
1# %11 or Déritu tribe along the Imin River (in today’s Ewenki Autonomous Banner).3
The added -#i - is easily understandable as the well-known Mongolian (and Kitan)
attributive ending once it is granted that Di/i¢ ii%1] is a common noun. Again, the
“Dérétu Tribe” is thus the “Farming Tribe.”

Specialists in Kitan Liao history may at this point recall that Diéla 1%#i] is not just
a term for Inner Mongolian tribes paying tribute to the Liao or Jin but is also one of
the most common anthroponyms and demonyms in Liao sources. Indeed, the Kitan Liao
dynasty itself stemmed from the “Diela” Tribe. Given that fact one should assume this name
would be commonly attested in Kitan inscriptions. And indeed, scholars have identified
several bilingual inscriptions where the equivalent of the term Diéla 1% 4I| appears to have
been written out in phonetic graphs. Wu Yingzhe (2012), however, in an important article,
demonstrated that such previous research was mistaken, and that where “Diela” appears it
is almost always written with a logograph (graph 294), one that has conventionally been
understood to mean “South” but also “Tribe” or “Parentage” and specifically, the imperial
“Diela” Tribe.38 Fortunately, he was also able to find one instance where the name was
written in phonetic graphs that may be read as Ddrag (graphs 254-84-168).3° If we take
this reading with the Chinese transcription characters, however, the pronunciation of the
logograph might be refined to DERA-40 with the graphs 51, 151, or 168 often added to
represent the usual final consonant -g.4!

Can this term Dérdg be linked to the Dérad or “Farmers” of the Jin-era Inner Mongolian
tributary tribes? Certainly, Dérdg would be a different form from Dérdd, one produced by
suffixing the root with -g, the other with -d. But are they derivations from the same root?
It would seem so for several reasons: 1) the number of cases where the same characters
are used indicates that at least sometimes this identity was recognized. That a linkage in
the name between the imperial lineage and potentially rebellious tributaries was sometimes

37 JS 93.2074; Pelliot and Hambis, pp. 397-398.

38 See also the discussion in Wu and Janhunen 2010, pp. 89, 118, 147-148, 152-153, 167, 185,
196, 215.

39 In his discussion of this term, Wu (459) gives the readings as t* ~ t, li ~ la, and x ~ xi. How-
ever in his own coauthored 2010 work, he gives the readings as d-, ra, and qo (Wu and Janhunen,
pp. 266, 261, 264). I do not know why Wu gave the reading of graph 84 as /, but since all other
sources give its reading as 7, I have done so here as well.

40" Pronunciation of ideographs is conventionally represented by capitals.

41 See the lists of citations in Liu and Kang, pp. 412-414 and Wu and Janhunen, p. 246.
The ideograph is very common alone; whether that is to be read DERA or as DERAg is unclear.
A wide variety of suffixed forms are attested; see they represent forms that may be reconstructed as
DERAg, DERAgar, DERAgari, DERAgals, DERAgalsai, DERAgaljau, DERAgal, DERAgan, DERA uj,
DERA ui, DERAen, and DERAy. As will be noticed, most, but not all, of them have the stem as DERAS.
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acknowledged through characters is surprising and hence more significant than that it was
sometimes implicitly denied by using different characters. 2) The three meanings of the
ideograph, “South,” “Lineage,” and more specifically the imperial lineage, and the meaning
of Dérad as “Farmers,” can all be linked through the idea of the root dérd being “seed.”
“Seed” is obviously related to farms and farming. But farms and farming was also, within
the range of the Kitan imperial family’s nomadization, a southern occupation, so that it
could also denote the South. If, as I have argued above, the root #érd- ~ dérd- has a cognate
relationship to the Turkic and Mongolian root fari- “to plant” and derivatives for farming,
then dérdg may be easily related to Turkic tarig “seed” (cf. Middle Mongolian tariya).
And finally, the use of “seed” to indicate any lineage and the imperial lineage above all
is widespread — the Turkic word urug has both the concrete meaning of seed and in the
Mongol Empire was used for the Altan urug “Golden Seed” or imperial lineage of Cinggis
Qan. It is not at all surprising then that dérdg, a cognate of Turkic tarig “seed” performed
the same function in the imperial Kitan lineage.

CONCLUSION

The analysis of these terms offers useful glimpses of both Mongolic dialectology
and Kitan vocabulary. The terms also shed light on the history of Jurchen-ruled Inner
Mongolia, including the presence of border markets and the habitual practice of farming
by many of the Tatar or Jiiin people paying tribute to the Jin court. Further results may
be expected from research in this area, comparing Chinese sources from the Jin dynasty
with Chinese and Mongolian sources from the succeeding Mongol Yuan dynasty, and
Persian sources from the I1-Qanate.
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KSIEGA PSALMOW W PRZEKLADZIE NA DIALEKTY
POLUDNIOWO-ZACHODNI I KRYMSKI
JEZYKA KARAIMSKIEGO.

ANALIZA LEKSYKALNA

ABsTRACT: The article presents a lexical analysis of two manuscripts comprising Karaim
translations of Tanakh. The first one, no. ADub.II1.84, is written in South-Western
Karaim and was copied in the second half of the nineteenth century, whereas the second
one, no. BSMS 288, is written in Crimean Karaim and was copied in the second half
of the eighteenth century. The research, performed based on Psalms 76-150, aims to
determine the nature of differences in vocabulary selected for both translations and,
consequently, discrepancies in interpretation of the Hebrew original text. In addition,
the paper presents a transcription of Psalm 90 from the manuscript no. ADub.II1.84,
supplemented with a comparison with the manuscript no. BSMS 288 (in brackets) and
a translation into Polish.

Keyworps: South-Western Karaim, Crimean Karaim, Bible translation, Karaim
vocabulary, Tanakh

Avuz bardy alarya da sozlemejdiler kézler bardy alarya da kérmejdiler
(ADub.II1.84)

Ayyz alarya da sozldmdsldrdir kozldr alarya da kérmdslérdir

(BSMS 288)

‘Maja usta, lecz nie moéwia, maja oczy, lecz nie widza’

Ps 115:5

Rekopisy zawierajace przeklady Tanachu na trzy dialekty jezyka karaimskiego byly
do niedawna dostepne dla jezykoznawcow jedynie w ograniczonym zakresie. Pierwsze
przyczynki do badan pojawily si¢ m.in. w publikacji Grzegorzewskiego (1916-1918)
zawierajacej pojedyncze psalmy oraz obszerniejszej pracy Kowalskiego (1929), w ktorej
umieszczono transkrypcje Ksiggi Hioba jako przyktad tekstu religijnego, czy tez arty-
kutéw Zajaczkowskiego (1931-1932, 1934), w ktérych pojawito si¢ wydanie krytyczne
Trendéw Jeremiasza!. Rozkwit badan w tej dziedzinie nastapit w latach dziewigcdziesigtych
XX wieku, poczynajac od wydania fragmentow biblijnych w przektadzie na dialekt krym-
ski jezyka karaimskiego, m.in. transkrypcji czg¢éci Ksiegi Rodzaju, przez Jankowskiego
(1997). Nastgpnie ukazala si¢ praca Olach (2013), zawierajaca analiz¢ przektadu na dia-

I Doktadny opis badan dotyczacych przektadow biblijnych w rekopisach karaimskich znajduje
si¢ w obszernym wstepie do wydania przekladu Tanachu na dialekt krymski jezyka karaimskiego
(Jankowski, Aqtay, Cegiotka, Culha, Németh 2019, s. x—xx), a takze w podzniejszych artykutach
Németha i Sulimowicz-Keruth (2023) oraz Jankowskiego (2024). W moim zwi¢ztym podsumowaniu
pomijam wydane w ostatnim czasie artykuty, w ktorych opublikowano krotsze fragmenty tekstow
biblijnych, m.in.: Németh 2015b; Shapira 2013; Cegiotka 2019.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 14, 2024
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lekt potudniowo-zachodni jezyka karaimskiego opierajaca si¢ na wybranych rozdziatach
pierwszych ksiag Tanachu. Najnowsze, a zarazem najbardziej obszerne publikacje, to
wydanie transkrypcji potowy rekopisu zawierajacego calos¢ Biblii karaimskiej, z wyjat-
kiem obu Ksigg Kronik, uzupelione o thumaczenie na jezyk angielski (Jankowski, Aqtay,
Cegiotka, Culha, Németh 2019) oraz edycja krytyczna zachodniokaraimskiego rekopisu
z 1720 roku, w ktérym zawarto pelny tekst Pigcioksiegu (Németh 2021), takze opatrzona
przektadem na jezyk angielski.

Dzigki pojawieniu si¢ tak obszernych wydan krytycznych, mamy mozliwo$¢ rozpo-
czecia badan poréwnawczych tekstow spisanych we wszystkich dialektach jezyka karaim-
skiego. Dialekty zachodnie, a mianowicie dialekt trocki (pdtnocno-zachodni) oraz dialekt
tucko-halicki (potudniowo-zachodni) wykazuja wiele podobienstw, rdznigc si¢ najbardziej
wyraznie w zakresie fonetyki, natomiast dialekt krymski (wschodni) jest najbardziej odlegty
takze pod wzgledem morfologicznym i leksykalnym.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie analizy poréwnawczej w zakresie
stownictwa wykorzystanego w rekopisach spisanych w dialekcie zachodniokaraimskim
oraz krymskokaraimskim. Analiza ta jest poprzedzona krétkim omowieniem roznic fone-
tycznych wystepujacych migdzy rekopisami. Za podstawe badan postuzyt przektad Ksiegi
Psalmow na dialekt potudniowo-zachodni jezyka karaimskiego zachowany w re¢kopisie
numer ADub.II1.842 (w dalszej czgsci artykutu odwotuje si¢ do niego jako ADub). Zostat
on spisany w drugiej potowie XIX wicku przez Jeszue Josefa Mordkowicza3, ktory byt
jednocze$nie autorem tlumaczenia. Jako material poréwnawczy wykorzystatam rekopis
nr BSMS 288 zawierajacy m.in. przeklad Ksigegi Psalmoéw na dialekt krymski jezyka
karaimskiego, ktory zostat spisany w drugiej potowie X VIII wieku na Krymie. W ostatnich
latach zostal on wydany w ramach wyzej wspomnianej edycji krytycznej (Jankowski,
Aqtay, Cegiotka, Culha, Németh 2019). W dalszej czgsci artykutu, w celu zachowania
przejrzystosci wywodu, odwotuje sie¢ do niego jako BSMS 288.

ROZNICE FONETYCZNE

Pierwszym aspektem, ktory w oczywisty sposob rdzni jezyk obu rekopisow, sa odmien-
nosci fonetyczne. Cho¢ w znacznym stopniu teksty odzwierciedlaja cechy charakterystyczne
dialektow, ktore reprezentuja, nalezy zaznaczy¢, ze jezyk przektadu poludniowo-zachodniego
zawiera pewne elementy wskazujace na to, ze procesy fonetyczne typowe dla tego dialektu nie
zostaly jeszcze zakonczone. Mozemy odnalez¢ wiele wystapien wyrazow, w ktorych proces
delabializacji, wystepujacy jedynie w tym dialekcie jezyka karaimskiego, nie zostat jeszcze
zakonczony. Jako przyklad stuzy¢ moga wyrazy takie jak: kiin* ‘dzien’ (ADub, Ps 102:8),

2 Transkrypcja potowy Ksiggi Psalmow, a mianowicie od Psalmu 76 do Psalmu 150, zostata przeze
mnie wykonana w ramach grantu ERC nr 802645 pod kierownictwem profesora Michata Németha.
Zostata ona opublikowana jako cyfrowa edycja krytyczna i jest dostgpna on-line w bazie r¢kopiséw
turkijskich pod adresem https://middleturkic.lingfil.uu.se/manuscripts/middle-karaim/ADub.111.84.

3 O postaci Jeszuy Josefa Mordkowicza wspomina wielokrotnie Kizilov (2009, s. 110-112),
m.in. przedstawiajac jego zashugi dla gmin karaimskich w Kukizowie i Haliczu. Obszerne informacje
dot. Mordkowicza znajduja si¢ w artykule Németha 1 Sulimowicz-Keruth (2023, s. 564-567).

4 W przypadku tego wyrazu mozemy zaobserwowa¢ samogloski zaokraglone takze w przyrost-
kach, np. kiinnii ‘dzien-ACC’ (Ps 78:26). Wariant kin wystgpuje sporadycznie.
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tiigen-5 ‘konac, umiera¢’ (ADub, Ps 90:7), kiit-° ‘pas¢, wypasac’ (ADub, Ps 78:71), w ktorych
samogloska # nie zdelabializowata si¢ jeszcze do samogloski 7; oraz kok ‘niebo’ (ADub, Ps
78:26), kop® ‘duzo’ (ADub, Ps 120:6), kor-® ‘widzie¢’ (ADub, Ps 86:17), sozle-10 ‘mowic’
(ADub, Ps 115:6), w ktorych samogtoska & nie zmienita si¢ jeszcze w samogtoske e. Jako ze
rekopis pochodzi z drugiej polowy dziewigtnastego wieku, kiedy to delabializacja w dialekcie
poludniowo-zachodnim zasadniczo powinna by¢ juz zakonczonall, mozemy przypuszczac,
ze jezyk rekopisu byt do pewnego stopnia archaizowany. Jest to cecha charakterystyczna dla
karaimskich rekopiséw biblijnych, ktorych jezyk wykazywal z reguly cechy wczesniejsze
niz te, ktore obserwujemy w innych zrédtach. Wynika to z szacunku Karaiméw do tekstu
$wietego, ktory powinien by¢ pozostawiony w nienaruszonej formie. Najstarszy opublikowany
do tej pory zachodniokaraimski rgkopis zawierajacy Tore, pochodzacy z 1720 roku (Németh
2021), ukazuje nam wczesniejsze stadium jezyka karaimskiego i stuzy za porgczny materiat
porownawczy. Jego system fonetyczny zawieral samogloski # oraz 4, ktére byly uzywa-
ne we wszystkich pozycjach, zgodnie z historycznym rozwojem stownictwa turkijskiego.
Odzwierciedlenie powyzszych cech obserwujemy w znacznej czg$ci wyrazow znajdujacych
si¢ w rekopisie nr ADub.I11.84.

Pozostale odmiennosci fonetyczne migdzy rgkopisami ukazuja spodziewane roéznice
migdzy dialektami potudniowo-zachodnim i krymskim, nie wymagaja zatem obszerniej-
szego komentarza!2. Jako przyktady moga postuzy¢ nastgpujace opozycje: acdaya ‘smok’
(ADub, Ps 91:13) i azydahy ‘jw.” (BSMS 288); min ‘tysiac’ (ADub, Ps 90:4) i biy ‘jw.’
(BSMS 288); bajlan- ‘by¢ zwiazanym’ (ADub, Ps 93:1) i baylan- ‘jw.” (BSMS 288); ulan
‘dziecko, syn’ (ADub, Ps 90:3) i oylan ‘jw.” (BSMS 288); jarlyyas ‘taska, zbawienie’
(ADub, Ps 85:7) i jarylyas ‘jw.” (BSMS 288).

DIALEKTALNE ROZNICE LEKSYKALNE

Bardziej frapujaca jest analiza §wiadomych decyzji thumaczy 1 kopistow, ktorzy ada-
ptowali i aktualizowali $wigty tekst na potrzeby poszczegdlnych gmin karaimskich, tak
aby mogt by¢ zrozumiaty przez éwczesnych odbiorcow. Stad tez obserwacja roznic lek-
sykalnych, na ktére napotykamy w tekstach z danego okresu, daje nam wiele cennych
wskazowek co do stanu jezyka karaimskiego w owym okresie. Cho¢ juz przy pobieznym
zapoznaniu si¢ z obydwoma re¢kopisami widzimy wyrazne podobienstwa w strukturze
thumaczenia, gigbsza analiza ukazuje znaczaca niejednorodno$¢ w doborze stownictwa.
Najpierw przedstawi¢ te réznice leksykalne, ktore mozemy uzasadni¢ odmienno$ciami
dialektalnymi, pomijajac wyzej wspomniane réznice fonetyczne, ktore zostaty wielokrotnie
opisane w literaturze naukowej. Sg to m.in. nastgpujace pary synonimoéw: tentek ‘szalony’

5 Ten wariant wystgpuje w rekopisie trzykrotnie, natomiast jego odpowiednik z niezaokraglona
samogloska w pierwszej sylabie tigen- ‘umiera¢’ czterokrotnie.

6 Wyraz ten pojawia si¢ trzy razy, a forma kit- ‘pa$¢, wypasa¢’ oraz kittir- ‘pa$¢, wypasaé’
wystepuja w tekscie cztery razy.

7 Wariant kekler ‘niebiosa’ pojawia si¢ jedynie raz, mianowicie w Psalmie 135.

8 Forma kep ‘duzo’ nie wystgpuje.

9 Wariant ker- jest zaswiadczony w tekscie trzy razy, a odpowiednik kér- oraz jego derywaty
(m.in. korgiz-, korgiiz- ‘pokazywac’) kilkadziesiat razy.

10 Wariant sezle- ‘méwi¢” wystepuje jeden raz, podczas gdy forma sozle- wielokrotnie.

Il Zob. Németh (2015a, s. 174, 2018, s. 152-154).

12 Zob. publikacje opisujace jezyk karaimski, np. Zajaczkowski 1931; Pritsak 1959; Kowalski
1929, s. XXIV-LXXI; Jankowski 1997, s. 7-18.
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(ADub, Ps 94:8) wobec deli ‘jw.” (BSMS 288), przy czym drugi wyraz ukazuje juz wptyw
jezykow oguzyjskich na dialekt krymski; fereci ‘sedzia’ (ADub, Ps 94:3) wobec Sara ‘atcy
‘jw.” (BSMS 288); hajifsin- ‘litowac si¢’ (ADub, Ps 86:3) wobec jarylga- ‘przebaczaé,
utaskawiaé, okazywaé taske’ (BSMS 288); beklik ‘twierdza’ (ADub, Ps 91:2) wobec
berk ‘jw.” (BSMS 288); kiiclii ‘silny’ (ADub, Ps 91:1) wobec gadir ‘pot¢zny’ (BSMS
288); janyaj ‘miesiac, ksiezyc’ (ADub, Ps 81:3) wobec aj ‘jw.” (BSMS 288); ayalyg
‘zwierzchnik’ (ADub, Ps 82:7) wobec bij ‘pan, wladca’ (BSMS 288); gavsarlyq ‘zguba,
meka’ (ADub, Ps 91:3) wobec synyqlyq ‘jw.” (BSMS 288); cuvia- ‘ryczec, hatasowaé,
szumie¢’ (ADub, Ps 83:2) wobec mupra- ‘hatasowaé; wy¢, rycze¢’ (BSMS 288); tarca
‘tarcza’ (ADub, Ps 91:4) wobec fogdrdk qalqan ‘okragta tarcza’ (BSMS 288); siiv- ‘kochaé’
(ADub, Ps 91:14) wobec asyq bol- ‘zakochiwaé si¢” (BSMS 288).

DECYZIJE TLUMACZA

Do oddzielnej kategorii nalezy zaliczy¢ wystgpujace w rekopisach réznice miedzy
przektadami polegajace na doborze slownictwa, ktore jest zaswiadczone w obu dia-
lektach jezyka karaimskiego. Ttumacze adaptujacy teksty czesto stosowali odmienne
wyrazy w przekladzie poludniowo-zachodnim i krymskim, lecz zawsze byly to stowa
synonimiczne, a obydwa teksty byly wierne oryginatowi. Jedyna rozbieznos¢ w zakresie
semantycznym pojawia si¢ w wyrazach sarna- ‘Spiewac’ (ADub) i gyéqyr- ‘krzyczec’
(BSMS 288) w Psalmie 95.

W rekopisach mozemy zaobserwowac nastepujace pary odpowiednikéw uzytych w ana-
logicznych wersach psalmow: erk ‘moc’ (ADub, Ps 95:4) wobec qudrat ‘jw.” (BSMS
288); tiiz ‘prosty, prawidtowy’ (ADub, Ps 92:15) wobec doyru ‘prawdziwy, sprawiedliwy’
(BSMS 288); kibe ‘pancerz, tarcza’ (ADub, Ps 91:4) wobec galgan ‘tarcza’ (BSMS 288);
tynla- ‘shucha¢’ (ADub, Ps 95:7) wobec esit- ‘jw.” (BSMS 288); julu- ‘wybawia¢’ (ADub,
Ps 82:4) wobec qutqar- ‘ratowaé, wybawia¢’ (BSMS 288); kiic ‘sita’ (ADub, Ps 90:11)
wobec guvat ‘jw.” (BSMS 288); bij ‘pan, wtadca’ (ADub, Ps 93:1) wobec han ‘chan, krol’
(BSMS 288); jiirek ‘serce’ (ADub, Ps 90:12) wobec kopiil ‘jw.” (BSMS 288); adam ‘czto-
wiek’ (ADub, Ps 90:3) wobec kisi ‘jw.” (BSMS 288); Siikiir etme ‘wychwalanie’ (ADub,
Ps 92:1) wobec mahtov bermd ‘jw.” (BSMS 288); jazyq ‘grzech’ (ADub, Ps 85:2) wobec
giinah ‘jw.” (BSMS 288); jarlyyaslan- ‘by¢ uratowanym’ (ADub, Ps 80:3) wobec qutul-
‘wybawiac¢ sie, ratowac si¢’ (BSMS 288); utrula- ‘spotyka¢’ (ADub, Ps 95:2) wobec garsy-
la- ‘jw.” (BSMS 288); as- ‘przechodzi¢’ (ADub, Ps 90:4) wobec kec- ‘jw.” (BSMS 288);
bijendir- ‘cieszy¢, radowa¢’ (ADub, Ps 92:4) wobec sevindir- ‘jw.” (BSMS 288); jasyr-
‘ukrywac’ (ADub, Ps 85:2) wobec jap- ‘zamykaé, nakrywaé, przykrywac’ (BSMS 288);
qaruv ‘odpowiedz’ (ADub, Ps 91:15) wobec soyap ‘jw.” (BSMS 288); tart- ‘trabi¢, grac’
(ADub, Ps 81:3) wobec cal- ‘jw.” (BSMS 288); sayys ‘mysl’ (ADub, Ps 92:6) wobec fikir
Jw.” (BSMS 288); ham ‘robwniez, takze’ (ADub, Ps 93:1) wobec dayyn ‘jw.” (BSMS 288).
Powyzsze przyktady ukazujg jedynie drobne réznice znaczeniowe migdzy parami wyrazow,
a w wickszo$ci przypadkow pola semantyczne w petni si¢ pokrywaja.

ROZNICE W ZAKRESIE UZYCIA SLOWNICTWA HEBRAJSKIEGO

Wyrazy zapozyczone z j¢zyka hebrajskiego stanowia niewielki procent stownictwa
wykorzystywanego w badanych przeze mnie tekstach. Duza cz¢$¢ z nich stanowia nazwy
geograficzne, imiona postaci biblijnych oraz podstawowe stownictwo religijne, jak chociaz-
by hebrajski zamiennik imienia Boga Adonaj ‘mdj Pan’ (ADub, Ps 106:16; BSMS 288,
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Ps 118:25), ktore pojawia si¢ sporadycznie, ustgpujac miejsca powszechnie wykorzystywane-
mu karaimskiemu wyrazowi Tenri ‘Bég’ (ADub, Ps 95:1) ~ Tépri ‘jw.” (BSMS 288, Ps 77:2).

Poréwnujac rekopis potudniowo-zachodni z krymskim mozemy zaobserwowaé, ze
wersja halicka zawiera wiele pozyczek hebrajskich, ktoére nie wystepuja w wariancie
krymskim. S3 to m.in. nastgpujace wyrazy: hebrajska pozyczka sem — ‘imi¢’ (Ps 92:1)
wystepuje w rekopisie potudniowo-zachodnim, natomiast turkijski wyraz at ‘jw.” poja-
wia si¢ w tym samym wersie w rekopisie krymskim. Taka sama zalezno$¢ wystepuje
miedzy hebrajska pozyczka guf ‘cialo’ (ADub, Ps 79:2) a turkijskim wyrazem govdd
‘ciato’ (BSMS 288).

Nie znaczy to, ze w rekopisie krymskim nie wystepuja wyrazy pochodzace z jezyka
hebrajskiego. Mamy przyktady ich uzycia, lecz w mniejszej liczbie. Ponadto w prze-
analizowane]j czeSci psalméw hebraizmy w wersji krymskiej sa najczgsciej zwigzane
z terminologia muzyczna, co wynika ze specyfiki wybranej przeze mnie ksiggi. Sg to
wyrazy hebrajskie takie jak: Sofar -piw ‘szofar’, tj. ‘instrument muzyczny wykonany
z rogu barana’, Sira a7V ‘piesn’, mizmor Yinm ‘psalm’, zemer T ‘piesn’, ktére poja-
wiajg si¢ wielokrotnie w Ksigdze Psalméw. Ich uzycie jest zrozumiate, poniewaz sg to
wyrazy gleboko zakorzenione w kulturze religijnej Karaimoéw i zrozumiate dla calej
spoteczno$ci. Brak zatem uzasadnienia dla zastgpowania ich przez mniej precyzyjne
odpowiedniki turkijskie.

Nie mam jednak zamiaru przedstawia¢ wszystkich pozyczek hebrajskich, mijatoby
si¢ to bowiem z celem artykutu. Skupi¢ si¢ natomiast na przedstawieniu réznic w ich
uzyciu w omawianych przeze mnie r¢kopisach:

a) pochodzacy z jezyka hebrajskiego wyraz Sehina (zapisywany potkursywa hebrajska
jako n12w) uzywany byl przez Karaiméw do opisania boskiej obecnosci na swiecie. Termin
w tym znaczeniu po raz pierwszy uzywany byl w aramejskich thumaczeniach Tanachu, aby
zastapi¢ stowo ‘Bdg’ w tych fragmentach $wietego tekstu, w ktorych dostowne ttumaczenie
mogloby stawia¢ w watpliwos¢ jego transcendentalno$¢ (Zajaczkowski 1929, s. 9). Karaimi
byli $§wiadomi tej r6znicy miedzy wyrazami opisujacymi atrybuty Boga oraz czlowieka
i w regularnie uzywali ich w swoich przektadach. Jednak wyraz Sefina pojawia si¢ poza
jednym przypadkiem wylacznie w rgkopisie ADub.II1.84, m.in. w Psalmie 77:17:

Kérdiler Sehinanny suvilar e Tenri kordiler Sehinanny da titrediler ham qaltradylar darjalar.
,»Wody ujrzaty Twoja obecnos¢, o Boze, ujrzaly Twoja obecno$é i zadrzaty oraz poruszyty
si¢ otchtanie”.

Z kolei w rekopisie krymskim w jego miejsce zostal uzyty zaimek:

Kordilir seni suvlar Tdyri kérdildr seni suvlar qaltyradylar dayyn qaltyradyrlar derjalar.
,Ujrzaly Ci¢ wody, Boze, ujrzaty Ci¢ wody, zadrzaty, a takze poruszyly si¢ otchlanie.”

W innych miejscach w rgkopisie krymskim wyraz ten jest po prostu pominiety w thu-
maczeniu, np. w Psalmie 76:2 lub Psalmie 78:60. Napotkatam jeden wyjatek, a mianowicie
pojedyncze wystapienie wyrazu Sehina w Psalmie 91:5 w BSMS 288.

b) Kolejnym przyktadem pozyczki hebrajskiej jest wyraz dor (w rekopisie zapisywany
jako 1i7) oznaczajacy ‘pokolenie, generacje’, ktéry pojawia si¢ regularnie w Ksiedze
Psalmow w ADub.I11.84, m.in. w Psalmie 146:10. Wyraz ten jest zaswiadczony w stowni-
kach karaimskich, u Baskakova jest zaliczany wylacznie do dialektéw zachodnich jezyka
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karaimskiego (KRPS, s. 179), natomiast Aqtay i Jankowski wykazuja jego wystgpowanie
takze w dialekcie krymskim (CKED, s. 141). Co ciekawe, ominigcie tego wyrazu w reko-
pisie krymskim i zastapienie go przez ar. ddviir ‘czas, okres’ sprawito, ze przeklad stal
si¢ mniej dostowny, lecz doskonale oddaje sens oryginatu. Rezygnacja z hebraizmu moze
$wiadczy¢ o stabszej znajomosci jezyka hebrajskiego wsérdd czlonkow lokalnej gminy
wyznaniowej i checi thumacza, by znaczenie owego wersu bylo w petni zrozumiate dla
odbiorcéw. Ponizej przedstawiam oba fragmenty Psalmu 146:10.
Rekopis potudniowo-zachodni:

Bijlik eter H dunjayadejin Tenrin senin e Cijon dordan doryadejin mahtav beriniz Tenrige.
,Pan bedzie krolowal do konca $wiata, jest twoim Bogiem, o Syjonie, z pokolenia na
pokolenie wychwalajcie Boga”.

Rekopis krymski:

Han bolur H dunjaya degin Tayriy Cijon daviirdin déviirgd mahtanyz Téyrini.
,»Pan bedzie krolowal do konca $wiata, jest twoim Bogiem, Syjonie, przez wsze czasy
wychwalajcie Boga”.

Warto zauwazy¢, ze wyrazenie dordan doryadejin ‘z pokolenia na pokolenie’ (dost.
‘z jednej epoki na kolejng epoke’) uzyte w pierwszym tekscie, podobne jest do frazy
znajdujacej si¢ w oryginale hebrajskim, a mianowicie 171 777 ‘do pokolenia i pokolenia’.

¢) Kolejny wyraz pochodzacy z jezyka hebrajskiego to midbar (w rekopisie zapi-
sywany jako 727n) oznaczajacy ‘pustyni¢’, ktory wielokrotnie pojawia si¢ w rekopisie
potudniowo-zachodnim, np. w Psalmie 95:8. Co istotne, pozostale terminy geograficzne
wystepujace w teksécie s w zdecydowanej wigkszosci wyrazami pochodzenia turkijskie-
20, sa to m.in. ezen ‘rzeka’ (ADub, Ps 124:4), tiz ‘rownina’ (ADub, Ps 78:12), tengiz
‘morze’ (ADub, Ps 96:11), kok ‘niebo’ (ADub, Ps 108:4) oraz uzywanymi od dawna
w jezyku karaimskim pozyczkami arabsko-perskimi, np. darja ‘ocean, odmet’ (ADub,
Ps 78:15). Regularnym odpowiednikiem wyrazu midbar w r¢kopisie krymskim jest stowo
jaban, ktére posiada te samg denotacje. W Swietle dzisiejszych badan nie powinno si¢
uzasadnia¢ uzycia powyzszych terminéw réznicami dialektalnymi. Co prawda stownik
Baskakova zalicza wyraz midbar jedynie do dialektow zachodnich (KRPS, s. 406), lecz
Aqtay 1 Jankowski wskazuja, ze wyraz ten jest takze zas§wiadczony w rekopisach krym-
skich (CKED, s. 243). Oto przyktady zaczerpnigte z Psalmu 95:8.

Rekopis potudniowo-zachodni:

Qattyrmanyz jiireginizni Merivada kibik synav kiiniinde kibik midbarnyn.
,Nie zatwardzajcie waszych serc jak w Meriba, jak w dniu proby pustyni”.

Rekopis krymski:

Qattyrmanyz konpliiyiizni Meriva kibik kiinii kibik massanyy jabanda.
,Nie zatwardzajcie waszych serc jak Meriba, jak w dniu massal3, na pustyni”.

13 Hebr. wyraz massa n9n oznacza ‘probe, testowanie’. Jest to takze jeden z kilku przyktadow
uzycia hebraizmu w r¢kopisie krymskim, ktérego brak w wersji potudniowo-zachodnie;j.
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d) Analizujac oba rekopisy, napotkalam takze na par¢ regularnej opozycji, w ktorej
to pozyczka hebrajska zostala uzyta w wersji krymskiej, z kolei w re¢kopisie potudnio-
wo-zachodnim wykorzystano odpowiednik turkijski. Jest to wyraz oznaczajacy ‘rodzi-
neg, r6d’. W wariancie krymskim ttumacz uzyl hebrajskiego stowa mispaha'* ‘rodzina’
(BSMS 288, Ps 96:7), a w potudniowo-zachodnim wykorzystano w przektadzie turkijski
wyraz uruv ‘rdd, plemie, rodzina’ (ADub, Ps 96:7). Ten ostatni jest zaswiadczony dla
wszystkich trzech dialektow jezyka karaimskiego, a jednak tlumacz postanowil uzy¢
pozyczki hebrajskiej. Ponizej podaje przyktady zaczerpnicte z Psalmu 96:7.

Rekopis potudniowo-zachodni:

Qotarynyz syjyn H-nyn uruvlary uluslarnyn qotarynyz syjyn H-nyn da quvatyn.
,,Gloscie chwale Pana, rodziny narodow, gloscie chwale Pana i jego potege”.

Rekopis krymski:

Beriniz H-ga mispahalary uluslarnyn beriniz H-ga hormdt da quvat.
,,0ddacie czes¢ Panu, rodziny narodéw, oddacie czes¢ Panu i (stawcie) jego potege”.

POZOSTALE ROZBIEZNOSCI LEKSYKALNE

Omoéwione powyzej roznice leksykalne w przekladzie Ksiggi Psalmow, cho¢ pozor-
nie znaczace, wynikaja z naturalnych procesow rozwoju dialektéw zachodnich i krym-
skiego w duzym oddaleniu. Po glebszej analizie semantycznej przedstawionych przeze
mnie opozycji nalezy zauwazy¢, ze cho¢ w wersjach potudniowo-zachodniej i krymskiej
wykorzystywano odmienne stownictwo, nie wptyng¢to to jednak na zbiezno$¢ przektadu.
We wszystkich zaprezentowanych powyzej przypadkach ttumacze zachowali pelna zgod-
no$¢ w interpretacji oryginalnego tekstu biblijnego, co wyraznie wskazuje na pokre-
wienstwo obu przektadow. Zdaza si¢ jednak, ze napotykamy na réznice w thumaczeniu
w zakresie semantycznym, czy to na poziomie pojedynczych wyrazéw czy tez w zakresie
catych fraz lub zdan.

W ponizszych dwoch przypadkach mozemy moéwic¢ o niewielkiej rozbiezno$ci w prze-
ktadzie. W Psalmie 80:5 w wersji krymskiej thumacz zdecydowat si¢ na dostowne prze-
thumaczenie hebr. wyrazu lehem on? jako dtmdk ‘chleb’ (BSMS 288). Natomiast w wersji
poludniowo-zachodniej zastosowano termin o szerszym zakresie denotacyjnym, a mia-
nowicie wyraz as ‘potrawa, jedzenie’ (ADub). Natomiast w Psalmie 90:1 hebr. termin
md ‘on 1ivn, ktory oznacza ‘miejsce pobytu, siedzibe’, zostat przettumaczony jako syjync
‘schronienie’ (ADub). Za§ w r¢kopisiec BSMS 288 tlumacz postanowit rozszerzy¢ deno-
tacje, thumaczac hebr. wyraz jako orun ‘miejsce’.

W wielu wersetach w Ksiedze Psalmow roznice interpretacyjne sa juz wigksze,
mamy do czynienia z parami wyrazow o niepokrywajacych si¢ polach semantycznych,
np. avanlyq ‘bezprawie, podtosé’ (ADub, Ps 90:10) wobec jalyancylyq ‘falsz, ktam-
stwo’ (BSMS 288), bert- ‘nabiera¢ sit’ (ADub, Ps 92:14) wobec ds- ‘rosnaé, wznosic¢
si¢” (BSMS 288), eksit- ‘zmniejszac, niszczy¢’ (ADub, Ps 85:3) wobec copld- ‘zbie-
ra¢’ (BSMS 288), isanc ‘nadzieja’ (ADub, Ps 91:2) wobec syyyné ‘przytutek, ratunek’
(BSMS 288), szahtla- ‘spieszy¢ si¢” (ADub, Ps 90:10) wobec kesil- ‘wstrzymywacé si¢’
(BSMS 288), siiv- ‘kocha¢’ (ADub, Ps 85:1) wobec kild- ‘chcie¢’ (BSMS 288), hanlyg

14 Wyraz ten pojawia si¢ trzykrotnie w Psalmach w BSMS 288.
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‘krélestwo, panstwo’ (ADub, Ps 86:9) wobec ulus ‘nardd, lud’ (BSMS 288), hajifsinmegi
‘jego litos¢” (ADub, Ps 91:4) wobec ganaty ‘jego skrzydto’ (BSMS 288). Konkludujac,
cho¢ w duzym stopniu tlumaczenie poludniowo-zachodnie jest tozsame semantycznie
z przektadem krymskim, w wickszo$ci psalméw mozna natrafi¢ na pojedyncze przyktady
rozbieznos$ci w tym zakresie.

TRANSKRYPCJA PsaLmu 90

Ponizej przedstawiam przektad Psalmu 90 na dialekt potudniowo-zachodni jgzyka
karaimskiego zachowany w rekopisie nr ADub.II1.84. Tekst zostat zestawiony z tluma-
czeniem krymskim spisanym w rekopisie nr BSMS 288. Réznice wystepujace miedzy
rekopisami zostaly zaznaczone w nawiasach klamrowych {}. Wiekszo$¢ z nich dotyczy
kwestii leksykalnych, lecz mozemy zaobserwowac takze zréznicowanie z zakresu morfo-
logii i sktadni. Pomingtam jedynie oczywiste alternacje fonetyczne typowe dla dialektow
jezyka karaimskiego, np. Tenri ‘Bog’ (ADub, Ps 90:2) ~ Tdnyri ‘jw.” (BSMS 288), min
‘tysigc’ (ADub, Ps 90:4) ~ biy ‘jw.” (BSMS 288), ingir ‘wieczér’ (ADub, Ps 90:6) ~ yyyr
jw.” (BSMS 288), czy tez tojdur- ‘napelnia¢’ (ADub, Ps 90:14) ~ tojdyr- ‘jw.” (BSMS
288). Tekst karaimski zostal przeze mnie uzupehiony o tlumaczenie na jezyk polski.
W miejscach, w ktorych bylo to mozliwe, opieratam si¢ na wspoétczesnym przektadzie
Starego Testamentu, tj. na Biblii Tysiagclecia. Jednak tlumaczenie karaimskie tego psalmu
znacznie ro6zni si¢ od polskiego odpowiednika. Napotkatam na tyle samo rozbiezno$ci co
podobienstw, a tekst polski wykorzystatam jedynie w ograniczonym zakresie.

PsaLm 90

49 re

(22) <Tefilesi Mosenin navisinin> {tefila Mosegd navisi} ol Tenrinin. [1] E
{pominigte} H syjync {orun} sen boldun

(23) bizge <har bir dorda> {ddviirddn ddviirgd}. (0102) [2] <Nim tavlar jaratyldylar>
{taylar jaratylmaslaryndan burun} da jarattyn {jaratmasyndan burun}

(24) jerni da dunjany da dunjadan dunjayadejin sensen Tenri. (2wn)

(25) [3] <Qajtarasen adamny> {qajtaryrsyn kisini} jancylmaqqa {jancylyanyna degin}
da ajtasen {ajtyrsyn} qajtynyz <tesuva

49 ve

(1) byla e> {pominigte} <adam ulanlary> {oylanlary adamnyn} (°3) [4] Ki min
<jyllar ‘enajatlaryn alnyna senin> {jyllar ‘dnejdtlirind}

(2) kinegingi kiin kibikti {kibik} ki asady {kecdr} da <tan saruvu kibikti kecede>
{saqlov kibik kecd bilin}.

(3) (annnn) [S] <Tamcy endirsen hyssymynny alarya juqulu boladylar

(4) usajdylar jesillikke ki erten bylada jasarady.> {sacarsyn alarny juhu kibik bolurlar
ertd bildn jasot kibik degisirilir} (7p22) [6] <Erten

(5) byla ceceklenedi ol> {ertd bildn ciciklir} da jasarady {degisirilir} ingirde <kesiledi
da qurujdu> {kesilir da qurur}.

(6) (") [7] Ki tiigendik {tavusuldyq} <ullu acuvundan> {acuvuy bildn} da <qahirinden
alyasandyq> {qahiriy bildin tavdulduq}.

(7) (nnw) [8] Qojdun jazyqlarymyzny {giindhldrimizni} qarsyna <jastayy giinehlerimizni>
{giindhldrin jaslikldrimiznin}
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(8) <‘enajatlaryn alnyna> {jaryyyna hazratlarypnyy}. (°3) [9] Ki bar {barca} kiinlerimiz
qajryldylar <qahirin-
(9) den senin tiigelledik> {hySymyn bildn tavustug} jyllarymyzny <hec nerseni> {séz}

kibik. (°n°) [10] Kiinleri

(10) jyllarymyznyn alarda jetmis jyl da eger <bayatyrlyglar byla> {kop esd}

(11) seksen jyl da <artygsylary emgeklikti da avanlyqty> {quvatlary emgdk da jalyancylyq}
ki <tez

(12) zahtlap> {kesilir tez} da ucarbiz <bu dunjadan> {pominicte}. (°n) [11]
<Johtu bilivcii kiictin> {kim bilir quvatyn}

(13) acuvunnun da qorquvuna <kéredi qahirin senin>{korddir hySymyn}. (mn?) [12]
<Sanama

(14) kiinlerimizni> {sany kiinldrimiznin} <alaj bildirdi> {kerti bilindi} <ki kijirgejbiz
Jtirekke> {ketirdlim koniilgd} usnu.

(15) (maw) [13] Qajtgyn e {pominigte} H acuvundan {pominigte} qacanyadejin
qahirlenirsen {pominigte} da

(16) <fasman etkin jamany> {asajys bolyyn} <iiciin qullarynnyn> {qullaryy ucun}.
(vaw) [14] Tojduryun bizni

(17) <erten byla savayatyndan> {ertd bildin Sayavatyya} ki <sarnayajbiz da bijengejbiz
bar> {bijindlim da sevindlim barca} tirlik {pomini¢ete}

(18) kiinlerimizde. (W) [15] Bijendirgin {sevindirgin} bizni kiinler kibik ki

(19) gyjnadyn bizni jyllar kibik ki kérdik jamanny {jamanlyq}. (787°) [16] Kériinsiin

(20) qullaryna <tamasa isin senin> {isldrin} da <hermetin ulanlaryna asqarylsyn>{syjyy
oylanlaryna}.

(21) (or™) [17] Da bolyaj sehinasy {tatlylyyy} H Tenrimiznin istimizge ki isin

(22) qollarymyznyn <tiizigejsen bizge> {tiiziigin tistiimiizgd} da isin qollarymyznyn
qolajlayyn {tiiziigin}

(23...) any.

TLUMACZENIE

Modlitwa Mojzesza, proroka Bozego.

[1] O Panie, Ty bytes$ dla nas schronieniem w kazdym pokoleniu. [2] Zanim gory zostaty
stworzone 1 stworzyle$ ziemi¢ i $wiat, od poczatku do konca $wiata Ty jeste§ Bogiem.
[3] W proch!5 kazesz powraca¢ cztowiekowi i méwisz: pokornie wracajcie, 0 synowie
Iudzcy. [4] Bo tysigc lat dla Twoich oczu jest niczym wczorajszy dzien, ktory mija i jest
niczym $wit po nocy. [5] Jesli troche opuscisz na nich reke, stajg si¢ senni, przypomi-
najg trawe, ktéra zieleni si¢ o poranku, [6] rankiem kwitnie i zieleni si¢, wieczorem
jest $cinana i usycha. [7] Gdyz Tw¢j wielki gniew nas zniszczyt i przerazita nas Twoja
wsciektos¢. [8] Postawile§ przed sobg nasze winy, nasze mlodziencze grzechy przed
Twoimi oczami. [9] Bo wszystkie nasze dni ugigty si¢ pod Twoim gniewem; dopeinity
si¢ nasze lata, tak jakby byty btahostka. [10] Dni naszego zycial®, jest ich siedemdziesiat
lat, a jesli jesteSmy silnil7, osiemdziesiat lat; a wigkszo$¢ z nich to znoj i krzywda, bo

15 Dost. jancylmaq ‘rozdrobnienie, roztarcie (na proch)’.
16 Dost. jyllarymyz ‘nasze lata’.
17 Dost. bayatyrlyqlar byla ‘z sitami’.
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szybko mijaja!8, a my odchodzimy!® z tego $wiata. [11] Nie ma nikogo, kto zna pote-
ge Twojego gniewu, a Twoja wscieklos¢ jest rowna bojazni wobec Ciebie. [12] (Pan)
powiedzial, bySmy liczyli nasze dni, aby do (naszych) serc dotarta madros¢. [13] Porzu¢,
o Panie, swoj gniew. Jak dlugo jeszcze bedziesz rozgniewany? I zlituj si¢ nad ztymi
(uczynkami) Twoich sthug. [14] Napelnij nas z rana swoja taskawos$cia, abysmy przez
wszystkie dni naszego zycia $piewali i radowali si¢. [15] Daj nam rado$¢ przez tyle
dni, przez ile nas uciskale$ 1 przez tyle lat, przez ile do§wiadczyliSmy zta. [16] Niech
Twoim stugom ukaze si¢ Twoje wspaniate dzieto i niech ukaze si¢ Twoja chwata nad
ich synami. [17] A obecno$¢ Pana Boga naszego niech bedzie nad nami, aby$ wspierat
prac¢ naszych rak; [i] utatwiaj prace naszych rak.

SKROTY I SYMBOLE

ar. = arabski

hebr. = hebrajski

Ps = Ksigga Psalmow

trk. = turkijski

0 = wyrazy dodane w thumaczeniu

[ = wyrazy pomini¢te w thumaczeniu
<> = dotyczy calej zaznaczonej frazy
{} = wersja z BSMS 288
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ABSTRACT: Agvaanbaldan (1797-1864), a Mongolian Tibetan Buddhist master,
epitomises the rich cultural and intellectual exchange between Mongolia and Tibet in
the 19t century. Born in northeastern Mongolia, he became a Gelugpa monk and pursued
Buddhist studies in Urga, Mongolian capital, and Tibet. Renowned for his scholarship,
he served as the master of Dharma at Ikh Khuree monastery and later travelled to Lhasa.
Agvaanbaldan’s prolific writings include commentaries on major Gelugpa doxography
by Jamyang Shyepa (1648—1721/2), on Abhidarma and Chandrakirti (Candrakirti), on
Tantra and monastic textbooks, numerous ritual texts, sadhanas, and poetic hymns.
Despite the challenges of political persecution during communist rule, his works endured
through translations into modern Mongolian, English, and Chinese. The digitisation of
Buddhist texts has further preserved his legacy. Example of Mongolian treatment of his
intellectual legacy reflects the resilience of Mongolian Buddhists, experiencing a revival
after decades of suppression. Agvaanbaldan’s journey, from early education to travels
and societal roles, shaped his profound impact on Mongolian religious heritage and
education. Manuscripts of Agvaanbaldan’s works belong to still unexplored research
areas. Some have been found in Mongolia and China but the location of others has
not yet been revealed. Textual criticism will allow for future critical editions. At the
conclusion of the article, there is an illustration of original paleographic research:
a comparison between a xylograph with the text in Tibetan uchen (Tib. dbu can) script
and a manuscript in ume (Tib. dbu med) script.

Keyworps: Mongolian Buddhism, Agvaanbaldan (1797-1864), Manuscript and
Paleography studies, Tibetan Doxography, Tibetan ume (Tib. dbu med) script

WPROWADZENIE

Artykul! ma na celu przedstawienie postaci Agwaanbaldana, mongolskiego mistrza
buddyjskiego, ktory dotychczas nie byt prezentowany polskim odbiorcom. Przedstawio-
ne zostang pokrotce jego zyciorys i tworczos¢, a takze plany badan wybranych utwo-
réw Agwaanbaldana, m.in. z zakresu krytycznej edycji tekstu i paleografii tybetanskie;.
Wspomniane zostang rowniez badania wlasne, obejmujace krytyke tekstu i paleografi¢
wybranej kopii jednego z utwordéw. Materialem zrédtowym dla tego ostatniego sg ztozenia
i skroty tybetanskiego pisma kursywnego ume (tyb. dbu med) bardzo licznie wystgpujace
w badanym r¢kopisie utworu Agwaanbaldana.

I Niniejszy artykut jest rozwinigciem wystapienia podczas konferencji pt.: ,,12th International
Conference: Multiple Approaches to Oriental Studies — Rozne oblicza orientalistyki” w dn. 20-21 listo-
pada 2023 roku na Wydziale Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego.
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ZNACZENIE AGWAANBALDANA W HISTORII MONGOLII

Warto zapytac, dlaczego posta¢ Agwaanbaldana inspiruje do podjecia badan nad jego
tworczoscig. OdpowiedZz na to pytanie moze nasunag¢ dwutomowe kompendium mon-
golskiego autora Myagmara Dusha pt.: The Most Influential 100 Persons in Mongolian
History (czyli ,,100 Najbardziej wplywowych oséb w historii Mongolii”, por. zrodta
internet.). Zawiera ona, zgodnie z tytutem, list¢ stu postaci historycznych, ktore wywarly
najwazniejszy wplyw na historiec Mongolii. Agwaanbaldan? zostal umieszczony bardzo
wysoko, bo az na pietnastym miejscu. Na miejscu pierwszym oczywiscie znajduje si¢
Czyngis-chan, a w czotdéwce mozna znalez¢ wiadcow takich jak Kubilaj-chan czy Batu-
-chan. Natomiast umieszczenie mistrza buddyjskiego na miejscu pigtnastym $wiadczy
o tym, ze cieszy si¢ do dzi§ duzym uznaniem.

Badanie twdrczosci 1 biografii Agwaanbaldana jest wazne z kilku powodow. Po pierw-
sze, byl jednym z gléwnych przedstawicieli mongolskiego buddyzmu w XIX wieku. Jego
prace i nauki, jakkolwiek pisane po tybetansku, zawierajg cenne mysli i perspektywy, ktore
przyczynily si¢ do ksztattowania tradycji religijnej w Mongolii. Po drugie, w latach, kiedy
peit funkcje czordze (tyb. chos rje; sanskr. dharmaswamin, dharmasvamin) — ,,mistrza
doktryny” w Ih Huree, czyli stotecznym klasztorze, Agwaanbaldan nadzorowal kwestie
zwigzane z buddyzmem, wiedzg i edukacjg nie tylko w stolicy, gdyz jego wptywy oddzia-
tywaly na obszar catej Chalchy. Badanie jego roli w tym kontekscie moze dostarczy¢
wgladu w organizacje¢ edukacji buddyjskiej i praktyk religijnych w poinocnej Mongolii
w owym okresie. Po trzecie, jego biografia moze rzuci¢ §wiatlo na wptywy kulturowe,
spoteczne i religijne, ktore pojawily sie¢ w jego zyciu. To moze pomoc zrozumieé, w jaki
sposob z kolei nauki i czyny mistrza wptynely na spoleczenstwo i praktyke buddyzmu
w Mongolii. Jako czwarty powdd mozna wskazacé aspekt historyczny, gdyz dzieta Agwa-
anbaldana odgrywaja istotng rol¢ w historii buddyzmu w Mongolii. Po piate, liczne prace
Agwaanbaldana, zar6wno wigksze jak 1 mniejsze, stanowig wazne dziedzictwo literackie,
powstate glownie w jezyku tybetanskim. Badanie utworéw moze pomoc w zrozumieniu
interpretacji doktryny buddyjskiej Agwaanbaldana oraz ich znaczenia dla wspolczesnych
badaczy i praktykow buddyzmu. Innym nurtem badan jest analiza literacka, ciekawa
szczegblnie dla osob zainteresowanych literaturg i poezja buddyjska.

POSTAC AGWAANBALDANA W KONTEKSCIE BUDDYZMU TYBETANSKIEGO
W MONGOLII

Buddyzm tybetanski rozpowszechnit si¢ poza Tybetem mig¢dzy innymi réwniez na
terenie Mongolii, Buriacji i Kalmucji. Mozna méwi¢ o dwdch falach rozprzestrzeniania si¢
buddyzmu wsrdéd Mongoléw: w czasie panowania mongolskiej dynastii Yuan (1279-1368)
oraz w XVI wieku, po tym jak w 1578 roku Altan-chan i Sonam Gjaco (tyb. Bsod nams
rgya mtsho, ktory zostat Dalajlamg I11) zawarli przymierze (Bareja-Starzynska i Chashab,
Mejor, s. 213; Bareja-Starzynska 2010, s. 96-99; Havnevik i Ragchaa, Bareja-Starzynska,
s. 3). W buddyzmie tybetanskim wyrdznia si¢ cztery gtowne szkoty (Powers, s. 355),
trzy z nich to tzw. ,,szkoty czerwonych czapek™: ningma (tyb. rnying ma), sakja (tyb.
sa skya) i kagju (tyb. bka’ brgyud) oraz najmtodsza — szkota tzw. ,,zottych czapek”,

2 Jest to mongolska wersja tybetanskiego imienia Ngag dbang dpal ldan. Ngag oznacza ‘mowe’,
dbang — ‘moc’, dpal — ‘splendor’, a Idan — ‘posiadajacy’. Zatem jego imi¢ mozna przettumaczy¢
jako: ,,Posiadajacy wspaniala, pelng mocy mowe”.
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gelugpa (tyb. dge lugs), nazywana tez ,tradycja zolta” (mong. szaryn szaszin) (Bareja-
-Starzynska 2010, s. 99), ktora stata si¢ szkota dominujaca w Mongolii3. Szkota gelugpa
sposrod wszystkich szkot buddyzmu tybetanskiego najwiekszy nacisk ktadta na tradycje
scholastyczng, wieloletnie intelektualne studia i debaty klasztorne. Agwaanbaldan otrzy-
mat w Th Huree, tytut kaczupy (tyb. dka’ bcu)* w dacanie Taszi Czopel (tyb. Bkra shis
chos ’phel grwa tshang), jednym z kolegiéw monastycznych w Th Huree (Erdene-Ochir,
s. 147). Zdaniem Erdene-Oczira

w odréznieniu od wielu innych mongolskich uczonych, ich poprzednikéw i wspodtcze-
snych, ktorzy ksztalcili si¢ w Tybecie — Agwnaanbaldan, jak i jego uczen Szedrup Tendar
Ngagrampa (tyb. Bshad sgrub bstan dar sngags rams pa, 1835-1915) byli ,,produktami”
mongolskiej instytucji [monastycznej] (Erdene-Ochir, s. 124).

Agwaanbaldan (,,Posiadajacy wspaniala, pelng mocy mowe”) znany byt roéwniez jako:
Baldan Czordze (tyb. Dpal ldan chos rje), ,,Przejrzysty Czérdze” (mong. Tungalag Cordz),
Czordze Lama z Namdoling (tyb. Rnam ’grol gling gi chos rje bla ma), Th Nomcz Lama
(,,Wielce Uczony Lama”) z Namdoling (Ragchaa i Mejor, s. 47)3.

ZRODLA BIOGRAFII AGWAANBALDANA

Znane s3 cztery rozne biografie® Agwaanbaldana (Ragchaa i Mejor 2005, s. 47):

1. ,Biografia Czordze Agwaanbaldana” (tyb. Chos rje Ngag dbang dpal ldan rang nyid
kyi rnam thar zhes bya ba) — napisana przez niego samego, czyli autobiografia,

2. ,,Brama wiary — slowa skomponowane na podstawie zwyktej? biografii wielkiego
uczonego Agwaanbaldana” (tyb. Mkhas mchog Ngag dbang dpal ldan pa’i thun mongs
ba’i rnam thar las brtsams pa’i gtam dad pa’i jug ngogs zhes bya ba) piora jego
ucznia Dzigmeddordza (tyb. ’Jig med rdo rje, XIX wiek),

3. ,,Otwarcie bram [Dharmy], czyli Biografia czcigodnego lamy Agwaanbaldana, wyzwo-
liciela [z kotowrotu wcielen], najwyzszego lamy, przyktadnie przestrzegajacego reguty
klasztornej” (tyb. Rje btsun bla ma dam pa 'dul ba 'dzin pa Ngag dbang dpal ldan
dpal bzang po’i rnam thar pa dad pa’i sgo 'byed ces bya ba) napisana przez ucznia
gawdza Czoidardzaja (tyb. dka’ bcu Chos dar rgyas), XIX wiek,

4. ,Piesn wiosennej Pelmo: melodyjny hymn dla pochwaly uczonos$ci niezréwnanego
Agwaanbaldana, rdzennego lamy, wielkiego mistrza w absolutnym sensie” (tyb. Bka

5

3 Glowny mistrz szkoty gelugpa — Congkhapa Lobsang Drakpa (tyb. Tsong kha pa blo bzang
grags pa, 1357-1419) pochodzit ze wsch. Tybetu i po ojcu byt prawdopodobnie Mongotem, a po
matce Tybetanczykiem, co moglo mie¢ znaczenie dla promowania szkoty gelugpa w Mongolii (Tushi-
nov 2021, abstrakt).

4 Odpowiednik tytutu gesze (tyb. dge bshes) w klasztorze Taszilhunpo (tyb. bkrashis lhun po),
bedacego siedzibg panczenlamow (por. Tashilhunpo Monastery w zrodlach internetowych).

5 Agwaanbaldan znany byt jako jeden z tzw. ,pigciu Agwaanow Th Huree” (obecnie klasztor
Gandan w Utan Bator). Byli to: 1. Hambo lama Agwaanhaidaw (1779-1838) — nauczyciel Agwaan-
baldana; 2. Biczeecz czordze Agwaandordz, 3. Agwaanbaldan, 4. Agwaantuwden i 5. Agwaandondow
— uczen Agwaanbaldana.

6 O biografii jako gatunku literatury tybetaniskiej zob. Bareja-Starzynska (2015, s. 37-45).

7 Lub ,,powszechnej”. W ramach gatunku biografii w literaturze tybetaniskiej badacze wyroznili:
biografi¢ zewnetrzng (tyb. phyi’i rnam thar), wewngtrzna (tyb. nang gi rnam thar) i tajemna (lub
sekretna) (tyb. gsang ba’i rnam thar) (Bareja-Starzyfiska 2015, s. 40).
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drin zla med rtsa ba’i bla ma nges pa don gyi mkhas ba chen po Ngag dbang dpal

ldan ba’i mtsan can gyi yon tan brjod pa’i sgo nas bstod ba’i snyan thig dpyid

kyi dpal mo’i glu dbyangs zhes bya ba), napisana przez Szedzai gawdza Ngatanga

Dondruba (tyb. Shes rgyas bka’ bcu pa Ngag dbang don grub) w XIX wieku.

Dostepne sa dwa przektady autobiografii Agwaanbaldana na wspolczesny jezyk mon-
golski: thumaczenie lamy N. Amgalana (H. Amranan) pt.: ,Biografia Czordze Agwaan-
baldana”, Cordz Agwaanbaldagiin namtar (L{opoic Aesaanbanoaneuiin nammap) z roku
2007 oraz thumaczenie Dz. Jerdolta (K. Epeent) pt.: ,,Biografia Agwaanbaldana Czor-
dze”, Agwaanbaldan cordziin namtar (Aesaanbanoan yopocutin Hammap) z roku 2022.
W publikacji lamy Amgalana znajduje si¢ dodatkowo spis 117 dziel Agwaanbaldana
z podaniem tytutow tybetanskich, ich tlumaczen na jezyk mongolski, kolofondw po
tybetansku, wskazania czy utwor jest dostepny w wersji ksylograficznej, czy tez rekopi-
$miennej oraz informacji odno$nie wydania8. Natomiast publikacja Dz. Jer6olta zawiera
oprocz tlumaczenia biografii Agwaanbaldana dodatkowy material w postaci wyrdéznienia
chronologicznie wydarzen z jego zycia z podaniem lat wedlug kalendarza zachodniego
oraz tradycyjnego tybetanskiego (ktory z niewielkimi modyfikacjami stosowali takze
Mongotowie)?. Krotkie wzmianki odnosnie biografii Agwaanbaldana znajduja si¢ rowniez
w tlumaczeniach zachodniego buddologa i thumacza Dalajlamy XIV, Jeffreya Hopkinsa
(2016, s. 16-23 1 2017, s. 16-22), w artykule Ragchaa, Mejor (s. 47-48) oraz w pracy
Erdenebaatara Erdene-Ochira (Erdene-Ochir, s. 123—-152).

7ZYCIE AGWAANBALDANA

Agwaanbaldan urodzit si¢ 24 pazdziernika 1797 roku, co odpowiada rokowi czerwonej
zmii (inaczej ognistej) trzynastego roku cyklu 60-letniego, wedlug tradycyjnego kalendarza
mongolskiego (Ragchaa i Mejor 2005, s. 47). Przyszedt na §wiat w dzisiejszym somo-
nie Galszar w ajmaku Chentejskim, a w 6wczesnym choszunie Hardal Dzandzin Bejse,
w ajmaku chatchaskiego Secen-chana. (Ragchaa i Mejor, s. 47). Otrzymat od ojca imi¢
Wampil (Jerdolt, s. 40). Jego ojcem byt pasterz o imieniu Zana, a matka Sewdzid. Miat
starszego brata o imieniu Gonczig. Znal mongolski, tybetanski i sanskryt. Studiowat dzieta
indyjskich mistrzow takich jak: Nagardzuna (II wiek n.e.), Asanga (IV wiek n.e.), Wasu-
bandhu (IV-V wiek n.e.), Dignaga (V-VI wiek n.e.), Dharmakirti (VII wiek n.e.), a takze
tybetanskich: Congkhapy (1357-1419) i Dzamjang Szepy (tyb. 'Jam dbyangs bshad pa,
1648-1721/22, por. Ragchaa i Mejor, s. 47). Najwazniejsze wydarzenia z jego zycia mozna
uszeregowaé chronologicznie (Jerdolt, s. 40-49). W 1802/1803 — w roku wodnej $wini,
w wieku 67 lat zaczat si¢ uczy¢ pisa¢ od ojca (Jerdolt, s. 40). Nastepnie w 1804 roku w roku
drewnianej myszy w wieku 8 lat nauczyt si¢ od rowniez od ojca na pamiec tekstu o mon-
golskim tytule: ltgel zawierajacego formule wstepng do gminy buddyjskiej (Jeroolt, s. 40).
Z kolei w 1808 roku, w roku ziemnego smoka, w wieku 12 lat otrzymal nowe imi¢ Niam-
-Baldan (Hsm-banman), a w 1815 roku, w roku drewnianej §wini, w wieku 19 lat — imig

8 Spis dziel Agwaanbaldana mozna znalez¢ rowniez w katalogach: Byambaa 2004, s. 324-372
oraz Chandry, s. 282-284, cyt. za: Ragchaa i Mejor, s. 48.

9 O kalendarzu solarno-lunarnym stosowanym w Mongolii por. Gaowa, s. 303, Bareja-Starzyn-
ska 2020, s. 198-199. Tradycyjny kalendarz miat ogromne znaczenie dla dywinacji, astrologii oraz
obchodow $wiat religijnych. Z uwagi na drobne rozbieznosci migdzy stosowanymi w Mongolii spo-
sobami obliczen astrologicznych warto byloby sprawdzi¢, ktory doktadnie sposob kalkulacji zostat
wykorzystany przy tradycyjnym datowaniu wydarzen z zycia Agwaanbaldana.
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Agwaanbaldan (Jerdolt, s. 40-41). W 1831 roku, zelaznego krolika, w wieku 35 lat, otrzymat
w Lhasie tytut lingse (tyb. gling bsre) gawdz'0 (Jerdolt, s. 43; Ragchaa i Mejor 2005, s. 47).
Podrozowat kilkakrotnie do Tybetu, Chin i J. Kuku-Nor (Ragchaa i Mejor 2005, s. 47). Od
roku ,,czerwonej matpy” do roku ,,czerwonej owcy” (zenskiej) czternastego cyklu 60-letniego,
czyli w latach 1836-1847 pehnit funkcje mistrza dharmy w Th Huree (Ragchaa i Mejor 2005,
s. 48; Hopkins 2016, s. 16; Jerdolt, s. 43)11. W 1843 roku, udat si¢ do Lhasy w Tybecie
w zwigzku z ceremonig pogrzebowg Dzecundampy Chutuchty V (Hopkins 2016, s. 16).
Nastepnie w 1848 roku, w roku ,,ziemnej malpy”, w wieku 52 lat udat si¢ do Pekinu (Jer6olt,
s. 45). Przebywat takze na wydziale Gomang w klasztorze Drepung w Tybecie oraz podro-
zowat po Chinach i Mongolii Wewng¢trznej. W 1858 roku, ,,ziemnego konia”, w wieku 62 lat
zachorowat na serce (Jerdolt, s. 48). Na roku 1860 konczy sie jego autobiografia. Jednym
z ostatnich utwordw, jakie napisat byla ,,Modlitwa ku czci lamy Bogda” (Bogd lamyn mérgdol
tahilyn chogo, Boeo namwvin mepeon maxunvin yozo; Jeroolt, s. 49). W ramach spetniania
dobrych uczynkow, ktore rzutuja na przyszte odrodzenie, polecil wykupienie pigédziesigciu
owiec przeznaczonych na rzez (Jerdolt, s. 49). Jest to popularna w krajach buddyjskich
praktyka ratowania zycia zwierzat dla zgromadzenia zastug karmicznych. Agwaanbaldan
zmart w 1864 roku, ,,drewnianego szczura” (w wersji mong. ,.blekitnej myszy”), w wieku
67 lat (Ragchaa i Mejor, s. 48).

OGOLNA CHARAKTERYSTYKA TWORCZOSCI AGWAANBALDANA

Tworczos¢ Agwaanbaldana w cato$ci poswigcona jest buddyzmowi. Nie budzi to
zdziwienia z dwoch powodow. Po pierwsze, od dziecka byt mnichem buddyjskim, a po
drugie, wigkszo$¢ literatury mongolskiej sprzed 1921 roku (sprzed rewolucji ludowej)
zwigzana byta z buddyzmem. Mongolski badacz literatury Cendiin Damdinsuren (Lpaauiin
Hamauacypas, 1908-1986) napisat:

Tak jak trudno jest znalez¢ suchy przedmiot [wyjety] z wody, tak nie mozna znalez¢ wéréd
dawnych dziet literackich (sprzed 1921 r.) utworu literackiego, ktory nie ma zadnego
zwiazku z religia (buddyzmem) (Jadamba, s. 1-2).

Dzieta Agwaanbaldana zostaty napisane w jezyku tybetanskim i petne wydanie zajmuje
siedem tomoéw, na ktore sklada si¢ ponad sto dziel réznej dtugosci. Sa to: komentarze
do traktatow filozoficznych indyjskich i tybetanskich mistrzow buddyjskich, biografie,
piesni, hymny pochwalne, teksty rytualne itd. Do jego najbardziej znanych prac naleza
(Ragchaa i Mejor, s. 48): komentarz do najwazniejszej doksografii szkoty gelugpa autor-
stwa Dzamjang Szepy — ,, Traktat o dwoch prawdach, relatywnej i absolutnej, w czterech
systemach doktrynalnych” (1835), komentarz do ,,Madhjamakawatary” Czandrakirtie-
go (1861), komentarz do ,,Abhisamajalankary” Majtrei (1853), ,,Klucz otwierajacy sto
trudnych drzwi” (1848), dwa komentarze do Abhidarmy, poematy wierszowane (hymny
pochwalne) ,,Wierszowana pochwata bodhiczitty” (1852) oraz ,,Wierszowana pochwata
Srodkowej Drogi” (1853).

10°W systemie edukacji klasztornej gelugpy wyrdznia sa cztery stopnie gesze, w kolejnoéci od
najwyzszego: lharam (tyb. lha ram), tsokram (tyb. tshogs rams), rigram (tyb. rigs ram) i lingse
(tyb. gling bsre).

I1 Jednak Jeroolt (s. 45) podaje, ze Agwaanbaldan zrezygnowat z funkcji czérdze w 1847 lub
1848 roku.
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W szkole gelugpa trzonem scholastycznych studiow sa klasyczne traktaty buddyzmu
mahajany (Wilson J. B. 2012, s. 131): ,,Abhisamajalankara” Majtrei (o ,,doskonatos$ci
madrosci”), ,,Abhidharmakosia” Wasubandhu (o ,,wyzszej doktrynie”, czyli Abhidharmie),
,Madhjamakawatara” Czandrakirtiego (o doktrynie Srodkowej Drogi), oraz , Pramanawart-
tika” Dharmakirtiego (o epistemologii). Zatem komentarze Agwaanbaldana poswigcone
zostaly najbardziej zasadniczym i klasycznym tekstom, ktdre wezesniej byly juz komen-
towane przez wielu mistrzow buddyjskich z Indii i Tybetu. Wigkszo$¢ prac Agwaanbal-
dana zostata opublikowana w Th Huree, a pozniej w Tybecie i Buriacji. Sumbum (tyb.
gsum 'bum) — czyli ,,dzieta zebrane” z Ih Huree zawiera tylko pi¢¢ tomoéw, natomiast
prace zebrane przez Gurudewe Rinbuchi (Gurudewa Rinpocze) obejmujg siedem tomoéw
(Ragchaa i Mejor, s. 48).

TwWORCZOSC DOKSOGRAFICZNA AGWAANBALDANA

Aby skodyfikowaé i podsumowa¢ doktryng religijng autorzy rozwineli gatunek litera-
tury tybetanskiej o nazwie grub mtha’ (sanskr. siddhanta), po mongolsku fogtson taalal
(moemcon maanan), co thumaczy si¢ zwykle jako ,,doksografia” (gr. doksa, ‘poglad’
i graphein, ‘pisa¢’), a na angielski czesto ,.tenet systems” (systemy dogmatow, doktryn).
W literaturze przedmiotu mozna spotka¢ rowniez okre$lenie ,,wytozenie zasad doktry-
nalnych” (Hopkins 2012, s. 171). Pojecie ,,doksografia” wprowadzit filolog z Niemiec
Hermann Diels (1848-1922) w pracy z 1879 roku pt.: ,,Doxographi Graeci” (,,Doksogra-
fowie Greccy”; Mansfeld, Runia). Doksografia wystepuje w literaturze starozytnej Grecji
i Rzymu, w kregu kultury chrzescijanskiej, a takze religii subkontynentu indyjskiego
(hinduizm, buddyzm i dzinizm) oraz w Chinach.

,,Proto-doksografii” buddyjskiej mozna si¢ doszukiwaé juz w kanonie palijskim,
np. w Brahmadzala Sutrze'2, w ktorej znajduje si¢ odniesienie do sze$édziesigciu dwoch
btednych pogladow — ditthi (pali. ditthi), podzielone na osiemnascie dotyczacych prze-
sztosci (pubbantakappika) 1 czterdzie$ci cztery na temat przysztoSci (aparantakappika).
W Sutrze Brahmadzala krytykowane sa szkoty niebuddyjskie (natomiast nie ma w niej
polemik wewnatrz buddyzmu), poniewaz za zycia historycznego Buddy nie wyksztalci-
ly sie jeszcze rozmaite pozniejsze szkoty buddyjskie. W Tybecie poza buddyzmem nie
bylo whasciwie innych pogladéw (nie liczac religii bon), zatem polemiki i debaty miaty
miejsce migdzy szkotami buddyjskimi. Natomiast w starozytnych Indiach istniato wiele
pogladéw niebuddyjskich (np. materiali§ci, sceptycy, dzinisci, determinisc, teisci itp.;
Balcerowicz 2003, 2016). Zwiezte wprowadzenie do doksografii tybetanskiej z pozycji
szkoty gelugpa mozna znalez¢ w artykule Hopkinsa (2012).

Fundamentem doksografii buddyzmu tybetanskiego sa tzw. cztery systemy doktrynal-
ne (Mejor 2009, s. 191-192): 1. wajbhaszika (sarwastiwada) — pluralistyczny realizm,
2. sautrantika, ktora ,,stanowi czesciowo modyfikacje dogmatycznego realizmu” (Mejor
2009, s. 191), 3. jogaczara (czittamatra ,tylko umyst”) — idealizm oraz 4. madhjamaka
(,,droga $rodka”) — ,jest to doktryna absolutnej pustki wszystkich rzeczy (sarwa—artha—
siunjata)” (Mejor 2009, s. 192). Cztery systemy doktrynalne, obecne w doksografiach
tybetanskich, mozna wyobrazi¢ sobie na wzor pietrowego budynku. Sa one umieszczone na
kolejnych pigtrach hierarchicznie, od najnizszego (wajbhaszika) na najwyzszego systemu
(madhjamaka). Nie uwzgledniono podziatdw wewnatrz czterech szkot — co stanowityby

12 Brahmajala Sutta: The All-embracing Net of Views (sutra ,,Wszystko obejmujacej sieci pogladow™)
oraz Brahmajalasutta. The Divine Net, zob. Zrodta internetowe w Bibliografii niniejszego artykutu.
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potpietra. Ponadto piwnice odpowiadalyby szkotom niebuddyjskim a na dachu budynku

znalazlaby si¢ buddyjska tantra (tyb. rgyud), poniewaz w tybetanskich traktatach dokso-

graficznych czesto omawiane sg takze systemy niebuddyjskie (starozytnych Indii) oraz
dodane sg nauki tantryczne. Jak zauwazyt Lopez (2019, s. 55) w swoim wprowadzeniu do

doksograficznego dzieta Dzandzy Hutugtu (tyb. Lcang skya rol pa’i rdo rje, 1717-1786),

w czesci pt.: ,,Siddhanta in Tibet”, grub mtha’ budzi skojarzenia z innymi gatunkami

literatury tybetanskiej: lam rim (,,stopnie drogi”) i bstan rim (,,stopnie doktryny, nauk”,

zob. tez Jackson, s. 231) z uwagi wlasnie na stopniowo$¢ przypominajaca stopnie drabiny.

Tybetanskie prezentacje grub mtha’ opieraja si¢ na opisie hierarchicznej struktury
zgodnie z pozycja reprezentowana przez szkoly buddyjskie, rozpoczynajac nauki od opisu
wierzen niebuddyjskich i kofczac na madhjamace. Ta hierarchia jest zarowno doktrynal-
na, jak i soteriologiczna. Zdaniem Lopeza (2019, s. 55) kazda szkota buddyjska moze
pokona¢ w debacie poglady niebuddyjskie ze wzgledu na glebi¢ i doktadnos¢ swoich
zalozen. Z kolei w obrgbie buddyzmu wyzsza szkota moze w debacie pokona¢ nizsze:
sautrantika moze pokona¢ wajbhaszike, a jogaczara moze pokonaé sautrantike. Z kolei
madhjamaka moze zwycigzy¢ jogaczarg. Ta hierarchia odzwierciedla rowniez postep
w rozwoju duchowym, podobny do wspinania si¢ po drabinie, ktéra mozna zwigzle
scharakteryzowa¢ w nastgpujacych czterech punktach (Lopez, s. 55):

(1) ,,Poczatkiem jest wiara, jakg wyznaja nie-buddyscil3, w istnienie wiasnego ja, a kolej-
nym krokiem rozwoju zrozumienie, ze osoby sa pozbawione ego, jak to wylozono
w szkole wajbhasziki, zachowujac jednoczesnie wiar¢ w to, ze inne zjawiska posiadaja
istot¢” (Lopez, s. 55).

(2) ,,Sautrantika obala niepodzielne czastki postulowane przez wajbhaszikoéw, przyznajac
jednak autonomiczne istnienie obiektom zmystowym, ktore sg postrzegane bezposred-
nio, bez posrednictwa obrazéw mentalnych” (Lopez, s. 55).

(3) ,.Jogaczara podwaza istnienie wszystkich zewn¢trznych obiektéw, jednoczes$nie postu-
lujac autonomiczng egzystencje §wiadomosci” (Lopez, s. 55).

(4) ,,Madhjamaka glosi, ze wszystkie zjawiska — obiekty i podmioty — sg pozbawione
wewnetrznej natury. Poprzez studiowanie grub mtha’ méwi sig, ze pojedyncza osoba
wznosi si¢ coraz wyzej na duchowej $ciezce” (Lopez, s. 55).

Najstynniejsza doksografia szkoty gelugpa pt.: ,,Wielkie wylozenie zasad doktrynal-
nych” (Grub mtha’ chen mo) zostala napisana przez Tybetanczyka Dzamjanga Szepe!?,
ale dwa najwazniejsze komplementarne do tego dzieta sg piéra Mongotow: Agwaanbal-
dana oraz glownego nauczyciela buddyzmu na dworze cesarza Qianlonga (1711-1799)
— wspomnianego juz wyzej Dzandza Hutugtu!>. Agwaanbaldan napisat pig¢ dziet dokso-
graficznych zawierajacych w tytule grub mtha 6. Obejmujg one komentarze do monumen-
talnej doksografii autorstwa Dzamjanga Szepy oraz wspomniany wczesniej samodzielny

13 Zob. Lopez, s. 55. Mozna by polemizowa¢ z Lopezem, ze wyrazit si¢ nie do kofica precyzyjnie
jakoby wszyscy nie-buddys$ci wyznawali istnienie ja. Owszem miato to miejscew przypadku teistow
jednak juz odno$nie materialistow (anihilacjonistow, tzw. czarwakow), zdaniem autora artykuhu, teza
ta jest problematyczna.

14 Zob. Hopkins 2003 — jest to monumentalna, ponad 1000-stronicowa praca zawierajaca ttu-
maczenie rdzennego tekstu Dzamjanga Szepy, jego autokomentarz oraz komentarz Agwaanbaldana.

15 Donald Lopez przetozyt catos¢ dzieta doksograficznego Dzandza Hutugtu na jezyk angielski
(Lopez).

16 Zob. w Bibliografii: Twérczos¢ doksograficzna Agwaanbaldana — Zrodta w jezyku tybetanskim.
Pierwsze z dziel przettumaczono na wspoétczesny jezyk mongolski, a drugie i trzecie na jgzyk angielski.
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utwor pt.: ,, Traktat o dwoch prawdach, relatywnej i absolutnej [przedstawione] w czte-
rech systemach doktrynalnych”!’, ktory jest przedmiotem przygotowywanej rozprawy
doktorskiej autora artykutu.

TwORCZOSC POETYCKA AGWAANBALDANA

Do najwazniejszych utworéw poetyckich Agwaanbaldana naleza hymny (Erdene-
-Ochir, s. 123-152): ,,Wierszowana pochwata Srodkowej Drogi” oraz ,,Wierszowana
pochwata bodhiczitty”. Pierwszy z nich dotyczy tzw. madhjamaki czyli ,,srodkowej drogi”
miedzy skrajnosciami eternalizmu (m.in. teizmu) oraz nihilizmu (czy tez anihilacjoni-
zmu). Tematem drugiego poematu jest tzw. bodhiczitta, czyli wspodtczujace nastawienie
do wszystkich istot (nie tylko wobec ludzi). Te dwa pojecia: madro$¢ (niekonceptualna
madros¢ urzeczywistnienia pustosci zjawisk wedtug ,,Srodkowej drogi”’) oraz wspotczucie
sa, jak dwa skrzydta ptaka, konieczne do lotu. Stanowig one filary w buddyzmie wielkiego
wozu (mahajany). Congkhapa wyszczegolnit trzy etapy buddyjskiej $ciezki mahajany:
(1) che¢ opuszczenia sansary (czyli wyjscia z kregu wcielen), (2) pragnienie osiggnie-
cia nirwany dla pozytku wszystkich istot, (3) poprawne zrozumienie buddyjskiej pustki
(Powers, s. 474). Erdene-Ochir (s. 123) wskazat jako uzupeienie dla dwoch hymnow
Agwaanbaldana poswigconych dwom aspektom $ciezki mahajany, trzeci hymn autorstwa
jego ucznia Szedruba Tendara na temat wyrzeczenia, co w sumie daje trzy aspekty zgod-
nie z naukami Congkhapy: ,,wyrzeczenie” (sanskr. nirjana, niryana; tyb. nges ’byung),
Lintencja o$wiecenia” (sanskr. bodhicitta; tyb. byang chub kyi sems) i ,,wtasciwy poglad”
(sanskr. samjagdryszti, samyagdrsti; tyb. yang dag pa’i lta ba), czyli poglad buddyjski.

Hymn pt.: ,,Wierszowana pochwata Srodkowej Drogi” (1853) zostat napisany w jezyku
tybetanskim siedmiosylabowym wierszem. Poemat sktada si¢ z 46 strof, z ktorych kazda
ma cztery wersy. Nie jest mi wiadome, czy utwor ten zostal przetozony na klasyczny
jezyk mongolski. Znane sa dwa tlumaczenia na wspotczesny jezyk mongolski: starszy
(Hurelbaatar 1995, s. 354-360; Gombodordziin 2022, s. 1333—-1339) oraz nowszy (Bulgan
2008, s. 49—73; Bulgan 2016, s. 383-391). Starszy przektad zawiera bardziej wyszukane
stownictwo. Na angielski utwor ten przettumaczono dwukrotnie (Bulgan 2008, s. 49-73;
Erdene-Ochir, s. 134—135). Przyktadowe strofy nr 1 i 2 brzmig nastgpujaco (Erdene-Ochir,
s. 134-135, przektad na j. polski autora artykuhu):

Moj umyst z szacunkiem ucieka si¢ do schronienia,

[bedacego] w doskonatej Srodkowej Drodze wolnej od skrajnosci,
Statku, ktéry mnie zabierze przez ocean sansary,

i bramie do nirwany — miasta spokoju.

Ktaniam si¢ potgznemu stoncu Sciezki wyzwolenia,

Ktora nigdy nie schodzi na grunt wiecznego istnienia [eternalizmu],
Ani nie trwa na niebie nihilizmu, lecz

Calkowicie likwiduje ciemno$é skrajnych pogladow!8

17 Zob. w Bibliografii — Zrodla w jezyku tybetanskim i petny tytul dzieta: ,Melodyjna piesn
wiosenna Wielce Szanownej Bogini ‘O dwoch prawdach (relatywnej i absolutnej) wczterech (bud-
dyjskich) systemach doktrynalnych’ .

18 Tekst tybetanski za Bulganem (2008, s. 50):

srid pa’i mtsho las sgrol ba’i gru | shi ba’i grong du ’jug pa’i sgo | mtha’ bral dbu ma’i lam
bzang la || bdag yid gus pas skyabs su mchi | rtag mtha’i “dzin mar ltung mi 'gyur | chad mtha’i
mkha’ la gnas mi byed || mthar ’dzin mun pa kun sel pa’i | thar lam nyin byed dbang por 'dud |
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Inny hymn pt.: ,,Wierszowana pochwata bodhiczitty” (mong. , Bod’ setgeliin magtaal
shiileglel”, Boob comeanuiin mazmaan wynzendn) (1852) réwniez zostat napisany w jezyku
tybetanskim siedmiosylabowym wierszem. Autorowi nie udato si¢ jeszcze dotrze¢ do
informacji, czy dokonano przektadu na klasyczny jezyk mongolski. Natomiast dwukrotnie
sporzadzono thumaczenie na wspotczesny mongolski (Bulgan 2008, s. 15—48; Bulgan 2016,
s. 369-381; Gombodordziin, z przektadem, s. 1354-1361). Poemat zawiera 63 strofy,
z ktorych kazda ma 4 wersy. Utwor przelozono na angielski dwukrotnie (Bulgan 2008,
s. 15-48; Erdene-Ochir, s. 134—135). Przyktadowa strofa (przektad na polski autora arty-
kutu) nr 15 brzmi nastepujaco (Erdene-Ochir, s. 128):

Zadowolenie wynikajace z dazenia do wlasnego szczgscia jest ogdlnym zwyczajem istot
czujacych, takich jak ja;

Jednak zadowolenie wynikajace z dazenia do szczgscia innych

jest niespotykanym zwyczajem, ktory wywodzi si¢ od Ciebie [tj. bodhiczitty]!°.

Mozna jeszcze wspomnie¢ o krotkim (majacym tylko pieé stron, liczgc wraz ze strong
tytutowa) utworze Agwaanbaldana pt.: ,,Piesn pochwalna znakomitego Khedrub Geleg
Pelsanga” (Mkhas grub dge legs dpal bzang bstod tshig tshangs sras glu dbyangs), ktory
wedle wiedzy autora nie zostat jeszcze przettumaczony na jezyki zachodnie. Geleg Pel-
sang (1385-1438) byt uczniem Congkhapy i otrzymat posmiertnie tytut I Panczenlamy.
Co wigcej, Agwaanbaldan napisat rowniez utwor pt.: ,,Modlitwa uwielbienia Wielkiego
Obroncy, lamy Congkhapy” (*Jam mgon bla ma tsong kha pa chen po la phyag mchod
gsol ’debs). Ponadto mozna wspomnie¢ o dziele pt.: , Krotki przejrzysty komentarz do
pochwaly wspoélzaleznego powstawania” (Rten 'brel bstod pa’i ’grel pa tshig nyung don
gsal), ktory nie jest utworem wersyfikowanym, tylko komentarzem proza do najbardziej
znanego wiersza Congkhapy pt.: ,,Pochwata wspotzaleznego powstawania20.

Odnosnie do poezji Awaanbaldana mozna by dociekaé, na ile jego utwory poetyckie
spetniaja klasyczne wymogi poetyki indyjskiej. Mongotowie czerpali wzorce literackie od
Tybetanczykow, ktorzy zaczerpneli je z Indii, gdzie waznym dzietem na temat poetyki byt
utwor z ok. VII wieku n.e. zatytutowany Zwierciadto literatury (Kawjadarsa, sanskr. Kavy-
adarsa, tyb. Snyan ngag me long) Dandina (Mejor 2007, s. XXII; Cieslikowski, s. 163)2L.

19 Tekst tyb. za Bulganem (2008, s. 23):

rang bde bskyed pas yid tshims pa | bdag sogs sems can spyi yi lugs | gzhan bde bskyed pas
yid tshims pa’i | sngar med srol la de khyod las byung |

20 Thum. na angielski zob. Tsongkhapa. (thum. Thupten Jinpa) w zrddtach internetowych.

21 Traktat Dandina cieszy? si¢ (i nadal cieszy) wielkim powazaniem nie tylko w Indiach. Wraz
z buddyzmem przeniknat w krag literatury tybetanskiej (a za jej posrednictwem takze i mongolskiej),
stajac si¢ wzorcowym podrecznikiem poetyki” (Mejor 2007, s. XXII). Zob. rozdzial autorstwa Bhuma
i Gyatso (2023), w ktérym zawarto analiz¢ przektadu i odbioru Zwierciadla literatury Dandina
w Tybecie, skupiajac si¢ na wczesnych upodobaniach literackich Tybetanczykow, ktore wptynety na
jego przyjecie. Omawia rowniez opor wobec indyjskich stylow literackich na rzecz rodzimych tradycji
tybetanskich, ktory utrzymuje si¢ wsrod tybetanskich uczonych, mimo ze Zwierciadto wcigz wywiera
istotny wplyw na réznorodne formy poezji tybetanskiej az do dzisiaj. Rozdzial ten rozwaza takze,
jak Zwierciadlo zostato przyjete w Mongolii oraz jak wptyngto na mongolskie tradycje pismiennicze.
Wskazuje, jak tybetanscy intelektuali$ci, w tym tak znaczace postacie jak Dalajlama V, wykorzystali
estetyczne formy inspirowane Zwierciadlem do ironicznej polemiki politycznej oraz do tworzenia
nowych kategorii religijnej pobozno$ci i subtelnego wyrazu literackiego. Zob. Bira 1980, a takze
wyktad Vesny Wallace (2015) w zrodtach internetowych.
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PODRECZNIKI KLASZTORNE AGWAANBALDANA — TWORCZOSC EDUKACYJNA

Agwaanbaldan napisat dzieto poréwnujace podreczniki klasztorne (tyb. yig cha) pt.: ,,Usta-
lanie metody objasniania w podrecznikach Srodkowej Drogi (madhjamaki) i Doskonatosci
Madrosci (Pradzniaparmaity) w kolegiach klasztornych Loseling i Gomang: Uczta dla obda-
rzonych btyskotliwym umystem” (Hopkins 2016, s. 22; tyb. blo gsal gling dang bkra shis
sgo man grva tshang gi dbu phar gyi yig cha’i bshad tshul bkod pa blo gsal dga’ ston).

W ramach tradycji gelugpa w Tybecie powstaly trzy najwazniejsze i najwigksze klasztory
(Newland, s. 207): Ganden (tyb. Dga’ ldan), zatlozony przez samego Congkhape, Dre-
pung (tyb. 'Bras spungs) i Sera (tyb. Se ra). Agwaanbaldan byl zwigzany z klasztorem
Drepung (Hopkins 2016, s. 16), stad poréwnywal podrgczniki jego dwoch wydziatow:
Loseling i Gomang. Jeffrey Hopkins zachowat mgliste wspomnienie, ze powiedziano mu,
iz Agwaanbaldan byt 14 razy ,,usuwany z wygod spotecznosci” kolegium Gomang, praw-
dopodobnie dlatego, ze (wg Hopkinsa) przejawiat ,,0kazjonalne poparcie” dla pogladoéw
kolegium Loseling (Hopkins 2016, s. 16).

TwORCZOSC TANTRYCZNA

Traktaty doktrynalne Agwaanbaldana dotyczyly przede wszystkim sutr. Wyjatkiem
moze by¢ komentarz do wielkiego traktatu doksograficznego Dzamjanga Szepy, w kto-
rym na samym koncu jest mowa o naukach tantrycznych. Osobnym dzietem w calosci
poswieconym tantrze jest utwor pt.: ,,Prezentacja tradycji tantrycznej: zasady podstaw
i $ciezek czterech wielkich tajemnych klas tantry” (tyb. Gsang chen rgyud sde bzhi’i sa
lam gyi rnam gzhag). Nalezy on do gatunku literatury tybetanskiej: sa lam — dostownie:
»ziemia [i] droga”2. Tlumaczenie tego traktatu na angielski oraz komentarz do niego
zostato zamieszczone w pracy autorstwa Kirti Rinpocze (1926-2006; Kirti Rinpocze
i Coghlan, Zarpani 2011). Publikacja ta zawiera rdzenny tekst autorstwa Agwaanbaldana
oraz obszerne komentarze Kirti Rinpocze. Zasadnicza tredcia tego utworu jest prezenta-
cja czterech klas tantr (por. Powers, s. 275-280). Sg to kolejno: ,tantra czynu (sanskr.
kriya, tyb. bya), praktyki (sanskr. carya, tyb. spyod), jogi (sanskr. yoga, tyb. rnal ’byor)
i jogi najwyzszej (sanskr. anuttara, tyb. bla na med pa)” (Skorupski 2012, s. 102—103).
Anuttarajoga jest najwyzsza klasa tantr w szkole ,,nowych przektadow” (tyb. gsar ma).
W omawianym dziele, sposrdéd najwyzszych tantr, zostaly przedstawione tantra Guhjasa-
madzy?® oraz tantra Kalaczakry?*. Tantra Guhjasamadzy byta bardzo wazna dla Congkhapy,
ktéry napisal do niej komentarz (Tsongkhapa, Je 2013). Tantra Kalaczakry jest bardzo
popularna, zwlaszcza w szkole dzonang (tyb. jo nang)?*, a sam Dalajlama XIV wielo-

22 ‘Ziemia’ (sanskr. bhumi, tyb. sa) i ‘droga’ (sanskr. marga, tyb. lam), por. Levinson, s. 26.

23 Dostownie ,,Tajemne Zgromadzenie” (sanskr. Guhyasamaja-tantra, tyb. gSang ba ’dus pa;
Skorupski 2012, s. 104), jest jedna z najwazniejszych tzw. ,tantr ojcowskich” (por. The Guhyasamaja
Tantra w zrodtach internetowych). Komentarz Congkhapy do tantry Kalaczakry zostat przettumaczony
na angielski (Tsongkhapa) i zawiera rowniez przedmowg ttumacza Gavina Kilty’ego, w ktorej zwigzle
przedstawione jest wprowadzeniedo tej tantry.

24 Dostownie ,,Kolo Czasu” (sanskr. Kalacakratantra, tyb. Dus kyi 'khor lo; Skorupski 2012,
s. 104) jest jedna z najwazniejszych tantr w szkotach ,,nowych przektadow” (tyb. gsar ma, por. Kala-
chakra Tantra w zrodtach internetowych) i nalezy do ,,tantr niedualnych” (sanskr. advaya tantra, tyb.
gnyis med kyi rgyud; Non-dual Tantras w zrodtach internetowych). Na temat Kalaczakry publikowali:
Berzin, Gyatso K., Kirti, Lamrimpa, Wallace i in.

25 Szkota dzonang jest bardzo interesujacym fenomenem w $wiecie buddyzmu tybetanskiego
z uwagi na preferowanie podejécia szentong (tyb. gzhan stong), czyli ,,pustki innego” w swojej inter-
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Praktyki tantryczne sa uwazane w buddyzmie tybetanskim za nauki ezoteryczne i sekretne,
przeznaczone tylko dla zaawansowanych ucznidow, ktérzy wczesniej przygotowali si¢ do
nich poprzez praktykowanie nauk z poziomu sutr np. lam rim (,stopnie drogi”) oraz
wykonali tzw. praktyki wstepne (tyb. sngon ‘gro). Znaczenie stopniowej $ciezki i nauk
lam rim jest szczeg6lnie wazne i podkreslane w szkole gelugpa (Powers, s. 473—474).

Interesujagcym fragmentem dzieta Agwaanbaldana jest porownanie ,,iluzorycznego
ciata” (tyb. sgyu lus) z tantry Guhjasamadzy i ,ksztalt pustki” (tyb. stong gzugs) z tantry
Kalaczakry (Kirti, Tabela 9 w Apendyksie26). Ten ostatni termin bywa roznie thumaczony
na angielski, np.: ,,void form”, ,,devoid form(s)” (Berzin, s. 95-96, s. 310), a takze ,,body
of empty form” (Gyatso K., s. 7; Kirti, s. 464—466, Wallace 2001, s. 183)27 i ,,empty
form body” (Lamrimpa, s. 8).

,, PUDZA DO BUDDY SIAKJAMUNIEGO” JAKO PRZYKLAD
UTWORU AGWAANBALDANA NT. SKEADANIA OFIAR (TYB. MCHOD PA)
NALEZACEGO DO TYBETANSKIEJ LITERATURY OBRZEDOWEJ

Oprocz traktatow doktrynalnych oraz komentarzy do klasycznych dziet indyjskich mistrzow
buddyzmu mahajany, a takze poezji buddyjskiej, Agwaanbaldan skomponowat utwory rytual-
ne, ktére mozna by przyporzadkowa¢ do gatunku tybetanskiej literatury obrzedowej czo pa
(sanskr. pija, tyb. mchod pa), ktéra dotyczy sktadania ofiar. ,,W stowniku Mahawjutpatti
(sanskr. Mahavyutpatti) 6107. termin mchod pa jest thumaczeniem sanskryckiego rzeczownika
pudza (sanskr. piija), ktorego rdzen werbalny pij znaczy ,,szanowac, czcic, wielbi¢, okazywac
szacunek” (Monier-Williams, s. 641). Co wazne Mahavyutpatti 6107-33 wymienia zwyczajo-
we przedmioty uzywane podczas pudzy. Sa to przedmioty ofiarne: kwiaty, lampki, kadzidta,
perfumy olejki, parasole, sztandary itp.” (Makransky, s. 313). Ofiary mogg by¢ rzeczywiste
badZz wizualizowane, a ich adresatem sg buddowie i bodhisattwowie. Celem skfadania ofiar
w buddyzmie jest nagromadzenie zastugi duchowej punja (sanskr. punya, tyb. bsod nams;
por. merit w zrodtach internetowych), ktora jest jednym z tzw. dwoch nagromadzen (sanskr.
sambharadvaya, tyb. tshogs gnyis; por. two accumulations w zrodtach internetowych). Drugim
nagromadzeniem jest madro$¢ majaca w sanskrycie i tybetanskim wigcej niz jeden odpo-
wiednik np. pradznia (sanskr. prajia, tyb. shes rab) czy dzniana (sanskr. jiiana, tyb. ye shes;
por. wisdom w zrodtach internetowych). Sktadana ofiara moze by¢ zewngetrzna, wewnetrzna,
tajemna i tzw. ,takoSci” (Makransky, s. 327-328).

Pelna btogosci gnoza wywotana przez tajemne ofiarowanie, rozumiana w swej mocy jako
nierozdzielna od pustki (bde stong dbyer med ye shes) stanowi ofiarowanie ,tako$ci”
(de kho na nyid mchod pa) DNKD:14a; NGMT:89b—90a, 93a (Makransky, s. 328).

Adept tantry w miarg rozwoju coraz bardziej skupia si¢ na ofiarach wewnetrznych i tajem-
nych oraz ,tako$ci” a coraz mniej na zewngtrznych.

pretacji tradycji madhjamaki ,.Srodkowej drogi” (Jonang oraz Shentong w zrddlach internetowych).
Zob. tez Ruegg 1963.

26 Tabela 9 zatytulowana jest: ,,R0znice migdzy «iluzorycznym ciatlemy i «ciatem pustej formy»
(s. 464-466)”.

27 Vesna Wallace napisata: ,,To wlasnie po takim catkowitym wykorzenieniu powstaje ciato pustej
formy, zwane «forma pustki» (siunjatabimba) i umyst niezmiennej blogosci”.
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W podrecznikach praktyki tantrycznej (sanskr. sadhana; tyb. sgrub thabs) ofiary sklada si¢
rowniez samemu sobie, jako stworzonemu przez siebie (bdag skyed) guru-bostwie, co stuzy
calkowitemu przeksztatceniu wlasnego ciata, mowy i umystu w ciato, mowg i umyst oswie-
conego guru-bostwa. Buddyjska zasada niedualnosci, zdobyta i umocniona przez wszystkie
elementy obrzedow przygotowawczych przyjmuje teraz forme identyfikacji bostwa, jako
przedmiotu poznania, z bostwem jako podmiotem poznawczym (Makransky, s. 325).

Makransky (2012) omawiajac gatunek literatury tybetanskiej mchod pa mocno nawigzuje
do innego gatunku o nazwie sgrub thabs, czyli sadhana. Sa to ,,$rodki urzeczywistnienia”,
,,metody osiaggniecia”, rytualne teksty przeznaczone do praktyki, zwigzane z tzw. ,,joga
bostwa” (sanskr ista-devata, tyb. yi dam), ktora jest centralnym aspektem buddyjskiej
praktyki tantrycznej (Cozort, s. 338).

Wedlug Tsongkhapy, joga bostwa stanowi gtowna praktyke tantry, ktéra najwyrazniej
odroznia ja od $ciezki sutr. Dalajlama, podkreslajac wage tej praktyki, stwierdza, ze bez
,,jogi bostwa $ciezka Mantry jest niemozliwa; joga bostwa to istota Mantry”. Dodaje tez,
ze wszystkie najrozmaitsze praktyki tantryczne opierajg si¢ na tej technice stanowiacej
najwyzsza metod¢ prowadzaca do o$wiecenia (Powers, s. 267).

Warto zauwazy¢, ze zdaniem Makransky’ego:

(...) . literatura ofiarna” moze by¢ rozpatrywana w mniejszym stopniu jako odrgbny gatunek
literacki, ale raczej jako komponent wielu gatunkow tekstow obrzedowych, komponent,
ktéremu niejednokrotnie poswiecano wiele uwagi jako osobnej formie nabierajacej cech
autonomicznego tekstu, zawierajacego elementy wychodzace poza opisy ofiarowania per se.
Niezaleznie od tego, czy tez stanowi ono jego rdzen, opis rytuatow ofiarnych zawiera
pewna liczbe elementow, pojawiajacych sie niezmiennie w rozmaitych wersjach w calej
literaturze obrzedowej (s. 318).

Podsumowujac, sugeruje to przenikanie si¢ i naktadanie gatunkow literatury tybetanskiej
i tak na przyklad sadhana, z definicji nalezaca do gatunku sgrub thabs, moze zawie-
ra¢ elementy rytuatu ofiarowania, czyli gatunku mchod pa, a ponadto jeszcze nalezeé
np. do jakiego$ cyklu tzw. ,,ukrytych skarbow” (tyb. gter ma)s.

Utwor pt.: ,,Pudza do Buddy Siakjamuniego”?® Agwaanbaldana zostal przettumaczony
na jezyk angielski przez Martina Wilsona i wydany najpierw przez Wisdom Publications
(1998) a nastepnie w 2013 i w 2022 roku przez znang organizacj¢ zwigzang ze szkola
gelugpa i majaca swe osrodki w wielu krajach $wiata, rowniez w Mongolii — Funda-
cj¢ Zachowania Tradycji Mahajany (Foundation for the Preservation of the Mahayana

28 Gatunek literatury tybetanskiej gter ma jest szczegdlnie popularny w szkole ningma (tyb.
rnying ma) oraz bon. Na ten temat zob. Gyatso J.

29 Tybetanski tytut brzmi w BDRC brzmi: Ston pa thub pa’i dbang po’i ’khrungs rabs rnamthar
rjes su dran pa’i sgo nas phyag mchod gsol 'debs byed pa’i cho ga legs tshogs 'byunggnas, zob.
zrodla w jezyku tybetanskim. Natomiast w publikacji FPMT w kolofonie zamieszczono tytut: Ston
pa thub pa’i dbang po’i "khrungs rabs rnam thar rjes so dran pa’i sgo nas phyag mchod gsol ’debs
byed pa’i cho ga legs tshogs 'byung gnas zhesbya ba bzhugs so (Wilson M. 2022, s. 140). Na pol-
ski mozna by go przettumaczyé jako: ,,Zrodlo dobrostanu: rytuat [ofiarny] modlitwy, pozdrowienia
i uwielbienia przez wspominanie (rozpamig¢tywanie) przesztych zywotéw Buddy [Siakjamuniego]”.
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Tradition — FPMT). W wersji tybetanskiej z BDRC utwor liczy 33 folio, a w wydaniu
angielskim duzo wigcej, bo az 212 stron, poniewaz zamieszczono w nim wiele dodat-
kowych modlitw popularnych w szkole gelugpa. Zawiera szczegotowy rytuat oddawania
czci, adoracji i modlitwy skierowany do historycznego Buddy Siakjamuniego. Jego struk-
tura prowadzi praktykujacych przez rézne etapy oddania, rozmyslania nad poprzednimi
zyciami Buddy, jego naukami i cnotami.

W przedmowie autora utworu znajduje si¢ opis 12 czynéw Buddy Siakjamuniego oraz
wyjasnienia jak wazne jest czczenie Buddy. Struktura pudzy jest nastgpujaca (Wilson,
s. 3-5): przygotowanie miejsca, $Slubowania mahajany, uciekanie si¢ pod opicke tzw.
Trzech Klejnotéw (Buddy, Dharmy — jego nauk i Sanghy — gminy buddyjskiej), genero-
wanie bodhiczitty, ustanawianie pola zastugi, hold, r6zne ofiarowania (w tym mandali),
wyznanie negatywnosci, dalsze ryty jak ofiarowanie tormy (tyb. gtor ma), czyli ciasta
ofiarnego dla duchow gospodarzy miejsca, pochwata Buddy Siakjamuniego, modlitwa
lamrim30 pt.: ,,Podstawa wszelkich dobrych cech” (tyb. Yon tan gzhir gyur ma) autorstwa
Congkhapy, dedykacje zastugi, w tym: ogdlna dedykacja, specjalna dedykacja, ktorej celem
jest odrodzenie w niebie Tuszita (sanskr. tusita, tyb. dga’ldan), tzw. ,,sferze radosci” oraz
dedykacja o odrodzenie w Czystej Krainie Buddy Amithaby zwanej Sukhawati (sanskr.
Sukhavati, tyb. bde ba can lub bde ba chen)’!. Nastgpnie konkluzja praktyki zawiera
ofiarowanie dzigkczynne, przeprosiny za popetnione bledy, rozpuszczenie pola zastugi
oraz wersy zapewniajace pomyslnos¢. Koncowa praktyka sa modlitwy dhugiego zycia.

Doktadna i szczegdtowa analiza catego utworu oraz bogatej symboliki wszystkich ofia-
rowan wynikajacych z dokonania obrzedu ,,Pudzy do Buddy Siakjamuniego”, ze wzgle-
du na jej obszerng tres¢ (212 stron w wersji angielskiej z dodatkowymi modlitwami),
wymagalaby napisania osobnego, obszernego artykutu. W zwiazku z ograniczong objeto-
$cig niniejszego opracowania, ponizej zostang jedynie skrotowo przedstawione refleksje
1 spostrzezenia wlasne dotyczace omawianego utworu.

Po pierwsze, dwanascie czynéw Buddy32 przywoluje skojarzenia z najwazniejsza
doktryna, nauczang przez Buddg, mianowicie z dwunastoma ogniwami wspotzaleznego
powstawania (sanskr. pratityasamutpdada, tyb. rten ’brel yan lag bcu gnyis)33. W buddy-
zmie od poczatku (co wida¢ juz w kanonie palijskim) liczby mialy znaczenie, a autorzy
buddyjskich dziet przejawiali zamitlowanie do wyliczen i enumeracji. Przyktadowo, lista
innych ,,dwunastek” zawiera m.in. dwanascie ascetycznych praktyk, dwanascie kategorii
$wietych pism, czy dwanascie podstaw (zmystowych) poznania (zob. Lists w stowniku

30 Etapy $ciezki” (tyb. lam rim) — jest to gatunek literatury tybetanskiej wywodzacy si¢ od
indyjskiego mistrza Atisi Dipankary Sridzniany (sanskr. Atisa Dipamkara Sijfiana, tyb. Ati sha mar
me mdzad dpal ye shes, 982-1054), ktory jest obecny we wszystkich czterech szkotach buddyzmu
tybetanskiego, ale ma szczegdlne znaczenie w szkole gelugpa. Zob. Powers (2023, s. 473-476) oraz
Lamrim w Zrodtach internetowych.

31 W omawianej publikacji zamieszczono informacjg, ze praktykujacy moze sam wybraé, ktora
z zamieszczonych dwoch dedykacji zastugi chee recytowac, co, zdaniem autora, pozostawia mozliwosé
wyboru przysziego odrodzenia si¢, w Czystej Krainie Buddy Amithabhy lub tez w niebie Tuszita,
przez praktykujacego pudze.

32 W innych zrodtach wymieniono cztery gtowne czyny Buddy oraz dziewigé pozostatych (Mejor
2001, s. 52). Czytelnika zainteresowanego zrodlami na temat biografii (czy legendy wg Marka Mejora)
Buddy mozna odesta¢ do: Mahawastu (,,Wielkie rzeczy [sprawy]”), Abhiniszkramana-sutry (,,Sutra
o calkowitym wyrzeczeniu si¢”), Lalitawistary (,,Rozciagnigcie [boskiej] gry” albo ,,Rozsnucie gry”
wg Stanistawa Schayera) oraz Buddhaczarity (,,Czyny Buddy, zywot Buddy”), zob. Mejor (2001, s. 53).

33 Wigcej na ten temat zob. Mejor 1986 (s. 499-501) oraz Mejor 2001 (s. 89-95).
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Buswella i Lopeza, s. 1087—1888). Po drugie, w dziele Agwaanbaldana pojawia si¢ wiele
odniesien do sutr mahajany. Przyktady przywotanych sutr to m.in.: ,,Sutra o Szczgsliwej
Epoce” (sanskr. Bhadra-kalpika-siitra), ,,Sutra o Rozproszeniu Zalu Kréla Adzatasiatru”
(sanskr. Ajatasatru-kaukrtya-vinodana-sitra) oraz ,,Sutra o Niepojetych Tajemnicach”
(sanskr. Acintya-guhya-siitra). Po trzecie, odniesienia do przesztych zywotéw Buddy
Siakjamuniego przywodza na my$l dzataki (sanskr. jataka) — kolekcje opowiesci doty-
czacych przesztych wcielen Buddy przed osiagnigciem o$wiecenia. Dzataki odnajdujemy
juz w kanonie palijskim, stanowig jeden z najstarszych gatunkow literatury buddyjskiej
(zob. Skilling, s. 161-162). Po czwarte, przepowiednia jednego z przesztych buddéw,
Dipankary (sanskr. Dipamkara, tyb. mar me mdzad), dotyczaca bodhisattwy, ktory mial
sta¢ si¢ Budda Siakjamunim, moze $wiadczy¢ o budowaniu narracji majacej na celu
uwiarygodnienie statusu historycznego Buddy w oczach jego wyznawcow. W ikonografii
tybetanskiej istnieje wizerunek Buddow trzech czasow (tyb. dus gsum sangs rgyas, zob.
Buddhas of the three times w Zrédtach internetowych): Dipankara — przesztosci, Siakja-
muni — czasO6w obecnych, Maitreja — przysztosci. Po piate, w dziele Agwaanbaldana widaé
tendencj¢ do ,,wywyzszania” szkét mahajany nad szkoty nie-mahajanistyczne, o czym
$wiadczy nastepujacy cytat z Pudzy do Buddy Siakjamuniego: ,,Zalety §lubowan postnych
mahajany sa o wiele wigksze niz te hinajany, a réznica migdzy nimi jest jak rdznica
miedzy niebem a uchem igielnym” (Wilson M. 2022, s. 29). Otwarte pozostaje pytanie,
w jakim stopniu Agwaanbaldan w swojej tworczosci reprezentuje podej$cie inkluzywne,
a w jakim ekskluzywne. W szkole gelugpa mozna bowiem znalez¢é zaréwno postacie
o skrajnych pogladach, jak Pabongkha Deczen Ningpo (tyb. Pha bong kha pa bde chen
snying po, 1878-1941), zwolennik ortodoksji szkoty gelugpa, jak i Dalajlama XIV, pro-
mujacy ekumeniczne podejscie wobec innych szkét buddyzmu tybetanskiego, therawady
(niemahajanistycznego buddyzmu potudniowego), a nawet tradycji bon. Po szoste, utwor
zawiera przedstawienie korzys$ci plynacych z kultu wizerunkéw Buddy Siakjamuniego,
co stanowi pézniejszy ,,wynalazek” w stosunku do wczesnego buddyzmu34. Zastana-
wiajgce jest, na ile Agwaanbaldan byt tego Swiadomy. Na koniec, po siddme, cytat:
,(...) na przyktad wymowienie imienia Zwyciezcy Sakyamuniego oczyszcza z grzechow
10 000 eon6éw” (Wilson M. 2022, s. 21) nasuwa pytanie natury doktrynalnej. Skoro liczba
przesztych zywotow kazdej istoty w sansarze (w kotowrocie wcielen) jest nieskonczona,
10 000 eondéw wobec nieskonczonosci wydaje si¢ niewiele znaczace. Zatem w jaki sposob
praktyki buddyjskie nawet w ogromnej liczbie (np. miliony powtérzen mantr, poktonow
czy skladanie ofiarowan pudzy), moga oczy$ci¢ negatywne dziatania z nieskonczonej
liczby przeszlych wecielen.

REKOPISY UTWOROW AGWAANBALDANA

Rekopisy utworéw Agwaanbaldana sg ciekawym i jeszcze nieopracowanym polem
badawczym?33. Na stronach internetowych Buddhist Digital Resource Center (BDRC)
autorowi udalo si¢ odnalez¢ skan nieznanego rekopisu Agwanabaldana (chodzi o utwor

34 Na temat braku kultu wizerunku Buddy we wczesnym buddyzmie zob. Tanaka (1998).

35 Podczas poszukiwan tekstow zrodtowych nalezy pamigta¢ o tym, ze funkcjonuje ,.czarny
rynek” rekopiséw i ich posiadacze mogli sta¢ si¢ wilascicielami na drodze nie do konca legalne;j,
przeto moga nie by¢ chetni do dzielenia si¢ wiedza na ich temat. Po drugie w Mongolii, po rewolucji
ludowej 1921 r. a zwlaszcza w okresie 1936-1939, buddyzm byt przesladowany i wiele r¢gkopisow
zostato zniszczonych, zagingto, badz zostato przechowanych w ukryciu.
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pt.: ,,Melodyjna piesn wiosenna Wielce Szanownej Bogini O dwoch prawdach (relatywnej
i absolutnej) w czterech (buddyjskich) systemach doktrynalnych™3¢). Jednak informacje
na jego temat dostgpne w serwisie sa niezwykle skape i lakoniczne. Wiadomo tylko, ze
zostat zeskanowany w Tybecie, w regionie Kham w 2020 roku. Wigcej informacji udato
si¢ uzyska¢ od mongolskiego badacza Ragchaa Byamby, ktory dzigki doswiadczeniu pracy
w bibliotece Gandantegczeling, najwazniejszego klasztoru buddyjskiego w Mongolii,
ma ogromng wiedze na temat literatury buddyjskiej, buddyzmu mongolskiego oraz jest
autorem kilkutomowego katalogu autoréw mongolskich piszacych po tybetansku (Ragchaa
2003, 2004a, 2004b). Jego zdaniem badany r¢kopis z BDRC pochodzacy z Khamu nie
jest autografem, gdyz sposob zapisu nie przypomina odrgcznego pisma samego Agwa-
anbalana. Prawdopodobnie jest to zapis tybetanskiego skryby, co jest catkiem mozliwe,
poniewaz dzieta Agwaanbaldana byly wykorzystywane w procesie dydaktycznym jako
podreczniki w klasztorach gelugpy w Tybecie. W artykule autorstwa Byambaa i Mejora
(s. 48), napisano:

Po przejrzeniu jego rekopiséw 1 ksylografow wynika, ze niektorych dziet nie odnaleziono.
Pisma powstate w Tybecie i Wutaishan nie byly publikowane w postaci ksylograficznej.
Dlatego nie mozemy ich znalez¢é w Mongolii. Jednak wigkszos$¢ jego prac zostala opu-
blikowana w Th Huree, a pdézniej ponownie opublikowana w Tybecie i Buriacji. Czg$¢
dziel Agwaanbaldana nie zostala zredagowana w jego dzietach zebranych (gsung "bum)
i krazyta w formie odr¢bnych rekopisow lub ksylografow réznej wielkosci. Z tego powo-
du sumbum (mong. siimbiim, tyb. gsung 'bum) opublikowany w Ih Huree sklada si¢
z 5 tomow, podczas gdy jego prace zebrane wydane przez Giirlideva Rinbuchi (Gurudeva
Rinpoche) sa w 7 tomach.

Aby stwierdzi¢ z duzym prawdopodobienstwem, ze ,tajemniczy” rekopis nie zostat
napisany r¢ka Agwaanbaldana, nalezaloby dysponowaé probka rgcznego pisma autora
i porowna¢ charaktery pisma. Podczas badan w Mongolii latem w 2022 roku udato
si¢ odnalez¢ dwa rekopisy Agwaanbaldana i je sfotografowac (zob. foto 1 i foto 2)37.
Nie podjeto jeszcze proby ich krytycznego opracowania i wydania, co planowane jest
w kolejnych publikacjach. Obydwa rekopisy Agwaanbaldana odnalezione w Utan Batorze,
wedtug stow pracownikéw Domowego Muzeum Damdinsurena (Damdinsurengiin Ger
Muzei), z ktérymi udato si¢ porozmawiaé, nie sg jego wilasnorecznym pismem.

Kolejnych cennych informacji dostarczyta rozmowa osobista z R. Altansukhem?38, thu-
maczem utworu Agwaanbaldana pt.: ,,Traktat o dwoch prawdach, relatywnej i absolutnej,
w czterech systemach doktrynalnych”, z tybetanskiego na wspolczesny jezyk mongolski.
Po obejrzeniu skanu nieznanego wczesniej rekopisu z Khamu, R. Altansukh stwierdzit, ze
nie zna go i ze dokonat swojego tlumaczenia, korzystajac tylko z ksylografu. R. Altansukh
nadmienit jednak, iz nalezy do trzeciej generacji ucznidow Agwaanbaldana i ze w dzie-
cinstwie widziat rekopis autobiografii Agwaanbaldana pigknie wykaligrafowany przez

36 Grub mtha’ bzhi’i lugs kyi kun rdzob dang don dam pa’i don rnam par bshad pa legs bshad
dpyid kyi dpal mo’i glu dbyangs (bden gnyis). W BDRC oznaczony jako: bdr:MW4CZ355848.
https://library.bdrc.io/show/bdr:MW4CZ355848 [22.08.2024].

37 Parametry fizyczne, np. dlugosé, szerokos¢ znalezionych rekopisdw sa opisane w katalogu
naukowym (Monkh-Otgon).

38 Thumaczenie byto dokonane przez dwojke ttumaczy pracujacych razem: R. Altansukha
i R. Ariunzul i wedlug stow R. Altansukha zaj¢to im 10 lat.
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Fot. 1. Strona tytutowa rekopisu ,,Wersowanej pochwaty Srodkowej Drogi”
(dbu ma’i lta ba la bstod pa’i tshigs su bcad pa zhes bya ba bzhugs so).
Fotogratia wykonana przez autora w Damdinsurengiin Ger Muzei, w Ulan Batorze latem 2022 roku

Fot. 2. Strona tytulowa r¢kopisu ,,Wersowanej pochwaty bodhichitty”
(Byang chub gyi sems la bstod pa’i tshigs su bcad pa bzhugs so).
Fotografia wykonana przez autora w Damdinsurengiin Ger Muzei, w Utlan Batorze latem 2022 roku

autora. Dalsze podjecie poszukiwan rekopisu autobiografii Agwaanbaldana w Mongolii
i porownanie charakteru pisma z r¢kopisem zeskanowanym w regionie Kham w Tybecie
jest postulatem badawczym.

Wedle wiedzy autora artykutu, literatura przedmiotu poswigcona Agwaanbaldanowi,
w ogole nie dotyka kwestii jego manuskryptow. Autor jest w trakcie badania rekopisu
dzieta doksograficznego Agwaanbaldana (,,Traktat o dwoch prawdach, relatywnej absolut-
nej, w czterech systemach doktrynalnych”) i poréwnywania go z wersja ksylograficzna,
dla ujawnienia réznic i przygotowania edycji krytycznej do swojej planowanej rozprawy
doktorskiej. Rekopis liczy 260 stron po tybetansku w pismie kursywnym wume (tyb. dbu
med). Natomiast wersja ksylograficzna w pismie uczen (tyb. dbu can) ma 273 strony.
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Ze wstepnych obserwacji na podstawie zbadania poczatkowych 50 stron wynika, ze
zachodzi zgodno$¢ tresci ksylografu i rekopisu, czasami tylko brakuje pojedynczych sylab.
Natomiast interesujacy jest fakt, ze w rekopisie zastosowano bardzo wiele tzw. ztozen sylab
(tyb. bsdus tshig) oraz skrotow ortograficznych (tyb. skung yig, dost. ,,skrocone stowa”).

Przyktad ponizej pokazuje w jaki sposob, eliminujac wybrane sylaby lub ich elementy,
Tybetaniczycy tworzyli skrocone wersje wielosylabowych wyrazow lub catych wyrazen

w pismie kursywnym.
v |
AT RE
X WRQ

Fot. 3. Gorny fragment w tybetanskim pismie uczen (tyb. dbu can) z czwartego wersu,
ze strony 23. ksylograficznej wersji utworu Agwaanbaldana pt.: ,,Traktat o dwoch prawdach,
relatywnej 1 absolutnej w czterech systemach doktrynalnych”. Pelny tytul: ,,Melodyjna piesn
wiosenna Wielce Szanownej Bogini O dwoch prawdach (relatywnej i absolutnej) w czterech
(buddyjskich) systemach doktrynalnych”, co odpowiada dolnemu fragmentowi z szdstego wersu,
ze strony 18 rekopisu, w tybetanskim pismie kursywnym ume (tyb. dbu med).

Przyktadem (fot. 3) takiego tybetanskiego zlozenia moze by¢ wyrazenie: zhes gsungs
pa’i phyir ,,poniewaz tak zostalo powiedziane” z ksylografu, ktére w rekopisie zapisane jest
tacznie jako zhesungpa'iri, zatem cztery tybetanskie sylaby: zhes, gsungs, pa oraz phyir
zostaly zapisane facznie, z pominigciem sylaby phyi. Temat graficznych zlozen i skrotow
w rekopisach tybetanskich i mongolskich nie jest w literaturze przedmiotu dobrze opraco-
wany i nie ma tez standardowych regut odnosnie ich stosowania. W literaturze przedmiotu
s3 one nazywane ,,skroconymi tybetanskimi wyrazami” (,,Tibetan shortened words™), a po
tybetansku réznie, np. skung yig (,,skrocone stowa”) czy tez dpe yig lub gzab yig, a takze
bar bris oraz khams yig (Chashab, abstrakt). Wydaje si¢, ze poszczegdlni autorzy i skrybo-
wie ustalali swoje zasady stosowania graficznego zapisu skr6tow i tgczenia oraz pomijania
sylab. Zatem badania na ten temat, ktore mozna zaliczy¢ do tzw. badan paleograficznych,
beda mogly nieco wypetni¢ te luke badawcza. Sa one jednak ograniczone, gdyz publicznie
dostgpny jest obecnie jedynie skan jednej wersji rekopisu Agwaanbaldana w piSmie kur-
sywnym ume. Na temat paleografii tybetanskiej pisali np. Van Schaik (2012, 2013, 2014),
Dotson, Helman-Wazny oraz Kapstein (2024a, 2024b), a zagadnienie zlozen tybetanskich
poruszali m.in.: Chashab, Tenzin (s. 172), Heimbel. W swoich badaniach autor chciatby
réwniez przyjrzec si¢ zagadnieniu typologii wspomnianych skrotow i ztozen, obecnej dopiero
w zalgzkowej formie w literaturze przedmiotu (np. Heimbel) i uzupehic¢ ja ewentualnie
o wyniki analizy r¢kopisu Agwaanbaldana. Otwartym problemem badawczym pozostaje
réwniez pytanie o to, jaki jest najbardziej optymalny sposob transliteracji ztozen i skrotow
tybetafiskich. Zagadnienie to w literaturze przedmiotu nie zostato jeszcze ani zbadane, ani
rozstrzygnigte. Np. Heimbel w swym artykule z 2024 roku, w ogdle pomija ten problem
poshugujac sie tylko tybetanska czcionkg ume przy wyszczegdlnionych przez siebie skrotach
i ztozeniach, a transliteracja Wyliego tylko przy przyktadach w pismie uczen.
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PODSUMOWANIE

Posta¢ Agwaanbaldana ma istotne znaczenie w intelektualnej i doktrynalnej historii
szkoly gelugpa (jednej z czterech szkot buddyzmu tybetanskiego) w Mongolii. Z uwagi na
przesladowania buddyzmu w Mongolii za czaséw socjalizmu, od rewolucji komunistycznej
w Mongolii w 1921 roku az do przemian demokratycznych z lat 90. XX stulecia, wiele
klasztorow zostato zniszczonych, zamordowano tysigce3 przedstawicieli buddyjskiego
kleru oraz zniszczono, spalono badz zagubiono liczne teksty buddyjskie40. Po roku 1990
trwa do dzisiaj renesans i rewitalizacja buddyzmu w Mongolii. Odbudowano i zatozo-
no wiele nowych klasztorow. Ponadto utwory buddyjskie, tybetanskie i w klasycznym
jezyku mongolskim, sg stopniowo ttumaczone na wspotczesny jezyk mongolski4!. Nato-
miast brakuje jeszcze thumaczen, opracowan filologicznych i wydan krytycznych prac
Agwaanbaldana®2. Jest to otwarty obszar badawczy, ktory zapewne bedzie intensywnie
poznawany, w tym takze podczas dalszych badan autora.

BIBLIOGRAFIA

ZRODLA W JEZYKU TYBETANSKIM

Buddhist Digital Resource Center (BDRC) — https://www.bdrc.io/.

Dzieta Agwaanbaldana w jezyku tybetanskim sa rowniez dostgpne w Asian Legacy Library — https://
asianlegacylibrary.org/

Jam mgon bla ma tsong kha pa chen po la phyag mchod gsol 'debs [,,Modlitwa uwielbienia Wiel-
kiego Obroncy, lamy Congkhapy”] gsung 'bum, tom 7 (a), BDRC: W5926, s. 583-626, 22 folio.
https://library.bdrc.io/show/bdr:MW5926_8955EF [9.05.2024].

Bka’ drin zla med rtsa ba’i bla ma nges pa don gyi mkhas ba chen po Ngag dbang dpal ldan ba’i
mtsan can gyi yon tan brjod pa’i sgo nas bstod ba’i snyan thig dpyid kyi dpal mo’i glu dbyangs
zhes bya ba [,,Piesn wiosennej Pelmo: melodyjny hymn dla pochwaty uczono$ci niezrownanego
Agwaanbaldana, rdzennego lamy, wielkiego mistrza w absolutnym sensie”’] napisana przez Shes
rgyas bka’ bcu pa Ngag dbang don grub w XIX wieku. gsung 'bum, tom 6 (cha), BDRC W5926,
s. 595-706, 54 folio. https://library.bdrc.io/show/bdr:MW5926 112408 [6.05.2024].

Chos rje Ngag dbang dpal ldan rang nyid kyi rnam thar zhes bya ba [,Biografia Czordze Agwaan-
baldana” (autobiografia)], gsung 'bum, tom 6 (cha), BDRC W5926, s. 467-510, 22 folio https://
library.bdrc.io/show/bdr:-MW5926 1CC60D [6.05.2024].

Dge slong chos dar gyis mdzad pa’i*3 Rje btsun bla ma dam pa 'dul ba 'dzin pa Ngag dbang dpal
Idan dpal bzang po’i rnam thar pa dad pa’i sgo ’byed ces bya ba [,,Otwarcie bram [Dharmy],
czyli Biografia czcigodnego lamy Agwaanbaldana, wyzwoliciela [z kotowrotu wcielen], najwyz-

39 Doktadna liczba zamordowanych mongolskich lamow nie jest znana, ale w literaturze przed-
miotu podaje si¢ dziesiatki tysigcy (Bareja-Starzynska 2010, s. 107-108; Bareja-Starzynska i Ragchaa,
s. 46).

40O przesladowaniach i zachowaniu buddyzmu podczas okresu komunistycznego w Mongolii
zob. Bareja-Starzynska i Ragchaa, s. 46—64.

41 Niektore dzieta Agwaanbaldana zostaty przettumaczone na wspotczesny jezyk mongolski oraz
wciaz powstaja na jego temat opracowania wspotczesnych badaczy mongolskich — por. publikacje
w jezyku mongolskim w Bibliografii.

42 Dostepne w Buddhist Digital Resource Center (BDRC) — https://www.bdrc.io/. Dzieta Agwa-
anbaldana w jezyku tybetanskim sa rowniez dostgpne w Asian Legacy Library — https://asianlega-
cylibrary.org/

43 Fragment tytutu w BDRC https:/library.bdrc.io/show/bdr:MW5926_112408 [6.05.2024], kto-
rego nie ma w Ragchaa 1 Mejor (s. 47).
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szego lamy, przykladnie przestrzegajacego reguly klasztornej”] napisana przez Dka’ bcu Chos
dar rgyas), XIX wiek, gsung 'bum, tom 6 (cha), BDRC W5926701, s. 595-706, 54 folio. https://
library.bdrc.io/show/bdr:-MW5926 112408 [6.05.2024].

Dpal ldan chos rjes grub mtha’ chen mo’i mchan ’grel gyi skabs skabs su mdzad pa’i rtsa ba’i tshig
"grel zur du bkod pa (tshig ’grel) [Uwagi do dzieta: grub mtha’ chen mo (Wielka Doksografia)
autorstwa ’Jam dbyangs bzhad pa’i rdo rje], gsung 'bum, tom 7 (a), BDRC W5926, s. 655-744,
45 folio. https:/library.bdrc.io/show/bdr:MW5926 4E7756 [31.07.2024].

Grub mtha’ bzhi’i lugs kyi kun rdzob dang don dam pa’i don rnam par bshad pa legs bshad dpyid
kyi dpal mo’i glu dbyangs (bden gnyis) [,,Melodyjna piesn wiosenna Wielce Szanownej Bogini
‘O dwoch prawdach (relatywnej i absolutnej) w czterech (buddyjskich) systemach doktrynal-
nych’], gsung 'bum, tom 1 (ka), BDRC W5926, s. 3-274, 136 folio. https://library.bdrc.io/show/
bdr:MW5926 FA67A0?s=%2Fshow%2Fbdr%3AMWS5926%3Fprerender%3Dtrue%26part%3Dbd
%3AMWS5926_D110C0 [1.03.2024].

Grub mtha’ chen mo’i mchan 'grel mdud grol blo gsal gces nor zhes bya ba las dbu ma thal rang
gi skabs (dbu ma pa) [Uwagi do Grub mtha’ chen mo (Wielka Doksografia) autorstwa ’Jam
dbyangs bzhad pa’i rdo rje (czgs¢ po$wigcona madhjamace)] gsung 'bum, tom 5 (ca), BDRC
W5926, s. 7-406, 200 folio. https://library.bdrc.io/show/bdr:-MW5842 [31.07.2024].

Grub mtha’ chen mo’i mchan ‘grel dka’ gnad mdud grol blo gsal gces nor zhes bya ba las dngos
smra ba'i skabs (dngos sgrub) [Uwagi do dzieta: Grub mtha’ chen mo autorstwa ’Jam dbyangs
bzhad pa’i rdo rje (czg$¢ poswigcona ,,zwolennikom prawdziwego istnienia” — dngos smra ba),
gsung 'bum, tom 4 (nga), BDRC W5926, s. 361-714, 177 folio. https:/library.bdrc.io/show/
bdr:WA1KG25222 [31.07.2024].

Grub mtha’ chen mo’i mchan ’grel dka’ gnad mdud grol blo gsal gces nor zhes bya ba las grub mtha’
spyi bshad sogs le’'u dang po bdun gyi skabs (mchan bstod) [Uwagi do Grub mtha’ chen mo
autorstwa ’Jam dbyangs bzhad pa’i rdo rje (pierwsze 7 rozdziatow, poréwnanie mysli hinduskiej
i buddyjskiej), gsung "bum, tom 4 (nga), BDRC W5926, s. 3-356, 177 folio. https:/library.bdrc.
i0/show/bdr:WA1KG25222 [31.07.2024].

Mbkhas grub dge legs dpal bzang bstod tshig tshangs sras glu dbyangs [,,Piesn pochwalna znakomitego
Kedrub Geleg Pasanga”], gsung 'bum, tom 6 (cha), BDRC W5926, s. 115-120, 3 folio. https://
library.bdrc.io/show/bdr:MW5926 023642 [9.05.2024].

Mkhas mchog Ngag dbang dpal ldan pa’i thun mongs ba’i rnam thar las brtsams pa’i gtam dad
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. NURT MAHALLILESME
W OSMANSKIEJ LITERATURZE DYWANOWEJ
NA PRZYKLADZIE TWORCZOSCI NEDIMA

ABSTRACT: There are still ongoing debates about the significance and the value of
Divan literature. It is often accused of being out of touch with reality and detached
from socially relevant issues. Its complex language if often incomprehensible. The
counterargument to the above hypotheses is the “localization” (Tur. mahallilesme).
This term, in its most general definition, means the penetration of local elements
into poetry. The present article aims to show how the features of the mahallilesme
are manifested in the poetry of Nedim, who is considered one of the most prominent
representatives of this trend.

Keyworps: Divan literature, mahallilesme, localization in Divan literature, Nedim

WPROWADZENIE

Literatura dywanowa, zwana réwniez klasyczng literaturg osmanska, literaturg pata-
cowg lub literatura wysoka, uprawiana byta w panstwie osmanskim od XII wieku do lat
60. XIX wieku, kiedy zostata wyparta przez wzorce zachodnie. Byla to tradycja literacka,
ktora wyksztalcita si¢ i rozwingta pod wptywem kultur arabskiej i perskiej, a za jej pre-
kursora uwazany jest poeta i uczony Hoca Dehhani (Kopriilii 1986, s. 269—272; Unver,
s. 187-188). W zaleznosci od zrdédet przyjmuje si¢ rézne kryteria podziatu literatury
dywanowej. Ten najbardziej rozpowszechniony wyodrgbnia cztery okresy: poczatkowy
(XII-1. pot. XV w.), przejsciowy (2. pot. XV—pocz. XVI w.), dojrzaty (pocz. XVI-
1. pot. XVIII w.) i schytkowy (2. pot. XVIII-1. pot. XIX w.). Odmienne rozwigzanie
proponuje natomiast profesor Oztiirk Emiroglu, wyrdzniajac pie¢ okresow, biorac pod
uwage innowacje w jezyku, styl i zrédla inspiracji tworcéw: okres poczatkowy, przej-
$ciowy, klasyczny, okres nasladownictwa stylu indyjskiego (tur. Sebk-i Hindi) oraz okres
zwrdcenia si¢ ku tematyce lokalnej (tur. mahallilesme; Emiroglu, s. 205).

Tworzacy w pierwszej potowie XVIII wieku Nedim to przedstawiciel dojrzalego
okresu literatury dywanowej, ktory najwigksza stawe zdobyl podczas Ery Tulipanow
(tur. Lale Devri), trwajacej w latach 1718-1730. Obok Seyha Galipa byt on najbardziej
rozpoznawanym tworcg tej epoki. W rzeczywisto$ci mial na imi¢ Ahmed i przyszedt na
$wiat w Stambule, gdzie mieszkal w dzielnicy Besiktag. Urodzit si¢ prawdopodobnie
w 1681 roku. Jego matka byta Saliha Hatun z rodu Karagelebizadeler pozostajacego
w shuzbie panstwowej od czasu podboju Stambulu, ojcem za$ kadi, czyli sedzia muzul-
manski Mehmet Efendi — syn Mustafy Muslihittina Efendiego z Merzifonu, kadiaskera —
sedziego wojskowego podczas panowania suttana Ibrahima (1640—-1648). Dziad przysztego
poety, z powodu swoich ztych nawykéw, nie cieszyl si¢ sympatig ulemow i ludu, ktorzy
nadawali mu rozmaite, niezbyt pochlebne przezwiska. Z tego powodu cierpial réwniez
Nedim, nazywany przez niektorych niezyczliwych mu poetéw — jak np. Osmanzade
Taiba — Miilakkabzade (,,z rodu przezywanych”, ,,potomek przezywanych”). Nedim ode-
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brat staranng edukacj¢. Studiowat nauki klasyczne, znat rowniez arabski i perski na tyle
dobrze, by moéc tworzy¢ w tych jezykach. Po ukonczeniu studidow, podjat prace jako
badacz prawa islamu (Macit, s. 9).

Nedim postugiwat si¢ klasycznymi formami poezji, ale zastynat takze popularyzowaniem
stosowania ludowych form #irkii i sarki w poezji dywanowej. Znany byt réwniez z deka-
denckich, a nawet wyuzdanych tresci. Chcac zdoby¢ uznanie jako poeta, napisat kilka kasyd
na czes¢ Alego Paszy sprawujacego urzad wielkiego wezyra w latach 1713—1716. Jednak
dopiero jego nastepca — Nevsehirli Damat Ibrahim Pasza docenil kunszt poety i zapewnit
mu miejsce na dworze sultana. Nedim bardzo zblizyt si¢ do wielkiego wezyra, ktory objat
go swoim mecenatem artystycznym. To wlasnie w tym okresie powstaly najznamienitsze
utwory poety, ktore — w polaczeniu z kontrowersyjnym trybem zycia — zapewnity mu
stawe. Upodobanie do rozrywek, poglady artystyczne i estetyczne, przekladajace si¢ na
jego poezje, sprawialy, ze Nedim wyrdzniat si¢ na tle innych tworcow tej epoki.

Wiadomo, ze Nedim zginat w 1730 roku podczas buntu janczardw, ktérego inicjatorem
byt Patrona Halil, ale istnieja sprzeczne wersje co do bezposredniej przyczyny $Smierci poety.
Najpopularniejsza z nich mowi, ze spadt z dachu swojego domu w dzielnicy Besiktas podczas
proby ucieczki przed buntownikami. Zgodnie z inng, zmart na skutek spozycia nadmierne;j
ilosci alkoholu. Krazyly rowniez pogtoski, ze oddat ducha ze strachu, przerazony torturami,
jakim poddano Ibrahima Pasze i jego $wite. Poeta zostal pochowany w dzielnicy Uskiidar
w Stambule (TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii).

Upodobania poety widoczne sg w jego tworczosci. Nedim w swoich kasydach czesto
opowiada o Stambule, w lirycznych utworach — gazelach — jego inspiracja jest pigkno
ludzkiego zycia. Istotng cechg jego tworczosci jest czeste wplatanie do poezji elementow
lokalnych, tradycji i obyczajow.

W warstwie stylistycznej najbardziej zauwazalne jest wykorzystywanie przez poete
stambulskiej odmiany jezyka tureckiego. Sposob wyrazu i subtelno$¢ ekspresji nadaja
utworom Nedima niepowtarzalnego i oryginalnego charakteru, ktéry w literaturze przed-
miotu okre$la si¢ mianem Nedimane siir (‘wiersz nedimowski’; Mazioglu, s. 64).

Wymienione powyzej cechy utworéw poety doskonale wpisuja si¢ w zalozenia
mahallilesme — ,nurtu lokalnego”, nazywanego réwniez ,,zjawiskiem regionalizacji”, ktory
najogoélniej zdefiniowa¢ mozna jako przenikanie elementow lokalnych do poezji. Jest to
jeden z nurtéw wyroznianych w klasycznej literaturze osmanskiej, obok ,.klasycznego”
(osm. Klasik Uslup), ,,indyjskiego” (osm. Sebki-i Hindi), ,,dydaktycznego” (osm. Hikemi
Tarz) oraz nurtu ,,prostego jezyka tureckiego” (osm. Tirki-i Basit). Zjawisko to mozna
rozpatrywac zar6wno na poziomie formalnym, jezykowym (stylistycznym), jak i rzeczo-
wym (tematycznym). W obrebie formy regionalizacja przejawiala si¢ w wykorzystywaniu
form poetyckich charakterystycznych dla poezji ludowej. W warstwie jezykowej byto to
unikanie zapozyczen z jezykow perskiego i arabskiego, poshugiwanie si¢ czystym jezy-
kiem tureckim, oszczedno$¢ w stosowaniu $rodkow stylistycznych, a w szczegdlnosci
rozbudowanych metafor oraz wlaczanie do jezyka poezji sformutowan i zwrotéw typo-
wych dla mowy potocznej. Jezeli za$ chodzi o tematyke utworéw powstajacych zgodnie
z zasadami nurtu regionalizacji, dotyczyly one codziennych spraw, wierzen, wydarzen
o znaczeniu spotecznym i historycznym. Twoérczo$¢ tego rodzaju sprawita, ze poezja
dywanowa stata si¢ bardziej przystepna i zrozumiata nie tylko dla elit osmanskich, ale
dla catego spoteczenstwa (Demirel, s. 249; Erdogan, s. 115-116).

Zdania literaturoznawcow na temat wplywu nurtu lokalnego na literatur¢ dywanowa sa
podzielone. Wielu utozsamia go w pewnym stopniu ze zjawiskiem 7iirki-i Basit, w dostow-
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nym tlumaczeniu oznaczajagcym ‘prostg turecczyzng’, ktore jako pierwszy nazwat i opisat
Fuat Kopriilii. Wéréd zwolennikow tez Kopriilii znajduja si¢ réwniez tacy (m.in. Agah Sirrt
Levend, Hasibe Mazioglu czy Faruk Kadri Timurtas), ktorzy sg zdania, ze ten wlasnie nurt
stanowit podwaliny dla ,,nurtu lokalnego”, a jego przedstawicieli uzna¢ mozna za prekur-
sordw mahallilesme (Aynur, s. 36; Demirel, s. 262; Kopriilii 2018, s. 20). Faktem jest, ze
w odniesieniu do innych nurtéw, ,,nurt lokalny” trwal najdluzej — jego pierwsi przedstawi-
ciele tworzyli juz w XV wieku, ostatni natomiast na poczatku XX wieku (Aynur, s. 41).

W XVIII wieku coraz wyrazniej zauwazalny zastdj i narastajace nasladownictwo
w literaturze stwarzaly rosnacg potrzebe zmian. Sprawito to, ze w poréwnaniu z poprzed-
nimi stuleciami, w poezji zaczg¢to poswigca¢ wigcej miejsca tematom lokalnym i reali-
stycznym opisom otoczenia oraz obficie korzysta¢ z jezyka potocznego. Zaobserwowac
mozna rowniez wigkszy wzglad na upodobania i gusta ludu. W odréznieniu do wcze-
$niejszych okreséw, w XVIII wieku mahallilesme nie bylo juz zjawiskiem marginal-
nym, a w duchu tego nurtu tworzyli czotowi poeci tego stulecia. Ruchy majace na celu
,oczyszczanie” (tur. sadelesme) tureckiej kultury, uwidaczniaty si¢ przede wszystkim na
polu jezykowym 1 idealnie komponowaty si¢ z przechodzacym swoj rozkwit ,,nurtem
lokalnym” (Aynur, s. 62).

UTwORY NEDIMA A ,,NURT LOKALNY”

Analiza utworéw Nedima pod katem wystepowania w nich cech ,nurtu lokalnego”
stanowita wycinek badan, przeprowadzonych przeze mnie na potrzeby mojej rozprawy
doktorskiej, ktorej przedmiotem byla analiza krytyczna i charakterystyka nurtu lokalnego
w klasycznej poezji tureckiej, a celem wykazanie, ze zjawisko to nie byto krotkotrwatg
moda, ale trwalo nieprzerwanie z innymi nurtami i stylami wlasciwymi tej literaturze, a co
najwazniejsze wywarlo znaczacy wpltyw na literatur¢ dywanowa, stanowiac jednoczesnie
odpowiedZz na powtarzany czgsto zarzut oderwania poezji dywanowej od rzeczywistosci.
Poprzez swoje badania podjetam probe udowodnienia hipotezy, mowiacej o tym, ze
dzigki mahallilesme powickszyt si¢ krag odbiorcow tego typu literatury oraz ze nurt ten
stanowit podloze, na ktérym rozwinat si¢ turecki realizm w literaturze XIX i XX wieku.

Dokonujac systematycznego przegladu zrodet pierwotnych i wtornych (artykutéw
naukowych prezentujacych wyniki oryginalnych spostrzezen, teorii i hipotez, a przede
wszystkim utworéw samego Nedima), wybratam fragmenty poezji Nedima, ktére pod-
datam analizie j¢zykowej, aby ukaza¢ w jaki sposob i w jakich obszarach mahallilesme
uwidacznia si¢ w utworach poety. Na potrzeby przeprowadzonych badan wykorzystatam
wlasne przektady utworow poetyckich.

Juz od pierwszej chwili obcowania z utworami poety wyraznie zauwazalna jest panuja-
ca w nich szczegdlna atmosfera. Z wersow Nedima emanuje beztroskie i lekkie podejscie
do zycia, natomiast rady skierowane do odbiorcy sg bardzo praktyczne i ,,zyciowe”:

Der sana Nedima bunu tekrar-be-tekrar
Bigane ile etme sakin azm-i ¢emenzdr (M. 26 V/1,2)!

A Nedim tak wcigz i wcigz ci powtarza,
By$ z nieznanymi na taki i w ogrody nie chadzata

! Fragmenty i numeracj¢ bejtow zaczerpnigto z dywanu Nedima opracowanego przez Muhsina
Macita.



74 AGNIESZKA ERDOGAN NR 1-4

Poezj¢ Nedima cechuje klarownos$¢ i bezpretensjonalno$é. Nedim, czy raczej podmiot
liryczny, zwracajac si¢ do ukochanej, wykorzystuje prostote i komunikatywno$¢ jezyka
moéwionego. Czytajac jego utwory, mozna odnie§¢ wrazenie, ze jest to zapis zwyklej,
codziennej rozmowy:

Sen boyle soguk yerde nigiin yatar uyursun

Billahi doger dur hele dayen seni gorsiin

Dahi kiigiiciikstin yalniz yatma iisiirsiin

Serd oldu havad ¢ikma koyundan kuzucagim (M. 26 11/1-4)

Dlaczegéz to $pisz, lezac w miejscu tak chtodnym?
Zobaczysz, nianka ci¢ zbije, kiedy cie tak dojrzy.
Jeste$ jeszcze mata, zmarzniesz — nie $pij sama;
Pogoda si¢ ozigbita, nie wychodz z mego toza, mita.

Nigiin stk stk bakarsin béyle mir’dt-1 miicelldya
Meger sen dahi kendi hiisniine hayran nisin kafir (G. 41/7)

Czemuz to tak czesto spozierasz w lusterko;
Czyzby$ byla wlasnego pickna wielbicielka, niewierna?

Tematem utwordéw poety czesto jest Stambut — miasto, w ktéorym urodzit i wychowat
sie¢ Nedim — oraz jego dzielnice: Besiktas, Uskiidar czy Goksu, wraz z ich meczetami,
fontannami, wodopojami, patacami, kioskami, tazniami, ogrodami i wzgoérzami. Poeta
z rado$cig opowiada o popularnych w Erze Tulipanéw miejscach rozrywki, ozdobionych
ogrodami i winnicami, takich jak Sa’dabad oraz Feyz-abad:

Geh varup havz kendrinda hiraman olalim

Geh geliip kasr-1 cinan seyrine hayrdn olalim

Gah sarki okuyup gah gazel-han olalim

Gidelim serv-i revanmim yiirii Sa‘d-abada (M. 40 111/ 1-4)

Albo pospacerujemy nad brzegiem sadzawki,

Albo z podziwem popatrzymy na Rajski Patacyk,

Albo pospiewamy, albo poczytamy gazele,

ChodZzmy, ma, jak cyprys smukta, udajmy si¢ do Sadabadu.

Elementy krajobrazu, architektury, otoczenie, w ktérym zyt poeta zajmuja istotne
miejsce w jego utworach, jednak rownie wazni byli dla autora ludzie, czego wyrazem
moga by¢ chociazby czegste nawigzana do 6wczesnych wierzen i przekonan.

Bizde eyler imtihan ¢esmdni hep sihrin Nedim
Tahta-i mesk-1 fiisinuz simdi biz cdditlara Nedim (G. 130/7)

To na nas ¢wiczg czar swoich oczu, Nedimie.
Stalismy si¢ dla wiedzm tablica do wprawiania si¢ w magii, Nedimie.
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Bdrt haterden saklasin yavuz nazardan saklasin
Ddim kederden saklasin kilsin tebessiim dem be dem (K. 12/16)

Niech chroni ci¢ przez zawistnymi, przed spojrzeniami okrutnymi ci¢ chroni!
Niech chroni ci¢ przed cierpieniem i sprawi, by$ si¢ wcigz usmiechata!

W powyzszych fragmentach znajduja si¢ nie tylko wzmianki o ludowych wierzeniach,
ale rowniez wyrazenia zaczerpni¢te z mowy potocznej jak dem be dem, ktdére mozna
przettumaczy¢ jako ,,wciaz i weigz”. W innych wersach mozna natkna¢ si¢ takze na
wzmianki o tradycyjnych grach i zabawach osmanskich m.in. o grze ¢evgan, w ktorej
poruszajacy si¢ konno zawodnicy uderzaja skorzang pitke specjalnymi drewnianymi kijami,
od ktorych gra wzigta swoja nazwe (rozslawionej na $wiecie przez Anglikow pod nazwa
polo), czy — niegdy$ uwazanych za sport narodowy — popularnych rowniez wspotczesnie
zapasach (osm./tur. giires):

Ussakin olsa n’ola feda nakd-i canlart

Seyr etmedin mi diinkii fedayi ciivanlar

Sevk dtesine sen de tutusdun mu ey goniil

Seyr etmedin mi diin tutugan pehlevanlari (G. 155/ 1-2)

Coz by sig stato, gdyby kochankowie zycie swe oddali w ofierze;
Nie ogladatas wczorajszego poswigcenia mtodziencow?

Czy ciebie, serce, tez ogarngl zadzy ogien;

Nie ogladatas wczoraj petnych zaru pechliwanéw? (zapasnikow)

Wersy Nedima niejednokrotnie stanowig ilustracje codziennego zycia. Czgsto pojawia-
jacym si¢ elementem sg laznie, jawigce si¢ jako jeden ze szczegodlnych aspektéw zycia
spotecznego w osiemnastowiecznym Imperium Osmanskim. Potwierdzeniem tego jest
fakt, ze poeta zamieszcza przy utworze dat¢ budowy tazni ufundowanej przez wielkiego
wezyra Ibrahima Pasze. Nie jest to zreszta sytuacja odosobniona — w swoim dywanie
poeta datuje powstanie wielu podobnych budowli, co stanowi cenng wskazoéwke dla
badaczy owego okresu (Levend, s. 275; Saglam, s. 277).

Nedim ch¢tnie nawiagzuje do obyczajow i tradycji spoleczenstwa, ukazuje obrazy
7 jego codziennego zycia, opisuje zwyczajne czynnosci, to, jak ludzie zarabiaja na zycie,
do czego przyktadaja wagg, jak si¢ ubieraja. Oprocz wymyslnych turbanow dla kobiet,
wpomnianych wczeéniej, poeta obrazuje mlodziencéw noszacych zlote pasy, za ktore
zatknigte mieli sztylety (Erkul, s. 198):

Sinemi deldi bu giin bir dfet-i ¢dr-pdreli
Giil yanakly giilgiili kerrdkeli mor hareli
Cifte benli sim gerdenli giines ruhsdreli
Giil yanakly giilgiili kerrdkeli mor hareli

Bir ciivan kast sarik sarmis efendim basina

Stirme ¢ekmis itr-1 sdhiler siiriinmiis kasina

Simdi girmis dahi tahminimde on bes yasina

Giil yanakly giilgiili kerrdkeli mor hareli (M. 42/1, 1I)
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Przeszyta dzi§ ma pier§ klatwa w czterech spdodnicach,

O policzkach rézanych i w fiotkowym plaszczu,

O ksigzycowym obliczu z dwoma pieprzykami i srebrnym naszyjnikiem,
O policzkach rézanych i w fiotkowym plaszczu.

Na glowie, panie, zawigzala turban.

Brwi pociagneta czernidtem, mirra si¢ wypachnita.
Przypuszczam, ze wlasnie pigtnascie wiosen dopehnita,
O policzkach rézanych i w fiotkowym ptaszczu.

Dzigki utworom Nedima mozna poznaé¢ Stambut z czaséw poety oraz spoteczenstwo,
w ktorym zyt. W swoje wersy autor wploth najpickniejsze przyktady stambulskiej odmiany
jezyka tureckiego, ktorego prostota umozliwia oddanie sposobu przedstawiania uczuc.
Nedim chetnie korzysta z jezyka potocznego, ktéry wprowadza do utwordw ekspresyjnosé
i obrazowos$¢. Elokwencja, swada, subtelne zwroty dialektu stambulskiego, z ktérych
czerpali juz Baki i Seyhiilislam Yahya, nadajg jego utworom wyjatkowe piekno i stanowia
ceche charakterystyczna jego poezji (Mazioglu, s. 60). Nawet w zwrotach, w ktorych
poeta postuguje si¢ formami rozkazujacymi, zauwaza si¢ kurtuazje i takt. Osobliwego
charakteru nadaja jezykowi Nedima takze frywolne, rubaszne zwroty oraz powiedzenia:

Gece yuldiz sayar iken bu dil-i ndldnim
Dogdu na-gah giines gibi meh-i tabanim (M. 23 1/ 3-4)

Podczas gdy to jeczace serce nocag gwiazdy liczylo,
Narodzita si¢ niczym stonce moja ksiezycolica.

W przytoczonym powyzej dwu-wersie wystepuje zwrot gece yildiz saymak (dost.
‘liczy¢ gwiazdy noca’) odnoszacy si¢ do sytuacji, w ktorej nie mozna zasng¢2. W innych
utworach poety pojawiajg si¢ rowniez przystowia, frazeologizmy, a takze paremie i powie-
dzenia ludowe. Cz¢$¢ z nich uzywana jest rowniez wspotczesnie, niektore w takiej samej,
inne w nieco zmienionej formie:

O bagin her dirahti mive-ddr-1 izz ii devletdir
Atarlar tasi elbette diraht-1 mive-dar iizre (Ki1. 82/2)

Kazde drzewo tego ogrodu jest owocem wielkosci i potegi;
Oczywiscie rzucaja kamieniem w drzewo, ktore przynosi owoce.

W drugiej czgsci cytowanego bejtu znajduje si¢ nawigzanie do przystowia meyveli
agaci taslarlar (lub: meyve veren agag taslanir), ktore mozna przettumaczy¢ dostownie
W nastepujacy sposob: ,,Drzewo dajace owoce jest kamieniowane”. Ogrdd, o ktorym
pisze poeta to patac, dwor osmanski, a rosnace w ogrodzie drzewa to m¢zowie stanu. Ci
z nich, ktorzy sa kompetentni i odnosza sukcesy stajg si¢ obiektami zazdro$ci, a niekiedy
pewnych niegodziwosci ze strony im nieprzychylnych (Stanek, s. 810).

Wspomniane przystowia, frazeologizmy, paremie i powiedzenia ludowe odzwierciedlaja
sposob myslenia wspolczesnego poecie spoleczenstwa, nawigzujg do jego wierzen, prze-
konan, do§wiadczen i zwyczajow. Piesni Nedima, w ktorych poeta przywotuje charaktery-

2 Definicja opracowana na podstawie Ag¢iklama ve Ornek Ciimlelerle Giincel Tiirk¢e Deyimler
Sozligii, https://www.dersimiz.com/deyimler-sozlugu [10.06.2024].
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styczne dla epoki codzienne sceny, obserwacje i wrazenia sprawily, iz literatura dywanowa,
stala si¢ bardziej zrozumiata i przystepna, szczegdlnie dla mniej wysublimowanego odbiorcy.
Utwory te to najpigkniejsze przyktady rodzimej poezji tureckiej, ktore nie w pelni hotduja
klasycznym wzorcom. Nedim, w swoich pie$niach, a przede wszystkim w kasydach — na
tyle, na ile pozwalaja techniki poetyckie, stosowane w literaturze dywanowej — przekazuje
swoje wrazenia, to, co zaobserwowat i ustyszal w srodowisku, w ktérym zyl. Niewatpliwie
Nedim odegrat tez ogromng role w procesie ,,0czyszczania” jezyka. Dzigki niemu poezja
dywanowa zyskata swoj indywidualny charakter i stata si¢ bardziej lokalna.

Przytoczone tu przyktady, oczywiscie, nie wyczerpuja tematu. Niniejszy artykul stano-
wi jedynie probe ukazania, w jaki sposob cechy nurtu lokalnego ujawniaja si¢ w poezji
Nedima. Poeta ten jest uwazany za jednego z czolowych przedstawicieli mahallilesme
w klasycznej poezji osmanskiej, natomiast przytoczona tu probka analizy utworéw moze
przyblizy¢ ten wazny spotecznie nurt literacki polskiemu czytelnikowi.
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ABSTRACT: The Arabic language of the Qur’an contains numerous linguistic loans,
mainly from its sister Semitic languages, but not exclusively. These include not only
simple loans proper (single words transferred with their native meaning or in a modified
form) and structural calques (morphological, syntactic, lexical and semantic), but also
numerous hapax legomena resulting from the transcription and transliteration from other
abjads/alphabets and/or languages. Given the current state of research, it is difficult
to estimate the quantitative share of loanwords in the Qur’anic vocabulary. The paper
strives to inform on past and current academic research on the scope of the Syriac
language and its influence in the Qur’anic text, presenting some more and less known
examples thereof.
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Arabski jezyk Koranu zawiera liczne zapozyczenia zaczerpnigte gtdéwnie z siostrzanych
jezykow semickich, przede wszystkim z jezyka syryjskiego (syriackiego). Obejmuja one
zarowno proste pozyczki wiasciwe (pojedyncze wyrazy przeniesione ze swoim rodzi-
mym znaczeniem lub w formie zmodyfikowanej) i kalki strukturalne (morfologiczne,
syntaktyczne, leksykalne i semantyczne), a takze liczne hapax legomena wynikajace
z transkrypcji lub transliteracji treéci z innych alfabetow i/lub jezykéw. Przy obecnym
stanie badan trudny do oszacowania pozostaje ilosciowy udzial zapozyczen w zasobie
tekstualnym Koranu.

Problematyka obcojezycznych tresci w arabskim Koranie jest od wiekow przedmiotem
badan i dyskusji uczonych Wschodu i Zachodu, aczkolwiek — jak si¢ wydaje — jesz-
cze na dhlugo niewyczerpujacych tematu. We wcezesnej arabskomuzulmanskiej tradycji
egzegetycznej i filologicznej powszechne bylo przekonanie reprezentowane przez Abl
‘Ubayde (zm. 824), ze

Kto twierdzi, iz Koran zawiera tresci niearabskie, przedktada swoje stowo nad Boze, gdyz
Najwyzszy powiedziat: Oto uczynilismy ja [tj. te Ksiege] Koranem arabskim (Al-Gawalig,
s. 4).

Podobne stanowisko komentujac osobliwo$ci jezyka Koranu zajmowat Ibn Qutayba
(zm. 889) w Tufsir Garih al-Qur’an. Teolog i prawnik epoki klasycznej A3-Safi’T (zm. 819)
odrzucat poglad, ze Koran zawiera zapozyczenia. Uznawat doktadnie odwrotnie, ze obco-
brzmiaca leksyka koraniczna musi kry¢ etymologicznie arabskie archaizmy, ktore zostaty
kiedy$ zaczerpnigte do zasobow jezykowych ludéw osciennych (A$-Safi’i, s. 41 i n.).
Zapozyczenia byly rowniez definiowane jako przejawy wystepowania naturalnych podo-
bienstw leksykalnych i gramatycznych migdzy jezykami (sakralnym arabskim a jezykami
semickimi i niesemickimi). Ich obecno$¢ w Koranie miata z wyrokow opatrznosci Bozej
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shuzy¢ wspieraniu egzegezy tresci koranicznych przez pryzmat innych jezykéw i kultur.
Jak ttumaczyt At-TabarT (zm. 923) w swoim komentarzu koranicznym:

Nie jest przeto rozumnym dla cztowieka ugruntowanego w Ksigdze Boga, recytujacego
ja 1 obeznanego w Bozych przykazach sadzi¢, ze cz¢$¢ Koranu jest perska, a nie arab-
ska, inna nabatejska, nie arabska, znowuz inna bizantynska, nie arabska, jeszcze kolejna
abisynska, nie arabska. Czyz Bog Najwyzszy nie stwierdzit, ze uczynit ja ksiega arabska?
(At-Tabari, s. 18-19).

W podzniejszych wiekach autorzy dziel kompilacyjnych (czgsto nie—Arabowie) przy-
znawali chetniej, ze arabski jezyk Koranu inkorporowal wyrazy obce, uznajac ten fakt
za jedng z cech nienasladowalnosci swigtej ksiggi islamu (dogmat i ‘gazul) i uniwersal-
nosci jej przestania. Filolog Al-Gawaligi (zm. 1144) w uporzadkowanym alfabetycznie
dziele poswieconym zasobowi leksykalnemu jezyka arabskiego AI-Mu arrab min al-kalam
al-a’gami ‘ala hurif al-mu’gam wskazuje na szereg ,,zarabizowanych arameizmow i syria-
cyzméw”, cho¢ objetosciowo poswieca znacznie wiecej miejsca pozyczkom z perskiego,
greki i taciny, nie pomijajac innych jezykow (Al-Gawaliqi, s. 58-61). Z kolei As-Suyiti
(zm. 1505) przedstawia w tafsirze? AI-Muhaddab fima waqa " fi-al-Qur’an min al-mu’arrab
liste zapozyczen w Koranie dzielac je w swojej nomenklaturze na abisynskie, perskie,
greckie, indyjskie, syryjskie (syriackie), hebrajskie, nabatejskie, koptyjskie, tureckie (tur-
kijskie), ‘afrykanskie’ i berberskie.

Odmienne podejscie metodologiczne kierowato badaniami nad zapozyczeniami prowa-
dzonymi w XIX 1 XX wieku przez semitystow kregu kultury zachodniej. Wielos¢ i zlozonos¢
niearabskich struktur jezykowych w Koranie wskazuje bowiem na czerpanie przez autora/
autorow Koranu ze starszych bliskowschodnich zrédet i tradycji kulturowych. Uwazany
za jednego z prekursoré6w wspolczesnej koranistyki Abraham Geiger (1810-1874) zwracat
uwage w Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen na pochodzenie szeregu
wyrazow 1 terminéw z jezykow semickich, skupiajac si¢ w tym wypadku na hebrajskim
rabinicznym. Rudolf Dvotak (1860-1920), jeden z tworcow czeskiej orientalistyki, byt
autorem pierwszej pracy filologicznej w petni poswigconej pozyczkom leksykalnym w Kora-
nie. Jezykowy 1 stylistyczny synkretyzm Koranu nie uszed! zainteresowaniom Theodora
Noldekego (1836-1930) (w szczegdlnosci: Noldeke, s. 23-30), Gotthelfa Bergstrassera
(1886-1933) i Karla Brockelmanna (1868—1956), ktorzy wykorzystywali do badan nad
zapozyczeniami narz¢dzia jezykoznawstwa kontrastywnego (rozszerzajac dociekania o inne
jezyki semickie). Alphonse Mingana (1878-1937) statystycznie szacowal, ze pochodzenia
syryjskiego (aramejskiego i syropalestynskiego) jest az ok. 70% koranicznych pozyczek,
10% greko-tacinskiego, 10% hebrajskiego, 5% etiopskiego, 5% perskiego (Mingana, s. 80).
Mingana typologizuje je leksykalnie na szes¢ kategorii: nazwy wiasne, terminy religijne,
obce odniesienia historyczne, zapozyczenia ortograficzne, konstrukcje zdaniowe (tj. pozyczki
strukturalne) oraz inne pojedyncze wyrazy. Argumentuje, ze skoro Koran byt pierwsza ksigga
po arabsku, to jej autor musiat zmagac si¢ z nie lada problemami — wdrazat i asymilowat
neologizmy do wyrazania nowych idei i to w jezyku o nieustalonej jeszcze gramatyce,
leksyce i ortografii. Ryzyko bycia niezrozumianym mogto zniechgca¢ do tworzenia nowych
terminéw wytacznie na bazie ksztattujacego sie dopiero stowotworstwa arabskiego. Jednym

I Dogmat ten nie dopuszcza dokonywania przektadu Koranu.
2 Tafsir (arab. tafsir) — og6lny komentarz koraniczny.
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z rozwigzan dla ubrania idei islamu w szaty zrozumiatej leksyki bylo wigc siggnigcie po
stowa tatwo przyswajalne dla odbiorcéw, bo zaczerpnigte z zasobu leksykalnego siostrza-
nego jezyka syryjskiego, ktory byt w VII wieku lingua franca Bliskiego Wschodu. Stad,
jak wyrazit si¢ Mingana, koraniczny styl

...cierpi na nieporadnosci, ktore zawsze towarzysza pierwszym probom nowopowstajace-
go jezyka literackiego bedacego pod wpltywem starszej, ugruntowanej tradycji literackiej
(Mingana, s. 78).

W latach 30. XX wieku Arthur Jeffrey (1897-1935) zestawit w swoim erudycyj-
nym leksykonie The Foreign Vocabulary of the Qur’an liste¢ okoto trzystu koranicznych
wyrazow obcych arabskiej etymologii (w tym nazw wilasnych) bedacych bezposrednimi
pozyczkami z kilku jezykéw (gldwnie syryjskiego i aramejskiego, hebrajskiego, greki),
a jednoczesnie wystepujacych w kilkudziesigciu innych jezykach o czasem do$¢ dalekim
stopniu pokrewienstwa (m.in. sumeryjskim, akadyjskim, elamickim, awestyjskim, sanskry-
cie, ormianskim, fenickim, moabickim, nabatejskim, mandejskim, egipskim, koptyjskim,
jezykach poludniowo- i potnocnoarabskich czy nawet turkijskich)3.

Juz bardziej wspotczesnie — w roku 2000, Christoph Luxenberg wykazat w Die Syro—Ara-
mdische Lesart des Koran, ze nosnikiem inkorporacji niearabskich struktur jezykowych do
tresci koranicznych musiat by¢ w przewazajacej mierze syryjski (syriacki) substrat jezykowy
(w tym prawdopodobnie system garszuni stosujacy do zapisu tre$ci arabskich abdzad syryj-
ski%), co jest wnioskiem logicznym z uwagi na charakterystyczne podtoze etniczno-jezykowe
obszaru zamieszkanego przez ludno$¢ arabskojezyczng w okresie formacyjnym Koranu.
Praca Luxenberga jest o tyle przelomowa, réwniez z punktu widzenia socjolingwistyki,
o ile ujawnia szeroki, potencjalny zakres nie tyle prostych zapozyczen morfologicznych, co
interesujacych nas w tym artykule szczeg6lnie ztozonych zapozyczen strukturalnych. Mozna
stwierdzi¢, ze wiasnie zapozyczenia strukturalne (syntaktyczne) stanowig wspotczesnie nowe
towisko badawcze koranistow.

Przyktadami prostych syryjskich zapozyczen leksykalnych, wielokrotnie opisywanych
w literaturze przedmiotu, sg pojedyncze wyrazy takie jak: nin (Koran 21:87, syr. e
‘ryba’), fir (23:20, syr. <iely ‘gora’), hanan (19:13, syr. <us ‘laska’), ganna (19:13,
syr. <dax_ ‘ogrod’), tabbare (25:39, syr. ik ‘niszczy¢’), agna (53:48, syr. pa< ‘obda-
rowywac’) (Mingana, s. 80). Klasycznymi przykltadami arameizmoéw / syriacyzmow sa
wielokrotnie wystgpujace w Koranie, nacechowane religijnie terminy tj.: furgan (m.in.
2:53, 2:185, 3:4, 8:14, 21:48, 25:1, syr. <wnica ‘zbawienie’) w swoich potencjalnie
roznych znaczeniach (‘Swiete pismo’, ‘objawienie’, ‘prowadzenie’), rith al-qudus (2:87,
2:253, 5:110, 16:102, syr. <30 =<voi ‘Duch Swiety’) czy gahannam (7:18, 7:41, 9:63,
15:43, 17:63, 18:06, 23:103, 29:54, 52:13, 55:43, syr. ;X ‘piekto’, por. tez hebr.
017 73 X°}), yawm ad-din (m.in. 1:4, 51:12, 82:15, 82:17, 56:56, syr. <1z <=ecu ‘Dzien
Sadu’) (Jeffrey, s. 225-229). Oczywiscie nalezy zatozyé, ze mogly one zawitaé¢ do
arabskiej leksyki jeszcze przed powstaniem Koranu. Pochodzenia syryjskiego moga tez

3 Jeffrey prezentuje zapozyczenia w sposob metodyczny. Analizuje rdzen kazdego koranicznego
terminu pod wzgledem fonologicznym i semantycznym, przedstawia punkt widzenia arabskich gra-
matykow. Wskazuje tez, czy zapozyczenie mozna znalez¢ w tzw. poezji staroarabskiej.

4 Warto w tym miejscu nawigza¢ do kolejnosci glosek i wystgpujacych w 22-literowym alfabecie
syryjskim szesciu liter o podwojnej wymowie, ktore wlaczono do alfabetu arabskiego, powigkszajac
liczbe liter do 28. Wigcej na ten temat m.in. w: Danecki, s. 83—85.
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by¢ proste zapozyczenia semantyczne, np. arabskie wyrazenie falit talatat™ (5:73), by¢
moze odnoszace si¢ w Koranie do Chrystusa jako osoby Trojcy Swietej (syr. <ahulh oraz
<al<s hAd), gdyz w tym wlasnie znaczeniu wyrazenie to wystepuje w poezji Efrema
Syryjczyka — najchgtniej cytowanego autora wczesnosyryjskiego (Griffith, s. 100—108).

Badajac zagadnienie syriacyzméw w Koranie warto rowniez zwroci¢ uwage na jeszcze
inne potencjalne pole poszukiwan. Dobrze znane semistystom sg przypadki omytkowe;j
zamiany przez kopistow liter w ramach systemu pisma syryjskiego, a takze w tekstach
przektadanych z alfabetu syryjskiego na jezyk i alfabet arabski, co nas tu szczegdlnie inte-
resuje. Kopisci manuskryptow nierzadko blednie identyfikowali znaki literowe o podob-
nym wygladzie, aczkolwiek o innym znaczeniu, w systemie pisma syryjskiego i arabskiego.
Na liczne przyktady tego zjawiska w Koranie wskazywatl wspomniany wyzej Luxenberg.
Jako jeden z nich moze tu poshuzyé enigmatyczny wyraz libadan (zapis arabski: 1ad., syr.
~a=)) z sury 72:19 (Luxenberg 2007, s. 377-378). Poniewaz spotgloskowy rdzen LBD
nie jest w tym znaczeniu zaswiadczony w jezyku arabskim, sens calego zawierajacego
g0 wersu jest niejasny i nastrecza arabistom nie lada trudno$ci interpretacyjnych. Stano-
Wi rowniez wyrwe w spojnosci semantycznej wersow okalajacych. Przyktadowo, Jozef
Bielawski (1910-1997) ttumaczy wyraz libadan w sensie ‘duszenia (kogo$)’> podobnie
jak niemiecki islamolog Rudi Paret (1901-1983) z przypisem o niejasno$ci semantycznej
wersu®. Francuski orientalista Régis Blachére (1900-1973) rozumie /ibadan jako ‘masy
(ludzi)’ stawiajac jednak asertywnie znak zapytania’. Podobnie brytyjski arabista Richard
Bell (1876-1952) widzi w tym stowie ‘mrowie (ludzi)’s.

Arabski /ibadan sklada si¢ z czterech znakéw graficznych, ktérym mozna na potrzeby
ponizszych objasnien przypisa¢ transliteracje: LBDA. Poczatkowa litera L (w arabskim: J,
w syryjskim: ) r6zni si¢ migdzy obydwoma alfabetami tylko lekkim pochyleniem pionowej
kreski w lewo. Jednocze$nie w syryjskim alfabecie istnieje jeszcze druga podobna litera
rdznigca si¢ od lamad () tylko krotsza pionowa kreska pochylong w lewo — jest to gardtowa
spolgtoska ‘€ (=-). Jesli zestawi¢ ze soba pisowni¢ wspomnianego wyrazu LBDA, otrzymu-
jemy alfabetem syryjskim: «a=) (LBDA) i «<x=as (E‘BDA). Nietrudno sobie wyobrazié,
ze moglto dochodzi¢ do pomylenia jednej litery A (L) z drugg ~ (E*) przy przepisywaniu
1/lub thumaczeniu rekopisow, szczeg6lnie tych pisanych niezbyt starannym charakterem pisma,
kursywa. Taka zamiana liter jest stosunkowo tatwa do zidentyfikowania w ramach samego
syryjskiego systemu pisma, jednakze sytuacja komplikuje si¢ po blgdnym przetozeniu tekstu
na inny system pisma, np. arabski. Gdy litery slowa ~<a=s (E‘BDA) zostaly juz raz bled-
nie transliterowane przez kopiste na alfabet arabski jako 14 (LBDA) zamiast poprawnego
e (E‘BDA), tego btedu w transliteracji nie da si¢ pdzniej rozpozna¢ w piSmie arabskim,
gdyz arabskie odpowiedniki obydwu podobnych do siebie syryjskich liter r6znig od siebie
wyraznie: d (lam) i <= (‘ayn). Anormatywny zapis w wersecie 72:19 mozna wigc wyjasni¢

5 ,,] kiedy podniost si¢ stuga Boga, modlac si¢ do Niego, to oni zebrali si¢ thumnie wokoét niego,
omal go nie duszac”. Wszystkie cytaty z Koranu w jezyku polskim za: Bielawski.

6 ,,Und: ‘Als der Diener Gottes [Anm.: d.h. Mohammed] sich aufstellte, um ihn anzurufen [Anm.:
Oder: zu ihm zu beten], hitten sie ihn (vor lauter Zudringlichkeit) beinahe erdriickt [Anm.: Oder: zu
ihm zu beten], hitten sie ihn (vor lauter Zudringlichkeit?) beinahe erdriickt (?Kada yakiintina ‘alaihi
libadan)’ [Anm.: Die Deutung des Verses ist ganz unsicher.]”.

7 ,,Quand le Serviteur d’Allah s’est levé, priant, [les Infidéles] ont faille étre contre lui des
masses (?)”.

8 ,And that, when a servant of Allah stood calling upon Him, they were upon him almost in
swarms”.
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zakladajac bledng transliteracje z systemu pisma syryjskiego na alfabet arabski i uzna¢ za
forme zapozyczenia (Luxenberg 2007, s. 378).

Teza pomyiki litery = z J suponuje zatem transliteracj¢ tego wyrazu z syryjskiego
~a=as. majgcego semantyczne pole ‘oddawania czci’. Caly werset przy takim zatozeniu
brzmialby po arabsku nastepujaco:

\ﬁ@saﬂﬁ\‘gﬁsaﬁgﬂ\me@wﬁb
W tlumaczeniu na polski:

I kiedy podniost si¢ stuga Boga, modlac si¢ do Niego, to oni (ludzie) omal nie zaczgli
oddawa¢ mu czci.

Calos$¢ w ten sposob zrekonstruowanego wersu przywraca logiczng cigglo$é tekstualng
z wersem poprzednim i nastepnym, gdzie jest mowa o czczeniu tylko jednego Boga®.

Jesli chodzi o potencjalne syriacyzmy strukturalne (sktadniowe), przykladem jest
werset 259 sury 2 (Luxenberg 2007b, s. 208-215). Autor nawigzuje w nim do narra-
cji znanej z tradycji biblijnej wykazujac, ze jedynie Bog posiada wiadzg nad zyciem
i $miercig. Wers ten odnosi si¢ do opowiesci przytoczonej w Paralipomenie Jeremiasza
(zydowskim apokryfie Starego Testamentu z II w. n.e., znanym réwniez jako Czwarta
Ksiega Barucha), gdzie Abimelek zapada w sen tuz przed zniszczeniem Jerozolimy przez
Babilonczykow, aby obudzi¢ si¢ 66 lat pozniej!o:

e G kil g iy o @l g elalaka ) laila
Laad U 55 25 a5 S allaall ) kil 5 ol ) ellaail

Thumaczenie Jozefa Bielawskiego (1986):

I popatrz na twoje jedzenie i picie, one si¢ nie zepsuly. I popatrz na twojego ostal — My
czynimy z ciebie znak dla ludzi — popatrz na te kosci, jak My je zestawimy, a nastgpnie
obleczemy je w ciato!

Thumaczenie Alego Quli Qarai (2003):

Now look at your food and drink which have not rotted! Then look at your ass! [This
was done] that We may make you a sign for mankind. And now look at the bones, how
We raise them up and then clothe them with flesh!

9 72:18 ,Miejsca oddawania czci sa tylko dla Boga. Nie wzywajcie wigc nikogo wraz z Bogiem!”.
72:19 I kiedy podniost si¢ stuga Boga, modlac si¢ do Niego, to oni (ludzie) omal nie zaczgli
oddawa¢ mu czci”.

72:20 ,Moéw: ‘Ja wzywam tylko swego Pana i nie dodaj¢ Mu nikogo za wspottowarzysza’”.
Podobny wydzwick ma wers 5 sury 116.
10 Paralipomena Jeremiasza, 5:1-3, 15-19. W tradycji muzutmanskiej werset ten bywa odnoszony
do biblijnego Ezdrasza. Podobna historia jest parafrazowana przez Koran w surze 18 wczesnochrze-
$cijanska legenda o siedmiu braciach z Efezu $pigcych w jaskini.
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Tlumaczenie Régis Blachére’a (1957):

Regarde ta nourriture et ta boisson! Elles ne sont point gatées. Regarde ton ane! Nous
allons faire certes de toi un signe pour les hommes. Regarde ces ossements, comment
Nous les ressuscitons et les revétons de chair!

Wers ten jest w jezyku arabskim problematyczny z kilku wzgledow. Oprocz nieza-
$wiadczonego etymologicznie rdzenia (SNH 4iw) w zagadkowym wyrazie yatasannah
4.4y oraz wzbudzajacego watpliwo$ci uzycia czasownika nunSizuhd \a 3iv w kontekscie
ponownego zestawiania kosci (do czego wrécimy jeszcze pozniej), gtowna uwage przy-
kuwa jednak fakt, ze w trakcie omawiania wzniostego zagadnienia jakim jest zmartwych-
wstanie autor Koranu sprowadza narracj¢ niespodzianie do prozaicznej kwestii niezepsucia
si¢ strawy i napitku oraz postaci (zmartwychwstalego?) osta, nie kontynuujac zreszta
tego watku w kolejnych wersach. Elementy te sa nieobecne w literaturze chrzescijan-
skiej w konteks$cie wspomnianej legendy, wydaja si¢ wigc by¢ tworczg inwencjg autora.
Jesli jednak spojrze¢ syntaktycznie na caly wers przez pryzmat syryjskiego substratu
jezykowego, uwage zwracaja naktadajace si¢ na siebie pola semantyczne poszczegol-
nych wyrazéw po ich transliteracji z alfabetu arabskiego na alfabet syryjski. Arabski
wyraz ta‘am @b (‘strawa’) ma w jez. syryjskim po transliteracji swoj odpowiednik
W fa'ama <=\, (‘smak’, ale rowniez: ‘percepcja, stan / kondycja’). Podobnie arabski
Sarab <)% (‘napitek’) odpowiada syryjskiemu Sarbd <= (‘postronek’, ale rowniez:
‘stan rzeczy’). Nastepujaca po obydwu tych (potencjalnie) synonimicznych wyrazach
zaprzeczona forma czasownikowa w funkcji znaczeniowej zwrotno-biernej lam yatasannah
23y ol to typowy koraniczny hapax legomenon bez pokrycia w arabskim zasobie lek-
sykalnym. Z kolei korespondujacy z nig syryjski zwrotno-bierny czasownik estni phe<
oznacza ‘zmienia¢ si¢, przemienia¢ si¢’ (Luxenberg 2007b, s. 210; Payne Smith, s. 411).
Sens tego wyrazu suponowany przez arabskomuzutmanskich egzegetow nie odbiega wigc
w tym wypadku zbytnio od potencjalnego znaczenia syryjskiego (At-TabarT odgadywat z
kontekstu, ze moze tu chodzi¢ o sens ‘braku zmiany stanu mimo uptywu lat’ sugerujac,
7ze w gre w chodzi arabski rdzen dwuspoéigtoskowy SN jak w rzeczowniku sana
4 At-Tabard, t. 4, s. 598 i n.).

Kwestia frapujaca pozostaje wprowadzenie dalej w wersie postaci osla (arab. himar
Jea). W tym wypadku prosta transliteracja na alfabet syryjski nie daje zadowalajacego
efektu (syryjski rdzen HMR odnosi si¢ wszakze do trunkéw alkoholowych). Pamigtajac
jednak, ze pierwotnie tekst Koranu byt defektywny (pozbawiony zaréwno diakrytyki samo-
gloskowej jak i spotgloskowej), mozna eksperymentalnie postawic teze omytki pisarskiej
skryby, ktory pomylil form¢ poczatkowa arabskiej samogtloski # = z syryjskim poczat-
kowym g X z powodu ich podobienstwa graficznego. Syryjski rzeczownik odstowny
gmar(a) oznacza w odniesieniu do ludzi ‘petnie, kompletnos$¢’. Arabskojezyczna literatura
egzegetyczna tlumaczy pojawienie si¢ w tym wersie osta przejawem wszechmocy Boze;j.
Nie wyjasniong jednak teologicznie kwestig pozostaje poruszona w ten sposob proble-
matyka zmartwychwstania zwierzat (nieporuszana w Biblii Hebrajskiej).

Ostatnim wyrazem problematycznym z punktu widzenia arabskiego zasobu leksy-
kalnego w przytoczonym tu wersecie jest nunSizuha \a yis. Czasownik nasaza y
(w IV formie tematycznej) nie jest zaswiadczony poza Koranem (w tym wiadnie werse-
cie), natomiast forma tematyczna podstawowa ogranicza si¢ do znaczenia ‘wznoszenia
si¢’ lub ‘bycia niepostusznym wobec megza’. Z kolei antycypowane przez muzutmanskich
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komentatoréw koranicznych pole semantyczne ‘oblekania kosci w cialo’ wyrazane jest
w tek$cie Koranu wielokrotnie przy uzyciu graficznie niemal identycznego czasownika
nasara yii (21:21, 25:3, 25:40, 35:9, 44:35, 67:15, 80:22) rozniacego si¢ od nasaza &
jednym tylko znakiem diakrytycznym — kropka. Mozna wigc ponownie zatozy¢é mozliwg
omytke pisarska tym razem polegajaca na blednej diakrytyzacji tekstu.

Podsumowujac, przedmiotowy werset 2:259 Koranu mégt mie¢ oryginalnie nastepujace
znaczenie (przez pryzmat sktadni jezyka syryjskiego):

I popatrz na twoja kondycje i stan — on si¢ nie zmienil. Popatrz — jeste$ caty (komplet-
ny)! — My czynimy z ciebie znak dla ludzi — popatrz na te kosci, jak My je zestawimy,
a nastepnie obleczemy je w ciato!

Innym adekwatnym przyktadem potencjalnego zapozyczenia strukturalnego z jezyka
syryjskiego sa trzy ostatnie wyrazy wersu 23 sury 19, ktéry w calosci brzmi:

Linsia Lyt i€ 5 138 0 e iy calld 203300 £ 3a ) il Laplals
Thumaczenie Jozefa Bielawskiego:

I doprowadzity ja bdle porodowe do pnia drzewa palmowego. Powiedziata: Obym byta
umarta przedtem; obym byla catkowicie zapomniana!

Thumaczenie Alego Quli Qarai:

The birth pangs brought her to the trunk of a date palm. She said, ‘I wish I had died
before this and become a forgotten thing, beyond recall.!!

Tlumaczenie Régis Blachere’a:

Les douleurs la surprirent pres du stipe du palmier. «Plat au ciel», s’écria—t—elle, «que je
fusse morte avant cet instant et que je fusse totalement oubliée!»

Uwage arabisty zwraca w tekScie arabskim anormatywna forma sktadniowa nasy
mansiyy®™ Guie L, ktora nie spetnia przestanek gramatycznych przewidzianych w jezy-
ku klasycznym dla kategorii okolicznika absolutnego (maf“itl mutlaq), jednakze z braku
innego wytlumaczenia tak wilasnie jest objasniana w dzietach egzegetycznych. Mimo
niesktadno$ci gramatycznej wyrazenie to przeszto z jezyka Koranu do ogo6lnego zasobu
leksykalnego (w sktadni z czasownikami, np. kan?, asbah?) w rozumieniu ,,popada-
nia w zupelne zapomnienie”. Niektorzy klasycy sugeruja, ze niepoprawng gramatycznie
form¢ syntaktyczng wymusil w tym wersie rym -iyy®, ktoéremu czynig zado$¢ wersety
sury 19, co patrzac tylko od strony zasad strofiki jest zapewne trafnym argumentem.
Jednoczesnie niewykluczone jest, ze za pochodzeniem tego wyrazenia w takiej wlasnie

I Wers o narodzinach Jezusa pod drzewem palmowym kontrastuje z trescig ewangelii kanonicz-
nych. Natomiast, co interesujace, pokrywa si¢ z zawartoscia Ewangelii Pseudo—Mateusza — tacin-
skiego tekstu z poczatku VII wieku bazujacego na starszych tradycjach, ktére opisuja cud z palma,
zrodetkiem 1 Jezusa przemawiajacego jako niemowlg. O cudzie z palma wspomina jeszcze wczesniej
Sozomen (V w.) w Historii Kosciota (Reynolds, s. 476-477).
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formie kryje si¢ rowniez gramatyka syryjska. Transliterujac arabskie Gwie Gus na alfa-
bet syryjski otrzymujemy e ey (nSa@ya mnasyd), a wige poprawne syntaktycznie
syryjskie wyrazenie w znaczeniu ‘kobieta zapomniana’, z prawidtowa koncowka rodzaju
zenskiego (orzecznik i1 imiestdéw w stanie absolutnym; Luxenberg 2007b, s. 237-240).

Werset 19:23 Koranu mogt mie¢ wigc oryginalnie (przez pryzmat jezyka syryjskiego)
nast¢pujace znaczenie:

I doprowadzily ja bole porodowe do pnia drzewa palmowego. Powiedziata: Obym byta
umarta przedtem; obym byta zapomniang kobieta!

Wydaje si¢, ze analogicznych przyktadoéw transliteracji syryjskiego status absolutus
(r.z.) na arabskie meskie formy rodzajowe jest w Koranie wigcej. W wersie 33:63 czytamy:

L8 OS5 de bl dal @y L
A co moze ci¢ o niej powiadomi¢? By¢ moze, ta Godzina jest bliska! (Bielawski).

Orzecznik L 3 jest przymiotnikiem rodzaju meskiego, mimo ze desygnuje go podmiot
rodzaju zenskiego (dicL.ll), co jest niepoprawng formg w jezyku arabskim, lecz poprawna
w jezyku syryjskim. W wersie 28 wspomnianej sury 19, za niegramatyczng arabska forma
Ly (bagya) w zwrocie Lin ¢lal cuilS Lo (Bielawski: ‘i matka twoja nie byta wystepna’)
moze kry¢ si¢ poprawna syryjska forma zenska stowa ~ss (bad‘ya — roéwniez imiestow
w stanie absolutnym) o tym samym znaczeniu (doktadnie ten sam problem gramatyczny
wystepuje w wersie 20 tej samej sury). Rowniez w wersie 56 sury 7 mozna ewentualnie
dopatrywa¢ si¢ analogicznej reminiscencji syryjskiej sktadni imiennej:

Ol ey A A s
Zaprawde, mitosierdzie Boga jest bliskie dla ludzi czynigcych dobro! (Bielawski),

gdzie przymiotnik rodzaju meskiego w roli orzecznika <8 nie licuje z rzeczownikiem
rodzaju zenskiego w funkcji podmiotu <ws . Rekonstruowane syryjskie zdanie brzmiatoby:
~anin Ko\ heawi (Rehmat Allaha qariba). Powstaje jednak pytanie, dlaczego skryba
i w tym wypadku nie transliterowal tutaj konsekwentnie wyglosowego alifa (\u 8 gariba)
jak w poprzednich przyktadach? By¢ moze ten werset modyfikowano jeszcze po stabili-
zacji koranicznej ortografii. Albo znaczenie miata tu partykula emfazy o) inna narzucajac
unormowany porzadek przypadkow gramatycznych w jezyku arabskim klasycznym.
Biorac pod uwage potencjalnie coraz rozleglejszy obszar badawczy syriacyzméw
w Koranie trudno jest okresli¢ proporcjonalny udzial zapozyczen z tego jezyka. Syryj-
ski substrat odnajdywany jest jednocze$nie na wielu ptaszczyznach arabskiego tekstu.
Jednoczes$nie wychodzac poza problematyke zapozyczen w Koranie z perspektywy jezy-
koznawczej sensu stricto, badania w tym zakresie prowadzone s3 réwniez na niwie inter-
tekstualnej na linii Koran — p6znoantyczne dzieta literatury syryjskiej!2. Weryfikowane
sg zatem nie tylko nalecialosci z jezykow osciennych na poziomie leksyki, gramatyki,

12 Mozna tu wymieni¢ znawcow bliskowschodniej literatury poznego antyku, gtownie syryjskiej,
m.in. Sebastiana Brocka, Haralda Suermanna, Han J. W. Drijversa i Gerrita J. Reininka.
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ortografii czy fonologii, lecz takze wptywy natury bardziej posredniej w postaci trans-
feru idei — w przestrzeni narracji i tradycji kulturowych, nurtow religijnych czy pradow
filozoficznych itp. (Boisliveau, s. 15). Nie ustaje rowniez w tym kontekscie debata zaini-
cjowana jeszcze w latach 70. XX wieku na kanwie teorii Giintera Liilinga (1929-2014),
ktoéry postulowatl pochodzenie zrgbow tresci koranicznych literalnie z péznoantycznych
utwordéw judeochrzescijaniskich (tzw. Pra-Koran; Liiling 1974)13. Czy i w jakim zakresie
syryjski substrat literacki legt u podstaw kanonicznego tekstu Koranu: czy byl to wplyw
jedynie na poziomie intertekstualnoscil4, czy byt to tzw. tekst dolny (subtekst), a moze
pra-tekst (jak w teorii Liilinga; El-Badawi 2013)? Dalsze badania nad zagadnieniami
zapozyczen syryjskich w Koranie moga stanowi¢ przyczynek do odpowiedzi na te i wiele
innych pytan dotyczacych historii przekazu koranicznego.
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ABSTRACT: In the nineteenth century Friedrich Schleiermacher made an indication
to a pair of translation strategies which in 1995, Lawrence Venuti in his work
“The Translator’s Invisibility” named “foreignization” and “domestication”. According
to Venuti, domestication aims to minimize the strangeness of the foreign text and
bring the writer to the reader. A foreignizing method is defined as a translation that
indicates the linguistic and cultural differences of the text by disrupting the cultural
codes that prevail in the target language. In 1965, Czytelnik Publishing House released
in Poland a collection of short stories entitled Dam Ci dobrq rade (Eng. “T’ll give
you good advice”) by the Turkish prose writer Aziz Nesin (1915-1995) and translated
by M. Labgcka-Koecherowa. Polish translation of the short story entitled Guilgiile yok
mu? (Polish title: “Etiudgku nie ma?”) contains good examples of a “domesticated
translation”. This comparison shows what kind of choices and interventions the translator
has to make to prevent the translation from being lost in footnotes, preserving the cultural
context of the original and, at the same time, being acceptable within the target context.

Keyworps: domestication, foreignization, strategies in translation, translation criticism,
Aziz Nesin

Celem tlumacza winno by¢ przekazanie swemu czytelnikowi takiego obrazu dziela i takiej
ptynacej zen rozkoszy, jakich lektura w jezyku oryginalnym dostarczy¢ moze czlowiekowi
wyksztalconemu, mitosnikowi i znawcy, w najlepszym tych stow znaczeniu (Friedrich
Schleiermacher, 2010).

W 1965 roku naktadem wydawnictwa Czytelnik ukazat si¢ w Polsce zbiorek opowia-
dan pt. Dam ci dobrg rade tureckiego prozaika, publicysty i dramaturga Aziza Nesina
w przektadzie wybitnej znawczyni literatury tureckiej Matgorzaty Labeckiej-Koecherowe;.
Publikacja zilustrowana zostala przez Szymona Kobylinskiego.

Juz na wstegpie warto przypomnie¢ sylwetke nieodzatowanej polskiej turkolozki i thi-
maczki Matgorzaty Labeckiej-Koecherowej (1917-2011). Urodzona w Bronicach i pocho-
dzaca z rodziny ziemianskiej Wolk-Laniewskich ukonczyta Szkote Wschodoznawcza
przy Instytucie Wschodnim w Warszawie (1938) oraz studiowata turkologi¢ w Instytucie
Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego (1959). W latach 1938-1939 pracowa-
ta jako urzedniczka w placowce polskiej Izby Rozrachunkowej w Turcji. Do Polski
wrocita po dziesigciu miesigcach, latem 1939 roku. Wybuch drugiej wojny $wiatowej

* Artykul powstal na podstawie referatu wygloszonego podczas miedzynarodowego kongresu
The Sixth International Congress of Turkology “Studies on the Turkic World — Multidisciplinary
Perspectives”, 19-21.09.2022, Warszawa.
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uniemozliwit jej powrdt do Stambutlu. Po wojnie, w latach 1946-1948 byta redaktorka
w Polskim Radiu. Po ukonczeniu studiow turkologicznych pos$wigcita si¢ pracy transla-
torskiej 1 naukowej. Przez wiele lat prowadzita dziat literatury pigknej w redakc;ji ,,Prze-
gladu Orientalistycznego”. Byta cztonkiem Zwiagzku Literatow Polskich i Stowarzyszenia
Pisarzy Polskich.W centrum jej dziatalno$ci naukowej znajdowaly sie: literatura turecka,
tradycyjny teatr turecki oraz mitologia i wierzenia ludow tureckich.

Matgorzata Labecka-Koecherowa jest wspotautorka ksiazki Historia Literatury Turec-
kiej (Wroctaw, 1971) oraz autorka monografii Mitologia ludow tureckich (Syberia Polu-
dniowa) wydanej przez wydawnictwo Dialog w 1998 roku. Jej przektady obejmujg nie
tylko wspodtczesng literature turecka, ale takze utwory wielu poetdéw i pisarzy poczaw-
szy od XIII-wiecznego sufickiego poety Yunusa Emre po tworcow wspotczesnych. Jest
autorka ponad tysigca przektadow poezji i prozy z literatury tureckiej (Emiroglu, s. 92).
Przetozyta kilka toméw poezji opatrzonych obszernymi analizami literackimi, w tym:
dzieta wybitnego poety i dramaturga, potomka polskiego emigranta Konstantego Borzec-
kiego — Nazima Hikmeta (1901-1963), wspomnianego wyzej mistyka sufickiego Yunusa
Emre (XIII-XIV w.), romanse rycerskie z XIV wieku, w tym: Ksiege mitosci Mehmeda
(1987) czy Daniszmendname. Ksigge czynow Melika Daniszmenda Arifa Alego (1980),
kazachski epos Kobtandy Batyr (1987), pigtnastowieczny poemat Jusuf i Zeliha Szejjada
Hamzy (2009) oraz oparta na mitach tureckich ksigzk¢ Mustafy Sepetcioglu Synowie
Bozkurta (1977)1.

Aziz Nesin (1915-1995) wedlug Index Translationum, $wiatowej bibliografii thumaczen
publikowanej przez UNESCO?, byt czwartym najczgsciej tlumaczonym tureckim autorem
po Orhanie Pamuku, Yagarze Kemalu i Nazimie Hikmecie. W swej satyrycznej tworczosci
podejmowat aktualng tematyke spoteczng i polityczna, a inspiracje dla swej tworczosci czerpat
z literatury ludowej, opowiesci Hodzy Nasreddina, bajek zwierzecych, anegdot o derwiszach
z bractwa bektaszytow, tradycyjnego ludowego teatru cieni Karagdz oraz teatru improwi-
zowanego fuluat. Znany z lewicowych pogladéw i glebokiego humanizmu autor w swych
tekstach rzucat §wiatto na takie zjawiska jak: analfabetyzm, bezrobocie, kryzys gospodarczy,
kumoterstwo, koterig, fanatyzm religijny. Opisywat krytycznie sytuacj¢ kobiet w §rodowisku
miejskim 1 wiejskim, cwaniactwo, prywate politykow, absurdy biurokracji oraz inne negatywne
1 niepozadane zjawiska spoteczno-gospodarcze. Nesin humorem i satyrg walczyt przeciwko
niesprawiedliwosci systemu; $Smiech byt jego bronig w opresyjnej rzeczywistosci. Zastynat
z zywego, bogatego jezyka. Stylizujac go w zaleznosci od kreacji bohatera, wplatat w teksty
przystowia, $rodki stylistyczne charakterystyczne dla tureckiej poezji ludowej, wprowadzat
elementy gwar, zargonu klasowego i zawodowego, stosowatl gre stow (Ptaskowicka-Rym-
kiewicz, Borzecka, Labecka-Koecherowa, s. 220). Autor zyt w czasach trudnych dla narodu
tureckiego. Urodzit si¢ w czasach I wojny $wiatowej, juz po upadku Imperium Osmanskie-
g0, a jego dziecinstwo przypadto na czas wojny wyzwolenczej. Dorastat w duchu Turcji
kemalistowskiej, sam byl zagorzatym zwolennikiem Mustafy Kemala Atatiirka i jego reform.
Lata dorostosci autora przypadaja natomiast na czas rzadéw Partii Demokratycznej, ktora
wbrew swej nazwie, sprawowata wiadze bliska dyktaturze, ingerujac i kontrolujac wszystkie
dziedziny zycia tak publicznego jak prywatnego Turkéw. W 1946 roku wraz z pisarzem
Sabahattinem Ali zaczat wydawaé periodyk satyryczno-polityczny ,,Marko Pasa”. Planowane

I Wigcej o zyciu i tworczosci Matgorzaty Labeckiej-Koecherowej w: M. Labecka-Koecherowa
(z okazji 80. rocznicy urodzin), s. 175-185.
2 Por. https://www.unesco.org/xtrans/bsstatexp.aspx [25.01.2025].
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jako tygodnik opozycyjne czasopismo ukazywato si¢ jednak nieregularnie ze wzgledu na
czeste aresztowania jego wydawcow.

W dniu 12 sierpnia 1947 roku za swoj niepublikowany artykul Nereye gidiyoruz
(pol. ,,Dokad zmierzamy”), w ktérym krytykowat amerykanska pomoc dla Turcji, zostat
skazany na karg dziesieciu miesigcy pozbawienia wolno$ci. W 1949 roku Nesina skazano
na kare¢ sze$ciu miesigcy wigzienia, po tym gdy ksiezniczka Elzbieta II z Anglii, szach
Reza Pahlawi z Iranu i krél Faruk I z Egiptu za posrednictwem swoich ambasad w Anka-
rze oficjalnie zwroécili si¢ do tureckiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych twierdzac,
ze Aziz Nesin obrazit ich w jednym ze swoich opowiadan. W 1955 roku po pogromie
skierowanym przeciwko ludnosci chrzescijanskiej (gltéwnie greckiej i ormianskiej) oraz
zydowskiej Stambutu doszto do aresztowania prawie stu osob o lewicowych pogladach
oskarzanych o pladrowanie greckich sklepow i podzeganie do zamieszek. Aresztowany
zostat wtedy rowniez Aziz Nesin. Pisarza niestusznie skazano na kare dziewigciu miesigey
pozbawienia wolnosci (Atay, Kerenci, s. 522-523).

W 1960 roku rozpoczeta si¢ w Turcji seria przeprowadzanych co dekadg przewrotow
wojskowych. Kazdy kolejny zamach stanu cechowat si¢ coraz wigkszymi aktami przemocy.
Byly to lata, gdy wolnos$¢ stowa w Turcji byta szczegélnie ttamszona, i paradoksalnie,
zapewne z powodu dostatku ,,materiatu”, najbardziej owocny okres w tworczosci Aziza
Nesina. W wywiadzie udzielonym dziennikarce Zeynep Oral dla tygodnika ,,Milliyet
Sanat” (1975) autor tak tlumaczyt satyryczny charakter swojej tworczosci:

Przez humor rozumiem taki humor, ktéry ma shuzy¢ spoteczenstwu... Czynnikiem, ktory
popchnat mnie do pisania tekstow humorystycznych byly 6wczesne warunki spoteczne.
Powiem krotko: humor jest wyrazem niecheci, gniewu i zemsty, wynikajacych najczesciej
z zycia w niedostatku i biedzie... Oczywiscie, nie kazdy, kto cierpi i mierzy si¢ z trud-
no$ciami zostaje koniecznie humorystg czy satyrykiem, ale te cigzkie warunki sprzyjaja
rozwojowi humorystycznych talentow. (...) Humor jest forma subwersji. Jesli humorysta
moze $wiadomie przekierowa¢ swoje resentymenty, nienawis¢, uraze, ztos¢, nieche¢ na
cel, ktory naprawde musi zosta¢ zniszczony i postuzy¢ sie¢ bronia humoru dla dobra ludzi,
staje si¢ pozytywnym niszczycielem...3.

Pod koniec lat 70. XX wieku turecka codzienno$¢ naznaczona byla uliczng przemocy
1 politycznymi zabdjstwami; neofaszystowskie bojowki Szarych Wilkéw (tur. Bozkurt) mor-
dowaty lewicowych aktywistow i dziennikarzy, Kurdow i alewitow*. Aziz Nesin figurowat
wowczas na szczycie czarnej listy ,,wrogoéw narodu”. Cztery lata po przewrocie wojsko-
wym, w 1984 r. Nesin jako przewodniczacy Zwigzku Literatéw Tureckich (tur. Tiirkiye
Yazarlar Sendikasi) stat si¢ gldéwnym sygnatariuszem petycji intelektualistow (tur. Aydinlar
Dilekgesi) przeciwko militarnej przemocy. Zycie nie szczedzito Nesinowi dramatéw. Jedng
z tragedii, z ktérymi musiat si¢ zmaga¢ byta masakra w 1993 roku w mieécie Sivas, gdzie
miat odby¢ si¢ festiwal kultury alewickiej, a doszto do pogromu uczestnikow wydarzenia.
Podczas pozaru w hotelu, jaki wybucht po tym, gdy rozjuszony ttum otoczyt budynek
skandujac nienawistne hasta, zgineto trzydziesci siedem osdb, w tym: dzieci z zespotu

3 Zob. https://sanatokur.com/aziz-nesin-kimdir/ [25.01.2025].

4 Alewici — monoteistyczne muzutmanskie ugrupowanie religijne wywodzace si¢ z szyizmu,
powstate na przet. XV i XVI wieku w Turcji. Alewici zamieszkuja glownie Turcjg, w mniejszym
stopniu Bulgari¢, Albani¢ i Macedonig.
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piesni i tanca, piesniarze, aktorzy, poeci, dziatacze spoteczni, dziennikarze. Aziz Nesin,
jako thumacz ,,Szatanskich wersetow” obarczany pozniej odpowiedzialnoscig za rzekome
sprowokowanie pogromu przezyt masakre, z czym do konca swych dni nie moégt sig
pogodzi¢. Turecki satyryk zmart w 1995 roku na atak serca (Usenko, 2020).

Opowiadanie, ktorego polski tytut brzmi ,,Etiudagku nie ma?” (Nesin, 1965, s. 113;
tur. Gulgiile yok mu?, Nesin, 2013, s. 114), to swoista scenka rodzajowa z codziennego
zycia mieszkancéw Stambutu. Akcja opowiadania toczy sie w zimowy wieczor, w dziel-
nicowej kawiarni kahvehane, lokalu jakze swoistym dla spotecznej kultury tureckiej,
stanowiacym centrum zycia towarzyskiego, do ktorego, w zaleznosci od regionu Turcji,
kobiety zazwyczaj nie maja wstepu. W kahvehane mezczyzni rdwniez obecnie spedzaja
czas na rozmowach o sprawach biezacych, popijajac herbate lub kawe, albo grajac w karty
Iub gry typu trik-trak lub okey. Tak tez dzieje si¢ w opowiadaniu, ktérego bohaterami
sa: wlasciciel kawiarni Asim efendi oraz goscie lokalu — zgromadzeni wokot radia mez-
czyzni, przedstawiciele stambulskiej klasy nizszej, a wérdd nich majster Aziz, zagorza-
ly opozycjonista dozorca Yunus efendi, odzwierny w muzeum Mustafa efendi, skrajny
demokrata Sitki efendi, rusznikarz Salim efendi. Oprocz statych bywalcow kawiarni, tego
wieczoru sg tam i inni goscie nieposiadajacy w domu odbiornika, a zwabieni informacja,
ze w audycji radiowej ma by¢ ogloszona niespodzianka.

Gdy wszyscy w skupieniu czekali na program, dziennikarz zapowiedziat, ze wyemito-
wana zostanie piosenka. Stowa utworu w tekscie polskiego przektadu brzmig nastepujaco:

Ajlaw juuuumaj son zetem aaah
odpowiedz zetem zetemteeez
jutro andtudej andzawsze
odpowiedz! Etiudakkk nie ma?
etiudagkkk nie ma??

nie ma?? (Nesin 1965, s. 114).

Brak etiudgku w kraju staje si¢ w opowiadaniu Nesina tematem zaognionej dysputy
wérod gosci kawiarni, ktorzy, kazdy na miarg swoich mozliwosci intelektualnych i posia-
danej wiedzy, na kolejnych pigciu stronach tekstu probuja dociec, czym jest owe etiudgku
i dlaczego ,.trabia” o tym w radio, obrazajac tym samym — poprzez jawne wytykanie
deficytu tajemniczego produktu — turecki rzad.

Czy mozliwe jest, aby translatolog, teoretyk lub nawet amator przektadu pozostat
obojetny na powyzszy tekst piosenki w polskim przektadzie? Analiza oryginalnego tek-
stu (Nesin, 2013, s. 114-118) wykazala, ze autor poshuzyl si¢ tekstem autentycznego
i popularnego utworu nalezacego do nurtu muzyki klasycznej, wykonanego w aranzacji
$piewaka Munira Nurettina (1900-1981). Passus brzmi tak:

Kuyinde figammla acep giilgiile yok mu? Giilgiile yok mu? Gulgiile yok mu?>
Przetlumaczenie powyzszego wersu sprawia niematy problem nie tylko thumaczowi jezyka

tureckiego, ale rowniez samym Turkom, wers bowiem napisany jest w bedacym pozostatoscia
po Imperium Osmanskim zapisywanym alfabetem arabskim i sktadajacym si¢ w wigkszosci

5 W do$¢ wolnym tlumaczeniu brzmi to nastgpujaco: ,,Czy lamenty i zawodzenie mego serca na
widok ukochanej nie wywotuja zamieszania i zgietku?” (przektad autorki).
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z zapozyczen arabskich i perskich jezyku osmanskim, ktérym postugiwaty si¢ elity dwor-
skie. Osmanski byl niezrozumialy dla nizszych warstw spoleczenstwa, gdyz te poshugiwaty
si¢ jezykiem ludu, czyli jezykiem tureckim. Dlatego nie dziwi fakt, ze tekstu piosenki nie
rozumiejg réwniez bohaterowie opowiadania. Potrzebe reformy jezykowej 1 konieczno$é
oczyszczenia jezyka z zapozyczen dostrzegano juz w drugiej potowie XIX wieku. Jednak
dopiero na poczatku 1927 r. zaczgto powaznie zajmowac si¢ reforma alfabetu, by w ostatecznie
w 1928 roku wprowadzi¢ w Turcji alfabet tacinski. Utworzone w 1932 roku Towarzystwo
Jezyka Tureckiego (tur. Tiirk Dil Kurumu) miato za zadanie oczyszczenie jezyka tureckiego
z nalecialodci z jezyka arabskiego. Warto doda¢, ze w latach dwudziestych XX w. ponad
80 procent tureckiego spoteczefistwa byto analfabetami, a w latach sze$¢dziesiatych liczba ta
spadta do 40 procent, co nadal jednak stanowilo wysoki odsetek (Akyiiz, s. 354).

Jaka mogta by¢ motywacja thumaczki, by wers w jezyku osmanskim przettumaczy¢, lub
wrecz napisa¢ na nowo, uzywajac opartego na zlepkach zapisywanych fonetycznie zachodnich
zapozyczen 1 pozbawionego sensu betkotu? Na pewno stylizujac tekst utworu i nadajac mu
charakter zachodniego szlagieru, thumaczce udato si¢ utrzymac poziom udziwnienia i niezrozu-
miato$ci. W ten sposob jednak przetozony tekst piosenki ma zupelnie inny cigzar gatunkowy.
Dla tureckiego odbiorcy dzieta klasyczne powstajace w jezyku osmanskim, czy to poezja,
czy utwory muzyczne kojarza si¢ z do$¢ bolesnym procesem reformy jezykowej, wysokim
poziomem analfabetyzmu, niedostgpnoscia literatury i sztuki dla ,,przecietnego obywatela”.
Zdaje si¢ zanika¢ tu posredniczaca rola przektadu miedzy dwiema odmiennymi tradycjami,
rola tlumacza jako posrednika miedzykulturowego i miedzyliterackiego (Buczek, s. 173).
Wydaje si¢ jednak, ze aby odda¢ caty kontekst kulturowy w polskim przektadzie nalezatoby
opatrzy¢ go obszernym wstepem lub masg przypiséw, co z pewnoscig zaburzatoby lekture.
Mozna wigc zaryzykowaé stwierdzenie, ze Labecka-Koecherowa siggneta po narzedzie udo-
mowienia przektadu, utatwiajac znacznie odbior polskiemu czytelnikowi i nie zaglebiajac si¢
w kulturowo-spoteczno-polityczne uwiktania jezyka tureckiego.

Idea domestykacji i egzotyzacji pojawila si¢ w badaniach Lawrence’a Venutiego,
wedtug ktorego metoda domestykacji (inaczej: udomowienia) to

etnocentryczna redukcja obcojezycznego tekstu do wartosci kulturowych jezyka docelo-
wego (Venuti, s. 181).

Udomowienie stawia kultur¢ docelowa niejako w pozycji uprzywilejowanej, gdyz
celem przektadu staje si¢ w tym przypadku neutralizacja nosnikéw obcosci, ktore moga
utrudnia¢ odbidr i zastgpienie ich elementami charakterystycznymi dla kultury jezyka
docelowego, z czym mamy do czynienia w przekladzie Labeckiej-Koecherowej (Maras,
s. 87).

W efekcie analizy komparatystyczno-hermeneutycznej opartej na konfrontacji pary
oryginat-przektad wida¢, co staram si¢ wykaza¢ w dalszej czesci tekstu, ze tlumaczka
rowniez w innych miejscach uciekata si¢ do metody domestykacji.

Juz w pierwszym zdaniu wida¢ modyfikacje, ktora ma uczyni¢ odbiér tatwiejszym
i bardziej naturalnym. W wersji tureckiej, w dostlownym tlumaczeniu brzmi ono:

O godzinie 8:30 stuchajcie koniecznie radia Stambul! (Przektad autorki).

Choc¢ réznica jest niewielka, polski czytelnik ,,wchodzi” w tekst oswojonym zwrotem, ktory
mogt ustysze¢ z rodzimych odbiornikow: ,,Zapraszamy do gtosnikéw! O 8:30 radio Stambut
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nada audycj¢ specjalng. Zapraszamy...” (Nesin 1965, s. 113). Wydaje si¢, ze wprowadzajac
dopowiedzenia tlumaczka dazyta do tego, by juz od pierwszego zdania czytelnik mogt
mie¢ wrazenie, ze oryginat powstat w jezyku polskim. W kolejnych wersach wida¢, ze
autorka przektadu spolszczyta pisownie tureckich nazw wiasnych np. Kodzajusuf, zamiast
tur. Kocayusuf oraz opuscita nazwe nadrzednej jednostki administracyjnej Sehremini (ktorej
czescig jest dzielnica Kocayusuf), by¢ moze, aby uniknaé egzotyzacji i nie zalewac czytelnika
mnogos$cig obcobrzmiacych nazw, a przez to, nie zaburzy¢ plynnosci odbioru przektadu.

Najbardziej jednak rzucajacym si¢ w oczy efektem zabiegu udomowienia przektadu
jest rezygnacja z oryginalnych nazw orientalnych instrumentéw akompaniujacych $pie-
wakowi oraz zamiana $piewaka, Munira Nurettina, postaci autentycznej, na fikcyjna
artystke o pseudonimie Lejla Hatduju. Podczas gdy w oryginale mamy do czynienia
z instrumentami charakterystycznymi dla muzyki Wschodu, takimi jak ud, tambur czy
kanun (kolejno: lutnia perska, wschodni rodzaj bgbna i instrument strunowy podobny
do cytry), Lejla Hatduju z polskiego przektadu §piewa przy akompaniamencie klarnetu,
saksofonu i puzonu w wykonaniu orkiestry Bumbum. W miejsce klasycznej muzyki
tureckiej w stylu bliskowschodnim o do$¢ dramatycznym wyrazie, ktora w oryginale
opisana jest w literalnym tlumaczeniu:

Whpierw dalo si¢ stysze¢ dzwigki skrzypiec, udu, tamburu i kanunu (...). A po chwili
drzacy, rzewny, wzruszajacy glos rozpoczat piesn (przektad autorki),

polski czytelnik czyta o tym, jak w stambulskiej kawiarni:

Zapiszczal klarnet, zawyl saksofon, zagrzmialy puzony, lecz ponad tym dzikim hatasem
goérowat ochrypty jek miss Hatduju (Nesin 1965, s. 114).

Nie ulega watpliwosci, ze uzycie w polskim przekladzie nazw instrumentéw uzywa-
nych w kulturze docelowej oswaja tekst i sprawia, ze nie brzmi on obco i niezrozumiale.

Podobny zabieg zastosowata autorka przektadu w przypadku jednostek miary. Wyste-
pujace w tekscie, archaiczne ¢eki, okka, dirhem (kolejno 226 kg, 1,2 kg i 3,2 g) w prze-
ktadzie zastgpione zostaly: tong, pie¢ deka oraz tutem, jednostka miary masy stosowang
w dawnej Polsce, z ktorg polski czytelnik, nawet jesli nie wiedziat, ile doktadnie wynosi,
byt ostuchany (por. ‘przystowiowy tut szczescia’).

Ciekawe przyklady zastosowania strategii domestykacji thumaczenia mozna odnalez¢
réwniez w innych przektadach ttumaczki. Pojawiajace si¢ w opowiadaniu ,,Odstoniecie
kotta” (Nesin, 1965, s. 30; tur. Kazan téreni) z tego samego zbiorku nazwy muzutmanskich,
mistycznych bractw sufickich: Rifaijja, Nakszbandijja, Kadirija zostaty przettumaczone na
jakze bliskie tradycji chrzescijanskiej, kulturze europejskiej i naturalnie brzmiace: Bracia
Wstrzemiezliwi®, Zebrzacy’, Bractwo Czystosci i Umartwiania, a nazwy stambulskich
dzielnic, w ktdrych sie ich siedziby znajdowaly — pominigte. W opowiadaniu pt. ,,Expo

6 Warto zaznaczy¢, ze powolywanie przykoscielnych Bractw Wstrzemiezliwosci (alkoholowej)
bylo powszechne na ziemiach Krélestwa Polskiego w XIX wieku. Zob. https:/staresiolkowice.
pl/1843-r-bractwo-wstrzemiezliwosci-a-testament-ks-nerlicha-1902-r/, https://pcr.uwb.edu.pl/SL/files/
SL_2012_23_008.pdf, https://asocjacje.org/w-poszukiwaniu-tradycji/bractwa-trzezwosci/ [25.01.2024].

7 Zakony zebracze powstaly na poczatku XIII wieku w celu realizacji zycia ewangelicznego
i apostolskiego w ubodstwie. Jedng z katolickich wspolnot zakonnych z grupy zakonow zebrzacych
jest zalozony przez Franciszka z Asyzu Zakon Braci Mniejszych.
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Apona” (Nesin, 1965, s. 37; tur. Apona fuarr) réwniez niektére nazwy wilasne zostaty
zamienione na znane polskiemu czytelnikowi. W tlumaczeniu zamiast egzotycznie brzmia-
cej pelamidy (tur. palamut) pojawia si¢ tunczyk. Miejsce orkiestry wojskowej Mehter,
ktorej poczatki siegaja potowy XIV wieku, w polskim thumaczeniu zajmuje regionalny
zespol piesni i tanca, kojarzacy si¢ z muzyka ludowa, a w pawilonie tureckim w czasie
targdbw wystawiana jest paczka ,,sportow”8 jako przyktad tureckich artykutéw monopo-
lowych (podczas gdy w oryginale jest to po prostu ,,paczka papieroséw”).

Niezaprzeczalnie ,,udomowione” ttumaczenie opowiadania czyta si¢ ptynnie, a odbiorca
nie ma wrazenia, ze czyta tekst wtorny, cho¢ nie mozna zapomnieé o skutku ubocznym
tego chwytu, mianowicie efekcie zubozajacym doswiadczenie obcowania z tekstem przez
polskiego odbiorcg. Warto zastanowic si¢, czy zabieg ten nie pozbawia odbiorcy mozli-
wosci obcowania z czym$ nowym, nieobecnym w rodzimej kulturze? Czy domestykacja
przektadu nie wprowadza odbiorcy w blad, niestusznie sugerujac bliskos¢ obu kultur,
ukrywajac réznice kulturowe i kreujac fatlszywy wizerunek kultury wyjsciowej?

Gdyby dokona¢ krytyki przektadu opowiadania Nesina w mysl zwrotu kulturowego
(Heydel, s. 21), ktory w badaniach przektadoznawczych stawia nie na jezyk, a na kulturg
jako ‘jednostke operacyjna przektadu’, i gdzie przedmiotem badan jest wielowymiarowa
sfera kontaktoéw miedzykulturowych, pamigtajac, iz poczatki zwrotu kulturowego to lata 70.
XX wieku, mozna by rzec, ze przektad Labeckiej-Koecherowej wyprzedza swoja epoke.

W efekcie zwrotu kulturowego przektad postrzegany zaczal by¢ nie jako dziatanie
czysto filologiczne, lecz jako element kultury docelowej, z podkresleniem niewidzialnosci
thumacza (Venuti, s. 212). Srodek cigzko$ci przeniesiony zostal na okolicznosci pracy
tlhumacza, jego zaplecze, czy instytucje, w ktorych dziata oraz — za Even-Zoharem — na
akceptowalnos$¢ przektadu w ramach kontekstu docelowego, ze zdecydowanie mniejszym
naciskiem na jego adekwatno$¢ w stosunku do oryginatu (Even-Zohar, s. 203).

Idac dalej, intuicja translatorska Labeckiej-Koecher (ttumaczka czegsto podkres$lata, ze
akt przektadu réwny jest z tworzeniem nowego utworu, napisaniem utworu od poczat-
ku®) bliska byta réwniez zatozeniom tzw. szkoty holenderskich manipulistow z Theo
Hermansem na czele, w mysl ktorych kazdy przektad zaktada jakis$ stopien manipulacji
tekstu wyjsciowego, dokonany w jakim$ celu, ktorym nie jest dazenie do ekwiwalencji
(Heydel, s. 25). Zaliczany do manipulistéw belgijski teoretyk André Lefevere podkreslat,
iz thumaczenie z jezyka na jezyk, czyli z kultury zrédlowej do docelowej, stanowi formeg
ponownego przepisania tekstu poprzez adaptowanie go do poetyki czy nawet ideologii
kraju docelowego (Aksoy, 2001).

Celem tlumaczki mogto by¢ wilasnie ulatwienie lektury i zrozumienia tekstu przez
czytelnikow docelowych. Unikajac wplatania egzotycznych nazw i zastepujac je naturalnie
brzmigcymi, oswojonymi wyrazami w przektadzie, thumaczka uczynita tekst docelowy
dostepnym dla odbiorcoéw nieposiadajacych wiedzy o kulturze, z ktérej pochodzi oryginat
(Chou, s. 130).

Podejsciu takiemu juz na poczatku XIX wieku sprzeciwiat si¢ Schleiermacher, zwolennik
zabiegu egzotyzacji i posiadania przez czytelnika swoistej ,,przedwiedzy”. Naturalizacja,
pdzniej nazywana udomowieniem, zdaniem tego badacza i filozofa jest niedopuszczalna,
gdyz nieodwracalnie odbiega od oryginalnych konceptéw i mysli autora (Spyrka, s. 252).

8 Sport” — marka papierosoéw produkowanych w Polsce w latach osiemdziesiatych XX wieku.
9 Odwoluje¢ si¢ tu do materiatu zebranego podczas prywatnych rozméw z Malgorzata Labecka-
-Koecherowa.
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W omawianym przektadzie w efekcie udomowienia bez watpienia doszto do pewnych
skrzywien, znieksztalcen obrazu kultury Zzrédtowej, a odbiorca stracit okazje do poznania
nowych, oryginalnych wyrazéw, elementow tureckiej kultury i obyczajowosci, zdobywa-
nia nowej wiedzy, w tym — i nie bedzie tu przesadnym stwierdzenie — wiedzy o §wiecie.

W krytyce przektadu, zwlaszcza gdy oryginat nalezy do innego kregu kulturowego,
tak jak w przypadku opowiadania Aziza Nesina, nietatwo jest zastosowac klasyczne kry-
teria oceny, takie jak cho¢by ekwiwalencja rozumiana jako rownowazno$¢ semantyczna
na poziomie jezyka. By¢ moze w ocenie analizowanego przektadu trafniejszym byloby
siggnigcie wlasnie po kryterium ptynnosci, uzyskiwanej dzieki fenomenowi ,,wygtadzania”
przektadu, tak by czytelnik miat wrazenie, ze dany tekst od poczatku powstat w jezyku
docelowym (Kraskowska, s. 55). Efekt ten Labeckiej-Koecherowej udato sie osiagnaé
doskonale.
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HYPOTHESES FOR A SOCIAL HISTORY
OF THE APANAGES OF )
THE SONS OF CHINGGIS KHAN AND BORTE!

ABSTRACT: This article explores the early shape of the apanages of the sons of Chinggis
Khan and Borte in light of their partial resemblance with pre-Chinggisid polities and
the matrimonial alliances of the imperial princes. Noting the territorial and matrimonial
links of Ogddei with the Naiman and Tolui with the Kereyid, T suggest that the early
history of the Mongol Empire was more determined by the previous political order on
the Mongolian Plateau than suggested in imperial historiography.

Keyworbps: Mongols, apanages, Chinggis Khan, C")giidei, Naiman, Tolui, Kereyid,
political order

One of the main objectives of Mongol imperial historiography is to build up the authority
of Chinggis Khan. In so doing, it takes up a long-standing steppe tradition in which the rulers
of successive empires present themselves as founders and legislators. The construction of this
literary motif blurs the historical continuity between the Chinggisid empire and its predecessors.
In recent years, numerous works have placed the construction of the Mongol empire in its longer
context, demonstrating the continuity between Kereyid and Mongol practices and institutions.?
It is in the light of these re-discovered continuities that I would like to examine the question
of the construction of the apanages of the sons of Chinggis Khan and Borte. I will show that
the history of Chinggis Khan’s succession and division of lands is considerably muddled by
his image as a dynastic founder and source of authority.

The political structure of the Mongol Empire under Chinggis Khan and his first
successor Ogodei (r. 1229-1241), especially the role of the sons of Bérte and the formation
of the ulusud,? is one of the most frequently debated topics among specialists of the
Chinggisids.* The academic focus on the question of Chinggis Khan’s dispensation of

I This article would not have been written without the generous support and advice of my
colleagues and friends Dr. Simon Berger and Dr. Matthieu Chochoy, but also Dr. Geoffrey Humble,
Prof. Koichi Matsuda, Prof. Christopher Atwood and Prof. Robert Kasperski. It goes without saying
that any mistakes, /acunae or errors are mine alone.

2 See for example Atwood’s introduction to his translation of the Secret History of the Mongols,
and the thesis of Simon Berger. See also Togan.

3 According to Atwood, the meanings of the word wulus (plur. ulusud) derive from the idea of
a people under a single ruler, which he translates as “kingdom”. See The Secret History of the
Mongols, p. xciv. The word is also often translated as ‘people’ or ‘country’, and ‘state’, and can be
used for groups of different scales, from the Mongol Empire as a whole to the apanages of the sons
of Chinggis Khan. See Kim.

4 For a recent review of the literature, see Fan, pp. 1-7. Another, more recent contribution is
Munkh-Erdene, “Mongol State Formation and Imperial Transformation.” To my current knowledge,
there is no comprehensive discussion of the history of arguments on the u/usud and their origins.
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people and lands, the formation of the princely apanages of Jochi, Chaghadai, Ogddei
and Tolui, and the further division of the empire into u/usud can probably be attributed
to the importance of those questions in the historical documentation. (As Chinggis Khan’s
status as a source of political legitimacy throughout Asia grew, so did the number of
dynasties retracing their authority to Chinggis Khan’s command).5 Most of the academic
debate on the formation of princely apanages is grounded in the narratives of Chinggis
Khan’s dispensation of lands and textual evidence on the pasturelands of the princes
and their descendants.

In one of the most influential papers on the subject, Peter Jackson has argued that the
Mongol Empire functioned as a shared property of the Chinggisids, under the authority
of its ruler. This shared property rested on a distribution of conquered people, lands,
and revenues. Jackson underlined the difference between Chinggis Khan’s distribution
of people and territory and showed, using a diachronic lens, that the constitution of the
later ulusud was a complex and often violent process, more than the result of a funding
dispensation, thus questioning one of the core tenets of Chinggisid political discourse.
He also popularised the idea of princely apanages changing and moving further to the
West, following Mongol conquests.” Showing that the later khanates were not the direct
product of Chinggis Khan’s dispensation of pastures to Jochi, Chaghatai, Ogddei and
Tolui, he underlined the divisive and destructive effects of the power struggles of the
Toluid revolution and civil war during the years 1251-1264.8

Jackson’s work was completed by Hodong Kim in a recent article discussing the
process of formation and transformation of the u/usud, in which the author presents the
early Chinggisid history as that of the erasing of the previous wulusud of the Kereyid,
Naiman, (etc...) by a single Mongol state, the Yeke Mongol ulus, itself being subdivided
into smaller and durable entities (Kim).

A third and critical contribution was published by Lhamsuren Munkh-Erdene in
2022. In this paper, the author undertakes yet another interpretation of the narrative
documentation, following a critic of some of Jackson’s points. Munkh-Erdene underlines
the difference between a distribution of qubi (a share of the empire) and medekii (authority)
over an ulus (Munkh-Erdene) Following the wording of Yestii Khatun’s question about
Chinggis Khan’s succession and that of the decision to give Jochi and Chaghatai their
own ulusud in the Secret History of the Mongols (or SHM), Munkh-Erdene argues that
only the two senior sons of Chinggis Khan were “princes who rule an ulus” (p. 359).
Munkh-Erdene’s interpretation of the narrative evidence blends together Ogddei’s rulership

5 The construction of Chinggis Khan as an unquestioned font of political authority can be traced
no later than to the rule of Mongke Qa’an. See Berger and Jelinowski, “Historiographie impériale
mongole”.

6 Jackson, “From Ulus to Khanate: the Making of the Mongol State c. 1220—c. 1290”. An early
and very brief assessment of the apanages is also to be found in Barthold, pp. 392-393; it is mostly
a synthesis of the information found in the Jami® al-Tawarikh, Tartkh-i Jahangusha and Master
Changchun'’s Journey to the West.

7 Jackson built this argument on the example of Jochi. Borte and Chinggis Khan’s eldest son
is described as receiving authority on the Ho'in irgen in the Secret History of the Mongols, while
later Juvayni describes his authority as ranging from Qayaligh and Kh“arazm to as far West as the
hooves of the Mongol horses reached.

8 Jackson’s article is mostly based on a broad and diachronic analysis of the process of ulusud
formation, with the dissolution of the Mongol empire and the continued existence of independent
states as its horizon.
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over the gol-un ulus i.e. “ulus of the centre” (the share of the Qa’an) and his own apanage
in the region of the Emil and Qobaq. Moreover, it denies the rulership of an ulus to
Tolui, who would have only inherited his father’s residence in the Onon and Keriilen
region. Without denying Munkh-Erdene’s philological expertise, I believe the present
article provides enough evidence against both those claims.

Despite their considerable interpretative differences, the articles by Jackson and
Munkh-Erdene share a textual approach to narrative documentation. While textual
approaches take into account the biases of the documents to arbitrate between versions
or interpretations, discourse analysis raises the question of discursive construction, its
motives, its effects, its conditions of possibility and its regularities. In this paper, I will try
to work against the grain of imperial Mongol historiography, showing that the apanages
of Jochi, Chaghadai, Ogédei and Tolui were likely constructed as Mongol-dominated
continuations of pre-Chinggisid states. Grounding my hypotheses in the social and
political history of the early Mongol Empire, I will account for recent developments in
the field, especially Atwood’s convincing demonstration of the continued prestige of the
Kereyid kingdom and Broadbridge’s work on the matrimonial policy of Chinggis Khan
and Borte. I will present the evidence of the endurance of the prestige of the Kereyid
kingdom as a source of legitimacy for the Chinggisid rulers until the Toluid revolution
(1251). I will then review the matrimonial policies of Chinggis Khan and Borte and
the use of marriages with “conquered women”, i.e. women of the ruling lineages of
conquered polities, as a tool to control conquered territories. Finally, focusing on the
cases of Ogddei and Tolui, I will argue that their authority over territory was corelated
with prestigious matrimonial alliances established during Chinggis Khan’s conquest of
the Mongol Plateau. While the present outline could not possibly exhaust the questions
raised by Chinggis Khan’s dispensation of apanages, I argue that this matter is better
understood with a less philological and more socio-historical approach, which I hope to
pursue in a future publication.

THE PERSISTENCE OF PRE-CHINGGISID SOURCES OF AUTHORITY:
THE EXAMPLE OF THE KEREYID KINGDOM

In recent years, C. Atwood’s extensive criticism of the narrative documentation has
made it possible to assess the richness and identify certain characteristics of an unpreserved
Mongol imperial historiography.® The meticulous comparison of texts, in particular the
Secret History of the Mongols, the Jami‘ al-Tawarikh and the Shengwu Qinzheng Lu,
has not only demonstrated the existence of a rich historiographical production, the non-
preservation of which should not be confused with a supposed absence; it has also
made it possible to reconstitute the content of a group of texts, designated by Atwood
as “the Indictment of Ong Qa’an”.10

As described by Atwood, the Indictment of Ong Qa’an of three texts, predating any of
the extant narrative documents and representing Mongol historical writing before the Toluid

9 Atwood, “Rashid al-Din’s Ghazanid Chronicle and Its Mongolian Sources”. See also Berger
and Jelinowski, “Historiographie impériale mongole”; this subject will be further explored in my
doctoral thesis on the Tarikh-i Jahangusha.

10° On the issue of conservation as socially meaningful, non-neutral process, see Morsel, pp. 281-282.
For a working overview of Chinggisid historiographical practices, Berger and Jelinowski, “Historiogra-
phie impériale mongole.” On the indictment of Ong Qa’an, see Atwood 2017.
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revolution. They are attested in two different traditions: one from the Secret History of
the Mongols, and the other from the Authentic Chronicle of Chinggis Khan, itself known
from the Shengwu Qinzheng Lu and the Jami* al-Tawarikh. The first is the “Indictment of
Ong Qa’an” proper, a first-person direct speech of Chinggis Khan, accusing Ong Qa’an
of ingratitude. The second is a history of the Kereyid kingdom up until its conquest by
Chinggis Khan, providing the historical background and a narrative for his first major
conquest, called the “Indictment Narrative” by Atwood. The third text, designated as the
“Indictment Narrative Continuation”, is structurally similar, focusing on the history and
downfall of the Naiman kingdom and its conquest and incorporation by Chinggis Khan.
The entire “Indictment of Ong Qa’an” describes the career of Chinggis Khan as that of
a vassal of the Kereyid ruler To’oril, known as Ong Qa’an.!! Chinggis Khan’s final rise to
power is presented as his legitimate seizure of the Kereyid throne, following the repeated
ungratefulness and betrayals of his liege, culminating in a rebuke of Chinggis Khan’s attempt
at building a matrimonial alliance. The detailed analysis of the implications of this text,
as well as other clues confirming this image of Temiijin’s rise to power, is provided by
Simon Berger in his doctoral thesis. Following up on Atwood’s work, Berger convincingly
reframes Temiijin as an officer in the service of the Kereyid, understood as the ruling
dynasty of the Tatar kingdom.!2 Moreover, the shape of this early Mongol historiography
is revealing of the early Chinggisids’ effort at building legitimacy. The principal aim of
the extant imperial historical narratives, starting from the Tarikh-i Jahangusha and Secret
History of the Mongols, seems to be the legitimation of the Toluids after their overthrow of
the Ogddeid line.!3 On the other hand, the “Indictment of Ong Qa’an” aims at legitimising

I The image of Temiijin as an aristocrat among others among a single people ruled by the
Kereyids is coherent with the oldest extant descriptions of the rise of the Chinggisids, found in the
reports of Song envoys to the north. Thus, in Memorandum on the Mong-Tatars of Zhao Gong, the
Kereyids, the Mongols, and other people are collectively designated as “Tatars”. See Atwood and
Struve, pp. 72—75. Further evidence for the self-designation of the Mongols as Tatars in the early
years of their expansion is found in the systematic use, by exterior accounts, of the term “Tatar” to
designate the armies of the Chinggisids, as was demonstrated by S. Pow.

12 See Berger, pp. 84-90, for a comprehensive discussion of the evidence concerning Chinggis
Khan’s status as an aristocrat in the service of the ruler of the Tatar kingdom Ong Qa’an. On the
existence of the Tatar kingdom ruled by the Kereyid house, Berger relies mainly on Liaoshi 25: 298
and 14: 161 and on Rashid al-Din, Jami ‘'t Tawarikh, pp. 43—44 and p. 36, with reference to Chen
and Munkh-Erdene, “The Rise of the Chinggisid Dynasty: Pre-Modern Eurasian Political Order and
Culture at Glance.” On Chinggis Khan’s vassal status, see Secret History of the Mongols, § 177 as
the most striking evidence in historical documentation, and Atwood. “The Indictment of Ong Qa’an”
for its commentary, as well as the analysis in Munkh-Erdene, “Where Did the Mongol Empire Come
From? Medieval Mongol Ideas of People, State and Empire”, pp. 225-227 (after Berger).

I3 Peter Jackson systematised previous observations by Blochet, Grousset and Ayalon on Juvayni’s
partisan view of Chinggisid politics, although he framed it as an auctorial bias rather than the produc-
tion of an official discourse. See Jackson, “The Dissolution of the Mongol Empire”, pp. 188-189.
Jackson’s discussion and classification of the narrative documentation remain among the best modern
historiography has produced; see The Mongols and the Islamic World, pp. 14-45. On the SHM as
a Toluid document, Atwood, “The Date of the ‘Secret History of the Mongols’ Reconsidered.” In this
article, Atwood notes, citing an observation made by Charles Melville, that both the SHM and the
Tarikh-i Jahangushd have been written starting in 1252, after being commissioned in Qara Qorum,
at the behest of the triumphant Toluids (p. 44). Simon Berger and I have discussed Juvayni’s use
of Mongol documents, but also key motifs and elements of narrative structure found in the imperial
Mongol historiography in Berger and Jelinowski. See also the next note. A more complete study of
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Chinggis Khan’s overtaking of the Kereyid and Naiman kingdoms. Both stories show the
internal strife of the royal families and their faults towards Chinggis Khan.!4 In the part
about the Kereyids “[Chinggis Khan’s] rise is thus portrayed not as the formation of a new
state, but as the replacement of a dynasty in an existing kingdom.” (Atwood 2017, p. 286).
The oldest extant narrative documents and these earlier reconstructed texts are telling of the
existence of two markedly different historical discourses, with different tools and functions.
The “Indictment” corpus, dated to the reign of Ogddei or shortly after, hence shows the
ongoing symbolic importance of the Kereyid and Naiman kingdoms (Atwood 2017, p. 286).

The continuity of the Kereyid prestige is also evidenced outside of the historical
narratives. In his study of the Imperial Itinerance of the Mongol rulers, Atwood underlined
the political role of the Qa’an’s seasonal movements (Atwood 2015, pp. 314-315). In
his paper, he showed that the mobility of the Mongol and Kereyid rulers is better
explained by the need to control territory, analogously to the kings of medieval Europe,
whereas pastoralist considerations failed to account for the range and itineraries attested
in the literature. In the analysis of the itineraries of Ong Qa’an, Ogddei and Mongke,
Atwood showed that, after 1234, the second Mongol ruler abandoned his long East-West
route linking the Mongol heartland and Chinggis Khan’s ordo on the Keriilen and the
Eastern Khanggai Reach, where the Palace Tent of Ong Qa’an still was (Atwood 2015,
pp. 309-310). From 1234 and on, Ogddei’s itinerary included his residences and palaces,
while keeping to the geography of the highly symbolic Orkhon valley and the territory
formerly held by To’oril. While Atwood interprets this change of route in light of the
safety of Ogddei’s late rule, when the princes had been sent on the Western campaign
along with most armies under the command of Batu (Atwood 2015, p. 315), I would
like to argue that the importance of the political prestige of the Kereyids should also be
taken into account. Having built his own network of palaces, with the most famous one in
Qara Qorum in 1235, Ogddei still visited the sites of Kereyid power while excluding the
Mongol heartland from his itinerary. At the same time, his court produced the Indictment
of Ong Qa’an, a text centred around the geography of the Kereyid kingdom, presenting
the Chinggisids as its new rulers.

The enduring prestige of the Kereyid kingdom is the best known and documented
example of a pre-Chinggisid form of authority. Both discourse and spatial evidence
point towards the lasting legacy of Kereyid legitimacy, at the very least until the Toluid
revolution, when the oldest “post historiographical filter” documents are drafted (Secret
History of the Mongols and Tarikh-i Jahangusha).!> There is no a priori reason to consider
that other prestigious names and networks of solidarities, like those of the Naiman, or
Merkit, or even Qara Khitai, had been swept away and forgotten in the span of a few

the sources and discourse of the Tarikh-i Jahangusha, underlining its relation to Mongol imperial
discourse, is the object of my upcoming doctoral dissertation.

14 The trope of a fault committed against the Mongols as justification for conquest seems to be
a major literary device of Mongol historiography, both before and during the reign of Mongke. For
a first analysis, see Berger and Jelinowski. This question will be further discussed in my forthcoming
doctoral dissertation, as well.

15 The concept of the historiographical filter was developed by Antoine Borrut in his germinal
study of Umayyad memory. A historiographical filter is a set of selections, additions and deletions
that accompany any work of writing or rewriting the past as part of the composition of a historical
discourse. Although Borrut’s work concerns early Islam, the conceptual framework he uses is parti-
cularly fruitful for the study of Mongol imperial historiography (Borrut, pp. 61-62).
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years. The Indictment Narrative Continuation, as a chronicle of the history and conquest
of the Naiman kingdom drafted under Ogédei, very much points to the contrary. Therefore,
despite and maybe in spite of Mongol imperial historiography’s best efforts to convince
us of the awesome power and undisputed authority of Chinggis Khan, the history of
the high Mongol empire should be reconsidered as the continuity of its immediate past.

The Tarikh-i Jahangusha, the Jami* al-Tawarikh, and the Yuan Shi contain eulogies
of the most famous Kereyid princess, Tolui’s widow and Ong Qa’an’s niece Sorghaqtani
Beki, who is described as a wise, politically savvy, and powerful woman.!¢ Her role
in the political history of the Mongol empire marks the intersection between issues of
Kereyid prestige, the control of territory, and matrimonial politics.

CHINGGISID MATRIMONIAL POLICIES: THE “CONQUERED WIVES~ OF
THE SONS OF CHINGGIS KHAN AND BORTE

In her work on the place of women in the construction of the Mongol empire, Anne
Broadbridge has shown the regularities of Chinggisid matrimonial practices. Through the
practice of marriage-exchange or the use of marriage as an instrument of domination over
a defeated lineage (the case Broadbridge describes as “conquered wives”), the regularities
and variations in the matrimonial practices of Chinggis Khan and his successors are
indicative of what should be regarded as a matrimonial policy. The marriages of the
daughters of Borte and Chinggis Khan Qojin, Chechiyegen, Alaga and Tiimeliin enabled
the building of lasting alliances with the Ikires, Oirat, Onggiit and Qonggirat lineages,
which were maintained over generations. By virtue of their marriage with daughters of
Chinggis Khan and their status as sons in law or kiiregen, the leading men of those allied
lineages were commanders of the thousand-soldier units of the Mongol army.!7 The elites
thus gathered around the imperial family formed a freely integrated aristocracy within
the Mongol state. As is famously exemplified by the Uyghur ruler, the status of kiiregen
was also a path for foreign rulers to enter Mongol vassalage. At the other end of the
spectrum of matrimonial policy, the conquest of states or vanquishing of lineages was also
symbolically represented by a marriage. Thus, Chinggis Khan’s marriages to “conquered
wives,” aristocrats from defeated lineages or states, served to assert authority over them.

Whether built on exchange, submission or conquest, those matrimonial alliances
underpinned the later politics of the Mongol empire, as illustrated by the configuration
of interests during the Toluid revolution of the 1250’s, when the alliance between the
Jochids and Toluids relied in part on the network of the Kereyid princesses Begtiitmish and
Sorghaqtani, widows of Jochi and Tolui respectively (Broadbridge, pp. 75—83). Similarly,
the support of the Chaghataid Qara-Hiilegli and his Oirat wife Orqina, is corelated to
an important network of intermarriages between the Oirats and Toluids (Broadbridge
2018, pp. 200-201).

16 See Juvayni, The History of the World Conqueror, pp. 549-553, Rashid al-Din, Jami ‘u 't
Tawarikh, pp. 274-175 and chapter 116 of the Yuan shi. For an academic discussion of Sorghaqtani’s
role, see Broadbridge, pp. 195-225. For the previous monograph on Mongol women, see de Nicola,
with a useful literature review, pp. 5-9.

17 Broadbridge 2018, p. 107 et alii. I have voluntarily excluded the Uyghur leading house, as
their case is likely slightly different and the history of their matrimonial alliances with the Chinggi-
sid more convoluted and debated. See Atwood, “The Uyghur Stone: archeological revelations in the
Mongol empire” and Broadbridge, “The Linked Deaths of the Greath Khan Ogddei and his sister,
Princess Al-Altan, Queen of the Uighurs: a Historical and Historiographical Study.”
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A detailed diachronic look at the successive marriages of Chinggis Khan and his sons
and daughters is beyond the scope of the present article, but would provide a readable
political history of the Golden lineage, despite the likely omissions of the mostly Toluid
documentation. As the senior role of Chinggis Khan’s first wife Borte is well known,
I will not elaborate on it.!18 Following Rashid al-Din, it appears that the status and station
of the other wives of Chinggis Khan were first and foremost related to the prestige
of their origins.!® Two observations follow from the known list of “grandest ladies”
(Rashid al-Din, Jami ‘u‘t Tawarikh, p. 106). The first is that through most of Chinggis
Khan’s conquest, even as his age was advancing and the first dispensation concerning
his succession had been made, his authority over conquered polities was manifested
through (forced) marriages, with a possible stop from 1220 onwards.20 The second is
that from 1203 and on, the new wives of Chinggis Khan do not systematically join the
numbers of the “grandest ladies,” despite the prestige and importance of their lineage,
as was the case with Ibaqa of the Kereyid.

The same diachronic lens applied to the marriages of the four sons of Chinggis
Khan and Borte fits within the general frame of a matrimonial policy, intended to build
and maintaining solidarities with allied lineages. Then, from the first decade of the
13t century, we find “conquered wives” among the brides of the sons of Chinggis
Khan and Borte. The first and senior wives of Jochi and Chaghatai were ladies from
the Qonggirat lineage, Sorghan and Yesiiliin (Rashid al-Din, Jami ‘u ‘t Tawarikh, p. 216).
Although Rashid al-Din does not provide any information as to the aristocratic origin of
the first wife of Ogddei, Boraqchin, considering his probable age and the pattern observed
for his two older brothers, it seems likely that she also hailed from the Qonggirat (Rashid
al-Din, Jami ‘u 't Tawarikh, p. 216). Thus, we see that until the rise of Temiijin’s ambition
within the Kereyid kingdom, the matrimonial policy of the Borjigin couple concerning
their sons seems to have been the strengthening of their solidarity with the Qonggirat.

The first sign of a change is the attempt to enter a marriage alliance with Ong Qa’an,
when Jochi is proposed as a groom for the Kereyid princesses Cha’ur, the sister of Ilqa
Senggiim and daughter of To’oril, while Borte and Temiijin’s daughter Qojin is proposed
as a wife for a son of Ilqa Sengglim (see The Secret History of the Mongols, § 165
p. 63). This proposal was famously rebuked, which only confirmed and precipitated the
split between the Kereyid ruling house and their ambitious vassals. However, after Ong
Qa’an and Ilga Senggiim’s defeat, a marriage alliance would be concluded between
the Mongols and To’oril’s brother, the new and short-lasting ruler of the Kereyid, Ja’a

I8 For a recent discussion, see Broadbridge 2018, chapter 2.

19 Rashid al-Din mentions “by name” Qulan Khatun of the Merkid, the “Tatar sisters” Yistigen
and Yisiii, the Jin princess titled Qiguo, as well as the Kereyid Ibaga Beki, the Naiman Giirbasi
Khatun, and the Tangut princess Chaqa. Rashid al-Din, Jami ‘u 't Tawarikh, pp. 104-106.

20 Following Rashid al-Din, it would seem that the conquests of the Kh“arazmian state and later
Tangut were not “sealed” in a marriage. However, in the case of the Khvarazmian campaign, the
queen mother, Terken Khatun, was taken prisoner and brought back to Mongolia, where “Her status
was not high, and it is unclear whether Chinggis Khan married her, or just took her as a symbol of
victory.” Broadbridge 2018, p. 100. As for the last campaign of Chinggis Khan against the Tangut,
later (and unlikely) accounts do mention a Tangut queen as responsible for Chinggis Khan’s death.
See Wright, p. 96. On the other hand, the apparent lack of ,,wife conquering” by Chinggis Khan
from the Kh“arazmian campaign on might be a hint that the dispensation of apanages and succession
debate can indeed be dated to the beginning of said campaign, as indicated in § 254 of the Secret
History of the Mongols.
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Gambo.2! His daughters Ibaqa, Begtlitmish and Sorghaqtani married Chinggis Khan,
Jochi and Tolui respectively.22 After Ja’a Gambo’s falling out with Chinggis Khan and
subsequent defeat, the Kereyid princesses would remain with their husbands, with the
exception of Ibaga, whom Chinggis Khan would divorce and remarry with one of his
commanders, Jirchedei.2? The clearest example of a “conquered wife” of one of Chinggis
Khan and Borte’s son is the Naiman princess Toregene, who was married to the Merkid
commander Qodu. After the defeat of the Naiman and Merkid coalition, she became the
wife of Ogodei, and assumed the regency of the Mongol Empire after her husband’s
death in 1241.24 The “conquered wives” of Jochi and Chaghatai are less documented.
One example of a conquered wife is found in Juvayni’s description of the conquest of
Khvarazm, when an unnamed daughter of Sultan Muhammad Khvarazmshah was made
a “special concubine” of Chaghatai (Juvayni, The History of the World Conqueror, p. 468).
Nasawi, on the other hand, writes that a daughter of Muhammad Kh“aramshah named
Khan Sultan was taken as a wife by Jochi, with whom she had a child.%

Two observations follow from this overview of the best-known marriages of Chinggis
Khan and his four sons by Bérte. First, that the wives of Jochi, Chaghatai, Ogddei and
Tolui are either members of allied lineages (like the Qonggirat or Oirad), or princesses
of conquered territories to the west of the Mongol lands. Begtiitmish and Sorghaqtani
hailed from the Kereyid kingdom, which seems to have been integrated into the gol-un
ulus, either immediately following Chinggis Khan’s usurpation of the kingdom, or after
Ogddei’s confiscation of the Kereyid heartland and district of Qara Qorum following the
death of Tolui in 1232 (see further). The other conquered wives of the sons of Chinggis
Khan and Borte, from Toregene to Khan Sultan, were all princesses of kingdoms on
the “right wing” of the Mongol empire. None of the documents or narratives known
to me mention a Tangut or Jin wife of the four sons of Chinggis Khan and Borte.
Furthermore, the “conquest marriages” of the heirs to Chinggis Khan’s empire involve
high status women from polities from which Chinggis Khan either did not marry anyone

21 On the short period of co-rulership between Chinggis Khan and Ja’a Gambo, see Berger,
pp. 87-89, and The Secret History of the Mongols, § 186 p. 79 and Atwood’s commentary in
note 76, p. 253. Both Atwood and Berger comment on the importance of the metaphor of the other
or second axle of the charriot as a symbol of supporting a sovereign’s power. Atwood mentions the
spatial division of the realm, while Berger discusses the period of shared rulership in further details,
stressing that in all likelihood, it was Chinggis Khan, not Ja’a Gambo, who held the formaly subor-
dinate position. According to Berger, this arrangement should be read as an attempt to leave nominal
sovereignity in the hands of a Kereyid, while giving power to Chinggis Khan as commander of the
army and regent, in a manner analogous to Timur’s rise to power.

22 For Ibaqa and Sorghaqtani, see The Secret History of the Mongols, § 186, p. 79. For Begtiit-
mish, see Rashid al-Din, Jami ‘u t Tawarikh, p. 246. As these marriages were concluded as an alliance
with a new Kereyid ruler, the status of the princesses does not quite fit Broadbridge category of
,conquered wives”. Broadbridge follows Togan, supposing that the absence of Begtiitmish from the
Secret History of the Mongols might be an effect of the Toluid character of this document. Togan,
p. 77, note 112. Citation after Broadbridge 2018, p. 80.

23 The Secret History of the Mongols, § 208, p. 105. Rashid al-Din, Jami ‘u 't Tawarikh, pp. 73,
106, 334. See also Broadbridge 2018, pp. 77-83.

24 See Atwood, “The History of the Yuan, chapter 2, and the biography of Tolui (from chapter 115),”
pp. 23-24. See The Secret History of the Mongols, § 198. For an account of Téregene as the wife and
widow of Ogddei, Juvayni, The History of the World Conqueror, pp. 239-244.

25 Nasawl, pp. 70 and 305. Citing after Broadbridge, Women and the Making of the Mongol
Empire, p. 100 and pp. 231-232.
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(Kh“arazmian empire), or from which he married women who were not given much
status among his own wives (Giirbesli of the Naiman, Ibaqa Beki of the Kereyid; see
Rashid al-Din, Jami ‘u't Tawarikh, p. 106). Regularities in the marriages of the sons of
Chinggis Khan and Borte point towards an early and systematic division of the empire,
grounded in the ancient imperial tradition of division into a right wing, centre, and left
wing (Berger, pp. 388—402); and a likely tradition of placing the sons of the ruler on
the right wing.26 Moreover, there appears to be a link between the conquered wives of
the sons of Chinggis Khan and Borte and their respective apanages.

THE CONQUERED WIVES OF THE SONS OF CHINGGIS KHAN
AND THE FORMATION OF THE PRINCELY APANAGES

The geographical pattern of the “conquest marriages” of the four sons of Chinggis
Khan and Borte is not only correlated with the organisation of the empire into wings.
In the cases of Ogddei and Tolui, these matrimonial links bind the imperial princes with
princesses of the territories forming their future apanages, while the cases of Jochi and
Chaghatai are less well-documented.2” While it is too early to draw a strong conclusion on
this matter, this practice hints at the need for the Borjigin princes to rely on matrimonial
alliances to control a territory. Whether these marriages served as vessels for building
local legitimacy or as links with remnants of territorial elites and the prestige of the
conquered royal houses remains to be investigated.

There is little evidence for the role of conquest marriages in the formation of the
apanages of Jochi and Chaghatai. Considering the role of the Qangli in the Kh¥arazmian
empire and the power held by Sultan Muhammad’s mother Terken Khatun as a member
of the Qangli aristocracy, Jochi’s marriage with Khan Sultan might have served his claim
on Khvarazm and the pasturelands of the Qangli-Qipchaq (Nasawi, p. 305). It may be
that the unnamed Khvarazmian princess taken as a concubine by Chaghatai served his
claims over the western fringes of his apanage. Geographically, Chaghatai’s territory
corelates well with the former Empire of the Qara Khitai.28 As the ruling house of
the Qara Khitai lost its power at the hands of the fleeing Naiman Kiichliig Qa’an in

26 In that regard, further research on the relations between the trusted commander of the right
wing, Bo’orchu, and the sons of Chinggis Khan, especially Jochi and Chaghatai, may bring intere-
sting results and maybe a new light on the causes of their famous feud. As evidenced by his title
of Ulush idi, Jochi succeeded Bo’orchu as commander of the right wing. See Berger, pp. 397-400.
However, Bo’orchu’s biography in the Yuan Shi hints at his tutoring of Chaghatai, on the later’s way
to “garrison the Western Regions.” See Yuan Shi, chapter 119. I am grateful to Dr. Geoffrey Humble
for his gracious translation of the relevant section of the Yuan Shi.

27 However, one might note that the apanages of both princes have been identified with the
Dasht-i Qipchaq and the Empire of the Qara Khitai respectively.

28 This idea of a corelation between Chaghatai’s yurt and the territory of the former Qara Khitai
or Western Liao empire can be found in Grousset, p 318. Grousset does not give a reference for
his statement. Juvayni describes Chaghatai’s yurt as going from the limit of the Uyghur country
to Samarqand and Bukhara (1)la 528 jew U ) saal 23U asas 3)) Juvayni, Tarikh-i Jahan-Gosha, vol. 1,
p. 31, with its center in Quyas near Almaligh. This is confirmed by the account of Changchun’s
journey, which is the oldest document relevant to the question of the princely apanages. Chaghatai
is described in relation to the territories of the Tian Shan mountain range, where he is said to have
opened the way for the imperial army by building bridges and making a path. It is also mentioned
that Almaligh was the residence of Zhang Rong, the chief carpenter of Chaghatai. See Li Zhichang,
pp. 61-63, 107.



108 JAN JELINOWSKI NR 14

1211, only a few years before the Mongols overtook the region, it may be that while
Chaghatai’s apanage was built on the remains of the Empire, marrying into an already
failed dynasty was not needed.?’ In Juvayni’s account, Mongol rule over the territories
held by Kiichliig is presented as a well-received liberation by a population hostile to
the Naiman prince, which may indicate a smooth acceptance of Mongol overlordship.3°
While less clear than the cases of Ogddei and Tolui, the formation of the apanages of
Jochi and Chaghatai seems to have partially relied on the existing or still remembered
territorial structures of the Qangli confederation and the Qara Khitai empire respectively.
As elder sons, both princes were already married to Qonggirat princesses, whose status
as senior wives was, in all likelihood, unquestioned. There is, however, some evidence
of the practice of “conquest marriages” by the elder princes in relation to women of
the Khvarazmian dynasty.

THE APANAGE OF OGODEI AND THE TERRITORY OF THE NAIMAN

While it is never explicitly stated in imperial historiography, the continuity between
the territory of the Naiman kingdom and that of Ogddei’s yurt can easily be traced.3!
The earliest document attesting the connection between Ogddei and his apanage is, as
for Chaghatai, Li Zhichang’s account of the Daoist master Changchun’s journey to the
west in 1221. In this travel relation, Ogddei is described as the prince opening the way
of the Mongol army through the Altai, through the passes leading to the valley of the
Urungu river (Li Zhichang, p. 51). Further in the text, Ogddei is again mentioned in
relation to the Altai range in general (Li Zhichang, p. 61). The pre-Chinggisid Naiman
kingdom, often divided in two, was likewise set on the Altai. The Urungu river was the
territory of Buyiruq Qa’an, while Tayang Qa’an held the valley of the upper Irtysh32
As for Chaghatai in the Tian Shan and Ili valley, Li Zhichang makes no mention of
Ogbdei’s ordo (palace), as should be expected considering all princes were involved
in the campaign against the Kh¥arazmian empire. The account of Changchun’s travel
thus attests Ogddei’s control of the former Naiman territory no later than in 1221, or
even 1219, if we consider the armies’ travel. The absence of any mention of a local
court or centre gives a terminus post quem to Juvayni’s claim about the localisation of
Ogddei’s ordo in the region of the Emil and Qobaq. The centrality of those two valleys,
attested in the Tarikh-i Jahangusha and Yuan Shi, but also by the travelogues of Plano
Carpini and Rubruck, may seem at odds with the identification of Ogddei’s yurt with
the Naiman kingdom, as they are usually considered to be within the boundaries of the
Qara Khitai.33 There are, however, several reasons to suspect a closer link between these
territories and the Naimans.

29 Chaghatai married the daughter of a Qara Khitai nobleman, Baraq Hajjib. However, nothing
indicates a link with the ruling family. See Munshi Kermani, p. 25.

30 Juvayni, The History of the World Conqueror, pp. 66—67 with relation to Kashgar.

31 The idea that Ogodei received the lands of the former Naiman kingdom has actually been
formulated by Stanistaw Katuzynski (p. 38), without any further discussion or reference.

32 See The Secret History of the Mongols, § 158, p. 61. See also de Rachelwitz, Mongghol 'un
niucha tobcha’an, vol. 1, § 158, p. 80. See p. 582 for the commentary.

33 However, it is worth noting that the exact limits of Qara Khitai dominion are difficult to
establish, especially to the north and north east. See Biran, pp. 105-106.
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In his history of the Qara Khitai, Juvayni notes that on their way from north China,
the Khitai came to the Emil, where they built a town, consolidated their following, but
were unable to remain and thus moved further west. Moreover, ‘Ata Malik Juvayni
mentions a town built by the Qara Khitai in the Emil “of which some traces still remain,”
which seems to indicate that the region was not garrisoned and maybe abandoned (see
Juvayni, The History of the World Conqueror, p. 355). Knowing that the Naiman had
recognised the authority of the Qara Khitai up until 1175 (Biran, p. 76, on the authority
of the Liao shi and Jin shi), and the possible disengagement from the Emil of the Qara
Khitai, a Naiman presence in the border region of the Qobaq and Emil would not be
surprising.3* More robust evidence of the Naiman presence in the Emil valley appears
in the final years before the Mongol conquest. Following Kiichliig’s escape after the
Naiman defeat at the hands of the Mongols, the region of the Emil was one of the places
where Naiman people dwelled before being regrouped by Kiichliig, with the Giirkhan’s
approval (Juvayni, The History of the World Conqueror, p. 63). The region may be where
Kiichliig retreated after his defeat in battle against the Giirkhan (see The History of the
World Congueror, p. 64). Whatever the actual degree of Naiman involvement in the
region before the Mongol, in Mdngke’s times, the region of Giiyiik’s court was explicitly
regarded as the former Naiman land, as it is called by Rubruck (p. 167).

The apanage of Ogddei, which was passed onto his sons, was thus composed of the
territories of the Naiman rulers Buyiruq and Tayang, as well as the two valleys of the
Qobaq and the Emil, which seem to have passed from the authority of the Qara Khitai
to that of Tayang’s son Kiichliig. At least until the early years of Mongke’s rule, those
regions were seen as former Naiman territory. Considering the importance of conquest
marriages in the Chinggisid practice of political control and the evidence for an early
spatialisation of the apanages,35 Ogddei’s rule over the former Naiman kingdom ought
to be understood in light of his marriage to Toregene of the Naiman.

Like his two elder brothers, Ogddei had already been married before the transformative
conquests of the Kereyid and Naiman kingdoms in 1203—1206. There is no information
as to the origin of his first wife, Boraqchin, who might have been from the Qonggirat.
As Boraqchin and Ogddei did not have any children together, it is assumed that Téregene
acquired influence by becoming the mother of Ogddei’s sons after the birth of Giiyiik in
1206.36 While her role as a mother to Ogddei’s potential heirs was certainly a significant
part of her authority, Téregene’s importance and political power should also be understood
as the continuation of the prestige of the Naiman house.

As we have seen, the continuation of Naiman dynastic prestige can be traced in
historical narratives from the reign of Ogddei. It can also be observed in matrimonial
practice. In addition to the conquest marriages of Chinggis Khan and Ogddei, we find
Naiman wives and concubines among the Toluids:

34 Naiman presence, even temporary, south of the Irtysh-Urungu region and into Jungharia is
attested. In the eleventh century, Turkic horsemen, identified as Naiman by P. Golden, arrived as
far as Kashgar; Golden, p. 274.

35 In form of the attribution of the sons of Chinggis Khan to the right wing.

36 Toregene’s status seems to have been overshadowed by that of Moge Khatun, whom Ogodei
married through the levirate after Chinggis Khan’s death. This, however, means that Téregene’s
influence at her husband’s side was challenged only after their sons had grown up and married and
after the formation of Ogddei’s apanage.
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e Mayashi, known to have been the mother of Bichek.37 Her status is unclear. In the
Yuan Shi, she is mentioned as a concubine of Tolui, while Rashid al-Din left the name
of Bochek’s mother blank but gave her title of khatun.38

* Begsirik, a concubine of Tolui, mother of Moge and wet nurse of Qubilai (see
Jami ‘u't Tawarikh, pp. 48, 298).

e Linqun Khatun, the daughter of Kiichliig. Broadbridge notes that her status is unclear
in the Jami* al-Tawarikh. She was the mother of one of Tolui’s sons, Qutuqtu, and
she is described as very capable.3®

e The Toluids efforts to marry with Naiman women did not stop at Tolui, as Rashid
al-Din mentions that the second wife of Ariq Boke, Qutuqta Khatun, was also from
the Gtichiigiir Naiman (Rashid al-Din, Jami u 't Tawarikh, p. 326).

Beside the sons of Sorghaqtani, known Toluid princes seem to predominantly be the
children of Naiman princesses and concubines. Considering the political meaning of
Chinggisid marriages, the heavy presence of Naiman women among the wives of Tolui
and as mothers of his junior sons is an indication of the symbolic weight of Naiman
origins. As I have shown in the first part of this paper, while the Naiman kingdom had
been conquered, its prestige endured at least until the reign of Mongke#? and seems to have
been a source of high status for imperial and princely wives and concubines. Moreover,
the marriage of Bochek, son of Tolui and Mayashi of the Naiman, to Chaqun of the
Merkid may hint at a continuity in some of the Naiman’s solidarities and matrimonial
practices. This continuation of preChinggisid matrimonial exchange between the Naiman
and the Merkid could also convincingly explain the marriage of Téregene’s son Giiyiik
with the Merkid Oghul Qaimish.*!

As for Toregene herself, her Naiman origin is regularly stated throughout the Yuan
Shi, even when her name is omitted.#? This insistence on her Naiman descent should

37 Humble, and Hambis, p. 89. Her name is left blank in the Jami ‘ al-Tawarikh. Rashid al-Din,
Jami‘u't Tawarikh, p. 271.

38 Yuan Shi, chapter 117, citing after Hambis, p. 89. Rashid al-Din, Jami ‘u 't Tawarikh, p. 271.

39 Broadbridge, p. 233, note 30. Note 32 contains an obvious typo, as Linqun was Qutuqtu’s
mother, not his wife.

40 Maybe even that of Qubilai, considering the Naiman marriages of Arigh Boke and one of
his sons.

41 The idea of a “strategically poor choice” made by Toregene, advanced by Broadbridge, does
not hold up to scrutiny. First of all, there is no reason to assume that Toregene decided of Giiyiik’s
senior wife by herself, excluding Ogodei from the decision. The structural explanation underlining
the perennity of marriage patterns illustrated by the case of Bochek and Chaqun should be preferred
to the psychological causes suggested by Broadbridge (2018, pp. 201-202).

4 See the biographies of Ogddei and Giiyiik in chapter two of the Yuan Shi. Atwood, “The
History of the Yuan, chapter 2, and the biography of Tolui (from chapter 115),” pp. 23-24. See
also her biography in YS 114.2870 and her mention in the table of empresses in YS 106.2693. In
an oft quoted article, Igor de Rachelwitz discussed the origins of Téregene, and argued against her
identification as a Naiman on the ground of her designation as a Merkid lady in the SHM and by
Rashid al-Din. de Rachelwitz 1999, p. 74, However, the Secret History of the Mongols only states
that Téregene was the wife of the Merkid prince Qodu, and Rashid al-Din also writes that Téregene
was the wife of a Merkid prince. The Secret History of the Mongols, § 198, Rashid al-Din, The Suc-
cessors of Genghis Khan, pp. 18-19. As noted by both Pelliot, Atwood, and de Rachelwitz himself
in his later work, Téregene was in all likelihood a Naiman princess married to a Merkid. Pelliot,
pp. 55-56; The Secret History of the Mongols, p. 257; de Rachelwitz 2004, vol. 11, pp. 728-729.
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not be discarded but read as an indication of the weight of her Naiman lineage.** Given
the systematic and politically significant nature of the conquest marriages, the durability
of Naiman prestige and Toéregene’s Naiman origin, it is difficult not to reconsider the
Ogodei apanage as a territorial continuation of the defeated Naiman kingdom, whose
legitimacy is captured by means of his marriage to Toregene. Broad territorial continuity
could already be observed between the defunct Qara Khitayan empire and Chaghatai’s
apanage, with no indication of a matrimonial alliance cementing Chaghatai’s hold on
the land. However, the case of Tolui’s apanage shows a very similar pattern to that of
Ogddei’s capture of Naiman prestige through marriage.

ToOLUI’'S APANAGE AND THE KEREYID KINGDOM

The question of Tolui’s apanage is a longstanding problem in the study of the Mongol
Empire. In his famous description of the princely apanages, Juvayni remains suspiciously
imprecise regarding Tolui’s lot after giving named locations for the territories of his three
elder brothers (Juvayni, The History of the World Conqueror, pp. 42—43). In his travel
account, Li Zhichang is also silent regarding any territory that could be associated with
Tolui. In the narrative of Ogddei’s enthronement in the Secret History of the Mongols and
the Jami * al-Tawarikh, Tolui is described not as coming from an apanage but as residing
in the gol-un ulus (The Secret History of the Mongols, § 269, Rashid al-Din, Jami ‘u 't
Tawarikh, pp. 221-222). As Juvayni and Rashid al-Din’s state that Tolui had a claim to
the throne in his quality of ofchigin, or youngest son of Chinggis Khan’s senior wife,
and as Rashid al-Din’s asserts that Tolui inherited authority over the imperial armies,
many scholars have assumed that Tolui did not inherit any personal lands and was left
to care for the heartland in the Onon-Keriilen region.44

As a key topic in conflicts of legitimacy between Chinggisid lines and rulers, the
matter of inheritance, apanages, and the allotment of people is among the most muddied
and rewritten subjects of imperial historiography. The image is different once we focus
on different sets of documents, like archeological evidence and biographies. As evidenced
by both written records and archeological findings, the first administrative center of the
Mongol Empire was set in the Chinggisid heartland of the Keriilen region, in the Avraga
site.45 The Keriilen region was also the eastern part of Ogddei’s early imperial itinerance,
linking the Mongol center with the region of the Orkhon, which used to be the territory
of the Kereyid rulers and where Ogddei hunted with Tolui.46

43 As I argue in my upcoming doctoral dissertation, among the works of imperial Mongol histo-
riography, the Yuan Shi, together with the Tarikh-i Jahangusha, preserve documents and versions
otherwise filtered out from many Toluid chronicles, such as the Secret History of the Mongols and
the Jami* al-Tawarikh.

44 See Jami ‘u 't Tawarikh, p. 207 and p. 222. Juvayni, The History of the World Conqueror, p. 549.
In recent scholarship, Lhamsuren Munkh-Erdene’s puzzling hypothesis on Chinggis Khan’s dispensa-
tion claims that Tolui did not receive any personal share of the empire. Munkh-Erdene 2022, p. 359.

45 In the above-mentioned passage of the Jami‘ al-Tawarikh, it is stated that in his role of Yeke
Noyan (Great Commander, chief of the imperial armies) and Otchigin, Tolui was already present at
the coronation site at the Keriilen for Ogddei’s ascension in 1229. Rashid al-Din, Jami‘u't Tawa-
rikh, p. 222. For a review of archeological evidence and a discussion of the role and chronology of
occupation of Avraga, see for example Erdenebat et al.

46 See chapter 2 of the Yuan Shi., Atwood, “The History of the Yuan, chapter 2, and the bio-
graphy of Tolui (from chapter 115),” p. 14.
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The question of Tolui’s land has been thoroughly investigated by Koichi Matsuda.
On the basis of Chinese biographical material, Matsuda shows that Tolui did have his
own following or keshig in 1220, and that no later than in 1225, he made camp in
the region of Qara Qorum, the Khanggai, and the Orkhon, that is to say, right in the
territory held by Chinggis Khan’s liege Ong Qa’an.#’ Following Matsuda’s identification of
Toluid camps, it appears that Tolui nomadised in territories belonging to the lineage
of his senior wife, Sorghaqtani Beki of the Kereyid, which further evidences the key
role of princely wives in the allotment of lands and the constitution of apanages. After
Tolui’s death, his widow and sons would lose control over the most prestigious lands of
the Kereyids. However, rather than going back to the Onon-Keriilen where the ordo
of Chinggis Khan remained, the Toluids nomadised in the Khanggai range, on the western
fringes of the Kereyid lands.

The plain of Qara Qorum became the site of Ogddei’s imperial capital after 1235.48
In his article, Matsuda recasts the building of the capital by Ogddei after the conquest
of the Jin and the death of Tolui as an act of spoliation against the latter’s widow and
sons, motivated by the quality of pasturelands and the symbolic significance of the region
from Turk, Uyghur and Khitan times. Following this confiscation, the Toluids would
stay west, in the Khanggai range, while Ogddei established his north-to-south imperial
itinerence aimed at capturing and re-enacting Kereyid legitimacy. At the same time,
Ogodei confiscated 4000 Toluid troops, which he redistributed to his son Koéten. The
reattribution of troops did not go without opposition, as some of the military commanders
in Toluid service grew restless before Sorghaqtani intervened and convinced them to
heed the imperial order (Rashid al-Din, Jami ‘u 't Tawarikh, p. 274). In light of Ogddei’s
partial recreation of the Kereyid imperial itinerance, the confiscation of the Qara Qorum
plain appears less as a bid for valuable pastoral lands and more as an attempt to capture
a key politically legitimising space.*

Following the testimony of the Chinese biographies analysed by Matsuda (Matsuda),
it appears that the Kereyid heartland of the Orkhon valley was the apanage of Tolui.
As for Ogddei’s control of the Naiman lands, the correlation of territorial control with
marriage to a princess from royal lineage is blatant. The confiscation of these lands
by the Qa’an following Tolui’s death gives a good explanation for the silence of many
historical accounts: most extant chronicles build a narrative of perfect obedience of the
Toluids to both the rulings of Chinggis Khan and the authority of Ogddei Qa’an. As
such, they tend to erase any hints of conflict or insubordination to the Qa’an.

47 See Matsuda. I would like to express my gratitude to Professor Matsuda, who kindly shared
an annotated version of his germinal article. Among the cited biographies, see the biography of Jia
Shixia, Yuan Shi, chapter 169.

48 Erdenebat et al., pp. 510-511. This is confirmed by official Mongol historiography: Juvayni,
The History of the World Conqueror, p. 236, Atwood, “The History of the Yuan, chapter 2, and the
biography of Tolui (from chapter 115),” p. 19. The first archeological evidence also points to the
reign of Ogddei, with a terminus ante quem of 1237-1238. See Heidemann et al.

49 Although it is hard to demonstrate, the capture of the valley of the Orkhon by Ogédei from
the Toluids could have had further meaning to the Naimans and Kereyids involved on the two sides
of the conflict, not least Téregene and Sorghaqtani. The highly symbolic region was in the hands of
the Kereyid dynasty before Chinggis Khan’s conquest. However, it is known from Rashid al-Din that
the Naiman had in the past controlled the region of Qara Qorum, which they saw as their ancient
yurt. Berger suggests the Naimans’ origin and claim to Qara Qorum were grounded in their past link
to the Uyghur empire. Berger, p. 82.
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CONCLUSION: TOWARDS A HISTORY OF THE SOCIAL STRUCTURES
OF THE MONGOL EMPIRE

In this article, I set out to revisit the history of the formation of the apanages of the
sons of Chinggis Khan. Going against the grain of official Mongol historiography and
incorporating the results of recent research, I have sought to address the problem not
on the basis of chroniclers’ accounts but by looking for regularities and correlations in
historical material.

Taking up previous work, I first showed that the reconstruction of a pre-Toluid
historiography reveals a discourse different from that of the available documentation. In
the former, the Mongol Empire is built in the continuity of the Kereyid kingdom, and the
change of power is justified by mention of the sovereign’s faults towards a loyal vassal.
The corollary of these observations is that the legitimacy of Chinggis Khan’s power was
not self-evident and that the prestige of the Kereyid kingdom still had political efficacy,
enough for Ogddei Qa’an to seek to capture it through the itinerary of his imperial
itinerance. I then explored the matrimonial policy of Chinggis Khan and Borte, focusing
on their sons and the question of conquest marriages. By paying particular attention to
the temporality and spatiality of these marriages, I have shown the link between Chinggis
Khan’s matrimonial policy, the assignment of his four sons to the right wing (or at the
very least to territories west of the Mongol heartland in the Onon-Keriilen region), and
the delegation of part of the imperial authority. Finally, in the third part, I have shown
that in view of the endurance of pre-Chinggisid prestige, the political significance of
marriages and the positioning of the territories of Ogddei and Tolui, the constitution
of their apanages cannot be considered separately from the lineages of their respective
prestigious wives, Toregene and Sorghaqtani Beki.

The apanages of Chinggis Khan’s sons seem to have been built up from conquered
states; control of their territory, at least in the case of Ogddei and Tolui, was in part
achieved through marriage to representatives of their royal lineages, whose political
prestige, as attested by the “Indictment of Ong Qa’an”, endured at least into the reign of
Ogddei. The endurance of Naiman and Kereyid prestige explains the cases of marriages
between Chinggisids born of Naiman princesses with Merkid women more convincingly
than previous arguments about political accumen or lack thereof; what is more, it gives
its full political significance to Ogddei’s attempt to remarry Sorghaqtani, the Kereyid
widow of his brother Tolui, to his son Giiyiik (Rashid al-Din, Jami ‘u ‘t Tawarikh, p. 274).
The proposal of a marriage between the Ogddeid senior prince and the powerful Kereyid
lady should be understood in light of the Qa’an’s efforts to capture the lands and dynastic
prestige of Ong Qa’an’s lineage.

The endurance of pre-Chinggisid sources of legitimacy, the allotment of apanages along
the lines of former kingdoms and the matrimonial basis of territorial control also shaped the
struggles inside the dynasty. Ogddei’s designation as heir to an empire that succeeded the
Kereyid kingdom mechanically led to conflict with the Toluids, who were matrimonially
linked to the Kereyid lineage and held the Kereyid heartland. The long shadow of the Ong
Qa’an’s throne thus explains both the allusive references to Tolui’s bid for the imperial
throne in 1227-1229 in the Tibetan Debter marbo (see the translation in Atwood 2012,
p. 52), the spoliation of the Toluids by Ogddei and the building of Qara Qorum, Ogddei’s
imperial itinerance, and the attempt at remarrying Sorghaqtani. The repeated assertions
of Tolui, Sorghaqtani and their sons’ unwavering loyalty to Ogddei in Toluid imperial
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historiography must be read as efforts to erase the traces of a violent internal conflict
within the Chingissid dynasty for the inheritance of Kereyid legitimacy. In this respect, the
crisis at the end of Giiyiik’s reign can be seen as the end of a political order still rooted
in the pre-Chinggisid world and the emergence of a new order, fully defined by the figure
of Chinggis Khan. The election of Mongke marked the advent of a Chinggisid order that
had absorbed previous political legitimacies, with the founding figure of Chinggis Khan
becoming the unquestionable source of authority. The historiography produced from the
reign of Mongke onwards thus took up the motives of the vassal’s loyalty to the ungrateful
suzerain, applying them to justify the outcome of an entirely different conflict, internal
to the Chinggisid dynasty: the Toluid revolution. The preservation and availability of this
corpus of official chronicles makes it the oldest historiographical filter with which the
modern historians of the Mongol Empire are confronted.

By unravelling that discourse and taking into account the heavy tendencies observed in
the history of the early Mongol empire, we can see that the division of conquered territories
followed from factors that are cultural (the allocation of the sons to the right wing),
matrimonial and territorial (continuity with pre-Chinggisid states). Those determinations
limited, framed, or even eluded the will of the dynasty’s founding figure, whose sovereign
power seems to be more modest than it is made to be in historical narratives. Mongol
historiography describes the division of the world and the distribution of goods and status
as resulting directly from the decision of Chinggis Khan, elevated to the rank of ultimate
authority. The detailed study of the historical and geographical realities covered by those
discourses reveals a series of social determinisms, which used to be called “structures.”
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JEZYDZKI ,HYMN O PEWNYM ADAWIJSKIM PORANKU”
(QEWLE SIBEYEK JI YET E ‘DEWIYE) —
ZNANY TEZ JAKO ,HYMN O ZASWIATACH”

(OEWLE AXIRETE), ,HYMN O DUSZY-NAROWISTEJ”
(QOEWLE NEFSE) 1 ,HYMN O DUSZY-NAROWISTEJ I ROZUMIE”
(QEWLE NEFS U AQIL) — TEKST ORYGINALNY,
PRZEKLAD I OBJASNIENIA*

ABSTRACT: The Yezidi sacred hymn Qewlé sibeyek ji yét E ‘dewiye belongs to the
mystical tradition of the people, who for centuries have obeyed the ban on the use of
the written word, passing on the most important religious and philosophical contents
from generation to generation solely by word of mouth. This is the first publication
of this version of the hymn, which consists of 51 stanzas. It was obtained during my
field research from the Yezidi cleric Pir Dima. Until now, only a few versions of this
hymn were known in the Yezidi-Kurmanji original, but it had never been translated
into any language. The translation presented here, prepared in consultation with Pir
Dima, is therefore the very first. It is also annotated with numerous explanatory notes
on the hermetic language of Yezidi religious poetry, which shares many themes and
terms with the early Sufi tradition, particularly on issues of mysticism, asceticism,
the relationship between reason and the appetitive part of the soul, and the afterlife.

Keyworbps: Yezidism, Sufism, oral tradition, gewl, soul, reason, nafs, khirge, asceticism,
hereafter

Prezentowany tu utwor, odnoszacy si¢ do fundamentalnych zasad etycznych religii
Jezydow, to trzeci jezydzki hymn, po ,,Hymnie o Nieszczgsnym Rozbitku” (Qewlé Zebiini
Meksur) i ,,Hymnie o Be i A” (Qewlé Bé u Elif), ktorego przektad, towarzyszacy teksto-
wi oryginalnemu, ukazuje si¢ w jezyku polskim (Rodziewicz 2018a, s. 207-222). Jest
to zarazem w ogole pierwsze tlumaczenie tego hymnu, ktory dotad znany byl jedynie
Jezydom oraz waskiemu gronu specjalistow zaznajomionych z ich jezykiem.

Na wstepie pragne podzigkowac oraz nadmienic, ze publikacja ta nie moglaby powstac,
gdyby nie pomoc Dimitrija Pirbariego (Pira Dimy), glowy Duchowej Rady Jezydéw Gruzji
(Séwrdariva Ruhaniya Ezdivan li Gurcistané), ktory nie tylko podzielit si¢ ze mng trans-
krypcja tego utworu, lecz takze poswigcit mi w Thilisi wiele czasu thumaczac, objasniajac
i dyskutujac jego tres¢ wers po wersie i stowo po stowie. Bez tej pomocy w zrozumieniu
wielu idiomatycznych zwrotow w kurdyjskim dialekcie kurmandzi i arabizmach, w ktore
obfituje jezydzka poezja, samodzielne przygotowanie przektadu byloby dla mnie niemoz-
liwe. Nie oznacza to oczywiscie, ze polskie ttumaczenie wolne jest od btedoéw, jako ze
jezydzkie hymny religijne s w wielu miejscach niejasne nawet dla samych Jezydow. Mam
jednak nadzieje, ze udato mi si¢ ograniczy¢ je do minimum. Chciatbym tez podkreslic,

* Praca nad tym artykulem zostata wsparta przez grant Narodowego Centrum Nauki (2019/33/B/
HS2/00397).
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ze jedynie ja jestem odpowiedzialny za ostateczng wersje zarowno polskiego przektadu,
jak 1 tresci objasnien zawartych w przypisach. Nie watpie, ze jezydzcy znawcy tradycji
zrobiliby to znacznie lepiej (niestety nie sa oni zbyt skorzy do publicznego dzielenia si¢
tajemnicami swojej religii, a dodatkowo czesto prosza, aby i badacz starat si¢ by¢ w tym
powsciagliwy), dlatego tez im pozostawiam interpretacj¢ tego utworu, poprzestajac jedynie
na przekladzie i najwazniejszych obja$nieniach kluczowych termindw.

Specyfice jezydzkich hymnéw poswiecitem osobny artykut, opublikowany w 2018 r.
w ,,Przegladzie Orientalistycznym” (Rodziewicz 2018b, s. 73-90), totez tutaj uwagi wpro-
wadzajace ogranicze jedynie do niezbednego minimum. ,,Hymn o pewnym adawijskim
poranku” nalezy do gatunku lirycznych utworéw religijnych zwanych przez Jezydow
katlami (kurm. gewl). Kefl to dostownie ‘stowo’, ‘rzecz’ (w sensie ‘to, co rzeczone’),
‘mowa’, podobnie jak w polszczyznie, ,,Stowo o...”. czy ,,Rzecz o...”. Wzigwszy jednak
pod uwagg, ze utwory te, wystawiajace najczesciej §wigte postaci jezydyzmu, petnig funk-
cj¢ hymnoéw recytowanych podczas najwazniejszych uroczystosci religijnych, nazwanie
ich za pomoca wywodzacego sie z greki stowa ‘hymn’ (gr. Hpvog) wydaje sie adekwatne.
Jezydzkie hymny wygltaszane sa przez przedstawicieli dwoch kast duchownych, pirow
i szejchow, oraz tak zwanych ‘hymnistow’ (kurm. gawal), zazwyczaj przy akompaniamen-
cie $wigtych instrumentow, fletu i bgbna. Ranga tych utwordéw jest niezwykle wysoka,
jako ze w tradycji jezydzkiej, ktora przez stulecia wierna byta religijnemu zakazowi
postugiwania si¢ pismem, zajmujg miejsce podobne do tego, jakie posiadajg swiete ksiegi
w innych religiach (nawiasem mowiac, kwestia ta jest poruszana takze w naszym hymnie).

Wzigwszy pod uwagg, ze szczegélowe objasnienia zawarte sa w przypisach, tu jedynie
chcialbym wspomnie¢ kwestie ogoélne dotyczace prezentowanego utworu. O ile tema-
tem dwoch wspomnianych wyzej, opublikowanych juz hymnoéw, byly gtéwnie watki
kosmogoniczne i teologiczne, to ,,Hymn o pewnym adawijskim poranku” dotyczy samej
spotecznosci jezydzkiej i obowiazujacych ja zasad etycznych w kontek$cie eschatolo-
gicznym. Odréznia go takze to, ze posiada wlasng melodie (kubri), ma narratora, oraz
zawiera elementy filozoficznego dialogu. Recytowany bywa zwlaszcza podczas uroczy-
stych zgromadzen i pogrzebow, co niewatpliwie wynika z tego, ze Jezydzi widza w nim
relacj¢ na temat przechodzenia duszy w Zaswiaty.

Jezyk oryginalny ,,Hymnu o pewnym adawijskim poranku” mozna okresli¢ badz to
za jezykoznawcami, jako dialekt kurmandzi jezyka kurdyjskiego, badz tez, za czgécia
Jezydow, jako ézdiki, tj. jezyk jezydzki (Algin 2018). Cho¢ hymn ten zachowal si¢
w réznych wersjach, z ktorych sze$¢ doczekala si¢ juz publikacji, to nie byt on dotad
thumaczony na zaden jezyk. Wersja pierwszego wydania oryginalnego tekstu hymnu,
zawierajacego 52 zwrotki, znana jest w formie, w jakiej recytowat ja syn Feqira Semo,
Feqir Heci (1924-2019), jeden z najbardziej szanowanych jezydzkich znawcow tradycji
religijnej (ktorego recytacje dane mi jeszcze bylo ustyszec). Tekst ten zostal opublikowany
w 1995 w Iraku przez jego syna, Bedela Feqira Heclego w lokalnym jezydzkim pismie
,Lalish” (nr 4 (1995), s. 46-52; por. Omarkhali 2017, s. 413). Inne wersje r6znig si¢
nieco tekstem oraz iloécig zwrotek (miedzy 45 a 50) i zapisywane sa badz to wariantem
pisma arabskiego uzywanym w prowincji Duhok/Dohuk, dostosowanym do fonetyki
kurdyjskiej, badZ to w tzw. ‘alfabecie Bedyrchana’l. Nasza wersja obejmuje 51 zwrotek
a do jej zapisu postuzono si¢ wlasnie tym drugim pismem.

I' Zaprojektowanym w 1932 r. przez kurdyjskiego polityka Dzeladeta Alego Bedirxana.
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W zwiagzku z bogactwem poruszanych w hymnie
kwestii, znany jest on pod réznymi tytutami, jako ,,Hymn
o0 Zaswiatach” (Qewlé Axireté) oraz ,,Hymn o duszy-naro-
wiste]” (Qewlé Nefsé) czy tez ,,Hymn o duszy-narowistej
i rozumie” (Qewlé Nefs 1i Aqil). Wedle jednej z inter-
pretacji, shuchacz znajdzie w nim opowies$¢ narratora,
przypuszczalnie jezydzkiego fakira, ktorego dusza dotar-
fa w dzien sadu ostatecznego na dwor Szejcha Adiego
i dzieli si¢ ze stuchaczami zasadami Zycia ascetycznego
oraz opisuje w formie dialogu trzy skladniki ludzkiej
psychiki, zwane duszg-narowista (nefs)?, sercem i rozu-
mem, zachwalajac panowanie nad sobg w stowie i czynie.

Tytul Qewlé sibeyek ji yét E ‘dewiye, ktory ze wzgle-
dow stylistycznych oddaje jako ,,Hymn o pewnym ada-

Feqir Hecl, Baadre, Irak 2014, wijskim poranku”, w dostownym tlumaczeniu brzmi:
fot. A. Rodziewicz ,Hymn o jakimze to poranku Adawitow”. Odnosi sie

on do mistycznego bractwa Adawitow, zwolennikow

a z czasem nawet wyznawcow dalekiego potomka dynastii umajjadzkiej, Szejcha Adiego
(ok. 1072-1162), zwanego przez Jezydow Szichadim (Sixadi), Adim Syryjczykiem (Adi al-
-Szami) czy Adim Hakkarczykiem, ktorego petne imig, zachowane w jezydzkim manuskrypcie
datowanym na 1207/1208 r., brzmi: Adi ibn Musafir ibn Zajn al-Din ibn Ismail ibn Utuba
ibn Umaja ibn Jazid ibn Mu‘awija ibn Abu Sufjan (Pirbari, Mossaki, Yezdin 2020, s. 250).

O istnieniu wspodlnoty Adawitéw wspominal juz muzutlmanski prawnik i historyk,
Ibn Challikan z Erbilu (1211-1282) w osobnym biogramie zawartym w monumentalnym
dziele Nekrologi wybitnych postaci i historia synow epoki (Wafajat al-Aj ‘an wa-Anba’
Abna’ al-Zaman):

Szejch Adi ibn Musafir z Hakkari byt stynnym sprawiedliwym stuga [Bozym], od ktorego
sekta [ta’ifa] al-Adawijja wywodzi swdj rodowod (Ibn Challikan 1970, s. 254; por. Ibn
Khallikan's Biographical Dictionary 1843, s. 197).

Szejch Adi osiadl wraz z kilkoma kuzynami u stop gér Hakkari, w sgsiedztwie wiosek
nestorianskich, w dolinie Lalisz niedaleko Mosulu, gdzie skupit wokot siebie przedstawicieli
réznych lokalnych spotecznosci, ktorzy po jego $mierci uformowali nowa religie obejmujaca
elementy hermetyzmu, chrzescijanstwa, platonizmu, sufizmu, kultu siedmiu aniotéw i planet
oraz rodu Umajjadow, ktdry cieszyl si¢ szczegélnym powazaniem na obszarze pdinocnej
Mezopotamii3. Spotecznos¢ ta przyjeta szereg fundamentalnych zasad, m.in. zakaz egzogamii,
podziat na trzy endogamiczne kasty szejchow, pirdw i muridéw oraz zakaz postugiwania
si¢ pismem, z ktorego wylaczono tylko przedstawicieli jednego rodu (wywodzacego sig¢
od krewniaka Adiego, Szejcha Hasana). W efekcie tego trudno jest umiejscowié w czasie
wydarzenia zwigzane z historig jezydyzmu. JesteSmy gtéwnie zdani na zrodla zewnetrzne,
a tych jest bardzo niewiele. Utrudnia to takze datowanie jezydzkich utworow.

Data powstania ,,Hymnu o pewnym adawijskim poranku” nie jest wigc znana. Z pewno-
$cig mozna jednak uznaé, ze zostat on skomponowany juz po $mierci Szejcha Adiego oraz

2 Nt. tlumaczenia stowa nefs, zob. przyp. 39 do wersu 19 hymnu ponizej.
3 Szczegdtowo o substracie etniczno-kulturowym pierwotnej wspolnoty jezydzkiej pisze
w: Rodziewicz 2022c.
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ze Jezydzi przypisuja tradycyjnie jego autorstwo czy to Szejchowi Fachradinowi (11941246
lub 1212-1290), uznawanemu za tworce najstarszych jezydzkich hymnow (zob. Séx Fexré
Adiyan: Filosof i xasé ola Ezdiyatiyé 2009), czy tez malo znanym jezydzkim $wietym,
Dawidowi ben Dermanowi i Gawanowi Zerzanowi, ktorzy zostali wspomniani na samym
koncu tego utworu. ,,Hymn o pewnym adawijskim poranku” przynalezy najprawdopodob-
niej do stosunkowo wczesnego okresu ksztaltowania si¢ jezydyzmu, kiedy dolina Lalisz
wraz z mieszczacym sie tu grobowcem ubostwionego Szejcha Adiego stata si¢ gtoéwnym
osrodkiem kultu praktykowanego przez wspolnote, ktorej zasady odrozniaty ja od innych
wspolnot religijnych, takich jak okoliczne chrzescijanskie zgromadzenia monastyczne,
bractwa sufickie, czy tez grupy, ktére wyksztalcily wlasng niemuzulmanska tozsamos¢,
jak np. powstaty na przetlomie XIV—XV w. jarsanizm. Nagromadzenie w ,,Hymnie o pew-
nym adawijskim poranku” duzej liczby terminéw i poje¢ obecnych w sufizmie, wzmacnia
jeszcze bardziej t¢ hipoteze, ze powstal on w owym posrednim okresie, kiedy jezydyzm
zaczal przybiera¢ posta¢ samodzielnej religii, ktora wciaz jednak operowata pojeciami
zakorzenionymi w dyskursie mistyki muzutmanskie;.

Wplywy te widoczne sg zreszta nie tylko w koncepcjach filozoficzno-religijnych, czy
sposobie organizacji spotecznej jezydzkiej teokracji opartej na strukturze bractwa sufickiego,
lecz rowniez w czci okazywanej stynnym sufim, ktorym poswiecono nawet hymny religijne?.
Sam Szejch Adi, uznawany przez muzulmanéw za poboznego sunnit¢, miat by¢ stuchaczem
wyktadow Ahmada Gazalego (ok. 1061-1262) oraz przyjacielem Abdula Kadira Dzilaniego
(1078-1166), tworcy bractwa Karidijja, wraz z ktorym odbyt pielgrzymke do Mekki (zob. Alo-
byty przypadki migracji migdzy obydwoma bractwami. Najstynniejszy dotyczy stynnego
mistyka Kadiba al-Bana (tj. Abu‘Abd Allaha al-Husajna b. Abi al-Kasima b. Al-Husajna
(1078-1177)), w obecnosci ktoérego sam Ibn Arabi (1165-1240) zostal odziany w sufickie
nym pod imieniem Pira Kedibilbana (zob. Rodziewicz 2022, s. 330-332 i 248-249). Jego
grobowiec takze znajduje si¢ w dolinie Lalisz.

Jezydzi czcza wielu stynnych wczesno-muzulmanskich sufich, cho¢ sami wolg ich
okresla¢ raczej jako derwiszow i kalandarow, podkreslajac dystans owych mistykow wzgle-
dem ortodoksyjnego islamu. Wsrod nich nalezy wymieni¢ zwlaszcza Hasana al-Basriego
(642-728), Rabi¢ al-Adawijje> (ok. 714-801), Zu-n-Nuna al-Misriego (ok. 796-859),
Mansura al-Halladza (ok. 858-922), Bajazyda Bistamiego/Abu Jezyda Bistamiego (IX w.)
i Szamsa Tabriziego (ok. 1185-1248).

W prezentowanym ,,Hymnie o pewnym adawijskim poranku” znajdujemy nie tylko
interesujace informacje na temat jezydyzmu i sufizmu oraz ich wzajemnych zwigzkow.
Biorac pod uwage to, jak bardzo tajna religia jest jezydyzm oraz to, jak mato znana jest
jego hermetyczna tradycja poetycka uznawana przez Jezydow za jedno z najswigtszych
1 najwazniejszych zrodet wiedzy o ich religii, mamy tu do czynienia z unikalna mozli-
woscig wniknigcia w samo jej serce.

4 Np. Qewlé Rabi’e il- ‘Ediwiye: Reso 2013, s. 455-460; Kreyenbroek 2005, s. 196-201; Qewlé
Daniiné Mysri: Reso 2013, s. 587-590; cf. Pirbari, Mossaki 2021; Qewlé Hellacé Mensir: Celil,
Celil 1978, s. 37-40; Qewlé Huséyini Helac: Siléman, Cindi 1979, s. 135-139.

5 Drugi czton jej imienia, tzw. nisba, odnosi si¢ do pochodzenia z basryjskiego klanu Adiego
ibn Kajsa i pozostaje bez zwiazku z bractwem Adawijja; zob. Cornell 2019, s. 45.
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Hymn o pewnym adawijskim poranku

1. C6z za adawijski poranek!
Szejchowi Adiemu® wzniesmy chwate!
Nasz hadzd?" to Zymzym§$, grota, jaskinia® i Zrodlo Biale!0.11

2. To hadzdz, bez zadnych watpliwosci,
To nasza kibla'2, nas — Tradycji!3,
Padyszach!4 to sam Sultan Szichadi.

6 Szejch Adi ibn Musafir jest uznawany przez Jezydow za tworce ich religii a zarazem za
wcielenie Bozej esencji, w ktorej wspotuczestniczy z przywddca aniotow, Aniotem Pawiem (Tawusi
Melek) 1 Sultanem Jezydem, z ktérymi tworzy wspoétistotng Trojcg, co wyraza czesto wypowiadana
formuta ,,Szichadi i Aniot Paw i Sultan Jezi sa jednym” (,,Sixadi 1i Tawusi Melek it Siltan Ezi ékin™).
Pochodzace z arabskiego stowo szejch (kurm. géx), oznacza w sufizmie ‘starca’, tj. duchowego przy-
wodcg. W jezydyzmie stato si¢ okre$leniem jednej z trzech endogamicznych kast, ktorej cztonkow
rodzin nazywa si¢ wlasnie szejchami. Stowo to czesto staje si¢ czgscig imienia, jak wlasnie przypadku
Séx ‘Edi/ Séx ‘Adi. Inng cechg charakterystyczng jezydzkiej onomastyki jest skracanie imion. Totez
Szejch Adi nazywany jest Szichadim (Sixadi), a np. Szejch Hasan — Szejchsynem/Szechsynem, Szejch
Szems — Szejszymsem/Szeszymsem, Amar Kubaisi — Markabem, Hasan ibn Mam — Hasnmamanem,
Isa ibn Abi — Isebija a Muhammad ibn Rasz — Mamraszanem, itd.

7 Stowo arabskie uzywane zazwyczaj przez muzutmanow na okreslenie ‘pielgrzymki’ do Mekki.
Tu ma wyraznie podkresli¢c odmiennos¢ jezydzkiej tradycji religijnej od islamu.

8 Nazwa $wictego zrodla wybijajacego w irackiej dolinie Lalisz. Miesci si¢ ono w grocie pod
jezydzka $wiatynig obejmujaca grobowce Szejcha Adiego, Szejcha Hasana i Szejcha Abu Bakra.
Te¢ sama nazwe¢ nosi tez najswigtsze zrodlo islamu znajdujace si¢ w Mekce. Wedle Jezydow oba te
zrodta maja by¢ ze sobg potaczone pod ziemig.

9 Arabskie i kurdyjskie stowa (mixare i kaf) oznaczajace ‘jaskini¢’, ‘grote’, ‘pieczare’. W jezydz-
kiej tradycji odnoszg si¢ zwlaszcza do licznych naturalnych jaskin znajdujacych si¢ w dolinie Lalisz,
stuzacych od stuleci za groty odosobnienia, postu i modlitwy, jak i jaskini, w ktorej tryska Zymzym.

10 Kaniya Sipi (‘Zrodto Biale’) to drugie, obok Kaniya Zimzim, $wiete zrodlo na terenie Lalisza.
Dokonuje si¢ w nim chrztow dzieci i §wigtych przedmiotow.

Il Fraza powtarza si¢ tez w innych jezydzkich utworach, np. w ,,Kasydzie o Szejchsynie” (Qesida
Seéxsin, zwr. 11: Reso 2013, s. 696).

12 Ar. Kibla — ‘kierunek’ modlitwy w islamie, w stron¢ Mekki. Wedle jezydzkiej tradycji tym,
ktory sprawil, ze to Lalisz zastapit Mekke, byt kuzyn Szejcha Adiego, syn Adiego ibn Abi‘l-Bara-
kata, Szejch Hasan (zwany Szejchsynem, Szechsynem i Szejchysynem), zmarly $miercia meczenska
w Mosulu okoto 1195 r. W poswigconej mu kasydzie pada wprost stwierdzenie (Qesida Séxsin,
zwr. 10: Reso 2013, s. 696):

...Hey Séxsino bin Adiye Adiego synu, o Szejchsynie!
Te Laliseke xo ava kiriye Ty Lalisz swoj ustanowites,
Tu réya hecaca biriye. I droge hadzdzu zagrodzites.

13 Sunet (ar. sunna) — stowo oznaczajace dla Jezydow zaréwno ‘tradycj¢’, jak i ‘obrzezanie’,
zarazem jeden z ich etnoniméw; zob. A. Rodziewicz 2018c.

14 Padya — ‘padyszach’, ‘pan i wadca’; zbitka perskich stow pad (pan) i szach (krdl), oznaczajaca
aktualnie panujacego najwyzszego wiadcg; zob. Babinger 1995.
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3. Zymzym z Kubletbidorem!3,
Tajemne!®, uswiecone trony,
To miejsce, gdzie jest moj Jezyd Czerwony!”.

4. Zabrali mnie do Lalisza emirow!s,
Ujrzatem tam grupy!® fakirow?20,
Ja bylem koczkiem?! — zrobili mnie stugg pirow?22.

5. Zabrali mnie na wielobarwne zebranie?3,
Ujrzatem tam saz i piesni, muzyke i harfe24,
Oblicze Sultana Szichadiego ogladac jest godzien tylko wybraniec?s,
Udziatlu w tym nie ma chamski lud przeczacy ani kulawiec26.

15 Nazwe Qubletbidor/Qubetilbidor Tub Qeblet il-bidor zdaniem Jezydéw mozna tlumaczy¢
jako ‘okragla kible’ lub ‘wokot kibli’. Stowo to pojawia si¢ takze w innych jezydzkich utworach,
np. w ,,Hymnie o nieszczg¢snym rozbitku” (Qewlé Zebuini Meksiir, zwr. 20: Rodziewicz 2018a, s. 212),
gdzie oznacza wrota Lalisza:

...Padsé min Lalisek avakiribii li jore Moj Pan i Wiladca utworzyt Lalisz na wysoko$ciach
Dergeh léda, nav lé dana Qubetilbidore. Postawil tam wrota i ,,Kubetilbidor” je nazwat.

Sami Jezydzi maja problem z rozumieniem tego stowa. Przypuszczaja, ze oznacza ono Stonce lub
Lalisz jako kierunek modlitwy. Kreyenbroek (1995, s. 88) sugerowal, ze ,the original meaning of
the words may be ‘the gibla of the full moons’ (Ar. budiir). The words thus stress the round shape
— which the full moon has in common with another great object of worship, the sun — as a symbol
of Yezidism in contradistinction to the crescent moon of Islam”. Jak si¢ wydaje, stowo to moze tez
odnosi¢ si¢ do charakterystycznych stozkowych koput (kurm. qub/qube, ar. quba/qubbet) wienicza-
cych grobowce jezydzkich $wigtych, ktére petnia w jezydyzmie funkcje sanktuariow. Koputa taka,
za sprawa pokrywajacych ja licznych pionowych rowkoéw przypomina promienie $wiatla zstgpujace
symetrycznie z jednego punktu na dot. Przywodzi tez na mysl zrédto, z ktorego tryskaja strumienie,
totez wymienienie razem ,,Zymzym z Kubletbidorem” moze by¢ tu celowe.

16 Ar. batin (‘wewngtrzny’, ‘ukryty’) to jeden z termindéw technicznych sufizmu obecny tez
w jezydyzmie. Oznacza wewnetrzng rzeczywisto$¢ 1 wiedzg, w przeciwienstwie do tej jawnej, nazy-
wanej zahir (‘zewngtrzny’, ‘widoczny’).

17 Czerwien to kolor czczonego przez Jezydow Sultana Jezyda (zwanego tez Sultanem Jezim).

I8 Mir (ar. emir) — ‘ksiazg’, to oficjalny tytul najwyzszego $wieckiego zwierzchnika Jezydow pocho-
dzacego z rodu szejchow Katanich i rezydujacego tradycyjnie w irackiej miejscowosci Baadra. Obecnie
funkcje t¢ pelni (aczkolwiek przy duzym sprzeciwie wielu Jezydoéw) Mir Hazim Tahsin Said Beg (ur. 1963).

19 Coget — ‘grupa’ lub ‘chor’.

20 Wérod Jezyddéw sa dwie grupy okreslane mianem fakirow: fakirzy (obojga pici) ktorzy
postanowili zy¢ w celibacie, aby poswigci¢ si¢ modlitwie i ascezie oraz fakirzy z Sindzaru, ktorzy
wioda zycie rodzinne. Fakirzy najcze$ciej nosza dlugie brody, czarne ptaszcze i czarne turbany.

21 Kogek (pers. kuczek) — ‘malec’. Nazwa jednej z funkcji religijnych petnionej przez mezezy-
zng lub kobietg, ktorych zadaniem jest wieszczenie, najczgsciej w oparciu o sny oraz asysta przy
ceremoniach religijnych.

22 Pochodzace z pers. stowo pir oznacza to samo, co wywodzace si¢ z ar. géx, tj. ‘starca’.
W sufizmie odnosi si¢ do religijnego autorytetu, mistrza drogi duchowej. W jezydyzmie pirowie
tworza osobna endogamiczna kaste.

2 Diwan moze tez oznacza¢ ‘dwor’.

24 (Ceng to rodzaj instrumentu strunowego znanego jako osmanska harfa.

25 Xas — ‘szczegllny’, ‘wybrany’, ‘cenny’; w jezydyzmie termin ten zazwyczaj odnosi si¢ do
$wietych istot.

26 Leng — ,ten, kto nie stapa prosto”, tu jedno z okreslen ‘ludu’. Inne mozliwe thumaczenie:
,...lud chamski, [wiecznie] negujacy i zmieniajacy [zdanie].”
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6. Zabrali mnie na zebranie $wigtych?,
Ujrzatem tam wojownikéw Ksiecia?® bardzo licznych,
Panow Wiary, Panow Filarow??, swego Padyszacha witajacych.

7. Zabrali mnie na to zebranie,
A Pan Filaréw dat przyzwolenie,
Swieci swemu Padyszachowi daja znak [na przywitanie].

8. Bycie fakirem dziewig¢édziesigt dziewig¢ filarow [obejmuje],
Pierwszy to jezyka okielznanie3?,
Ostatni z nich — Poznanie.

9. Poznaniem siebie poznal(em),
Bojaznia siebie ocalil(em),
Swiety dzigki dobroci przed Padyszachem stanie.

10. Kto nad jezykiem wilada¢ umiejetny,
Jemu odpuscit Mitosierny3!,
Jakby czterdziestokrotny czterdziestodniowy post’? i wychwalania odbyt.

11. Kto nad swym jezykiem wiada,
I wie jaka jest wydawania glosu waga,
Temu niepotrzebny czterdziestodniowy post i wychwalania.

12. O jezyku [wcigz] aktywny!
Dobre stowa to stodkosci i cukierki33.
Zte stowa — jakie z nich korzysci?
Gasngce serce3 uspokoisz [nimi].

13. O jezyku gorejacy!
Pewnych stow nie trzeba mowic,
Po co je na §wiat wywodzi¢?

27 Zerbab: okreslenie $wigtych, posiadajacych szczegdlng moc (zerd).

28 Tu stowo mir zdaje si¢ odnosi¢ do Boga lub ktorej$ z jego emanacji.

29 Xudan — ‘pan’, ‘wladca’; iman: ‘wiara’, erkan (ar. arkan): “filary’. W islamie mowa o szesciu
filarach wiary (arkan al-iman) 1 pigciu filarach religii (arkan al-din, arkan al-Islam).

30 E’badet (ar. ibadah) — ‘zniewolenie’, ‘poddanie’, ale tez ‘kult’.

31 Rehman (ar. rahman) — ‘mitosierny’, ‘mitosciwy’; w islamie jedno z imion Boga.

32 Cile (od ¢il, ‘czterdziesci’) — okreslenie czterdziestodniowego postu. Pobozni Jezydzi prze-
strzegaja Czterdziestu [dni] Postu Letniego (Cilé Haviné) i Zimowego (Cilé Zivistané).

33 Ar. nabat — popularny na Bliskim Wschodzie cukier w formie grudek krysztatow. W kurmandzi
stowo to moze takze oznacza¢ ‘rosliny’, ‘ro$§linnos¢’.

34 W poezji sufickiej serce bywa opisywane jako o$rodek myslenia i spotkania z Bogiem, lecz
takze — podobnie, jak w filozofii greckiej — jako organ posredni mig¢dzy najnizsza, pozadliwa czg$cia
duszy i rozumem, a zatem jako obszar, w ktorym dokonuje si¢ walka duchowa pomigdzy tymi dwiema
sferami. Wsrod licznych sentencji zgromadzonych przez Abu al-Kasima al-Kuszajriego (986—1072)
w jego encyklopedycznym Liscie o sufizmie, czytamy, ze ,.tak jak czlowiek rozumny zwraca si¢ do
swego serca, mys$li o Nim i rozpamigtuje Go (...), tak tez poznajacy [ ‘arif] zwraca si¢ do Niego,
jako do swego Pana” (Qusayri 1997, s. 313); por. Nurbachsz 2000, s. 103—150.
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14. Oko to sokot na wysokosciach,
Serce — despota we wngtrznosciach.
Oko widzi, serce pragnie.
Jezyk mowi: — Za mng35 podazaj!
Jezyku! Jakze bym ja ci¢ rozcztonkowat!

15. Oko to sokdt na wyzynie,
Serce — despota na nizinie.
Oko widzi, serce pragnie.
Jezyk méwi: — Przynie$ i1 daj mi!
Och Jezyku, jakze bym ci¢ wycial u korzeni!

16. Jezyk rzecze: — O serce, prezentuje si¢ wdzigcznie3©!
[Jednak] nim nie zakietkuje u ciebie i nie dosiggnie mnie [pragnienie],
Jestem podobny do szmatki nieme;.

17. Me serce rzecze, rzecze,
Jezyk niedojrzate [slowa] leje,
Padyszach37 watrobe im piecze.38

18. Serce me rzecze,
Jezyk surowizng leje,
Padyszach watrobe im piecze.

19. Chwata Tobie, zrédto Chwaty!
O Panie, Ty$ dat nam narowista-dusze¢3® i rozum*® i pojmowanie.
Ja bylem na Wschodzie, a na Zachod*! mnie zabrates.

35 Dostownie — ‘ze mng’.

6 Ezi delalim — ‘jestem uroczy’, delal moze tez oznaczaé ‘gadatliwy’.

7 Wedtug Pira Dimy mowa tu o ‘panu jezyka’.

38 Sens: ,,sprawi, ze beda si¢ meczy¢, doznawaé cierpien”.

9 Nefs (ar. nafs, stowo 1.z.) — ‘ja’, ‘jazn’, ‘ego’, ‘osoba’ i ‘dusza’ (por. ar. nafas, ‘dech’, ‘oddech’,
‘powiew’) jako obiekt filozofii i psychologii (ar. ilm al-nafs). Wziagwszy pod uwage tres¢ hymnu,
w ktorym nefs traktowany jest podobnie, jak w tradycji sufickiej, stowo to ttumacze je jako ‘dusza-
-narowista’ (‘narowista’ w sensie: ‘trudna w prowadzeniu’, ‘niepostuszna’, ‘samowolna’ — od ‘narow’:
‘wada’, ‘przywara’, ‘zty nawyk’). Por. Koran XII 53: ,dusza [nafs] bowiem pobudza do ztego”;
tamze LXXIX 37-40: ,,...dla tego, kto si¢ zbuntowat i wolal Zycie tego $wiata, zaprawdg, dla niego
miejscem schronienia bedzie ogien piekielny. Lecz dla tego, kto si¢ Igkat stawienia si¢ przed swoim
Panem i powstrzymywatl dusz¢ [nafs] od namigtnosci, to, zaprawde, dla niego Ogréd bedzie miej-
scem schronienia” (Koran 1986, s. 286 1 317). Jak pisat Kuszajri (104-105), ,,wsrod sufich nie jest
zamierzone uzywanie w ogélnym znaczeniu wyrazenia ‘dusza’ (...). Raczej chcieli wyrazi¢ przez
‘dusze’ to, co jest stabowite posrod cech wiasciwych shugi i naganne z jego whasciwosci moralnych
ijego uczynkoéw”. W tworczoscei sufickiej nafs bywa takze nazywany instrumentem Szatana czy nawet
utozsamiany z nim, np. przez Rumiego, ktory w III ksiedze Masnawi (zwrotka 3197 i 4053) pisat:
Nafs wa Szejtan bude zeawwal wohedi (...). Nafs wa Szejtan har do jek tan budand. Dar do surat
chisz ra benamudeand, czyli: ,,Nafs i Szatan byli z poczatku jednym (...). Oboje, Nafs 1 Szatan, byli

woow

w
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20. Z Zachodu zabrate§ mnie na Wschod.
Hej duszo-narowista! Nie masz wiedzy*? ani drog,
W cigzkie noce szukasz zdrad*3.

21. W cigzkie noce zadasz jeszcze wigcej zdrad.
W domu pozostan!
Duszo-narowista, ty marzysz o zgaszeniu ognia lamp#4.

jednym ciatem, [lecz] ukazywali si¢ w dwoch formach” (th. A. R.: Rumi 1929, s. 182 i 231). Nafs
bywa opisywany za pomoca symboliki weza, $wini, narowistego wielbtada i konia, ktorego probuje
okietzna¢ jezdziec-rozum. Nafs odnosi si¢ najczesciej do najnizszej, ‘zwierzgcej’ czesci indywidual-
nej duszy (ar. al-nafs al-amara, al-nafs al-hajawanijja) postrzeganej jako bezkresne i nienasycone
siedlisko zadz, pychy i wad, ktore oddalaja czlowieka od Boga. Koncepcja ta jest analogiczna,
a moze i wzorowana, na obecnym w greckiej literaturze filozoficznej podziale duszy opisanym m.in.
przez Platona w Fajdrosie (246a—b; 253¢-255b), gdzie zostala ona przyréwnana do skrzydlatego
zaprzggu ciggnigtego przez biatego oraz czarnego konia, ktory to symbolizuje czgs$¢ ‘pozadliwa’
(gr. 70 émbvuntixov) duszy, ktora woznica-rozum musi opanowac, aby wyksztatci¢ skrzydta i ulecie¢
ku boskiemu $wiatu. Takze w jezydzkiej poezji obecne jest pordwnanie nafsu do narowistego konia.
Np. w Qewlé Babekré Omera (Reso 2013, s. 443-444), ktoérego fragment zawieraja niektore wersje
»Hymnu o pewnym adawijskim poranku”, zacheca si¢, aby panowa¢ nad nefs wedzidlem i uzda,
aby nie past si¢ na wszystkich pastwiskach, do ktérych wyrywa go zadza. Podobne skojarzenia
mozna odnalez¢ w jezydzkiej legendzie o tym, jak Bog polecit archaniotowi Gabrielowi wykonanie
ciala Adama z czterech elementow, a nastgpnie znalezienie dla niego duszy. Kiedy aniot udat si¢ na
poszukiwania, z morza wylonita si¢ klacz i zniszczyta jego wytwor. Sytuacja si¢ powtarzata. Aniot
poskarzyt si¢ Bogu, ten odestat go do klaczy, aby zapytal o przyczyne jej zachowania. Klacz zas
odpowiedziata: ,,nie cheg pozwoli¢, by Adam narodzit si¢ do zycia, zostatby bowiem moim panem,
panem, ktory by mnie zniewolil, abym stata si¢ rumakiem bojowym walczacym w jego sprawie”
(Om Jesiderna eller satansdyrkarna, Anholm 2001, s. 80, tt. A. R.); cf. Pirbari, Mossaki, Yezdin
2020, s. 240. Wigcej na temat sufickego rozumienia duszy, zob. Nurbachsz 2000, s. 25-99; Awn 1983,
s. 65-66. Jednak, jezeli nefs zostanie umiarkowane i okietznane, doznaje transformacji i jego sita, ktora
wczesniej cechowala samowola, pozadliwos¢ i skupienie na samolubnym ‘ja’, staje si¢ wehikutem
prowadzacym mistyka ku Bogu. Mowiac inaczej: namigtno$¢ egocentryczna staje si¢ teocentryczna.
W tym konteks$cie mozna odczytywac¢ dawna suficka i zarazem jezydzka legende o kosmicznym drzewie
i trzech ptakach, symbolizujacych Boga, Aniota Szejchsyna/Hasana al-Basriego oraz Gabriela/Aniota
Pawia, ktory nie widzial nic poza sobg samym i przez to nie potrafit rozpozna¢ Boga, ktdry si¢ na
niego pogniewat i stracil go na ziemig, jednak rady Szejcha Hasana doprowadzity go do na powr6t do
Boga; zob. Rodziewicz 2022c, s. 306-309.

40 Agil (ar. akl) — ‘rozum’, najwyzsza wladza duszy taczaca cztowieka z Bogiem. W jezydyzmie
(podobnie jak i w nurtach mistycznych islamu, chrzescijanstwa i filozofii greckiej) to takze pierwsza
manifestacja Boga porownywana do bialej perly, §wietliste okruchy ktorej rozsiane zostaty po $wie-
cie, uzewnetrzniona zwlaszcza w siedmiu aniotach, gwiazdach i $§wigtych. Zob. Rodziewicz 2022c.

41 Sam (ar. Szam) — etymologicznie oznacza region ‘po lewej stronie’, ‘zachdd’, synonim Damasz-
ku i Syrii.

42 Me ‘rifet (Ar. ma ‘rifa) — mistyczne poznanie Boga, ‘gnoza’; por. przyp. 82.

43 Por. opini¢ sufich przekazang przez Kuszajriego (163): ,,I wlasnie zostali zapytani szajchowie,
czym jest islam, wiec odpowiedzieli: Jest to zabijanie duszy mieczem oporu. I wiedz, iz ten, czyje
nocne nieszczescia duszy wschodza jak gwiazdy, temu zachodza blaski poufatosci z Bogiem”.

44 Lampa w sufickiej poezji jest czgsto zard6wno symbolem rozumu jak i sur (zob. wers 38
oraz przyp. 67).
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22. Duszo-narowista, ty marzysz by ptongca przed nami lampa zgasta,
Uleciat Ptak Szczg$cia®,
Przez narowista-dusze przyjaciel i Brat w Zaswiatach*¢ przestali nas poznawac.

23. Przyjaciel i Brat w Za$wiatach juz nas nie poznaje,
Woéweczas, gdy sedzia Wiernym?#’ si¢ stanie,
Ty, duszo-narowista, marzysz by oddali¢ nas z drogi Jedynego Szlachetnego*’
jak najdale;j.

24. Narowista-duszo, ty watpliwosci rodzisz bez liku,
Twe serce nie bedzie puste od pytu, zdrady, ni od dymu.
Duszo-narowista, ty marzysz o naszym od wiary oddaleniu.

25. Narowista-duszo, ilez ty dokladasz staran,
Kiedy sedzia stanie na Kamieniu Arasat*?,
Duszo-narowista, ty marzysz by zrobi¢ nam szach i mat.

26. Narowista-duszo, ty zrujnowala§ swoj dom, o niewierna!
Ty nas pozbawila$ zwycigstwa,
[1] nocy Szejcha Abrusa’®, Nocy Przeznaczenias!.

45 Dostownie: ‘bogactwa’ (dewleti). By¢ moze odniesienie do mitycznego ptaka nazywanego
Simorgiem i Anka’a, opisywanego w literaturze mistycznej, m.in. przez Attara i Ibn Arabiego, ktora
zaczerpneta t¢ posta¢ z iranskich i arabskich podan ludowych.

46 Brat (lub Siostra) w Zaswiatach (Biré/Xiiska Axireté) — nazwa instytucji religijnej, ktéra odnosi
si¢ do osoby, ktora kazdy cztonek jezydzkiej wspdlnoty powinien sobie obra¢ podczas specjalne-
go rytuatu. Do zadan Brata/Siostry, poza codziennym wspieraniem w wierze, nalezy po$miertne
$wiadczenie o dobrych uczynkach osoby, ktérej jest Bratem/Siostra. Axiri: ‘koniec’, axiret/axret:
‘zadwiaty’, ‘zycie pozagrobowe’, ‘po$miertne’. Zdaniem niektorych Jezydow, na Zakaukaziu paralelnie
miata funkcjonowa¢ osobna instytucja religijna zwana ‘Przyjacielem w Zaswiatach’ (Yaré Axireté).
Zob. Asatrian 1999/2000, s. 79-96.

47 Ar. Amin — ‘wierny’, ‘zaufany’. W islamie imi¢ to kojarzone jest z archaniotem Gabrielem,
por. Koran XXVI 193, gdzie pada okreslenie ,,Duch Wierny” (al-Ruh al-Amin).

48 Jedyny i Mitosciwy to imiona Boga w zarowno w islamie jak i w jezydyzmie.

49 Kamien, na ktorym Szejch Adi i Szejch Hasan beda sadzi¢ dusze w Dniu Ostatecznym (Roja
Axreté).

50 Szejch Abrus/Hewrus to jezydzki $wigty uwazany za Pana Piorunow (birusi/ birisk: ‘grom’,
‘piorun’, ‘iskra’).

51 “Noc Przeznaczenia’ lub ‘Noc Mocy’: nazwa $wigta upamigtniajacego szczego6lng noc w jezydz-
kiej tradycji, kiedy Szejchowi Hasanowi zostala objawiona ,,Ksigga Objawienia” (ar. Kitab al-Dzilta).
Swieto to posiada taka samg nazwe, jak muzutmanskie Laylat al-Qadr (ar. qaddara: ‘okreslaé’,
‘wyznacza¢’), obchodzone noca, podczas ktérej Bog wyznacza losy ludzkie i okazuje swa taske. Swicto
muzutmanskie obchodzone jest zazwyczaj w jedng z nieparzystych nocy przed dwudziestym siodmym
dniem Ramadanu, kiedy to wspomina si¢ objawienie pierwszych wersow Koranu Mahometowi, o czym
wspomina si¢ w surze A/-Qadr, ktora, co znamienne, recytowana jest takze przez Jezydéw podczas
ich $wieta. Jezydzi twierdza jednak, ze analogia jest pozorna a ich $wigto obchodzone jest w innym
terminie, czgsto tez nazywaja je inaczej: Noca Oczyszczenia lub Noca Beratu (Sevberat). Sevberat
jest §wigtem ruchomym, ktére obchodzone jest noca podczas pelni, migdzy 14 a 15 dniem miesigca
Szaban (8 miesigca wg kalendarza muzulmanskiego). Notabene, takze muzulmanie obchodza $wigto
o identycznej nazwie (ar. Laylat al-bara’at, pers. Szab-e barat) obchodzone w tym samym terminie,
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27. Narowista-duszo, towarzyszko przyjemnosci,
Ty siebie nie chronisz — ni od goryczy, ni od kwasnosci,
Duszo-narowista, wstydz si¢ oblicza-czarnoscis2.

28. Narowista-dusza rzekta: — Rozumie, twe stowa sg szczeniackie,
Nieszcze$¢ 1 bied tego Swiata jest wiele,
Ten $wiat jest jak tlusty ogon — uderzcie go i odetnijcie.”3

29. Rozum na to rzecze: — Duszo-narowista, to nie tak.
Kto tknie zakazanego kawalka,
Tego spotka nieszczes$cie w Zaswiatach.

30. Dusza-narowista jest ogromna — to morze, a nie studnia,
Na gorze w garsci wszystko trzyma,
Na dole — jest pod rgka’* fakirass.

31. Bycie fakirem to $wietych filarow dziewigcdziesiat i dziewigé,
Z dziewigcdziesieciu dziewieciu trzech wyuczcie si¢ dla siebie,
By Ojciec¢ na zebraniu Ksigcia mogt przemawia¢ [w Waszej obronie]:

32. Jednym z filaréw jest Poznanie —
Kto w sercu zyskatl pewnos¢>’ w Padyszacha [wiary],
Tego Padyszach bardzo pragnie.

ktore upamigtnia noc, podczas ktoérej Mahomet wyznaczyl Kaabe w Mekce jako kierunek modlitwy.
Zob. Elo 2013; Rodziewicz 2022d.

52 Rii-res (‘twarz-czarna’), oznacza ‘hafbg’; podobnie w perskim (ru-siah) i innych jezykach
Bliskiego Wschodu. Przeciwienstwem jest ‘biata twarz’ (risipi), a wigc ‘powszechny szacunek’ i ‘nie-
poszlakowana opinia’, o ktérej mowa dalej w hymnie.

53 Na Bliskim Wschodzie thusty ogon owcy uchodzi za rarytas i bywa sktadnikiem wielu potraw.
Tak wigc sens tego zdania jest nast¢pujacy: nalezy bra¢ ze $wiata to, co daje przyjemnosc.

54 Sens — ‘pod kontrola’.

55 Dostownie: ‘[$wietego] meza-fakira’.

56 Zdaniem Jezydow mowa tu o zastgpcy ziemskiego ojca, tj. Bogu/Szejchu Adim, ktory bedzie
w Zaswiatach peknil rol¢ obronicy zmartego.

57 Yéqin (od ar. jakin) — ‘pewnos¢’, ‘przekonanie’. Stowo to pojawia si¢ w Koranie, np. XV 99:
,Czcij twego Pana, az przyjdzie do ciebie pewnos¢!” (Koran, s. 317; por. tamze Il 4; LVI 95).
W sufizmie oznacza ostateczng stacj¢ na drodze wiary (iman), kiedy czlowiek ja urzeczywistnit
zyskujac pewnos$¢ najwyzszej Prawdy, przewyzszajaca nawet rozum (akl) 1 wiedze (ma rifa), ktorej
jest potwierdzeniem. Wsrdd licznych sentencji sufickich po$wigconych pewnosci, Kuszajri przekazat
np. nastgpujace: ,,Pewnos¢ jest fundamentem serca i przez nig jest doskonata wiara. A przez pewnosc¢
jest poznawany Bog, a przez rozum [ ‘aql] jest on oddalany [ ‘ugila] od Boga. (...) Wiedza jest tym, co
cig zajmuje a pewno$¢ jest tym, co ci¢ unosi” (s. 190-191); por. Hujwiri 1911, s. 144-148 1 272-273.
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33. Prawdziwos$¢38 to z filarow jeszeze jeden,
Padyszach oddzielit [ja] od siebie,
I przemiescit przodem naprzeciw siebie>.

34. Jednym z filarow jest Wstydo0,
Padyszach [go] tam od siebie stworzyt,
Te Radg ustanowit w imi¢ ‘Szichadi’ i ‘Melek Szejchsyn’6l.

35. Zabral mnie na zebranie Szejszymsa Tatara®2,
Przed nim stoi siedemdziesiat tysigcy $wietych i kalandarow®?,

58 Rasti to stowo rodzaju zefiskiego moze oznaczaé takze ‘rzeczywisto$¢’, ‘prawdg’, ‘popraw-
no$¢’. Dla odroznienia od pochodzacych z arabskiego stow heq (najczgséciej oznaczajacego Prawde
najwyzsza, tj. Boga) i heqgiget (bedacym takze jednym z etnonimow Jezydow), rasti thumacze jako
‘prawdziwose’.

59 By¢ moze jest to odniesienie do koncepcji gltoszonej przez jednego z najstynniejszych perskich
mistykéw, Mansura al-Halladza (858-922), bedacego zarazem $wigtym jezydyzmu. HalladZ opisujac
pierwsze stadia kosmogonii wspominat o wylonieniu przez Boga z siebie swej pierwszej Osoby, ktorg
pokochat widzac w niej Siebie samego. Pojawienie si¢ tej pierwszej hipostazy mozna postrzegac
zar6wno w odniesieniu do pierwszego z aniotdw (czczonego przez Jezydow), jak i Swiatotworezej
Mitosci Bozej; zob. Rodziewicz 2022b.

60 Ar. haja’ — ‘wstyd’, ‘wstydliwo$¢’, ‘nieskazitelno$¢’, ‘przyzwoitos¢’, ‘czystosé’, ‘skromnosé’.
Kuszajri opisujac ten termin przytacza m.in. nastgpujace definicje sufickich mistrzow: ,,Wstyd jest
skurczem serca dla uznania wielkosci Pana. (...) Jest to widzenie Dobrodziejstw i widzenie wlasnych
niedoskonatos$ci” oraz hadis: ,Kto wstydzi si¢ przed Bogiem prawdziwym wstydem, ten niechaj
strzeze glowy i tego, co ona zawiera. I niechaj strzeze brzucha i tego, co on zawiera. I niechaj
pamigta o $mierci i rozkladzie ciala. A kto pragnie osiagnaé¢ zycie ostateczne, niechaj porzuci ozdobg
zycia $§wiata doczesnego. A kto uczyni to, ten juz zawstydzit si¢ przed Bogiem prawdziwym wsty-
dem” (s. 221-223). Owe trzy filary — Nasin, Rasti, Heya — sa mottem Migdzynarodowej Jezydzkiej
Akademii Teologicznej powstatej w 2019 w Tbilisi; zob. Rodziewicz 2022a.

61 Melek (‘Aniot’) Séxsin (Szejch Hasan) jest jedng z Siedmiu Tajemnic, ktdrej manifestacja
miat by¢ m.in. stynny mistyk Hasan al-Basri (642—728) oraz glowa rodu szejchow Adanich, kuzyn
Szejcha Adiego, Szejch Hasan ibn Shejch Adi Abu al-Barakat (ok. 1195-1245 lub 1254), ktéremu
przypisuje si¢ ubostwienie Adiego i ustanowienie niektorych innych zasad jezydyzmu. Wszystkie te
postaci, pomimo zycia w réznych czasach, sa uznawane przez Jezydow za tozsame. Dlatego nie dziwi,
ze np. w niektorych jezydzkich spisach (tzw. mszurach) muridow przechowywanych w rodzinach
piréw, zamiast podpisu Szejcha Hasana widnieje podpis ,,Hasan al-Basri”. Por. przyp. 12 i 51. Zob.
tez Rodziewicz 2022c, s. 62-63 i 616-620.

62 Tmig¢ Szejszyms/Szeszyms (Sésims: Szejch Szams, ‘Starzec Stonce’), odnosi si¢ do jednej
z Siedmiu Tajemnic, ktdra ujawnita si¢ jako aniol Melek $ésims, i wcielila si¢ np. w mistrza Dza-
laladina Rumiego, Szamsa Tabriziego (ok. 1185-1248) oraz w jezydzkiego przywodce religijnego,
glowe szejchow Szamsanich, Szamsaddina (Szejcha Szamsa al-Dina), ktory nosit przydomek ‘Tatar’.
Nie jest jasne, skad wziglo si¢ to okreslenie. Tefer moze by¢ odniesieniem do ‘dysku’ solarnego,
badz tez jakich§ zwigzkéw rodziny Szamsa z Mongotami (‘Tatarami’). Wedle jednaj z legend, zong
Szamsa miala by¢ Mongotka. Zob. Rodziewicz 2022c, s. 604-606.

63 'W najstarszej jezydzkiej poezji nie pada ani stowo ‘sufi’ ani ‘sufizm’, ktore kojarzone sg przez
Jezydow z islamem, natomiast wspomina si¢ fakiréw, derwiszy i wlasnie kalandaréw, tj. wedrownych
ascetow niezwigzanych z konkretng religia i nieskrgpowanych zasadami prawa religijnego (szaria).
Odnosnie do znaczenia termindw qalandar i qalandarijja, zob. Spencer 1971, s. 264-267.
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Wszyscy opasani, w czarnych cherkach®, ztotych chatatach3,
Wszyscy $wigci [$wieca] tung $wiatha®®.

36. W kim bedzie Prawdy Tajemnica®’,
Szlachetne beda wszystkie jego dzieta,
Na zebraniu Boga bedzie miat Rodzica.

37. Ten, kto pojmie Tajemnice Prawdy,
[I] zachowa czujno$¢ przed zwodniczymi snami,
Powab tego $wiata ostygnie przed jego oczami,
Bedzie miat Ojca na Wszechmogacego Ksiecia zebraniu.

38. O derwiszu, Tajemnica Prawdy jest $wiecaca lampa,
Kulawi i chromi jej unikaja,
To dobrze, jesli derwisz, bedzie siedziat w kacie domu i oddawat si¢ modlitwie
W ciemnym, mrocznym miejscu.

64 Xerge (ar. cherka, ‘szmata’) — welniane odzienie derwiszy i sufich, ktére jest zarazem sym-
bolem podazania drogg mistyczng wytyczong przez mistrza duchowego, ktoéry naktada cherke na
ucznia przyjmujac go do bractwa mistycznego oraz — przekazujac wiasne okrycie — przekazuje tez
blogostawienie, charyzme (pers. farr, ar. baraka) 1 zwierzchnictwo nad bractwem ustanawiajac tym
samym tancuch nastgpcow (ar. silsila). W sufizmie obecne jest poréwnanie serca mistyka do cherki
skrywajacej Boga. W jezydyzmie cherka, barwiona na ciemno li$¢mi orzecha zwanego zergiiz, noszona
jest przez fakiréw i uznawana za symbol oddania Bogu. Najstarsze cherki z czaséw Szejcha Adiego,
zwl. jego kuzyna, Szejchubekra (Szejcha Obakra/Abu Bakra), pokazywane sa publicznie podczas
specjalnych uroczystosci. Ich strzgpy przechowywane w jezydzkich sanktuariach i traktowane jak
relikwie. W jezydzkiej kosmogonii cherka odgrywa role¢ symbolu Chwaty (awest. chwarena, gr. §6&0)
otaczajacej Boga. Opisuje si¢ ja za pomoca oksymoronu jako ‘Swietlista czarng cherke’. Cherce
poswigcona jest zaroOwno specjalna modlitwa (Du ‘a Xerge), jak 1 hymn (Qewlé Xerge(y)), w ktorym
mowa o tym, ze przed stworzeniem $wiata cherka byla §wietlistym odzieniem Boga: ,,Ber? dinya nebii
(...) Xerge libsé Xwedé bi xwe bii (...) Xerge libsé nurani” (Heci 2002, s. 332-334); por. Rodziewicz
2022c, s. 122-127; Elias 2001, s. 275-289; Elmore 1999, s. 1-33; Skalski 2008, s. 91-96.

65 Hile — wlosiennica, wykonana z sieréci narzutka jezydzkich $wigtych. Podczas obchodow
Swieta Zgromadzenia Szichadiego (Cejna Cemayé/Jemiya Sixadi), w trakcie ceremonii sema’, prze-
wodniczacy jej fakir nosi na sobie czarne ,.tac i hilé” (wlosiennicg¢ oraz nazywany ‘korona’ rodzaj
czarnego kaptura wykonanego ze splatanych sznurkow zastaniajacych twarz) nalezace wedle podan
do samego Szejcha Adiego.

66 Owe czarne cherki 1 ztote $wietliste chataty siedemdziesigciu tysiecy zastgpow $wigtych przy-
wodza na mysl nastgpujacy hadis przywolany przez Ibn-Arabiego w Objawieniach Mekkanskich (Al-
-Futuhat al-Makkija 11 110, 30): ,,Prorok powiedzial: Bog ma siedemdziesiqt — lub siedemdziesiqt tysiecy
— zaston Swiatta i ciemnosci. Gdyby je usunieto, Chwata Jego Oblicza spalitaby na popiot wszystko,
co postrzegajq oczy stworzen” (thum. A. R., za przekladem angielskim, Ibn Al‘Arabi 2002, s. 46).

67 Sur/surr (Ar. sirr) — ‘tajemnica’, ‘istota’, ‘esencja’: kluczowe pojecie w sufizmie, ktory lokuje owa
‘tajemnic¢’ w sercu jako o$rodek wewngtrznego spotkania z Bogiem, w ktorym mowi On do cztowieka.
Zob. Qusayri, s. 106. W naszym hymnie, w wersie 38 porownuje si¢ go poetycko do $wiecacej lampy.
W jezydyzmie termin ten wiaze si¢ z symbolika $§wiatta (niir) 1 odnosi si¢ zwt. do tzw. Siedmiu Tajemnic
(Heft Sur). W pojeciu Jezydow Sur to istota Boga, ktora uzewnetrznita si¢ wpierw w aniotach i czterech
elementach a nastgpnie w cialach niebianskich i ludzkich. Sur Aniota Pawia zostal wpierw przekazany
(przez Aniota Syna/Hasana) Adamowi a nastgpnie mu odebrany i oddany jego synowi Szahidowi ben
Dzarowi, a po nim m.in. Jezydowi ibn Mu‘awiji i Jezydom; por. przyp. 85. Zob. Hymn Tajemnic (Qewlé
Sura), Reso 2013, s. 265-269; Rodziewicz 2018c, Rodziewicz 2021; Nurbachsz 2000, s. 163—173.
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39. To dobrze, kiedy derwisz jest wolny i nieskalany,
Pod imieniem ‘biatej twarzy’8 bedzie znany.
Na poczatku Szichadi powierzyt cherke Szejchubekrowi®.

40. O derwiszu! Cherka jest schronem.
Dla tego, kto goryczy wychylit czare,
Bycie derwiszem jest dozwolone?0.

41. O derwiszu, cherka jest schronieniem zawstydzenia,
[Dla] tego, kto wnet podazy za wyznaniem?! i filarami cherki Szichadiego,
Cherka to [ta] cherka, ktora dla m¢zow w Zaswiatach jest bariera.

42. O derwiszu, cherka jest marzeniem,
[Dla] tego, kto droga wyznania i filarow cherki Sultana Szichadiego pojdzie,
Cherka to [ta] cherka, ktora w Zaswiatach stanie si¢ dla mezow $wiadectwem.

43. O derwiszu, na rekawie cherki’? napisano:
Czego nie podniostes rekami, tego nie odktadaj na prézno!
Cherka to [ta] cherka, [przez] ktora Baluli Ditan”3 i Bajazyd Bistami’
prosza na zebraniu Sultana Szichadiego by marzenia ich spetniono.

44. Na ziemi jestem Azraelem, w niebiosach — Swigtym Aniotem,
W sercach Aniotem Kusicielem’s.
To, co dobrego w tym $wiecie widzialem:
Bylto Zebracza miska, koszem, laska i kielichem70.
Tak, glupcy sa $lepi, [sekrety] prawdziwej drogi Szichadiego i Aniota Szejch-Syna
sa im nieznane.

68 ‘Biala twarz’ (risipi) moze by¢ rozumiana jako ‘nieskazitelna opinia’ i ‘dobra reputacja’,
przeciwienstwo wspomnianej wczesniej ‘czarnej twarzy’. Na temat funkcjonowania tego pojgcia
w kulturze Bliskiego Wschodu, zob. M. Rodziewicz 2018, s. 274-285.

69 Szejch Abu Bakr/Obekr/Szejchubekyr (Séxibekir): weielenie jednej z Siedmiu Tajemnic ktora
ujawnila si¢ wpierw jako aniol, Melek Szejchubekyr, a nastgpnie jeden z towarzyszy Szejcha Adie-
go, ktoremu przekazano cherke. Jego grobowiec znajduje si¢ Laliszu, w tym samym budynku, co
grobowiec Szejcha Adiego i Szejcha Hasana.

70 Helal (ar. halal) — przeciwienstwo tego, co jest ‘zakazane’ (heram, ar. haram).

71 Ol - ‘wiara’, ‘wyznanie’, ‘religia’, ‘zasady religii’; por. hasto o/, Cabolow 2010, s. 57. Wg Pira
Dimy termin ten oznacza przede wszystkim ‘wiarg’.

72 W innej wersji: ...xergeyi Sixadi — ,,...cherki Szichadiego”.

73 Prawdopodobnie mowa o stynacym z pobozno$ci Wahabie ibn Amrze z Kufy (VIII w.), ktory,
aby unikna¢ $mierci z rak kalifa Haruna al-Raszida, za radg imama Musy al-Kazima uciekt przed
przesladowaniami i sprawami zycia codziennego przywdziewajac tachmany i udajac szalenca, przez
co zyskal przydomki Bahlul (‘glupiec’, ‘wariat’) i Madznun (‘szaleniec’).

74 Bajazyd Bistami (804-874) stynny perski mistyk nazywany Sultanem Gnostykow (Sultan
al-Arifin).

75 Koraniczny epitet Iblisa (zob. Koran CXIV 4).

76 Atrybuty derwisza. Keszkul (keskiil) to rodzaj wydtuzonej potzamknietej misy z niewielkim
otworem do zbierania jalmuzny, wykonanej z ogromnego nasiona lodoicji seszelskiej (uwazanego za
najwigksze nasiono na §wiecie), drewna lub miedzi. Zembil to wyplatany, wiklinowy lub palmowy, kosz.
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45. Moj Padyszachu, tego $wiata i Zaswiatow,
Sultan Jezyd dzierzy pierscien’’ mocy,
Chwata i dzicki Bogu za to, ze nas uczynit cze$cig Tradycji!’8

46. Aniot Fachradin? swemu Padyszachowi zadaje pytanie:
Owszem, moj drogi, imi¢ twe stodkie, szacowne, dostojnes0
Ty cztery ksiegi8! na dot zestales,
[Lecz] nam zadnej prawdziwej Tajemnicy nie objawites.

47. Aniot Fachradin swego Padyszacha zapytuje:
Tak, moj drogi, imi¢ twe stodkie, szacowne, dumne,
Ty cztery ksiggi na ziemig spuscites,
[Lecz] dla nas zadnej prawdziwej Tajemnicy jawna nie uczynites.

48. Padyszach odrzekt: — Fachrze, racja, jest wlasnie tak, jak powiedziales,
Postgpowanie maciwoddéw na porazke jest skazane,
W Dniu Ostatecznym wszystkie ich dzieta za grzech zostana uznane.

49. Padyszach rzecze: — Fachrze zrodzony w ksigzecej rodzinie,
Roztropnych znawcow wiedzy3? ty$ byt przewodnikiems83,

71 W Qewlé Zebiini Meksiir (zwr. 7: Rodziewicz 2018a, s. 209) pojawia si¢ ta sama fraza, lecz
zamiast o pierscieniu mowa o ,,piérze mocy” (gelema qudreté).

78 Rozne warianty tej frazy (np. Ya Rebi sikir, ez dame ser piska suneté — ,,0 Panie, dzigki Ci,
ze$ mnie uczynit czescig Tradycji”) obecne sa tez w innych hymnach, np. w Qewlé Zebiini Meksiir
i Qewlé Mela Abui Bekir.

79 Melek Fexredin — Aniot Fachradin jest jedna z Siedmiu Tajemnic, postrzegana jako sur Ksig-
zyca, nestorianskiego mnicha i $wigtego, Rabbana Hormuzda (VII w.), muzulmanskiego mistyka
Fachr al-Dina al-Raziego (1150-1210) i jezydzkiego $wigtego, Szejcha Fachra al-Dina/Fachradina,
ktoremu tradycyjnie przypisuje si¢ autorstwo jezydzkich hymnow.

80 Inne mozliwe thumaczenia stowa extiyar to ‘wybrane’ lub ‘starodawne’. Por. extiyar (‘wybor’,
‘wola’, ‘prawo’), extivari (‘staro$¢’, ‘swoboda wyboru’), éxtiyar/ixtiyar (‘starzec’). Oficjalny tytut
zwierzchnika religijnego wszystkich Jezydow pochodzacego z rodu szejchéw Szamsanich, zwanego
tez Ojcem Szejchem/Starcem (Babé/Bavé $éx) to Extiyaré Mergéhé, tj. Starzec Margi (okreslenie
regionu, w ktorym znajduje si¢ Lalisz).

81 Tora (Tewrat), Psalmy Dawida (Zebir), Ewangelia (Incil) i Koran (Quran).

82 Owi ‘znawcy wiedzy’ (xelké érifi zanayi) bywaja tez okre$lani ar. stowem ‘erfan (‘gnostycy’),
od ma rifat (kurm. me ‘rifet): ‘wiedza’ i zanayi: ‘znanie’, ‘wiedza’. Wszystkie te terminy odgrywaja
znaczaca rolg zarowno w jezydyzmie, jak i w sufizmie. Jak pisze Kuszajri: ,,Kazda wiedza [ ‘ilm]
jest poznawaniem, ma rifa, a kazde poznawanie jest wiedza. Kazdy uczony — znawca sprawy Boga
jest poznajacym, znawca, a kazdy znawca jest uczonym. I wsrod tych ludzi (sufich) poznawanie
jest cecha tego, kto poznaje Prawdg (...). A kiedy stal si¢ on wyobcowany ze stworzen i nieszczgs¢
wlasnej jazni (...). | trwata w tajemnicy wraz z Bogiem jego poufato$¢ i Prawda w kazdym mgnieniu
oka wobec Niego. Wtedy stala si¢ ona na nowo stworzona przed obliczem Prawdy, przez powia-
domienie o Jego tajemnicach (...). Wtedy nazywa si¢ to u niego ‘Znawca’, a jego stan nazywa si¢
‘poznawaniem’ [ma ‘rifa]” (Ar-Risala al-Qusayriyya..., dz. cyt., s. 312).

83 fmam (ar. imam) — ‘przywédca’, ‘przewodnik’. W innej wersji hymnu zamiast Te imami
kir... jest Te pésimami kir.... Peszimam (lit. ‘pierwszy przywodca’) to jedna z najwyzszych funkcji
w jezydzkim duchowienstwie piastowana przez szejchow z rodu Adanich (potomkow Szejcha Hasana),
ktorzy jako jedyni wyltaczeni byli z zakazu postugiwania si¢ pismem. Peszimamowie petnia funkcje
najwyzszych sekretarzy i straznikow wiary. Odpowiedzialni s3 za trosk¢ nad zachowaniem tradycji
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Ty gdzie§ widziates to, co prawdziwe?
Powiedziat: — Tak, moj drogi, to Hymn i Prawda®* na zabraniu fakirow.

50. Padyszach rzecze: — Fachrze moj, wielkiej stawy godzien
Ty$ siedemdziesigciu dwoém narodom8> przewodzit,
Ty gdzie§ widziate$ to, co prawdziwe?
Powiedzial: Tak, moj drogi, na zebraniu fakirow: Hymn i Prawdeg.

51. Fachrze mdj, znawco drogi,
Zakonczenie tego hymnu [do] Pana [naszego nalezy],
Aniota Smierci¢, Dawida ben Darmana’” i Gawana Zarzana®’ i kazdego
z czterech braci®?.

My$my utomni, Szichadi doskonaty®°.

religijnej, a w czasach przed zlamaniem tabu piSmiennosci, za kontakty z zewngtrznym $wiatem,
zwl. muzutmanskim. Obecnie funkcj¢ te¢ piastujg trzy osoby: Wielki Peszimam (Pésimamé Mezin),
Peszimam Baby Szejcha (Pésimamé Babé Séx) zwany tez Peszimamem Margi (Pésimamé Mergéhé),
oraz Peszimam Fakiréw (Pésimamé Fegqiran) z Sindzaru.

84 Heqiget — ‘prawda’, ‘prawdziwos¢’, ‘rzeczywisto$¢’, w jezydyzmie to takze etnonim, podobnie
jak ‘Tradycja’, zakorzeniony w sufickim podziale na mistyczne etapy dochodzenia do Boga: szaria,
tarika, hakika, ma’arifa.

85 Wedle Jezydéw potomkami Adama i Ewy sa 72 narody, za$ oni sami stanowig nar6d osobny,
ktéry pochodzi wylacznie od samego Adama i jego syna Szahida ben Dzara (lit. ‘Swiadka, syna sto-
ika’). Ow, poczety cudownie bez udzialu Ewy z nasienia ztozonego w glinianym stoju, z niebianska
hurysa sptodzit Jezydéw. Zob. Nicolaus, Rodziewicz 2023, s. 500-512.

86 Melek li mewt to w tradycji koranicznej epitet aniota Azraila (utozsamianego przez Jezyddéw
z Aniotem Pawiem) jako Aniota Smierci (ar. Malak al-Mawt).

87 Dawid/Dawud syn Dermana: jezydzki pir, ktory zapoczatkowat jeden z wcigz istniejacych
rodow piréw. Ben Derman bywa mylnie utozsamiany jednym z najblizszych towarzyszy Szejcha
Adiego, tez pirem, zwanym Dawidem Stuga (Dawidi Xerbend), Zob. Qewlé Pir Dawiid (Pirbari,
Mossaki 2020; Kreyenbroek 1995, s. 282-288; Kreyenbroek, Rashow 2005, s. 127-130).

88 Gavané/Gavé Zerzan (gavan — ‘pasterz bydla’, ga: ‘byk’) — jezydzki $wicty uwazany za opie-
kuna bydta.

89 To Cztery Tajemnice (sposrdd Siedmiu), tj. cztery pierwsze emanacje bosko$ci wylonione u zarania
$wiata z pierwotnej Perly, badZ tez ich manifestacje: cztery anioty, cztery elementy lub czterech jezydz-
kich $wigtych szejchow: Szamsadin, Fachradin, Sidzadin i Nasredin lub: Adi, Syn (Hasan), Nasredin,
Sidzadin. W jezydzkich utworach kosmogonicznych wystepuja jako ,.czterej przyjaciele” (¢ar yare),
za pomoca ktorych Bog uksztaltowat ciatlo makrokosmosu (wszechswiata) i mikrokosmosu (Adama),
jako ze ich istoty (sur) odpowiadaty czterem elementom (ziemi, wodzie, wiatrowi/powietrzu, ogniowi).
W Qewlé Zebini Meksiir (Rodziewicz 2018a, s. 213-215) przedstawia si¢ to nastepujaco:

Av ji duré diweriya, Woda z perty si¢ lata
Bii behr it pengiya, Stata si¢ morzem 1i rozlala
Padgé min merkeb dibest i li nav geriya. MOj Pan i Whadca splott 10dz, by po nim ptywata.
Padgsé min li merkebé dibii siyare, Moj Pan i Wiadca znalazl si¢ na niej
Padsayé i her ¢ar yare, Z wszystkimi czterema towarzyszami
Lé seyrin ¢ar kinare, Cztery strony objezdzali.
Li Lalisé sekinin got: «eve heq warey. Oto prawdziwe miejsce — rzekl, gdy zatrzymali si¢
w Lalisz. (...)
Ku kinyat pé zeynand, Kiedy si¢ tylko §wiat przystroit

Car gism té hincinand, Przemieszat cztery elementy [, spoit]
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Qewlé sibeyek ji yét E‘dewiye

1. Ci sibeyek ji yét E’dewiye,
Da bidin medehét Séxé ‘Ediye,
Heca me Zimzime it mixare 1 kafe i Kaniya Sipiye.

2. Hece 1 ik té niye,
Ewe qubleta me suniya®',
Padsa bi xwe Siltan Sixadiye.

3. Zimzim i Qubletbidorin,
Kursiyét batinda bi morin,
Ew mikané Ezidé mini sorin.

4. Birme Lalisa mira,
Min li wé ditin cogetét feqira,
Ez kogek bum, kirme xadimé pira.

5. Birme diwana bi reng,
Min li wé ditin saz u mux’ni, ax’ler i ¢eng,
Dindara Siltan Sixadi minasibi xasane,
Bar té nine xelké xami, inkari, leng.

6. Birme diwana zerbaba,
Min li wé ditin cindiyét mir yét zori zave,
Xudaniman, xudanerkan dé li Padgé xwe kin silave.

7. Birme wé diwané,
Bi destiri xudané erkané,
Meér ji Padsé xwe didin nisané.

8. Feqiri not i neh erkane,
Ewil e’badeta zimane,
Nasbiini serxitmé wane.

Axe i ave 1 baye 1 agire, Ziemie i wodg 1 wiatr i ogien
Qalibé Adem péxember jé nijinand. Proroka Adama powtoke z nich zrobit.

Por. ,,Hymn o Czarnym Farkanie” (Qewlé Qere Ferqan: Reso 2013, s. 216):

Dabhir kirin her ¢ar yarét zergiine Zostali ujawnieni czterej madrzy/ztoci przyjaciele:
‘Eslzade, Sixadi i Melik Séx Sine Szichadi i Aniot Szejch-Syn — szlachetne ich korzenie
— Nasirdine i Sicadine Nasredin i Sidzadin,

Ewan ev dinya bikar tina Im ten $wiat [zawdzigcza] w ruch wprawienie.

Ostatni zwrot do Aniota Smierci, Gawana Zarzana i czterech braci konczy takze kilka innych

jezydzkich hymnéw, np. ,,Hymn o Ziemi i Niebie” (Qewlé ‘Erd it ‘Ezman) i Qewlé Qere Ferqan.
90 To najczestsza fraza konczaca jezydzkie hymny podkreslajaca szczegdlny status Szejcha Adiego.
91 W innej wersji hymnu: me E’dewiya — ‘nas — adawitow’.
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9.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Nasbiini xwe nas kir,
Bi xofé xwe xilas kir,
Meér bi xér digehiste ber Padsayi.

Hinciyé hukim kir li zimani,
Ew boriye ber Rehmani,
Weye weki ¢il ¢ile i micade hilani.

Hinciyé hukim kir zimané xweye,
Bizane bi wezna deng bikeye,
Ew ne hewceyé cile ii micadeye.

Hey zimano yé xebate,
Xebera xwes sekire i nebate,
Xebera nexwes ¢i mife'te,

Dé dilé hisayi®? pé key rehete.

Hey zimano yi sotiné,
Xeberek wa heye ne ya gotiné,
Dé bo ¢i dahirki riyé dine?

Cav baziyé seri,

Dil xundkare wé li beri,

Cav dibine, dil dixwaze,

Ziman dibéje: ji minra weri!

Zimano, xwezi min tu kirbayi ker bi keri.

Cav baziyé bilinde,

Dil xundkare wé li binda,

Cav dibine, dil dixwaze,

Ziman dibéje: bine i minde!

Hey zimano, xwezi min tu biribaye ji binda.

Ziman dibéje: dilo, ezi delalim,
Heta ji bal te nexulige i neyé bal min,
Ez per¢iimeki kert lalim.

Dilé min dibéte, dibéte,
Ziman xamya diréte,
Padsa cerga Ié dibiréte.
Dilé min dibéji,

Ziman xamya diréji,
Padsa cerga Ié dibiréji.

92 W innej wersji: dilé insani — ‘ludzkie serce’.



NR 14 JEZYDZKI ,HYMN O PEWNYM ADAWIJSKIM PORANKU”...

135

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

Sibhane ji te sibhane,
Ya Rebi, te da min nefs u aqil i fehme,
Ez li Serqé bum, birme Same.

Ji Samé birme Serqé,
Hey nefsé, bé me’rifeté, bé ré,
Sevét giran de’'wé diki li x’edré.

Sevét giran tu de’wé diki li x’edré zéde,
Tu riiné di malé da,
Nefsé, te xeyale hisaki ¢iré péte.

Nefsé, te xeyale li me hisa biki ¢irayét guri,
Teyré dewleté firi*3,
Suxmeta nefsé yar i biré axreté nasini ji me biri.

Yar i biré axreté ji me biri nasine,
Weki qadi dibte emine,
Nefsé, te xeyale me xilas biki ji réya Yeki Kerime.

Nefsé, cendi tu diki gumané,
Dilé te xali nabe ne ji tozé, ne ji xedré, ne ji diixané,
Nefsé, te xeyale tu me xilas biki ji imané.

Nefsé, tu ¢endi diki xebaté,
Weki qadi sekini ser Beré E’resaté,
Nefsé, te xeyale tu me bihéli li kis ti maté.

Nefsé, te mal li xwe xirab kirive hey kifré,
Te em xilas kirin ji nesreé,
Ji leylun Séx E’brus ji Leylet i gedré.

Nefsé, yara xwesiya,
Tu xwe nahifzini ne ji te’liva 1 ne ji tirsiya,
Nefsé, her serm bike ji riresiya.

Nefsé go: aqilo, xeberé te di kurin,
Qeda u qutkét vé dinyayé pirin,
Ev dinya dinge [é bidin u bibirin.

Aqil dibéjté: nefsé neweta,
Hinciyé lugmeki bixwe bé reda,
Dé li axreté li pésiyé bé geda.

ka 22: Kreyenbroek, Rashow 2005, s. 343).

93 Ta sama fraza obecna jest w bardzo podobnym kontekscie takze w Qewlé Seremergé (zwrot-
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30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

Nefsa kibire, behre, ne bire,
Li jor ser desté a’méye,
Li jér bin desté méré feqire.

Feqiri not it neh erkané miqgerimin,
Ji not it neha séya bi xwe bi ‘elimin,
Babeki dé li diwana Mir pé bikelimin.

Erkanek jé nasine,
Hinct Padsa li dil kir yégine,
Padgé gewrt xos divéne.

Erkanek jé rasti,
Padgé ji xwe birasti,
Pés miqabili xwe veguhasti.

Erkanek jé heyaye,
Padsé® ji nik xwe kir peydaye,

Ev meclis bi navé Sixadi i Melek Séxsin kir avaye.

Birme diwana Sésimsé Teter,

Li ber sekini hefté hezar xas il gelender,
Temam kemberbest, xerge res, hile zer,
Temam xasin xudanneder.

Kesé sura heqiyé li wi bi,
Kul ti emelé wi ¢é bi,
Babek dé li diwana Xwedé bi.

Kesé ji sura heqiyé xeberdar bi,

Ji xewa xilfeté siyar bi,

Zeyneta vé dinyayé li ber ¢ava sar bi,
Babeki dé li diwana Miré Cebar bi.

Ya derwés, sura heqiyé c¢irayé gese,
Leng 1 berdoleng neye xwese,

Qence méré derwés riné kuncé xanya, e’badet bike ciyé tari i rege.

Qence derwés hur bin bukir,

Risipt bin bi nav u dikir,

Ewil Sixadi xerqe sipartibii Séxiibekir.
Ya derwés, xerqe sitare,

Hinciyé vexwar bu ji kasa te’le,
Derwesi bo wi ye helale.

9 W innej wersji hymnu Sixadi.



NR 14 JEZYDZKI ,HYMN O PEWNYM ADAWIJSKIM PORANKU”... 137

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

Ya derwés, xerge sitar li e ‘yiibe,
Hinciyé bi ol 1i erkané xerqé Sixadi bén zii be,
Xerge ew xerqeye li axreté bo méra dibe tixiibe.

Ya derwés, xerge mirade,
Hinciyé bi ol 1i erkané xerqé Siltan Sixadi bike ce’de,
Xerge ew xerqeye li axreté bo méra dibe sehde.

Ya derwés, li hucké xerqeyi nivisiye:

“Tisté hilnegirt bi deste, daneni ji geste”!

Xerqge ew xergeye Baliilé Diwana, Bayezidé Bestame li diwana Siltan Sixadi miraza
xwe pé dixwaste.

Li erda E’zrayilim, li ezmana Meleké Xasim,

Di dilada Meleké Waswasim,

Xwesiya li vé dinyayé min diti:

Keskiil 1i zembil 1i wekaz 0 kasin,

Belé, xafil korin, heq riya Sixadi it Melek Séx Sin nenasin.

Padsé minoyi diné it axreté,
Li desté Siltan Ezid gustila qudreté,
Elhemdulillah 0 sikir, em havétine ser piska suneté.

Melek Fexredin ji Padgé xwe dike pirsiyare:
Belé ezizé min, navé te sirini serif extiyare,
Te ¢ar kitéb nazil kirine xware,

Te get sureke heqiyé ji mera nekir dahire.

Melek Fexredin ji pirsiyar Padsé xwe dikire:
Belé ezizé min, navé te sirini serifi faxire,
Te ¢ar kitéb nazil erda dikire,

Te get sureke heqiyé ji mera nekir dihare.

Padsa go: Fexro weye, raste ui xebera teye,
Rabiin 4 runistina beygoya beyteseye,
Roja axreté kul it e’'melé wan kirine bo wan guneye.

Padsa dibéje: Fexro ji malét mira,

Te imami kir ber xelké érifi zanayr jire,

Te ya heqiyé li kider dite?

Go: belé, ezizé min, gewl i heqigete li diwanét feqira.

Padsa dibéje: Fexré mino pir wesfete,

Te imami kir ber hefté ui du milete,

Te ya heqiyé li kider dite?

Go: belé, ezizé min, li diwanét feqira gewl 0 heqigete.
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51. Fexré mino yi rézane,
Temametiya vi qewli xudane,
Melek [i mewt, Dawidi bin Derman ti Gavané Zerzane ii her ¢ar birane®s.

Em kémin 0 Sixadi temame.
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POWSTANIE ZEPSUTYCH MELODII —
OTO JEST ZRODLO ZAGROZENIA.
STAROZYTNA MUZYKA CHINSKA
NA ZINTEGROWANEJ PLATFORMIE EDUKACYJNEJ MEN

ABSTRACT: The paper analyzes an online lesson on Chinese music provided by the Polish
Ministry of Education for use in secondary schools within the context of the Ministry’s
official school program. It also briefly discusses the state of academic Chinese studies in
Poland. A detailed examination of the lesson reveals factual errors, a mix of historical and
legendary facts, misattribution of classical texts, and chaotic transcription of Chinese words,
among other issues. Academic sources were not consulted; instead, the lesson is based on
a 19th-century book, Britannica, and Wikipedia articles (including mistakes that had been
corrected years ago on Wikipedia). The use of the text and illustrations is also questioned.
None of the sources are referenced, possibly violating the moral rights of the authors, even
if they waived their financial rights (e.g., by using a CC-BY-SA 3.0 license). The authorship
of the main illustrations is attributed to “Online-skills” (the company responsible for creating
the lesson), and the files have had their EXIF data erased. These illustrations are virtually
identical to those from the Wikimedia Commons repository, where the authorship and EXIF
data are preserved. The findings raise serious concerns not only about the factual quality
of officially sanctioned online resources but also about the moral lessons inadvertently
conveyed to the students.

Keyworbps: Chinese music, online education, copyright violation, Wikipedia

UWAGI WSTEPNE

Ponizsze studium przypadku pokaze — na przyktadzie lekcji ,,Muzyka w Starozytnych
Chinach” umieszczonej na Zintegrowanej Platformie Edukacyjnej MEN (ZEP MEN), jak
problematyczna jest popularyzacja wiedzy o Chinach w Polsce, a takze stan wspotpracy
interdyscyplinarnej w tworzeniu materialow edukacyjnych.

Obowigzujacal podstawa programowa dla szkét srednich traktuje Chiny marginalnie.
W liceum ogolnoksztatcacym i technikum na historii mowa ogdlnie o ,,starozytnych
cywilizacjach Bliskiego i Dalekiego Wschodu”; uczen winien ,,rozpoznaé najwazniejsze
osiggnigcia kulturowe” i ,,scharakteryzowa¢ wierzenia ludow” tych cywilizacji (z nazwy
wymieniony tylko judaizm); na poziomie rozszerzonym takze znac ,,organizacje panstw
i strukture [tych] spoteczenstw” oraz umiec ,,porownac systemy prawne i etyczne”. Chiny
jako takie sg w zakresie historii zauwazone dopiero po II wojnie $wiatowej, ale tylko
dla poziomu rozszerzonego (system maoistowski, przemiany w po $mierci Mao i przy-
czyny rosngcego znaczenia w Swiecie wspotczesnym). Nieco wigcej informacji podano
w podstawie dla wiedzy o spoteczenstwie, cho¢ tez tylko dla poziomu rozszerzonego:
Chiny moga by¢ przyktadem ,,niezachodniego rezimu niedemokratycznego” oraz ,,regio-

I'W chwili powstania omawianych materialdéw i obecnie — nowelizacja z 2024 roku w tym
zakresie nic nie zmienita.
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nalnego mocarstwa niezachodniego [...] dziatajacego w kierunku wzmocnienia wlasnej
pozycji miedzynarodowej”. W ramach przedmiotéw muzyka, historia muzyki, plastyka
i historia sztuki omowiono tylko $wiat §rodziemnomorski; podstawa programowa pomija
nawet relatywnie bliski Polski i bezposrednio na jej sztuke oddziatujacy $wiat islamu,
nie méwigce juz o kulturach pozaeuropejskich (DU 467).

Materiaty umieszczone na ZEP MEN sa dopasowane do podstawy, wiec bezposrednio
o Chinach podano w nich niewiele danych. Przegladajac te ,,chinskie” lekcje zauwazy¢
mozna trzy kwestie. Po pierwsze autorami nie sg specjalisci: lekcje poswigcong Chinskiej
Republice Ludowej przygotowali autorzy szkolnego podregcznika, ,,Chiny w cieniu Mao
Zedonga” — specjalista od Sparty, a zajecia o reformach Dengowskich — autor przewod-
nikow turystyczno-kulturowych. To nie problem — akademicy-specjaliSci nie zawsze sa
dobrymi popularyzatorami czy edukatorami na poziomie podstawowym. Problemem jest
— to punkt drugi — ze publikacje polskich specjalistow (drukowane czy online) sa rzadko
podawane jako zrédla do lekcji i materiaty uzupekniajace. Znaczy to, ze sa one malo
znane edukatorom, stabo istnieja w popularnym obiegu. Po trzecie, cho¢ materialty z ZEP
sg 0go6t sg catkiem poprawne, jest w nich sporo btedow transkrypcji jezyka chinskiego,
zdarzaja si¢ tez inne niescistosci. Prawdopodobnie nie byly konsultowane z sinologami
— czyli ci ostatni nie funkcjonuja w §wiadomosci spotecznej jako specjalisci, z ktorych
wiedzy warto skorzysta¢. Ministerstwo, jako instytucja zamawiajgca, tez najwyrazniej
nie uznato za istotne, by zleci¢ komu$ weryfikacje dostarczonych materiatow.

Ze wzgledow polityczno-historycznych, nauki o Chinach, czy to filologiczne (sinologia
sensu stricto), czy o charakterze studidéw kulturowych, politologicznych itp. rozwinety
si¢ w Polsce na wigksza skale dopiero w XXI wieku. Podobnie jest w przypadku innych
nauk o Azji Wschodniej — s3 to na ogoét niewielkie zespoly (po kilku pracownikow)
w kilku—kilkunastu uczelniach?. Nie jest to ani zarzut, ani wyrzut, tylko prosta kon-
statacja faktow. Z tych samych historyczno-politycznych wzgledéw nie ma w Polsce
licznych kolekcji sztuki dalekowschodniej, na podstawie ktéorych mozna tworzy¢ centra
popularyzacji wiedzy o cywilizacjach Azji Wschodniej. Polska miata jednego Feliksa
~,Mangghe” Jasienskiego, inne kraje — dziesiatki takich kolekcjoneréw. Entuzjasci (ama-
torzy i zawodowcy) robig co moga, ale czgsto nie moga zbyt wiele.

Kazda wigc proba pokazania $wiata kultury spoza kregu zachodniego/europejskiego
jest na wage ztota, pod warunkiem, Ze jest zrobiona dobrze. Konsultacja i weryfikacja lub
jej brak — nie wptywa na material poprawny, moze natomiast doprowadzi¢ do poprawy
lub zapobiec publikacji materiatéw problematycznych. Takim niestety jest opracowanie
,Muzyka w Starozytnych Chinach”, ktorego autorka jest Maria Majewksa-Mocek? (btgdny
zapis nazwiska jest oryginalny)?*. Jak wspomniatem, podstawa programowa dla muzyki
nie przewiduje wprowadzania wiedzy spoza krggu europejskiego, potencjalnie jest wiec

2 To pobiezny szacunek, niemniej po 15 latach pracy moge w ten sposob podsumowaé informacje
o znanym mi $rodowisku.

3 Autorka jest wykladowca Instytutu Kompozycji i Teorii Muzyki na Wydziale Kompozycji, Dyry-
gentury, Wokalistyki, Teorii Muzyki 1 Edukacji Artystycznej Akademii Muzycznej im. 1. J. Paderewskie-
go w Poznaniu. Zob. Pedagodzy Wydzialu — Akademia Muzyczna im. Ignacego Jana Paderewskiego
w Poznaniu: https://amuz.edu.pl/nowa-struktura-uczelni/wydzial-kompozycji-dyrygentury-wokalistyki-
teorii-muzyki-i-edukacji-artystycznej/pedagodzy-wydzialu/ [14.11.2024].

4 Ten drobny blad, jak pokazg, jest symptomatyczny, podobnie jak watpliwy ortograficznie zapis
duzymi literami stow niebgdacych nazwami wlasnymi: ,,muzyka” (w ,Historia Muzyki”) i ,,staro-
zytne” (w ,,Starozytne Chiny”).
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to zasob podwdjnie cenny. Z drugiej strony, unikatowy temat to tez niemozno$¢ samo-
dzielnej weryfikacji: o historii mowa wielokrotnie, blad w jednym miejscu moze zostaé
skorygowany gdzie indziej. Tu nie ma ,,drugiej szansy”.

UWAGI MERYTORYCZNE

Ponizsza krytyka dotyczy przypadku jednostkowego i — mam nadziej¢ — nietypowe-
go; omdéwione kwestie sg jednak wysoce problematyczne, poniewaz mowa o de facto
rodzaju oficjalnie, ministerialnie sankcjonowanego podrecznika dla mtodziezy licealnej.

Przyznaje, ze przed tworcami lekcji stalo trudne zadanie. Piszacy o muzyce europej-
skiej cierpig raczej na nadmiar materialéw niz na ich brak, a w selekcji pomdc moze
wspomniana podstawa programowa. Gdy mowa o sztuce czy muzyce chinskiej, podstawa
jest niepomocna (nie wymienia zadnego chinskiego artysty). Na rynku polskim tekstow
na temat chinskiej muzyki tradycyjnej i jej kulturowych powigzan nie jest duzo i sa
rozproszone po rozmaitych publikacjach, czesto nie muzykologicznych. Jako przyktady
moga postuzy¢ praca o archeologii muzycznej ,,schowana” we wspolnym tomie z poli-
tyka i ekonomig (Kup$) czy artykut multiinstrumentalistki i znawczyni chinskiej muzyki
w czasopismie ,,Polska Sztuka Ludowa — Konteksty” (Krysztofiak). Potrzebna jest wiec
interdyscyplinarna wspoélpraca, bo muzykolog/pedagog muzyczny nie musi si¢ znaé¢ na
Chinach, a specjalista od Chin — na uczeniu o muzyce.

By skonstruowac¢ o ogdélne wprowadzenie do dawnej muzyki chinskiej, materiatow jest
dos¢. Konsultant-sinolog wskazatby popularne historie Chin, z ktérych mozna zapozy-
czy¢ ramy historyczne, a ktorych jest na rynku kilka. Kluczowy tekst, opisujacy zwiazki
muzyki z moralnoscig, ,,Wielkg przedmowe” do Ksiggi Piesni przetozono na polski juz
w 1956 roku. Wznowienie ukazato si¢ w Estetyce chinskiej zawierajacej takze inny
tekst zrodtowy: rozdzial O muzyce z ksiegi Xunzi, oraz rozpraw¢ DeWoskina o zwiazku
muzyki i chinskiej terminologii estetycznej (Zemanek).

Wspomniatem we wstepie, ze najczestszym bigdem w materiatach ZEP MEN sg bledy
pisowni nazw chinskich. Sa one Polakom obce, a najpopularniejszy standard transkrypcji
znakow chinskich na alfabet lacinski, czyli hanyu pinyin, nie jest zbyt intuicyjny dla polskie-
go czytelnika. W pismiennictwie polskim funkcjonuja tez inne transkrypcje, czy to dawne
polskie, czy to ,,mechanicznie” przejete z thumaczen dziet obcojezycznych. Literatura muzy-
kologiczna nie jest tu wyjatkiem — na przyktad Zeranska-Kominek (1995) uzywa polskiej
transkrypcji (z bledami), a Mazur (2018) — hanyu piyin. Wymaga to szczeg6lnej starannosci
w redakcji tekstu, zwlaszcza o charakterze podrecznika, zatem najlepszym rozwigzaniem
jest uzycie standardowej transkrypcji i zamieszczenie przewodnika po wymowie. Staran-
nosci tej nie dochowano: sa wyrazy zapisane blednie (quin zamiast gin); wyrazy zapisane
w réznych transkrypcjach (sheng, gin to hanyu pinyin, ale pa-kua to inna, nieokreslona
transkrypcja). Te same gloski zapisywane sa w r6zny sposob (np. biangong 1 pien kung;
zaden uczen si¢ nie domysli, ze ,,si-” W p’ai-siao i ,,x” w xun trzeba czyta¢ tak samo).
Rekordzistg jest chinskie imi¢ Zottego Cesarza, zapisane na cztery rozne sposoby: Huang
Di, Huang-ti, w tym dwa blgdne: Huang — Di® i Haung Di.

Wyrywkowe spolszczenia nazw chinskich majg dwie wady. Po pierwsze, utrudniaja
poszukiwanie informacji, bo w sieci czgstszy jest standardowy juz zapis dynastia Zhou,
niz spolszczone Czou. Po drugie, jesli jedna nazwa dzwigku zostata spolszczona (shang

5 Uzycie zamiast lacznika rozdzielajacej potpauzy ze spacjami to nieznajomosé¢ pisowni polskiej,
nie chinskiej.
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— szang), a pozostale nie, to sugeruje, ze pozostale nazwy wymawia si¢ tak, jak sa
zapisane (jue, zhi, yu), a to nieprawda (przyblizone spolszczenia to: dziue, dzy, ju).

W tekscie lekeji, pierwsza sekcja to ,,Wazne daty”, co jest bardzo stuszne, bo ustala
ramy czasowe dla narracji i daje mozliwo$¢ synchronicznych poréwnan miedzykulturo-
wych. Wybor i opis jest jednak problematyczny: wsrod kultur kamienia mamy rzadza-
cego cesarza (sic!); gdzie$ znika tysigc lat (tyle, co cala historia Polski!) migdzy 2500
a 1600 rokiem. Pominigte jest zjednoczenie Chin — nie dyskutujac kwestii periodyzacji
(znana uczniom europejska ,,starozytno$¢” nie pokrywa si¢ z chinska, zob. np. dyskusja
w Wilkinson 2000, s. 6-9), to historycy zgadzaja si¢, ze zjednoczenie kraju i koronacja
Pierwszego Cesarza dynastii Qin w 221 r. p.n.e. to moment zwrotny w historii Chin
(Buckley Ebrey, Loewe i Shaughnessy). Mylacy moze tez by¢ opis dynastii Han: wphywy
kultury zachodniej. Nie zostaly one objasnione, co moze wprowadzi¢ w biad, bo suge-
ruja kulture euroatlantycka, a chodzi o kontakty Chifczykoéw z ludami Azji Srodkowej.

Sekcje ,,Mityczne poczatki muzyki” Autorka rozpoczyna od stwierdzenia, ze kultura
muzyczna w Chinach sigga epoki pigciu basniowych cesarzy, ktora rozpoczela sie ok.
3000 lat przed naszq erq. Po pierwsze, nie ,,basniowych” a ,legendarnych” lub ,mitycz-
nych”; nie jest bowiem jasne, czy poézniejsza tradycja umieszczata powstanie muzyki w cza-
sach legendarnych postaci sprzed 5 tysigey lat, czy tez realnie mamy znaleziska potwier-
dzajace istnienie kultury muzycznej w okresie pdznego neolitu na terenie dzisiejszych Chin.

Podanie glosi — czyli mowa o porzadku legendarnym, nie historycznym — iz [...]
Huang — Di, wynalazl pismo i muzyke, ktora uporzqdkowana jest wedlug liczb (Muzyka.. ).
Wynalazt muzyke, czy tylko ten jej rodzaj, ktory jest uporzadkowany wedtug liczb? Autorka
nie wyjasnia, nie mowi tez czy wymieniony nastgpnie system oparty o 12 poéttondéw jest
realny, czy tez ,,basniowy”. Na koniec akapitu Autorka wraca jasno do porzadku legendar-
nego: Zolty Cesarz uznawany jest za wynalazce kompasu, kola garncarskiego, pierwszego
kalendarza, astronomii, matematyki i medycyny. Tekst ten jest, nota bene, niemal identyczny
z tekstem artykutu o Huang Di z polskiej Wikipedii (Spetsedisa i inni).

Przyktad ten doskonale ilustruje brak interdyscyplinarnego podejs$cia. Teoretyk muzyki
nie musi zna¢ si¢ na chinskim neolicie, winien natomiast umie¢ znalez¢ sinologa, ktory
wskaze mu zrodla na temat solidnie udokumentowanej kultury muzycznej proto-chinskich
kultur tego okresu. Tej konsultacji zabrakto: zamiast da¢ uczniom postucha¢ (dostepnych
online za darmo!) nagran dzwickéw fletow odkopanych w Jiahu (prowincja Henan) —
jednych z najstarszych, w petni funkcjonalnych instrumentéw muzycznych, datowanych
7000-5700 p.n.e. (Zhang i in.), pozwoli¢ na bezposredni kontakt z wytworami ludzi
sprzed o$miu tysigey lat, lekcja ,,dryfuje” w nieistotne dla tematu wypisy z Wikipedii
o kole garncarskim.

Flety z Jiahu autorka pomija, ale méwi o innych: podstawowy dzwigk [...] stanowil
wzorzec do wyznaczania wszystkich miar muzycznych, ale takze panstwowych. Odpo-
wiadal tez diugosci piszczatki pierwszego fletu (Muzyka...). Co to jest ,pierwszy flet”?
Pierwszy wynaleziony? Pierwszy w jakiej$ orkiestrze? Po wyjasnienie trzeba siegnac
do internetowego wydania Encyclopedii Britanniki, skad zapewne informacje te zostaty
chaotycznie wyrwane. Wedtug stosownego hasta, piszczatka jest pierwsza w ciagu 12 pisz-
czatek, ktorych dhugosci byty okreslane stosunkiem matematycznym (Malm, 2019); druga
miata dtugos¢ 3:2 pierwszej, trzecia — 3:4 drugiej i tak dalej, dzieki czemu generowaly
cigg dzwickdéw rdznigeych si¢ o staty interwal (Lii pipes). Ta fundamentalna dla ,,miar
panstwowych” dlugo$¢ pierwszej piszczatki (ktora, nota bene, roznila si¢ w zaleznosci
od czasu i miejsca), byla wzorcem miary dlugosci, a ilo§¢ ryzu, ktéorg mozna by do
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tej piszczatki nasypaé — wzorcem masy (Malm). Jasno to thumaczac, mozna pokazaé
fascynujace powiazania muzyki dworskiej z organizacja panstwa, z codziennym zyciem
(waga ryzu!) — co pokazatoby ciekawy sposob myslenia o muzyce i jej istotnej roli.

Od najdawniejszych czasow starozZytnych chinski system muzyczny oparty byt na pie-
ciu dzwigkach. [...] (Muzyka...). Zamiast niekonkretnych ,,czasow najdawniejszych”
winno by¢ podane, Ze ,,istnienie skali pentatonicznej mozna wykazaé od...”. Uzasadnienie
takiego wlasnie wyboru dzwigkéw wywodzito si¢ z mitologii. Pig¢ dzwiekow dzielono
na dwa szeregi, ktore odpowiadaly dwom szeregom piszczatek: meskim i zenskim [...]
kolejnym dzwigkom skali pentatonicznej przypisywane sq porzqdki odpowiadajgce stro-
nom S$wiata, porom roku, kolorom [...] (Muzyka...). Uczen dostaje mas¢ faktow, ale
zadnych wyjasnien. Jak wybdr dzwigkéw wywodzit si¢ z mitologii? Z liczby bostw,
elementéw $wiata...? Jak dzielono pie¢ dzwickéw na dwa szeregi? Kierunki $wiata sa
cztery, a dzwigkdéw pigé, co wskazuje na brak dopasowania. W rzeczywistos$ci jednak
to dopasowanie jest: w kosmologii chinskiej kierunkow $§wiata jest pie¢ — centrum liczy
si¢ jako piaty kierunek, ale tej informacji w lekcji brak.

W sekeji 4 Autorka przechodzi do omawiania roli muzyki w spoteczenstwie. W cza-
sach Czou przypisywano muzyce wilasciwosci wychowawcze — prawda! — Dlatego piecze
nad ksztatceniem muzycznym sprawowalo panstwo, a wszystkie przemiany w systemie
politycznym mialy bezposredni wplyw na system muzyczny (Muzyka...). Autorka zdaje
si¢ traktowac panstwo Zhou jako jednolity byt polityczny, podczas gdy przez wigkszosc
panowania tej dynastii, panstw chinskich byto wiele i eksperymentowaty one z réznymi
sposobami rzadzenia®. Brak tez wyjasnienia, dlaczego panstwo, ktore sprawowato piecze
nad ksztatceniem muzycznym pozwolito na wprowadzenie nowej skali heptatonicznej,
o ktorej pisat juz Konfucjusz [...] Uwazal jq za element obcy — piekny, ale jednoczesnie
niebezpieczny (Muzyka...). Zapewne opisujac ,,uznanie” Konfucjusza dla ,,pickna” nowej
skali Autorka odnosi si¢ do jego stow zapisanych w Dialogach konfucjanskich (1976,
17:18): Gniew we mnie wzbiera, gdy piesni z Zheng z muzykq dworskq sie mieszajq’.

Konfucjusz zajmowal si¢ takze systematyczng teorig muzyki [...] Temu starozytnemu
myslicielowi tradycyjnie przypisuje si¢ autorstwo chinskich tekstow klasycznych — czterok-
siegu i piecioksiegu konfucjanskiego (Muzyka...). Po wielokro¢ nieprawda: Konfucjusz
w ogole nie stworzyl systematycznej teorii czegokolwiek: pozostawit po sobie liczne
powiedzenia i przypowiesci, ktore w spojny system uporzadkowali dopiero jego ideolo-
giczni nastepey. Jak powiada autor Krotkiej historii filozofii chinskiej (Feng 2001, 45):
Konfucjusz nie byt ani autorem, ani komentatorem, ani nawet redaktorem Zadnej z tych
klasycznych ksigg — w szczeg6lnosci za$ nie pisal ksigzek 100 lat po swojej Smierci i nikt
nigdy nie przypisywal mu autorstwa wchodzacej w sktad czteroksiggu Ksiegi Mencjusza,
ktora spisali uczniowie, nomen omen, Mencjusza (372-289 p.n.e.).

Najstarszym zabytkiem pismienniczym odnoszqcym sie do muzyki sq inskrypcje wyryte
na dzwonach z brqzu odkrytych w 1978 . w grobowcu markiza Zenga z Yi (Muzyka...)
— niestety, autor artykutu w polskojezycznej Wikipedii, skad pochodzi ta informacja,
pomylit si¢ przestawiajac imi¢ i pochodzenie. Inny amator-encyklopedysta poprawit i od

6 Wedtug ksiggi Zuozhuan, ok. VIII w. bylo 148 panstw (Loewe i Shaughnessy, 1999, 547);
Rodzinski (1974), w rozdziale ,,Walka o wiadz¢”, wspomina, ze tradycja mowi nawet o 1733 pan-
stwach lennych.

7 Polscy thumacze Dialogéw dodaja wyjasnienie: muzyka z Zheng uchodzita za rozwiazla (Dia-
logi, s. 173-74). W innym tlumaczeniu: Gardze faktem, ze dzwigki z Zheng psujq naszq klasyczng
muzyke dworskq (Higgins, s. 310).
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kwietnia 2021 artykut podaje juz poprawng wersje: markiza Yi z Zeng (Hoa binh i in.)8.
W lekcji aprobowanej przez MEN btad widniat nadal w listopadzie 2024 roku.

Kolejne zachowane zabytki muzyczne to — Ksigga piesni oraz Ksigga obrzedow —
przypisywane Konfucjuszowi (Muzyka...). Primo: czy Ksigga obrzedow to wymieniana
wezesniej Ksiega Rytuatow (Liji)? Skoro obie sa przypisywane Konfucjuszowi, to pewnie
tak, a zmiana tytulu to zwykta niedbatos¢. Secundo: co to jest zabytek muzyczny? Jesli
(jak w pierwszym zdaniu) jest to ,,zabytek pis$mienniczy odnoszacy si¢ do muzyki”
to wiersze Ksiggi Piesni datowane sg na 1000-600 p.n.e. (Loewe), wiec poprzedzaja
bianzhong markiza Yi z 433 r. p.n.e. o dwa do pigciu stuleci; ale znane sa shangowskie
inskrypcje dotyczace instrumentéw i wykonywania muzyki z XIII-XI w. p.n.e. (Tong),
co zwigksza btad do 700-900 lat (w jezyku historii muzyki: to tak, jakby datowaé
Chopina na czasy Krzywoustego). Jesli za$ zabytek muzyczny to tekst dotyczacy teorii
muzyki, to owszem napisy na bianzhongu sa istotnie pierwsze (Bagley, s. 41), ale nie
sa ,,muzycznymi zabytkami” rytualne zapiski Ksiggi rytuatow® ani wiersze Ksiggi Piesni.
Myslacy licealista porownujac zaprezentowane mu daty zapyta, jakim cudem Konfucjusz
(zm. 479 r. p.n.e.) mogt pisa¢ systematyczng teori¢ muzyki, skoro najstarszym zabytkiem
muzycznym sg napisy na bianzhongu z 433 r. p.n.e., pot wieku po jego $mierci?

[...] w Ksiedze piesni brak zapisu muzycznego, ktory odpowidalyby [btad oryginalny
— BZ] zawartym w niej 311 tekstom (Muzyka...). Zamiast zajmowac si¢ nieistniejgcym
zapisem nutowym do 305 (nie 311!) wierszy Ksiggi Piesni, lepiej bytoby przedyskuto-
waé ,,Wielkg przedmowe”, o ktorej wspomnialem we wstepie. A jesli juz pisaé o tym,
czego nie ma, to zrobi¢ pordwnanie czasu powstania Ksiegi Piesni (XI-VII w. p.n.e.) do
zachowanych najstarszych zapiséw dzwigkow np. mezopotamskich (XIV-XIII w. p.n.e.)
czy greckich (VI-IV w. p.n.e.).

[...] wiadomo, zZe istniala jeszcze Ksigga Muzyki, ale niestety, nie zachowala si¢ do
naszych czasow, gdyz spofonela [blad oryginalny — BZ] podczas rewolucji kulturalnej
w 213 r. p.n.e., kiedy to mialo miejsce powszechne palenie ksigg (Muzyka...). Chwytliwy
termin ,,rewolucja kulturalna”, nawigzujacy do dziatan Mao Zedonga z lat 60. XX w.,
jest ahistoryczny i mylacy. Kalendarium pomija zjednoczenie kraju (w tym idei, takze
muzycznych, z czym wigzato si¢ niestawne ,,palenie ksiag i grzebanie uczonych”) przez
Pierwszego Cesarza, wigc nie wiadomo o co chodzil®.

Nie mozna si¢ tez zgodzi¢ ze stwierdzeniem muzyka obrzedowa, czyli praktycznie
kazda, ktora byla wykonywana w obecnosci Cesarza (Muzyka...) — i w Chinach przedce-
sarskich i w cesarskich bylo wiele rodzajow muzyki obrzgdowej niezwigzanej z dworem
imperialnym (np. religijnej); za§ w obecnosci cesarzy czgsto grano muzyke nieobrzedowa
(wielu byto np. mitosnikami chinskiej opery).

Kolejne sekcje zawieraja opisy symboliki dawnych chinskich instrumentéw, w oparciu
o Ksiege obrzedow, jak zaznaczono, ,,przypisywana Konfucjuszowi”. Jesli Ksiega obrze-

8 Wersja przed 1.04.2021 dostepna pod adresem: https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Bian-
zhong&oldid=51943352, a wersja pozniejsza pod adresem: https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title-
=Bianzhong&type=revision&dift=62877774&0ldid=51943352.

9 Bardzo waznym z punktu widzenia historii muzyki jest rozdziat ,,Yue Ji” (,,Zapiski o muzyce”),
ale wigkszos$¢ Ksiegi Rytuatu nie ma z muzyka wiele wspolnego.

10 Krol Zheng z panstwa Qin panowat jako cesarz Qin Shihuangdi w latach 221-210 p.n.e.
Nalezy zauwazy¢, ze ostateczne zniszczenie dziet nastapitlo gdy po upadku dynastii Qin sptoneta
w czasie walk cesarska biblioteka, w ktorej przechowywano kopie zakazanych dziet (Ebrey, s. 62—63;
Rodzinski, s. 76-79).
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dow to wspomniana juz, tradycyjnie przypisywana Konfucjuszowi, Ksiega rytuatow, to
jest to informacja nieprawdziwa, bo symbolike t¢ opisano w Zhou Li (Rytuatach Zhou).
Chyba, ze Ksigga obrzedow to nieprawidlowe thumaczenie Zhou Li, ale tej nikt nigdy
Konfucjuszowi nie przypisywal...

Konczy lekeje sprawdzian, w ktéorym uczen ma np. dopasowaé nazwe instrumentu do
jego kategorii, innymi slowy zapamigtal, ze p ai-siao = bambus, a bianging = kamien,
1 potaczy¢ kategorie, np. blona = zima. Nie poszerzy to moim zdaniem jego zdolnosci
rozumienia $wiata. Najsensowniejsze bytoby ¢wiczenie nr 4, bo pyta o sposéb myslenia
o muzyce. Byloby, gdyby nie brzmiato: Jakie pojecia w chinskiej teorii muzyki symbo-
licznie przypisane byly NAZWA [sic! — BZ] dzwigkow? Ukladajacy test nie tylko nie
rozrdznia pojeciowo roéznicy miedzy przypisaniem czego$ do dzwigku, a przypisaniem
czego$ do nazwy dzwicku, ale ma klopoty z elementarng gramatyka jezyka polskiego.

UZYCIE ZRODEE. — POPRAWNOSC FORMALNA I PRAWNA

Podstawa programowa stwierdza, ze ,,szkota ksztaltuje u uczniéw postawy [...] takie
jak: uczciwo$é, wiarygodnosé [...] szacunek dla innych ludzi” [...] Uczniowie powinni
by¢ przekonani, ze warto by¢ — nie tylko z punktu widzenia moralnego, ale takze eko-
nomicznego — osobami uczciwymi” (DU 467, s. 5 1 200). Truizmem zas$ jest, ze najlepiej
naucza si¢ przez przyktad.

Nie daje dobrego przyktadu ten, kto podaje jako zrodto Stownik muzyki (Marchwica),
bo nie zawiera on informacji o muzyce chinskiej (ani tych z lekcji, ani innych). Tworcy
lekcji albo oktamuja ucznidow (jesli traktowac t¢ ksigzke jako rzekoma pozycje zrodtowa)
albo proponujg im pozycj¢ bezwartosciowa (jesli to literatura uzupetniajgca).

Podstawa programowa kilkukrotnie (cho¢ nie w wymaganiach dla muzyki) podkresla
nauczanie poszanowania praw autorskich. W prawie polskim osobiste prawa autorskie sg
niezbywalne i nieograniczone czasowo. Trzeba ich przestrzegac (i uczy¢ ich poszanowa-
nia), nawet jesli autor nie zyje, a jego dzieto jest w domenie publiczne;j.

Nie jest wigc moim zdaniem ani uczciwe, ani poprawne pedagogicznie, wstawienie
do lekcji thumaczen fragmentow ksigzki Van Aalsta (1884), bez podania kto jest praw-
dziwym autorem tekstu. Ta praca z 1884 roku, swego czasu bardzo wartosciowa (Han),
w $wietle p6zniejszych odkry¢ archeologicznych jest przestarzala od co najmniej 50 lat.
Opisuje rzeczywisto§¢ konca XIX w., m.in. ceremonie ku czci Konfucjusza z udziatem
cesarza — co tworcy lekcji MEN powielili, nie biorac pod uwage, ze cesarstwo upadto
110 lat temu. Poprawnie zacytowanego Van Aalsta mozna by wykorzysta¢ pozytecznie.
Na s. 8 czytelnie opisuje on zasade tworzenia 12 piszczatek (/ii), wyjasniajac jak uktadaty
si¢ one w dwa ciagi po 6, okreslane mianem meskiego (dtuzsze) i zenskiego (krotsze);
rysunek takiego zestawu piszczalek (s. 10) doskonale uzupehitby tres¢ lekcji.

Z kolei tabela z sekcji o symbolice instrumentarium jest w zasadniczej czeséci prze-
kopiowana z polskiej edycji Wikipedii, z artykutu ,,Osiem trygraméw” (Conew i in.).
Swiadcza o tym doktadnie zachowane tlumaczenia (lub ich brak) oraz formy zapisu
chinskich znakoéw (w grafii uproszczonej, tradycyjnej, a nawet japonskiej). Redaktor-
-wikipedysta uczciwie zaznaczyl, ze tabele przettumaczyt z Wikipedii angielskiej!!; robiac
to w wolnym czasie i za darmo, ttumaczenia niestety nie dopracowal. Stad np. kolumna
nazwana “P:1% Osobowo$¢” zawierajaca nieprzettumaczone znaki jak [fi (nota bene,

11 Conew, opis edycji z 4 lutego 2007, url= https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Osiem_try-
gram%C3%B3w&type=revision&diff=6421990&o0ldid=6421885.
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jest to japonski wariant zapisu). W MEN-owskiej lekcji z lewej strony dodano dwie
kolumny z systematyka instrumentdéw: ,,rodzaj materialu” i ,,instrumenty”, otrzymujac
efekt kuriozalny.

Nalezy zaktadac, ze uczniowie korzystajacy z lekcji zdalnej potrafig skorzystaé z zaso-
béw internetu. Jesli skopiuja znaki do dowolnego stownika chinskiego online, dowiedza
si¢ na przyklad, ze ,,skorzane” instrumenty maja xingqing (,,0sobowos$¢”) typu xian, co
oznacza ,,utknaé; zapas¢ sie; wrobi¢ (kogos); (o miescie) upasé na skutek ataku; putap-
ka”. Licealista, ktéry dowie sie, ze bebny mialy ,,osobowos$¢”, ktoéra wrabiata kogo$
w falszywe oskarzenial? bedzie, jak sadze, skonfundowany.

Dodajmy, ze autorstwo tej tabeli nie jest w zaden sposob zaznaczone, jedynie zawarte
w niej grafiki trygraméw sa kazdorazowo opisane ,,zrodlo: online-skills, licencja: CCO0”.
Licencja CC BY-SA 3.0, na ktorej opublikowany zostal w Wikipedii artykut ,,Osiem try-
gramow”, wymaga by ,,Utwor odpowiednio oznaczy¢, podac link do licencji i wskazac,
jesli zostaly dokonane w nim zmiany” (CC BY-SA 3.0). Ktokolwiek ja zmienil, doklejajac
do niej dwie kolumny i nie podajac autorow pierwotnego dzieta, naruszyt ich osobiste
prawa autorskie. Dotyczy to oczywiscie takze niezaznaczonych thumaczen z jezykow
obcych. Ponizej, tabela 1 poréwnuje fragment lekcji o instrumencie xun i prawdopo-
dobny, angielski oryginat.

Tabela 1.

Artykul ,,Xun (instrument)”

Muzyka w Starozytnych Chinach

z angielskiej Wikipedii (Sonjaaa i in., 2021) —
prawdopodobny oryginal

Jeden z najstarszych chinskich
instrumentoéw. Jego historia sigga
ok. 7000 lat.

one of the oldest musical instruments in China
and has been in use for approximately seven
thousand years

Instrument zblizony do okaryny,

w ksztalcie jajka z rozmieszczonymi
otworami palcowymi i otworem
shuzacym do zadgcia na szczycie.

The xun is an egg-shaped aerophone, containing at
least three finger holes in front and two thumb holes
in back. It has a blowing hole on top [...]

It is similar to an ocarina

Podczas polowania ciskano
przymocowane do sznurka kamienie
w zwierzyng. Zaobserwowano,

iz te z nich, ktore sag w $rodku,
wydobywaja przy rzucie dzwigk.

During ancient times, people often tied a stone

or mud ball to the rope that was used for hunting
wild animals. Some of the balls were hollow,
which allowed it make many sounds when thrown

Jako instrument muzyczny uzywany
byt glownie w muzyce patacowe;.

The use of xun in the Chinese history was found
mainly in the performance of palace music.

Stanowit symbol pustelnikow
oraz kobiet w zatobie, ze wzgledu
na wlasciwosci brzmieniowe.

sound of xun is also associated as the symbol
of respectable hermits, lady in sorrow [...]

12 Wiadciwszym tlumaczeniem %1% byloby ,,natura, temperament”. Kaufmann (s. 142) uzywa
pojecia L.atrybut”, a xian tlumaczy jako ,,niebezpieczny” Mozna sobie wyobrazi¢ bgben o grozne;j,
niebezpiecznej naturze dzwigku; lub dzwigku sygnalizujacym niebezpieczenstwo (putapke). Nie ma
jednak sensu brna¢ w tak subtelne rozwazania, nie majac podstaw chinskiej filozofii i symboliki.
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Podobne watpliwosci budzi uzycie ilustracji. Cztery z nich sg opisane jako pochodzace
ze strony ,,petrucci.gr” (licencja CC BY 3.0). To juz nieistniejacy mirror internetowej
biblioteki International Music Score Library Project, na ktérym przechowywane byty
wylacznie pliki na licencji ,,domena publiczna — Unia Europejska” (PD-EU)!3. Sg to skany
ilustracji z ksigzki Van Aalsta, konkretnie z egzemplarza z biblioteki Uniwersytetu Ohio.

Do opisow instrumentéw zostaty w sekcji ,,Starozytne chinskie instrumenty” dotaczone
pliki dzwigkowe. To wlasciwe wykorzystanie mozliwosci internetu: mozna instrument
obejrze¢, mozna i go postuchaé. Tyle, ze pochodzenie plikow, ani licencja udostgpnienia
nie s3 w zaden widoczny sposob opisane. Melodia dotaczona do bianzhongu to najpraw-
dopodobniej amatorskie nagranie z przedstawienia w muzeum w Wuhanie (bez ostatnich
kilku sekund, na ktorych sa oklaski)!4.

Wszystkie ilustracje z tej sekcji sa za$ opisane jako ,,online-skills, CC BY 3.0”.
Najprawdopodobniej wszystkie pochodza z repozytorium wolnych zasobow Wikimedia
Commons, przy czym ,najprawdopodobniej” jest uzyte, by uczyni¢ zado$¢ zasadzie
domniemania niewinno$ci. Pliki z ZEP MEN i z Wikimedia Commons sg wizualnie
nieodr6znialne, zgadzaja si¢ drobne elementy takie jak plamki na $cianach, cienie 0s6b
fotografujacych, czasem wymiary obrazéw co do jednego pixela.

Zasadnicza roéznica jest usunigcie z plikow z ZEP MEN danych EXIF, zawierajacych
takie informacje jak dane techniczne aparatu i samego zdj¢cia (czas naswietlania, wielko$¢
przestony itp.). Posiadajacej — wedle opisu — prawa autorskie do ilustracji organizacji
online-skills” (jesli ich nie miata, to nie mogta ich legalnie opublikowaé¢ na wolnej
licencji) winno zaleze¢, by pliki zawieraly komplet tego typu danych, ulatwiajacych
identyfikacje 1 wlasciwe pdzniejsze przypisanie autorstwa pierwotnemu autorowi — czyli
,online-skills” wtasnie. Tymczasem dane te zostaty usunigte, co ciezko zrobi¢ przypad-
kowo, gdyz potrzebna jest pewna wiedza techniczna. Analogiczne zdj¢cia z Wikimedia
Commons maja komplet danych EXIF, ale autorem zadnego nie jest ,,online-skills”15.

Szczegoblnie przykry jest fakt, ze zdjecie harmonijki sheng do Wikimedia Commons
przekazato, gwoli popularyzacji wiedzy o Dalekim Wschodzie, Muzeum Azji i Pacyfiku
w Warszawie. Gdyby zdjgcie miato przypisane wlasciwe (najprawdopodobniej) pocho-
dzenie, zainteresowany uczen moglby jednym kliknigciem znalez¢ si¢ na stronie jednej
z nielicznych wyspecjalizowanych instytucji muzealnych zajmujacych sie popularyzo-
waniem kultury Azji Wschodniej w Polsce, obejrze¢ wystawe online — a moze nawet
zostalby zachgcony do odwiedzenia placowki osobiscie. Ta droga, przez przypisanie
autorstwa komu innemu, zostala zamknieta.

13 Edward Guo, zatozyciel IMSLP, mail z 9 sierpnia 2021, ktéremu serdecznie dzigkuje¢ za te
informacj¢. Obecnie strona IMSLP jest na licencji CC BY 4.0 (zob. IMSLP:About — IMSLP: Free
Sheet Music PDF Download: https://imslp.org/wiki/IMSLP:About [13.11.2024]). Zmiana licencji samej
biblioteki nie wplywa na status prawny zamieszczanych tam plikow.

14 Bianzhong: Performance on Traditional Chinese Bells, url: https://www.youtube.com/wat-
ch?v=zhcCSeRj2PU [13.11.2024].

15 Autorami zdjg¢ sa odpowiednio: Badagnani, The fiont of a glazed pottery xun, showing blowing
hole and six finger holes, 2008, https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Xunfront.jpg; CharlieHuang,
A picture of the guqin Lingfeng Shenyun (SVE#ER) in the Zhongni form, 2006, https://commons.
wikimedia.org/wiki/File:ZhongNiShi.jpg; KongFu Wang, Bianzhong of Marquis Yi of Zeng, 2007, https://
commons.wikimedia.org/wiki/File:Bianzhong_of Marquis_Yi_of Zeng.jpg; Zhangmoon618, Bianging
from Marquis Yi's tomb, Hubei Provincial Museum, 2011, https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Bia-
nqing_from Marquis_Yi%27s_tomb.jpg; PraktykantSiM, Sheng — Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie,
2015, https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Sheng Muzeum Azji_i Pacyfiku w_Warszawie.jpg.
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UTRACONE MOZLIWOSCI — PODSUMOWANIE

Konsultant zapewne wskazalby, ze z juz zawartych w lekcji informacji mozna zbu-
dowa¢ interesujaca, wiclowatkowa narracj¢. Zdjecie, krotki opis i nagranie bianzhongu
z grobu markiza — powtoérzmy: Yi z Zeng, pojawia si¢ w lekcji. Teraz wystarczy tylko
podkresli¢, ze Chinczycy, dzieki wySmienitej umiejgtnosci odlewania brazow, stworzyli
pierwsze dzwony na $wiecie — i to duze! Dzwon typu nao datowany na XII-XI w. p.n.e.
jest wysoki na 103 cm i wazy 225 kg (Falkenhausen, s. 142—-43). Poréwnywalne dzwo-
ny innych kultur starozytnych nie przekraczaja 20 cm, a dzwonu wyzszego niz 60 cm
Europa nie zobaczyta przed rokiem 1000 — czyli 2200 lat pézniej (Temple, s. 223).
Nalezy opisa¢ ich unikalne charakterystyki dzwigkowe (ksztalt czaszy pozwala wydoby¢
z jednego dzwonu dwa dzwigki!).

W grobowcu markiza Yi, oprocz bianzhongu z 64 zestrojonych za sobg dzwonoéw, zna-
leziono tez litofon bianging z 32 kamiennych gongow, a takze m.in. dwa flety poprzeczne,
dwie fletnie pana (paixiao), pig¢ harmonijek sheng, 12 duzych cytr gin i jedng krotka,
ale za to dziesigciostrunowg oraz instrumenty perkusyjne (Thrasher, s. 4-5). Dla historii
muzyki nie jest istotny ,,specjalny mlotek”, bo dzwigk z bianginga mozna wydoby¢
i klykciamil®, ale fakt, ze te chinskiec kamienne i brgzowe zestawy strojonych gongow
i dzwonow wyprzedzaja swoj europejski odpowiednik — karylion o 2000 lat (!).

Cytowane ciagi typu ,,bambus — fletnia — % Zhen — 7 Grom — &= 5 najstarszy
syn — ® E — zZar, rewolucja” s3 niezrozumiate, ucza jedynie, ze Daleki Wschod jest
dziwaczny i egzotyczny. Znow, krotka konsultacja zapobieglaby tej egzotyzacjil’. Zamiast
niej pojawi¢ si¢ winny powigzania interdyscyplinarne: dzwony wigza si¢ z technologia
brazu (historia: era brazu; plastyka: kunsztowne zdobienia); lutnie i fletnie z biologia
(struny z jedwabiu, bambusy) itp.; rzezby grobowe, plaskorzezby i malowidla na lace to
domena archeologii i plastyki, a ze pozwolity one precyzyjnie odtworzy¢ sktad i wielkos¢
chinskich orkiestr sprzed tysigcleci to zatoczylismy peten krag i wrociliSmy do muzyki.

Konsultacje ewidentnie z jakiego$ powodu si¢ nie odbyly. Moze odméwit specjalista,
ktéry pilnie konczyt ,,punktowany” artykut i dlatego zostawit popularyzacj¢ amatorom.
Takim jak edytorzy-Wikipedysci, ktérzy za darmo udostepniaja swoje artykuly i zdje-
cia. Zadaja oni tylko jednego: zeby wykorzystujacy ich tworczo$é napisali, kto jest jej
prawdziwym autorem — jak uczynili to edytorzy Britanniki, ktérzy w swoim artykule tez
wykorzystali zdjgcie okaryny xun (wizualnie nieodroznialne od tego z lekcji MEN), ale
uczciwie przypisali autorstwo internaucie o nicku ,,Badagni” (Xun). Redaktorzy strony
o starozytnej muzyce chinskiej ZEN MEN informacje o pochodzeniu tekstow pomineli,
a zdjecia przypisali ,,online-skills”. Dali w ten sposéb bardzo zlg lekcje uczniom. Zyjacy
w czasach internetu nastolatkowie bez problemu odnajda informacje, ze przedsigbiorstwo
Online-skills sp. z 0.0., ul. Swiety Marcin 29/8, 61-806 Poznan (Online Skills...), chwali
si¢ na swojej stronie internetowej (zaktadka ,realizacje”), ze w 2017-2018 realizowato
dla MEN projekt ,,E-materiaty dydaktyczne do ksztalcenia ogdlnego w zakresie edukacji
artystycznej: muzyki i plastyki (Grupa 2)”, obejmujacy Opracowanie 310 e-materiatow
dydaktycznych do ksztalcenia ogolnego w zakresie edukacji artystycznej stuzgcych rozwi-
Jjaniu kompetencji kluczowych — 310 multimedialnych lekcji, w tym 140 lekcji w zakresie
muzyki i 170 lekcji w zakresie plastyki za ceng 2 988 015,67 z1, z czego 2 518 299,62 zt

16 Sprawdzitem osobiscie, dzwoniac we wspotczesng replike.
17" Sinologowie bardzo nie lubia egzotyzacji i orientalizacji Chin. Chyba, ze potrzebuja zarekla-
mowac¢ jaka$ imprez¢ kulturalng lub swoja ksiazke.
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pochodzito z Unii Europejskiej (E-Materialy...). Nie sprawdzatem pozostatych 310 lek-
¢ji — w innych wspomnianych materiatach o Chinach ilustracje z Wikimedia Commons
sg powszechnie uzywane, wszedzie jednak widziatem poprawne opisy i atrybucje. Mam
nadzieje, ze omawiana tu lekcja jest niechlubnym wyjatkiem, pojedynczym ,,wypadkiem
przy pracy”.

Niemniej, w obecnej postaci kosztujaca ok. 10 tys. zt lekcja budzi watpliwos$ci natury
prawnej i etycznej; jej wartos¢ merytoryczng mozna oceni¢ jedynie jako ujemng. Zamiast
pomdée uczniom konstruowaé siatke pojeé, rozwija¢ umiejetno$¢ taczenia wiadomosci
z roznych przedmiotéw (muzyka, historia itp.), dano im chaotyczng zbitke informacji
wewngtrznie sprzecznych, nieprawdziwych, w najlepszym przypadku — jalowych.

Warto$ciowe i wiarygodne zasoby online — jak nas nauczyta pandemia COVID-19 — sg
bezcenne. Raptowne wprowadzenie systemu nauczania online to byt dla wielu nauczycieli
skok na gleboka wodg; borykali si¢ z wicloma problemami, od stabych facz interneto-
wych i braku sprz¢tu po brak wyspecjalizowanych materialdow do wykorzystania w tym
trybie nauczania. Wickszos$¢ radzita (i radzi) sobie sama. Gotowe pakiety materialow
z zaufanych zrédet moglyby i nadal mogg utatwi¢ im prace.

Akademicy-orientaliici tez nie maja zbyt wiele czasu na popularyzacj¢ — a jak widac,
MEN i przedsigbiorstwa przezen wynaje¢te do realizacji takich zadan nie siggaja do
ich zasobow. Pozostaje mie¢ nadzieje, ze wszyscy orientalisci, ktérzy mozolnie probuja
zaszczepi¢ odrobing wiedzy o Dalekim Wschodzie w naszym kraju nie poddadza si¢
i beda dalej uczy¢, pamictajac, ze muzyka jest tym samym co radosé [...] a gdy muzyka
dziata dgzenia sq czyste (Xun Kuang, s. 55 1 59)18,
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AMBAI

Ambai to pseudonim literacki C. S. Lakshmi, urodzonej w 1944 roku pisarki indyjskiej
tworzacej w jezyku tamilskim. Ambai jest nie tylko autorka utworow literackich, lecz
takze bardzo aktywng dziataczka feministyczna, spod jej pidra wyszty liczne publikacje
poswiecone kwestii kobiecej w Indiach, jak Illustrated Social History of Women in Tamil
Nadu (1981) czy The Face Behind the Mask: Women in Tamil Literature (1984).

Feminizm przenika takze jej tworczos¢ literackg, Ambai pisze wlasciwie wylacznie
o kobietach i o $wiecie kobiecej psychiki. Jej feminizm nie jest walczacy, nie jest agre-
sywny ani skierowany przeciwko czemukolwiek — interesuje ja kobiece przezywanie,
kobieca wizja siebie samej, kobieca emocjonalnos¢ i jej wyrazanie (badz niewyrazanie).
To gtdéwny nurt tworczosci autorki. Pozostate elementy jej tekstow sg ilustracja, metafora,
srodkiem artystycznym stuzacym ukazaniu psychicznego stanu bohaterek.

Lektura prac Ambai sktania do pordéwnania jej z noblistka Alice Munro: obie pisza
prawie wylacznie opowiadania, obie koncentrujg si¢ na $wiecie kobiet i obie majg podobna
wrazliwos¢, jednak metoda pisarska Ambai zdaje si¢ krancowo rézna od tego, co znajdu-
jemy u Munro. Tamilska autorka jest nad wyraz oszcz¢dna w stowach, nie ma tu zadnego
zbednego wyrazenia czy nawet przecinka, wigksza cze$¢ przekazu jej utworéw dociera
do czytelnika niejako ponad tekstem i to czyni z Ambai geniusza na miar¢ Swiatowa,
podczas gdy Alice Munro zalewa potokiem stow, mogacym utrudni¢ odbidr jej twdrczosci.

Opowiadania Ambai thtumaczono na jgzyk angielski, wydano kilka zbioréw jej prac
z sugestywnymi tytutami: A Kitchen in the Corner of the House (,,Kuchnia w naroznej
czgsci domu”, 1988), A Purple Sea (,,Purpurowe morze”, 1992), In a Forest, a Deer
(,W glebi lasu — jelen”, 2006) czy A Night with a Black Spider (Oru Karuppu Silan-
diyutan Oor Iravu, ,Noc z czarnym pajakiem”, 2017), z ktérego pochodzi prezentowane
tu opowiadanie.

Autorke uhonorowano wieloma nagrodami, z ktérych najwazniejsze to w 2008 .
Lifetime Literary Achievement Award przyznawana przez Tamil Literary Garden (kana-
dyjska nagroda dla pisarzy tamilskojezycznych) oraz w roku 2021 Sahitya Akademi
Award za zbiér opowiadan Sivappu Kazhuttutan Oru Paccai Paravai, czyli ,,Zielony
ptaszek z czerwonag szyja”.

M.M.
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Kiedy zjawita si¢ w tamtym podparyskim osiedlu, gdzie mieszkato wielu Tamilow,
zobaczyta najpierw wrony. Jej matka mawiata, ze wrony to duchy przodkow. Czyzby
przodkowie przeprawili si¢ przez ocean i zjechali do Paryza? Te wrony nie krakaty.
Siedziatly na drutach elektrycznych w pozie niemych ascetow. Wygladaty obco, jakby
nie byty stad. Tak czy inaczej, ich obecno$¢ dziatata kojaco na jej niespokojng dusze.

Od kiedy zgodzita si¢, zeby wyglosi¢ prelekcje w tutejszym klubie tamilskich imi-
grantéw z Indii, niepokoj narastat. Zgodzita si¢, a dopiero potem ustyszala (od swej
pochodzacej ze Sri Lanki przyjaciotki) o zwigzanych z tym komplikacjach.

Tiripurasundari — tak miata na imi¢. Ci, ktorzy czekali na ten wyktad, czekali podeks-
cytowani, moze dlatego, ze byta lekarzem. Zywili nadziej¢ — tak mogto by¢ — na jakie$
duchowe uleczenie, co$, czym odkupig porzucenie ojczystej ziemi. Niestety w tytule
swojego wystgpienia umiescita stowo ,.kultura”, co by¢ moze wyzwolitlo w ich duszach
mitologiczne obrazy tamilskiej kobiety: tej rozkazujacej deszczowi padaé, innej, ktora
utrzymata w powietrzu sznur ze studziennego kotowrotu, tej pytajacej ,,myslates, ze
jestem czapla, Konganawo?”’!, tej, ktorej tono byto jak pieczara lwa, albo tej bohaterskiej
matki $§lubujacej, ze jesli na plecach swojego syna wojownika zobaczy rany, odetnie
sobie piersi, ktore go wykarmity.

Lankijska przyjacioltka data jej do zrozumienia, ze nalezy si¢ liczy¢ i z takim odbio-
rem jej wystapienia wsérod publicznosci. Ze nadzieja na ztapanie uroczych matych rybek
na haczyk ,kultura” moze okazaé si¢ plonna. Ze ten haczyk potkna tylko wieloryby,
ktérych nic innego by nie przyciagngto. Zdaniem Lankijki nie byloby problemu, gdyby
Tiripurasundari zawarta w tytule co$ o kobieco$ci w poezji Bharatiego? lub o obrazie
kobiety tamilskiej w Tirukkuralu3.

Przyjacidtka, w roli oddziatu uzbrojonych ochroniarzy, zostata w sali przez cate spo-
tkanie. I tylko wrony popatrywaly na nig z wyrzutem.

Przywitali ja ci, ktoérzy w Paryzu osiedlili si¢ juz trzydziesci lat temu. Miato si¢
wrazenie, ze pojawili si¢ tu tylko dla przyjemnos$ci stuchania czegokolwiek w ojczystym
jezyku, bez wzgledu na temat. Zaczelo si¢ od poczestunku w domu sekretarza paryskiego
stowarzyszenia Tamilow. Podano id/i* delikatne jak kwiat jasminu, sambarS gotowany na
dobrym oleju z dodatkiem chili, a nawet Mysore pak® jako deser. Obstugiwano ja z czulg
atencjg. Autorzy ksigzek podréznicznych z lat sze§édziesigtych byliby zachwyceni takim
traktowaniem. Zapewne skonstatowaliby, ze tradycyjne tamilskie jedzenie w tym obcym

I Konganawa — z opowiesci o ascecie Konganawie, ktorego, gdy medytowat, opaskudzita czapla,
a wsciekty Konganawa spopielit ja spojrzeniem.

2 Subramania Bharati — stynny poeta tamilski (1882-1921), jego utwory naleza do kanonu lektur
szkolnych w Tamilnadu.

3 Tirukkural — powstaly w pierwszych wiekach naszej ery przypisywany poecie Tiruwalluwaro-
wi zbior poetyckich aforyzméw, madrosci dotyczacych etyki, bogactwa i mitosci, do dzi§ czytany
i wysoko ceniony przez Tamilow.

4 1dli (itli) — rodzaj grubego placka ze sfermentowanej mieszanki maki ryzowej i maki z socze-
wicy, typowe danie $niadaniowe w potudniowych Indiach i na Cejlonie

5 Sambar (sambhar) — ggsty sos z soczewicy (nikli indyjskiej, pidgeon peas) z pasta tamaryn-
dowa, bardzo czg¢sto podawany z itli.

6 Mysore pak — deser w postaci kostek przygotowywanych z maki z ciecierzycy, masta i cukru,
pochodzacy z miasta Majsur w stanie Karnataka w potudniowych Indiach.
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kraju to widomy skutek dzialania karmy, ze to z poprzednich zywotow. Jednak to idli
na talerzu przed nig, wprost nawigzujace do tradycji narodowej, troche ja zmartwito.
Zamierzata mowi¢ o kulturze inaczej.

Pochodzita z rodu lekarzy tradycyjnej medycyny indyjskiej, z rodu potoznikéw,
z rodziny utalentowanych lekarzy. Pod okiem ojca uczyla si¢ sporzadzaé lekarstwa,
szukaé leczniczych korzeni, zbiera¢ ziola, wytlacza¢ sok z roslin. Ojca bolalo, ze nie
ma syna-nastepcy, gryzt si¢ tym az do samej $mierci. Pary matzenskie przychodzace
do niej po poradg czesto domagaly si¢ wskazowek, jak ptodzi¢ potomkow tylko pfici
meskiej. Wiele razy styszata od wiejskich akuszerek, ze gdy siadaja do positku, jedzenie
wigznie im w gardle, bo wciaz widza oczyma udrgczonej duszy, jak nowonarodzonym
dziewczynkom wpychaja w nozdrza ziarnka ryzu. Jedna z jej dalekich krewnych w latach,
gdy probowata zapewnié swojej corce wyksztatcenie, nieraz nocg przybiegata do niej
po wsparcie i ochrone.

W swoim wystapieniu mogtaby opowiedzie¢ o wielu takich wypadkach.

Przygnebiona spojrzala na przyjaciotke. Ta tylko dala jej gestem do zrozumienia, ze
kos$ci zostaly juz rzucone.

Mimo ze wystapienie wlasnie miato si¢ rozpoczaé, grupka szacownych pan w jedwab-
nych sari lub salwar kamizach’ nadal pozostawata na zewnatrz sali. Kobiety wymienialy
miedzy soba uprzejme uwagi i usciski na francuska modte. Sposrod mtodziezy nikt nie
znal tamilskiego. Rozmawiali ze sobg tylko po francusku. Trzymali si¢ z daleka i patrzyli
na nig jak na eksponat na wystawie egzotycznych stworzen. Za to starsi podeszli blizej
i skwapliwie ja wypytywali, a to o dzieci, a to 0 zawod meza$.

Przed jej wystapieniem glos zabrat sekretarz stowarzyszenia, ze szczegdtami opo-
wiedzial o dziataniach i akcjach, o $wigtowaniu Pongalu®, konkursie rysowania kolam,
o konkursie recytatorskim poezji Bharatiego, o kole teatralnym, o kursach tamilskiego,
prelekcjach 1 debatach (tematy: Ktéra z byla bardziej nieskalana — Madhawi czy Kan-
nagi?; Kto przewodzi w rodzinie — maz czy zona?; Slub z miloéci czy $lub aranzowany
przez rodzicow?; i temu podobne).

Kiedy skonczyta swoje wystapienie, niektorzy gwattownie poderwali si¢ z miejsc.

— Czy teraz to m¢zezyzna ma nosi¢ taali'®? — to gniewne pytanie jednego ze shuchaczy
catkowicie mijato si¢ z trescig jej wystapienia.

Kilka osob zaklaskato.

— Ja tu przyjechatem postucha¢ o wielkosci narodu, ktéry przeciez pojawit si¢ na
Ziemi, zanim powstaly kamienie i gleba — zawotal kto$ inny, opierajac r¢gke na biodrze,
1 to unoszac, to opuszczajac gtowe.

Na sali rozlegty si¢ glosy poparcia, a on z pretensja dodat, ze przejechat cate sto
kilometrow, zeby tu dotrzeé. Kto§ inny oznajmil, ze zdecydowat si¢ przyjechac, kiedy
ustyszal imi¢ Tiripurasundari, ale liczy! na spotkanie z Lakshmi, pisarka mieszkajaca przez

7 Salwar-kamiz — str6j wprowadzony w Indiach przez muzulmanéw, noszony przez obie plcie,
dhuga koszula i spodnie.

8 Wypytywanie o sprawy osobiste czy rodzinne nie jest w kulturze indyjskiej wscibskie, jest
naturalnym i kulturalnym zachowaniem.

9 Pongal — trzydniowe $wigto plonow obchodzone przez Tamiléw w Indiach i na Cejlonie.

10 Taali (thaali, mangala sutra) — naszyjnik zaktadany na szyj¢ panny mlodej przez pana mtodego
podczas $lubu, oznacza bycie mgzatka, odpowiednik zachodnich obraczek, ale noszony wylacznie
przez kobiety.
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wiele lat w Afryce!l. Natychmiast poinformowano go, ze tamta Lakshmi zmarta przed
wielu laty, co go wyraznie przygnebilo. Jeszcze inny shuchacz zarzucit jej, ze mowiac
o szczurach, ktore wniknety do kultury, wygryzly sobie w niej norki i w niej si¢ pano-
sza, 1 ktore nalezy bezlito$nie wytru¢, podzega do przemocy i sprowadza obecng na sali
milodziez na ztg droge. Zarzut odparta jej przyjaciolka, ale zebrani puscili to mimo uszu.

Kobiety wciaz milczaty. Za to, gdy zebrani zaczeli z wolna si¢ rozchodzi¢, podeszli do
niej ci z mlodego pokolenia. Mowili po angielsku. Zadawali pytania, dzielili si¢ opiniami.

— Auntie!2, czy w Madrasie dziewczyny w naszym wieku rozmawiajg z chtopakami?

— Moja mama nie pozwala mi rozmawia¢ z chlopakiem z mojej klasy. Stysz¢ od
niej, ze to nie jest zgodne z nasza kultura.

— Nawet kiedy rozmawiam przez telefon, moja mama stoi obok i stucha.

— Czy pani codziennie rano rysuje kolam'3 i modli si¢ do bogow?

— Czy Kannagi istniata naprawde?

— Czy w pani domu telewizor, wideo albo sprzet grajacy nakrywa si¢ serweta!4?
Dlaczego?

— Czy tam dziewczyny noszg dawani's?

— Czy wychodza za maz za chlopaka, ktorego znajda im rodzice?

Ci mlodzi ludzie nie pytali o kasty. Co do tej kwestii nie wyrazali zadnych watpli-
wosci, zadnego sprzeciwu. Uwazali, ze tak juz jest, i tyle. Ze to starozytny zwyczaj.
Twardo wierzyli, ze byl, jest i bedzie.

Kiedy wracaty metrem, wrony juz zniknety. Moze odlecialy do swoich gniazd? Angam-
maa, akuszerka, nie lubita wron. Bo widzi pani, Sundarimmaa, mawiata, zawsze, gdy
przelatuje wrona, widz¢ jej czarne jak smola pidra, maja kolor taki jak oczy tamtego
dziecka. Kiedy wktadatam mu ziarnka ryzu do nosa, otworzylo oczy i popatrzyto na mnie
przekrzywiajac glowe, jak wrona. Nastgpnego dnia rano wrona usiadta na kuchennym
oknie 1 jak zaczeta krakac, to tak az do poludnia. A babcia, rozsiadiszy si¢ na werandzie,
zwykla przegania¢ wrony, bo czy to byly zwykte wrony? To wronie demony, powtarzata.
Przywodzily jej na mys$l Hitchcocka? Czy raczej Nandalalg Bharatiego!6?

Kto$ z rodziny, u ktorej si¢ zatrzymata, wytlumaczyl jej wezeséniej, gdzie ma wysiasé
z metra. Wysiadly i wtedy si¢ okazalo, ze ze stacji do miasta prowadzi wigcej niz jedno
wyijscie. Skorzystaly z jednego z nich, jednak Paryz wygladal w tym miejscu zupetnie
inaczej niz przedtem. Rozstawione tu jeszcze rano wielkie stoiska z warzywami znik-
nely. Na uliczki sptywat pétmrok. Domy nabraty sowich ryséw. Kazda uliczka, ktora
przeszty, prowadzita do kolejnej. Jesli sie¢ skrecito — jeszcze jedna. A jesli szty prosto,
okazywata si¢ Slepa.

Kiedy si¢ cofaty, trafialy na skrzyzowanie.

I Tiripurasundari Srinivasan (1921-1987), lekarka i pisarka tamilska znana pod pseudonimem
literackim Lakshmi, wiele lat spedzita wraz z m¢zem w RPA, po jego $mierci wrocita do Indii.

12 Auntie (ang.) — ciociu, zwrot tradycyjnie uzywany przez miodsze kobiety lub dzieci wobec
kobiet niewiele od nich starszych.

13 Kolam — wzory z maki ryzowej, rysowane (a wlasciwie usypywane) na ziemi przed domem,
maja znaczenie religijne (ochronne, zapewniajace pomyslnosé), a takze §wiadcza o schludnosci domo-
stwa. Codzienne ich odnawianie nalezy do obowigzkoéw pani domu lub corek.

14 Zwyczaj praktykowany w indyjskich domach.

15 Dawani — dwuczgéciowe sari, w poludniowych Indiach ubior dziewczat juz dojrzatych ptciowo,
a jeszcze niezameznych.

16 Tmig, pod jakim w poemacie Bharatiego wystepuje Kryszna.
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Jakby krecily si¢ w kotko.

To, co wydarzylo si¢ podczas odczytu, i to nieustanne teraz bladzenie odbito si¢
krzywym grymasem na twarzy przyjaciolki.

Nagle przez $rodek skrzyzowania przebiegt wielgachny szczur.

— Aaa! — wrzasnela.

— Czemu krzyczysz? To pewnie ten szczur od kultury — ustyszata kpigca uwage.

Potem jeszcze troche krazenia po uliczkach. Wtedy dopiero pojawito si¢ skojarzenie
z gra, z zabawa w znajdowanie wyjscia z labiryntu kretych Sciezek. Gdy tylko sadzisz,
ze znalazta§ wyjscie, natykasz si¢ na $lepy koniec. Zawracasz wiele razy, zeby dojs¢
do miejsca, od ktorego zaczetas. Mowi sig, ze w zbudowanym dla Pandawow!7 zamku
z wosku znajdowal si¢ labirynt zapetlajacych sie korytarzy, z ktérych z trudem udawa-
to si¢ znalez¢ wyjscie. Podobno w tamtych czasach takze fortece budowano z takimi
labiryntami. Istnialy i takie, ktorymi mozna bylo dotrze¢ do glownego pomieszczenia
w $wiatyni. Niektore gazety drukuja takie labirynty, dla zabawy, rysujac po nich otow-
kiem, szuka si¢ drogi do wyjscia. W trakcie ktoregos wyjazdu zdarzylo si¢ jej odrobing
rozerwaé, chodzgc pokreconymi Sciezkami labiryntu w naroznej czesci jakiego$ parku.
Czy nie w takich samych, tylko mniejszych labiryntach biegaja po — to zamknigtych, to
krzyzujacych sie, to otwartych — drdzkach biate laboratoryjne myszki?

Styszata, ze czasami nazywa si¢ takie konstrukcje twierdzami Rawany!8. Podzielita
si¢ tg mysla z przyjaciotka.

Wtasnie w tym momencie, doktadnie naprzeciwko, zobaczyly dom, gdzie mial cze-
kaé na nie nocleg. Zeby otworzy¢ brame, nalezato wstuka¢ kod, nacisnaé¢ odpowiednie
przyciski z cyframi. Wokot ciemnosci. Cyfr nie wida¢. Przyjaciotka okularéw nie zabrala,
a jej wlasne zostaty w pokoju.

Kiedy mialy juz do$¢ rozwazania, czy wystukaty wlasciwy kod, czy to na pewno ten
dom, czy to ta ulica, brama z trzaskiem stang¢ta otworem.

— Forteca Rawany otwarta — zwroécita si¢ do przyjaciotki.

— Szybko wchodz, bo si¢ znowu zamknie — odparta tamta.

Pozegnawszy si¢ z przyjaciotka dotarta do swojego pokoju, i gdy tylko polozyla si¢
do t6zka i zamknela oczy, powrdcil obraz gaszczu kretych, wciaz zawracajacych uliczek.
Ulic bez poczatku i bez konca, skrecajacych nagle i bez ostrzezenia, i szczuré6w prze-
mykajacych po nich to tu, to tam. Ponad nimi lataty wrony z rozpostartymi czarnymi
skrzydtami, jakby plywaly. Szczur, ktory zderzyt sie z murem na koncu $lepej uliczki,
wciagz tam lezal 1 wpatrywal si¢ w nia. Ni stad, ni zowad szczur, gtosem Salomona Pap-
paiahal®, poczal objasnia¢ Tirukkural, po czym, brzmigc jak Sivaji GanesanZ? w filmie
Manohara?!, zapytat:

— Czy teraz mi wybaczysz?

— Teraz moge ci wybaczy¢ — padlta odpowiedz jakby z ust Pasupuleti Kannamby?22.

17 Pandawowie — bohaterowie eposu Mahabharata.

I8 Rawana — posta¢ z eposu Ramajana, demon, przeciwnik Ramy. Twierdza Rawany to symbol
Zlego i uosobienie chaosu w Ramajanie.

19 Solomon Pappaiah — tamilski uczony i osobowos¢ telewizyjna, przez ponad 30 lat prowadzit
programy talk-show poswigcone sprawom spotecznym, a takze literaturze.

20 Sivaji Ganesan — aktor, gwiazda kina tamilskiego.

21 Manohara — film tamilski z roku 1954, romans historyczny.

22 Pasupuleti Kannamba — aktorka narodowosci Telugu, grata takze w filmach tamilskich.
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I zaraz rozlegly si¢ wersy kotysanki:

By jasne staty si¢ dla ciebie

Tamilskie stowa na liSciu srebrem obwiedzionym
Diamentowym rylcem zapisane,

Wuj przybyt do szkoty ci¢ prowadzi¢

Wuj przybyl wziaé ci¢ w ramiona.”

Wtedy przyszta kolej na piesn mitosng:

»Jam poeta, co jakby najswiezszej ksiegi
twoje strony przewracac¢ bede.”

Jam ksiega i panig domu tego poety,

ktory me kartki przewraca i z nich $piewa.”

Wrony lataty teraz nisko. Jedna z nich, lecac nizej niz inne, otarta si¢ skrzydtem o jej
policzek.

Z jezyka tamilskiego przetozyt
MARIUSZ MIECZAKOWSKI
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IBARAGI NORIKO

Ibaragi Noriko (1926-2006) byta poetka, ttumaczka i wielbicielkg jezyka japonskie-
go, ktora zafascynowana mozliwosciami, jakie daje poezja, zalozyta czasopismo ,,Kai”
(Wiosto). Nazywana ,,najstarsza corg wspotczesnej poezji japonskiej” rozpoczeta swoja
kariere pisarskg po II wojnie §wiatowej. Cho¢ jej tworczo$¢ jest wielowymiarowa, w utwo-
rach Ibaragi szczegdlnie zauwazalna jest tendencja do nonkonformistycznej postawy
wobec $wiata. Poetka nierzadko buntowala si¢ przeciwko zastanym normom, nawotujac
do krytycznej analizy rzeczywistosci.

Prezentowany wiersz Osama no mimi (,,Uszy krola”) ukazat sic w antologii Jinmei
shishii (,,Zbidr wierszy biograficznych”) w 1971 roku. Tytut utworu nawiazuje do bajki
Ezopa, ktora powstala na podstawie greckiego mitu o krolu Midasie. Czytelnik odnaj-
dzie w nim jednak nie tylko aluzje do literatury starozytnej Grecji, ale takze do historii
Japonii oraz malarstwa zachodniego. Jest to przyktad utworu, ktory doskonale uwidacznia
intertekstualno$¢ poezji Ibaragi. Odwotujac si¢ bowiem do wiedzy czytelnika, Ibaragi
starata nawigzywac si¢ z nim swoisty intelektualny dialog.

,»Uszy krola” to odwazny glos w duchu feministycznym, ktéry zwraca uwage na
spoteczna role kobiety i jej miejsce w §wiecie me¢zezyzn. Podmiot liryczny, ktéry mozna
utozsamiaé z poetka, prezentuje kategorie podzialu mezczyzn. Jednak autorka sugeruje,
ze poza ,,ostami” istnieja rowniez me¢zczyzni spoza tej kategorii. Sa to ludzie empatyczni,
otwarci i zaangazowani w wazne sprawy. Bedac przeciwienstwem tych, co ,,maja oSle
uszy”, ci mezczyzni potrafia slucha¢ i rozmawia¢ z kobietami. Ich postawa stanowi
niewatpliwie wyraz nadziei na zmiany w postrzeganiu relacji spotecznych.

E.W.

USZY KROLA

Rozmawiajac ze wszystkimi

zrozumiatam, ze me¢zczyzni stopniowo obojetnieja

To historia z ceremonii zatlobnej w pewnej wiosce

Zauwazylam, ze zebrani to sami me¢zczyzni

bytam jedyna kobieta

o czym$ dyskutowali

Kobiety byly zajete praca w duzej kuchni

ja tez powinnam byta si¢ uwijaé

lecz im wigcej kapitanéw tym statek wolniej posuwa si¢ naprzod
dotaczytam wige do cieszacych si¢ wolnosécia mezczyzn

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 14, 2024
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Nie pamigtam, zebym wypowiadata si¢ szczeg6lnie zuchwale
wigc skad u starszych ojcoéw taka patriarchalna poza?
Oni maja ofle uszy
gdy si¢ rozejrzatam, byly tam rowniez catkiem mtode osty
(Osty! Wybaczcie! To metafora.
Wasz stuch jest zapewne znacznie lepszy!)

Kobiety zaginajag swe prawdziwe uczucia
jakby sktadaty wachlarz
stowa bez ujscia, w ciele coraz ciasniej si¢ tlocza i przepychaja
jedynie niezgodne ze sobag zwroty ciagle wypowiadaja
tylko robienie z siebie gtupiej jak maiko z Gion! jest cenione
tylko zdolnym, starym kobietom
wolno wreszcie roztozy¢ ztozony wachlarz
Ta wladza na miar¢ Himiko? dana
nawet jesli rozkaz jest niedorzeczny, wielcy panowie boja si¢ go
Czyz to nie smutne? To co zlozone bylo
gdy wydobyte juz plesn pokrywa
z tym przezytkiem trudno cokolwiek poczaé
Gdybym chwycita za reke i rzekta do krewnej Chikako
zlorzeczac na mezczyzn tego regionu
to ona skryje pobladia twarz i smutno si¢ u$miechnie
obarczona trudami i ugigta pod presja starego rodu
W r6znych sytuacjach tez to czuje
jesli wyraze jakas opini¢
dziwnie, z dezaprobatg spogladaja na mnie
jakby to byto nie do pomyslenia
lecz mozna by pomyslec, ze
to dowod na moj nadal mtody wiek”
Czy ten czlowiek, ktoéry mowit mi kiedys,
ze ,,Krzyk” Muncha to obraz
ktory go niezwykle magnetyzuje,
nadal znosi krzyki podchodzace mu do gardta
$ciskajgc je na $mierc?
Nie zawsze mozna dobrna¢ do celu w sugoroku?® dla kobiet
zgodnie z przyjetym ustawieniem kamieni
Stoje!4 Bytam przeciez przy ceremonii z potowy okresu Edo?
Mezczyzni, jesli jestescie obojetni to sobie badzcie!

' Maiko — dziewczyna, ktora pobiera nauki, by zosta¢ gejsza. Gion to dzielnica rozrywki w Kioto.

Powszechnie znana z licznych restauracji. To m.in. tam mieszkaja i pracuja gejsze.

2 Himiko — szamanka, pierwsza udokumentowana wiadczyni Japonii. Pojawia si¢ w chifiskiej

Kronice Trzech Krolestw (III w.) jako krolowa Yamatai, czyli Japonii.

3 Sugoroku — gra planszowa. Grajacy rzuca kostka i porusza si¢ do przodu o wylosowana ilo§¢
pol. W trakcie wykonuje zadania, ktore moga go cofha¢ do punktu wyjscia lub przys$pieszy¢ wygrana.
4 W oryginale pojawia si¢ fomare (dost. ‘stdj’). Jednak moze to by¢ rowniez nawiazanie do gry

sugoroku. Jesli gracz trafi na okienko z tomare, to wowczas musi przeczekaé kolejke.

5 Okres Edo przypada na lata 1603—1868.
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Co nalezy powiedzie¢, musi zosta¢ powiedziane

takie rzeczy nie zdarzaja si¢ w miedcie, w ktorym mieszkam, ale
ale poczekajcie chwile

gdyby obedrze¢ ich ze skory, to czy nie byliby tacy sami?
Parodiowanie, szydzenie, oboj¢tnosé, cyniczna postawa,
gardzenie jest tylko nieznacznie zamaskowane

jesli stowa kobiety sa zbyt uszczypliwe

zbyt bezposrednie

i jakkolwiek niespojne byty

me¢zczyzna, ktory nie moze ich przyjaé

jest catkowicie do niczego, we wszystkim

tak jest

przeszukatam glebiny mojej pamieci i widze, po dwudziestu pigciu latach
to moja najlepsza metoda klasyfikowania mezczyzn

Z jezyka japonskiego przetozyta
EMILIA WAIJS
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Ambai, Ravanas Fortress (translated from Tamil to Polish by Mariusz Mieczakowski) ......
Ibaragi Noriko, Kings Ears (translated from Japanese to Polish by Emilia Wajs) ............



WSKAZOWKI DLA AUTOROW TEKSTOW PO POLSKU

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego™ byly
przygotowywane wedilug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcj¢ przyjmowane. Materialdéw niezamdwionych redakcja nie zwraca.

I
1.

1I.
. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna

Uwagi ogoélne

Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-
nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wktad innych os6b w powstawanie artykutu.
Jesli artykul jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodlach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jezykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

. Decyzja Autora o publikacji tekstu w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgode

na udzielenie autorskiej licencji eksploatacyjnej do nadestanego tekstu (dot. posta-
ci drukowanej i/lub elektronicznej), co obejmuje prawo Redakcji do: kopiowania,
publikacji, reprodukcji, cytowania, umieszczenia w formie elektronicznej w bazach
danych, itp. Czas trwania udzielonej licencji jest zgodny z dyrektywa UE. Licencja
zostaje udzielona ,,Przegladowi Orientalistycznemu” nieodplatnie.

Teksty podlegaja recenzji, a wszelkie dane autorow i recenzentow sg poufne (double
blind).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Przyjete do publikacji i zredagowane teksty odsytane sg autorowi do autokorekty. Po
jej dokonaniu prosimy o jak najszybsze odestanie tekstu do redakcji.

Wszelkie wykryte przejawy nierzetelno$ci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

Autorzy ponoszg odpowiedzialnos¢ wynikajaca z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel 1 wykresow z innych Zrddet).

Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczy¢ stosowne o$wiadczenie dotyczace
akceptacji powyzszych punktow [plik do pobrania na stronie czasopisma: http://pto.
orient.uw.edu.pl/].

Format tekstu
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.

Prosimy w calym tekicie, takze przypisach, uzywaé czcionki unikodowej w rozmia-
rze 12, marginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.

. Na tekst sktada si¢ tytul, stowa kluczowe (keywords) artykutu w jezyku angielskim

(ok. 5 stow/terminow kluczowych dla omawianej tematyki) i streszczenie (4bstract)
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artykulu w jezyku angielskim (150-200 wyrazow, max. 1000 znakdéw ze spacjami)
utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogodlnie poruszang problematyke, zasto-
sowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

4. Miedzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy polpauzg (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

5. Przypisy powinny byé przygotowane wg zasad Modern Language Association
(MLA: http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/)
przystosowanych do j. polskiego przez redakcje¢ ,,Przegladu Orientalistycznego”.
Ponizej zamieszczamy te adaptacje.

6. Prosimy o umieszczenie pelnej listy bibliograficznej na koncu artykutu.

7. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.

8. Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu lacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji lub transkrypcji wtasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg. PWN).

ADAPTACJA ZASAD dla PO
cytowania, wstawiania odno$nikow, przypisow i bibliografii wg MLA

Cytaty

* W nawiasie prosimy zamiesci¢ nazwisko autora i stron¢ (petne dane bibliograficzne
nalezy poda¢ w Bibliografii na koncu artykutu): ,,cytat ....” (Said 9);

* jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu, ktdre przypis ten konczy wtedy piszemy:
Said uwaza, ze ...(9).

W wypadku kilku publikacji tego samego autora nalez dodaé¢ rok wydania.

Odnos$niki, przypisy dolne i dane bibliograficzne

* odniesienie do ksigzki badz artykutu nalezy umies$ci¢ w tekscie: (Said), jesli nazwi-
sko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy podajemy sam rok:
(1978); jesli odnosimy si¢ do kilku autorow, przypis powinien wygladac¢ nastepujaco
(Hart 2000, s. 15; Said 1978, s. 9). Autorzy powinni by¢ wymienieni w porzadku
alfabetycznym.

* przypisy dolne umieszczamy tylko wtedy, gdy niezbedne jest dodanie lub uszczegd-
towienie informacji.

Sposéb zapisu poszczegdlnych pozycji w Bibliografii na koncu artykulu:

1. Ksiagzka: (Autor) Nazwisko, imi¢. Tytul (zapisany kursywa). Wydawnictwo, data
wydania, miejsce wydania (jesli jest istotne Iub publikacja pochodzi sprzed 1900).
Jesli jest to wersja elektroniczna, nalezy podac¢ dane i datg dostgpu.

Przyktad: Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978.

W wypadku cytowania dwdch tekstow tego samego autora wydanych w tym samym
roku:

Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978a.

2. Rozdziat w ksigzce: (Autor) Nazwisko i imig. Tytut rozdzialu (w cudzystowie). Tytut
ksigzki (kursywa), red. (jesli potrzebne) imi¢ i nazwisko (autor lub redaktor ksiazki),
nazwa wydawnictwa, data wydania, ewent. miejsce wydania, numery stron.



Przyktad: Montrose, Louis. ,,Elizabeth Through the Looking Glass: Picturing the
Queen’s Two Bodies”. The Body of the Queen: Gender and Rule in the Courtly
World, 1500-2000, red. Regina Schulte, Berghahn, 2006, s. 61-87.

3. Artykul w czasopi$mie (prosimy nie stosowac skrotow nazw czasopism):
(Autor) Nazwisko i imig, tytut artykutu (kursywa). Tytut czasopisma (w cudzystowie),
tom lub numer, ew. zeszyt, strony zajmowane przez artykul. Jesli artykul ma wersje
elektroniczng, mozna ja podac:
Przyktad: Asafu-Adjaye, Prince. Private Returns on Education in Ghana: Estimating
the Effects of Education on Employability in Ghana. ,,African Sociological Review”,
t. 16, nr 1, 2012, s. 120-138. JSTOR, www.jstor.org/stable/24487691.
Artykut w prasie codziennej powinien by¢ podany wg tych samych zasad, przy czym
nalezy podac¢ doktadng (dzienng) date wydania i miejsce.

4. Prace naukowe i1 materiaty pozostajace w archiwach:
(Autor) Nazwisko i imi¢. Tytut (rodzaj pracy). Miejsce przechowywania. Data. Dane
o wersji elektronicznej.
Przyktad: Kowalski Jan, ,,Edward Said” (praca magisterska, maszynopis) Uniwersytet
Warszawski. 2008.

5. Dane z internetu (np. statystyczne, fotografie, mapy itp.) w bibliografii nalezy umiesci¢
na koncu i poda¢ date dostepu.
Przyktad: Hume Anadarko, C.R. ,,Kiowa Teepees — Meat Drying”. Annette Ross Hume
Photography Collection, Wichita State University Libraries. Indigenous Peoples: North
America, http://tinyurl.galegroup.com/tinyurl/3fNbh0 [1.01.2019].

III. Nadsylanie tekstu

1. Artykut nalezy opatrzy¢ nastepujacymi informacjami:

e dane o autorze/autorach wraz z informacja o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

» dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon.

2. Tekst w postaci pliku elektronicznego (format Word i PDF) wraz z podpisanym
oswiadczeniem (patrz wyzej pkt. 1.9) nalezy przesta¢ poczty elektroniczng na adres:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl. Materialy graficzne (fotografie, ilustracje,
wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych plikach jak najlepszej jakosci (min. 300 dpi).
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From 2019 we publish articles in “Przeglad Orientalistyczny” also in English.

GUIDELINES FOR THE AUTHORS OF TEXTS IN ENGLISH

(see also: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

We kindly ask you to send your articles to “Przeglad Orientalistyczny” according to the
rules which follow. Articles which do not comply with the rules will not be processed
by the editors. We do not send back articles which were not accepted.

L.

1.

10.

II.

Main remarks
Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” should be based on original research
and present any results in a reliable and dependable way. The authors should mention
any contribution made by third parties accordingly. If the article is a result of funded

research please note the financial sources, impact of research institutions, societies
and other organizations.

. Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” have not been published pre-
viously elsewhere (in Polish or any other language) nor submitted to other journals
concurrently.

. By submitting the text, the author grants, assigns, and transfers to the publisher,
during the full term of copyright and all renewals thereof, the sole and exclusive
right to print, publish, distribute, market and sell the work in any and all editions and
formats throughout the world. This assignment is granted free of charge to “Przeglad
Orientalistyczny” and shall be effective as long as it complies with EU directives.

. The editor reserves the right to shorten, copyedit and proof texts accepted for pub-
lication (including article titles).

. Submitted papers will be subject to peer review by appropriate referees. The names
of the authors and the reviewers are confidential (double blind).

. After copyediting and final proofing, the text, in an electronic format, shall be sent
to the author for approval. After revisions and clarifications (if necessary), the text
must be submitted to the editor as soon as possible.

. Any indications of dishonesty, such as ghostwriting and guest authorship will be
disclosed, including informing necessary parties.

. The authors are responsible for compliance with copyrights regarding citations and
reprints of illustrations, tables and diagrams from other publications.

. Please send a statement of your acceptance of the above rules [sample on the website

of the journal: przeglad.orientalisyczy@uw.edu.pl]

The authors are responsible for the English proofreading of their articles.

Text format

. The text, including footnotes and bibliography (references), should not exceed 40,000

characters with spaces. Please send complete scripts of the work in Word and PDF
format. Any special fonts used by the author should be sent as an attachment to
the text.



2. Please use font size 12 throughout the whole text, including footnotes and citations.
All margins should be set up to 2,5 cm, line spacing 1,5.

3. The text should consist of a title, main body text, keywords (45 at least), and abstract
in English (150 to 200 words, max. 1000 characters).

4. Please use an en dash between numbers (for example, 1945-1954 or pp. 1-10).

5. Citation and footnotes should be prepared according to the standard of the
Modern Language Association (MLA, 8t edition). For MLA citation guidelines
please consult:
http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/

List of references (cited sources) should be placed at the end of the article.

6. If it is necessary to add a footnote to the title, please mark it with an asterisk.

7. Characters from scripts other than Latin should be always accompanied by their
transliteration.

ITI. Sending the article

1. Please send information about
+ the author, including titles and affiliation.

« the author’s email address (together with information whether the e-mail address
can be available in electronic databases, esp. CEJSH), postal address and telephone
number.

2. Please send an electronic version of the text in Word and PDF format together with
the author’s statement of the acceptance of the editorial rules (see 1.9) to przeglad.
orientalistyczny@uw.edu.pl. Please attach graphic materials such as photographs,
illustrations, diagrams in separate files in the best possible quality (min. 300 dpi).
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INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERII PTO
»~MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogole oraz rozwoj mediow elektronicznych i ich coraz wigkszg role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie sie¢ ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostgpna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materiaty publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

ZASADY PUBLIKACIJI

1. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego
i wspotczesnego Orientu;

2. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;

3. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;

4.0d strony technicznej prace po polsku powinny byé przygotowane wedlug zasad
przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,Rocznika Orientalistycznego”;

5.Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentow
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentéw zapro-
ponowanych przez Autora;

6. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-
stycznego”, odpowiadajacego za serig, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwosci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

7. Istnieje mozliwos¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-
szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

8. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja srodki
finansowe na druk tomu;

9. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydaweca;

10. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-
twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposéb za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora i Wydawcy;

11. Oferta jest skierowana w pierwszym rzedzie do cztonkéw PTO, ale takze do catego
srodowiska orientalistycznego, zarbwno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/



,Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykulow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutdw i recenzji. Od 2017 roku na stronie PTO zamieszczona
jest petna wersja numeréow PO.

»Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liscie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Nasze konto: Polskie Towarzystwo Orientalistyczne
Zarzad Glowny
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
bank BNP PARIBAS
11 1600 1462 1802 1325 1000 0001






