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PIOTR BOREK
Uniwersytet Jagiellonski

POEZJA JAKO FORMA ZAPISU HISTORII
W INDIACH PRZEDKOLONIALNYCH.
EXPOSITIO RERUM GESTARUM W TRAKTACIE O METODZIE*

ABSTRACT: This article is an attempt to identify history in an early modern text belonging
to the Hindi literary tradition. The theoretical foundations that enable such a venture
are to be found in the narrativist philosophy of history, since it afforded equal status to
those discourses about the past which do not meet the narrow criteria of world-history.
V. Rao, D. Shulman and S. Subrahmanyam, in their work on South India, proposed that
an analysis of texture allows history to be identified in those compositions that do not
belong to the Western tradition of historiography. It is worth verifying whether their
method applies to other literary traditions of India. The same researchers undermined
the legitimacy of talking about prose as the only possible way of writing history — by
claiming that history is written in the dominant literary genre of a particular com-
munity, space and time. Their hypotheses are hereby confronted with passages from
Bhiisan’s Sivrajbhiisan (1673).

KEywoRrDs: Bhiisan, Sivﬁji, Hayden White, ritigranth, literature as history

W niniejszym artykule podj¢to probe nadania miana historii! tekstom powstatym
w ramach riti (riti), nurtu poezji uprawianej na dworach subkontynentu indyjskiego,
zwlaszcza jego poétnocnej czgséci, od XVII do XIX w. Taka proba wymaga refleksji nad
terminem historia, a zwlaszcza nad znaczeniem, ktdre historia zyskata dzigki przetomowi
poststrukturalistycznemu. Przez krytyke narracji przynalezacych do europejskiej tradycji
historiograficznej, poststrukturalizm otworzyt droge do przyznania — w ramach nauki
zachodniej — rownouprawnienia tym dyskursom o przesztosci, ktore nie spetniaty kryte-
riow wasko pojmowane;j tradycyjnej historii. Trzej badacze Indii Potudniowych, Velcheru
Narayana Rao, David Shulman i Sanjay Subrahmanyam, wysuneli teze, zgodnie z ktorg
analiza tekstury? badanego dziela, wymagajaca szczegolnej wrazliwosci odbiorcy, daje
szans¢ na identyfikacj¢ zapisu historii w réznego rodzaju tekstach, ktore nie spelniaja

* Artykut powstal w ramach projektu nr UMO-2012/07/N/HS2/00734 pt. ,,Historia a wczesnonowo-
Zytna literatura potnocnych Indii. Problem dziejowego uwiktania literatury riti na przyktadzie poematu
Siwradzbhuszan Bhuszana Tripathi’ego”, finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki (Kierownik
projektu: mgr Piotr Borek, Uniwersytet Jagiellonski). W niniejszym artykule transkrypcja naukowa
wyrazow w jezyku hindi podana jest w nawiasie, a wyrazéw sanskryckich dodatkowo poprzedzona
jest skrotem skt.

I Mowa tu o historii jako expositio rerum gestarum, w odrdznieniu od historii — res gestae, dla
ktorej przyjmuje si¢ miano dziejow.

2 Tekstura (ang. fexture) — pojgcie zaczerpnigte z terminologii formalizmu amerykanskiego. Jest to
retoryczno-jezykowa warstwa utworu literackiego, dajaca si¢ scharakteryzowa¢ w procesie uwaznego
czytania (ang. close-reading). W procedurze badawczej Rao, Shulmana i Subrahmanyama badanie
tekstury polega na wnikliwej obserwacji zmian zachodzacych w obrgbie wielorakich mechanizmow
retorycznych i jezykowych ujawniajacych si¢ w tekscie.
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kryteriow historiografii wyksztatconej na Zachodzie3. Czy mozliwe jest zastosowanie
przyjetej przez nich procedury badawczej rowniez w odniesieniu do tekstéw przyna-
lezacych do tradycji literackiej wywodzacej si¢ z Indii Poétnocnych? Ci sami badacze
formutuja hipoteze, ktora podwazajac zasadno$¢ moéwienia o prozie jako jedynej mozliwej
formie pisania historii, daje szans¢ na rozwigzanie problemu przynalezno$ci formalnej
dzieta, ktére moze stanowi¢ narracj¢ historyczng. Ich propozycja zostanie skonfrontowa-
na z fragmentami przynalezacego do nurtu riti i skomponowanego w 1673 r. poematu
Siwradzbhuszan (Sivrajbhiisan)* Bhuszana (Bhiisan)s.

Nie ma watpliwosci, ze wiele tekstow riti zawiera elementy historyczne w postaci
odniesien do postaci, miejsc i wydarzen z przesztosci6. Ich zgodnos¢ z historiografia —
zardwno brytyjska imperialna, jak i indyjska narodowosciowa — dokumentowano, zanim
jeszcze podjeto szczegotowe badania nad poezjg riti’. Jednak sama obecno$¢ elementow
historycznych w tekscie nie uprawnia do tego, by uznaé go za narracje¢ historyczna. Istotna
jest cho¢by celowos¢ ich przedstawienia (expositio). Problem z uznaniem pochodzacego
z Indii tekstu przynalezacego do okresu wczesnonowozytnego za forme zapisu historii
ma réwniez silne korzenie w powtarzanych na rézne sposoby od XIX w. twierdzeniach
o braku historycznej refleksji Induséw. Zrodta tych twierdzen mozna zlokalizowaé w obre-

3 Velcheru Narayana Rao, David Shulman, Sanjay Subrahmanyam, Textures of Time. Writing
History in South India 16001800, Permanent Black, Delhi 2001.

4 Tytut dzieta jest wieloznaczny: ,,Ozdoba kréla Siwa[dziego]”, ,.Klejnot krola Siwa[dziego]”,
,Figury retoryczne [0] krolu Siwa[dzim]”. Rzeczownik bhiisan — ‘ozdoba’, ‘klejnot’ lub ‘figura
retoryczna’ jest takze imieniem badz pseudonimem literackim poety (patrz: kolejny przypis). Imig
gldwnego bohatera zapisano w poemacie w bradzu jako Siwadzi (Sivaji) lub Siwaradza (Sivardja).

5 Bhuszan — zgodnie z informacjami autobiograficznymi ujgtymi w dziele — byt braminem,
synem niejakiego Ratinatha (Ratinath) i pochodzit z miejscowos$ci Triwikrampur (Trivikrampur) nad
rzeka Jamuna, w poblizu Kanpuru. Jego prawdziwe imi¢ nie jest znane. Bhuszan jest prawdopodob-
nie pseudonimem literackim nadanym poecie przez jednego z mecenaséw, krola Rudrasaha Solanki
(Rudragah Solanki) z Citrakutu (Citrakiit). Historycy literatury hindi uznaja go zwykle za brata innych
znanych poetow riti, najczesciej Matirama (Matiram) i Cintamaniego (Cintamani). Przypisuja mu
takze autorstwo szeéciu dziel: Siwradébhuszan, Siwbawani (Sivabavani), Chatrasaldasak (Chatrasal-
dasak), Bhuszan-hadzar (Bhiisan-hajar), Bhuszan-ullas (Bhiisan-ullas) 1 Duszan-ullas (Diisan-ullas).
Trzy ostatnie s3 jednak catkowicie niedostepne, a Siwbawani i Chatrasaldasak stanowig redaktorskie
kompilacje strof przypisywanych Bhuszanowi. Tylko poemat Siwradzbhuszan jest dostepny w catosci,
pod postaciag manuskryptow.

6 Katalogi elementéw historycznych zamieszczali niekiedy redaktorzy we wstgpach do wydan
poszczegblnych dziet riti. O tych elementach w dziele Siwradzbhuszan pisata takze Tatiana Rutkowska
w artykule Historical Elements in the Riti Poetry (On the Example of Bhiisan’s Works), w: Marian
Galik (red.), Proceedings of the Fourth International Conference on the Theoretical Problems of
Asian and African Literatures, Literary Institute of the Slovak Academy of Sciences, Bratislava
1983, s. 185-191.

7 Badania podjeto po dtugim okresie pozostawania tworczo$ci nurtu riti na marginesie zaintere-
sowan historykow literatury. Jedna z wazniejszych prac nawotujacych do podjgcia studiow nad riti
jest opublikowany w 1974 r. artykut recenzyjny Bahla, bedacy krytyka przektadu poematu Rasikprija
(Rasikpriya) Kesawdasa (Kesavdas). Bahl zaprotestowat przeciw funkcjonujagcym wsrod historykow
literatury opiniom o niskiej wartosci dziet nalezacych do gatunku lakszan-granth (skt. laksan-granth)
— ‘ksigga definicji’. W niniejszym artykule przyjeto czgsciej stosowang w dyskursie naukowym nazwe
gatunku: ‘traktat o metodzie’. Por. Kali C. Bahl, The Hindi “Riti” Tradition and the “Rasikapriya” of
Keshavadasa: An Introductory Review, ,,JJournal of South Asian Literature” 1974, t. 10, nr 1, s. 1-38.
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bie dyskursu naukowego3. Natomiast przyczyn ich rozpowszechnienia® nalezy poszukiwac
w dyskursie instytucjonalnym!©.

Dla kazdego, kto — zupelnie stusznie — rozumie histori¢ jako dyscypline naukowa lub
po prostu narracje o przeszto$ci, mowienie o artykulacji historii w poezji moze brzmieé
prowokacyjnie. Wszak powszechnie uznanymi zasadami uprawiania historii — réwniez
dzi$§ — pozostaja naukowa racjonalnos$¢ i dazenie do obiektywizmu, a jej wazna podbudo-
w4 sa teorie postepu i rozwoju oraz idea panstwa narodowego. Taka historia, rozumiana
jako $wiadomo$¢ historyczna, postawa historyczna czy wiedza historyczna, zwtaszcza pod
postacig historiografii, z globalnego punktu widzenia jest w istocie mocno ekskluzywna.
Przyktad Indusow, ale tez innych ludéw pozaeuropejskich, ktorym tradycyjna pozytywi-
styczng histori¢ narzucono w warunkach kolonialnych, w procesie dominacji kulturowej,
gléwnie w XIX w., pokazuje inne jej cechy — ekspansywno$¢ i dominacje. Mimo Ze
historia taka roSci sobie prawo do reprezentowania catego $§wiata (np. historia powszech-
na), pozostaje nieznana jego ogromnej czesci. Zaproponowana tu koncepcja poezji jako
formy zapisu historii — a nie zrodta, ktore historyk moze wykorzysta¢ w swoich badaniach
— wynika z prze$wiadczenia o koniecznosci rozszerzenia rozumienia terminu historiall,
Takie rozszerzenie znajduje uzasadnienie w sytuacji braku wypracowanej terminologii
naukowej, ktora pozwolitaby odda¢ sprawiedliwo$¢ ,,sobowtorom historii”12. Jedynym
wygenerowanym dotychczas pojeciem alternatywnym, o szerokim zasiegu geograficznym
i kulturowym, jest etnohistoria!3. Jednak etymologia tego terminu moze sprawia¢ wrazenie,

8 Georg Wilhelm Friedrich Hegel glosil, ze nie ma historii bez panstwa. Wyrazat respekt i podziw
dla osiagnig¢¢ intelektualnych Indusow i jednoczes$nie zaprzeczal, jakoby na Subkontynencie miata
istnie¢ jakakolwiek forma panstwowosci. Twierdzit, ze we wczesnej fazie roznicowania spotecznego
byly szanse na wyksztalcenie si¢ panstwowosci, lecz zamiast niej powstal system kastowy, co wedtug
niego bylo rownoznaczne z brakiem historii w Indiach. Por. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, The
Philosophy of History, The Colonial Press, New York 1899, s. 61-62.

9 Twierdzenia o braku refleks;ji historycznej odbily glebokie pigtno na obrazie Indii, a takze na
dyskursie naukowym o Indiach. Pomimo usilnych préb obalenia tych twierdzen, przetrwaty one co
najmniej do XX w. Staly si¢ frazesami niemal bezrefleksyjnie powtarzanymi przez wielu wspolcze-
snych badaczy Indii. Por. Roy W. Perrett, History, Time, and Knowledge in Ancient India, ,History
and Theory” 1999, t. 38, nr 3, s. 311.

10 Najlepiej znanym przyktadem wypowiedzi wpisujacej si¢ w dyskurs instytucjonalny sa stowa
Thomasa Babingtona McCaulaya. Przekonywatl, ze jedna potka literatury europejskiej jest warta
tyle, co cala rodzima literatura Indii i Arabii. Wypowiedz ta nie odnosi si¢ explicite do historii, ale
jest reprezentatywna dla rozwijajacej si¢ wowczas retoryki metropolii. Z uwagi na okolicznosci jej
wygloszenia i dziatalno$¢ McCaulaya w Indiach (przez cztery lata pobytu w Indiach pracowal on nad
wprowadzeniem tam edukacji w jezyku angielskim) nalezy ja uzna¢ za zgodna z ideologia Imperium
Brytyjskiego. Wyrazona przez niego opinia o literaturze Indii i Arabii odzwierciedla kolonialne dazenia
do wecielenia przysztych elit krajow podporzadkowanych w struktury Imperium.

Il Ewa Domanska, postulujac na rzecz teorii ugruntowanej w naukach humanistycznych i wskazu-
jac na wazna role badan przypadkow, pisze: ,,nowe pojgcia 1 teorie s3 potrzebne, kiedy empiria (zja-
wiska w otaczajacej nas rzeczywistosci) wykraczaja poza mozliwosci interpretacyjne juz istniejacych
poje¢ i teorii”. Ewa Domanska, Historia egzystencjalna, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2012, s. 175. T¢ wskazowke metodologiczng nalezy wzia¢ pod uwage rowniez w odniesieniu do
historii wyksztatconej w Europie.

12 Koncepcja Ashisa Nandy’ego. Por. Ashis Nandy, Zapomniane sobowtory historii, w: Ewa
Domanska (red.) Teoria wiedzy o przesztosci na tle wspolczesnej humanistyki, Wydawnictwo Poznan-
skie, Poznan 2010, s. 351-389.

13 Pojecia tego uzywa m.in. historyk kultur literackich Sheldon Pollock. Zauwaza on, ze
,.[b]rak jakiegokolwiek terminu poza ‘etnohistoria’ do opisu alternatywnych narracji czasowosci, ktory
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ze historia wyksztalcona na Zachodzie nie jest wcale szczegdlnym rodzajem stosunku do
przesztodci, zwlaszcza jej rejestrowania i refleksji nad nia. Etnohistoria pozostaje punk-
tem odniesienia dla wszelkich dyskursow odwolujacych si¢ do przesztosci, ktore tylko
nominalnie sg jej etnowariantami. Uzycie terminu etnohistoria wydaje si¢ bardziej zasadne
w odniesieniu do tych form historii, ktére powstawaly w reakcji na elitaryzm wiodacych
nurtow. Etnohistorig w tak zaproponowanym ujgciu'4 mozna by nazwaé miedzy innymi
badania i publikacje cztonkdéw grupy Subaltern Studies, zainicjowanej na poczatku lat
80. XX w. przez pieciu mtodych naukowcow i seniora, Ranajita Guhe!3.

Jak zatem nazwac te formy relacji o przesztosci, tekstualne czy pozatekstualne, ktore
nie spetiaja kryteriow historii §wiatal®? Czy wobec braku szczesliwego rozwiazania
mozna postugiwac si¢ w odniesieniu do nich poszerzonym pojeciem historii? Wiaczenie do
historii poezji nalezacej do nurtu riti jest mozliwe dzieki zwigkszeniu pojemnos$ci rozumie-
nia historii. Owo zwigkszenie dokonalo si¢ w ramach krytyki historiografii europejskiej.
Ta krytyka, jak wstgpnie zasygnalizowano, przynalezy do poststrukturalizmu — nalezy
ja identyfikowa¢ przede wszystkim z pracami Michela Foucaulta, Rolanda Barthes’a
i Haydena White’al”. Jednak nawet po przetomie poststrukturalistycznym historia moze
by¢ wcigz rozumiana jako expositio rerum gestarum. Ta niezbywalna definicja wstepnie
uprawomocnia uznanie za narracj¢ historyczng oryginalnie pozaeuropejskich dyskursow,
ktére cechuje celowos$¢ uzycia czy mowienia o res gestae.

W XVII-wiecznych Indiach Péinocnych szczegdlnym powodzeniem cieszyta sie¢ litera-
tura tworzona w jezykach regionalnych, w szczegdlnosci w jezyku literackim bradz (braj).
Wiele z tych utworéw powstawalo na dworach wladcéw regionalnych oraz w centrum
owczesnego imperium, stolicy Wielkich Mogotdw, tj. w potocnej czesci Subkontynentu.
Czg$¢ tekstow pochodzi takze z Dekanu. Utworom nalezagcym do nurtu poezji dworskiej
riti nadawano czesto strukture traktatdéw o poetyce. Przynaleza one do gatunku noszacego
nazwe: ritigranth (ritigranth), czyli ‘traktat o metodzie’. Przewazajaca cze$¢ takiego utwo-
ru stanowig definicje (laksan), z ktorych kazda ilustrowano zazwyczaj jednym, rzadziej

nie uznawalby prymatu zachodniej historii pozytywistycznej, wskazuje na absolutng dominacj¢ tej
ostatniej wérod form wspotczesnej wiedzy”. Sheldon Pollock, Introduction, w: Sheldon Pollock (red.),
Literary Cultures in History. Reconstructions from South Asia, Oxford University Press, Berkeley,
Los Angeles & London 2003, s. 19.

14 Przyporzadkowanie miana etnohistorii wariantom historii pozytywistycznej — chocby tym
najdalszym — jest bliskie rozumieniu etnohistorii jako galezi antropologii. Nazywanie etnohistorig
dyskursow o przesztosci niezwigzanych w wyrazny sposoéb z historia tradycyjna, a tym bardziej
pozytywistyczna, wydaje si¢ prowadzi¢ do niepotrzebnego zametu i terminologicznego rozwarstwienia.

15 Guha w artykule programowym postulowal konieczno$é tworzenia zupetie nowej historii,
w opozycji do dwoch glownych, istniejacych w Indiach, elitarnych nurtow historiograficznych —
kolonialnego, a wigc brytyjskiego imperialnego, 1 burzuazyjno-narodowego (por. Ranajit Guha, On
Some Aspects of the Historiography of Colonial India, w: Ranajit Guha (red.), Subaltern Studies I.
Writings on South Asian History and Society, Oxford University Press, New Delhi 1994, s. 1).
Badacze, nie tylko historycy, ktorzy identyfikowali si¢ z projektem grupy, w nowatorski na gruncie
indyjskim sposob wykorzystywali zrodla dotychczas pomijane. Odwotywali si¢ jednak do metod
wyksztalconych na Zachodzie. A zatem nadawali status zrddet historycznych §ladom, ktoére obie
krytykowane historiografie miaty pomija¢, ale metodologicznie w znacznym stopniu polegali na
trendach dominujacych wsrdd profesjonalnych historykéw zachodnich.

16 Uzycie terminu ,.historia $wiata” jest tu odwolaniem do filozofii historii Hegla.

17 Kluczowe dzieta, krytyczne wobec tradycyjnej historiografii, ktore pozwolity otworzy¢ historie¢
na formy narracji uwazane dotychczas za literaturg, to m.in.: Michela Foucaulta Archeologia wiedzy,
Rolanda Barthes’a Dyskurs historii oraz Haydena White’a Metahistory.
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kilkoma przyktadami (udaharan) jej zastosowania. Mogly to by¢, jak w przywolywanym
tu poemacie, definicje figur poetyckich. Gdzie indziej dotyczyly one warstwy tematycznej
dzieta literackiego. Zawieraly wowczas instrukcje opisu miesiecy, por roku, typow bohaterek
albo bohaterow. Definicje, wraz z nastepujacymi po nich ilustracjami, sktadaty si¢ na dzieto
zgota konwencjonalne, nawigzujace do sanskryckich traktatow poetyckich, takich jak na
przyktad Candraloka (Candraloka) Dzajadewy Pijuszawarszy (Jayadeva Piytisavarsa) (XII/
XII w. n.e.), Ekawali (Ekavalt) Widjadhary (Vidyadhara) (pot. XIII w. n.e.), Prataparu-
drija (Prataparudriya) Widjanathy (Vidyanatha) (I pot. XIV w. n.e.), czy Kuwalajananda
(Kuvalayananda) Appajji Dikszity (Appayya Diksita) (XVI/XVII w. n.e.), ktore stanowity
zapewne wzory dla wielu dziet w jezyku bradz. Nie tylko podobienstwo struktury, zakre-
su poruszanych tematow, lecz takze zbiezno§¢ wylozonych figur sprawiaja wrazenie, ze
dzieta riti powstawaty jako przerdbki tych dobrze znanych 6wczesnie traktatow o poetyce
(skt. alamkarasastra). XX-wieczna krytyka formutowana przez historykow literatury hindi
pokazuje, jak silne moze by¢ to wrazenie. W ich opinii literaturze riti zdecydowanie bra-
kowato oryginalno$ci!8. Nasycenie watkami erotycznymi, idgcymi w parze z dominujacym
smakiem mitosnym (skt. §yrigara rasa), przyczynilo si¢ do ostatecznego przekonania histo-
rykow o jej dekadenckiej naturze. Paradoksem jest, ze miazdzaca krytyka i postgpujaca za
nia deprecjacja tej literatury byly skutkiem przeciwstawiania si¢ twierdzeniom o wyzszo-
$ci Zachodu, produktem ubocznym wysitkéw na rzecz pisania narodowotworczej historii
literatury hindi. XX-wieczni indyjscy historycy literatury hindi odrzucali ogromng cze$é
ponad dwustuletniego dziedzictwa literackiego z powodu cech nazbyt upodobniajacych je
do literatury klasycznej!d.

W najnowszych badaniach nad wczesnonowozytng literaturg dworska ciaglo$¢ miedzy
tradycja sanskrycka a tradycjami w jezykach lokalnych jest juz interpretowana jako dowod
wysokiej wartosci tych ostatnich. Wskazuje si¢ tez na liczne, $wiadczace o oryginalnosci,
innowacje wprowadzane przez autorow dziel riti. Sam sposéb definiowania gatunku riti-
granth pokazuje, ze nalezy uznac¢ go za element wyrdzniajacy dworska tradycje literacka,
odrzucajacg dominacj¢ sanskrytu. Allison Busch, badaczka tej tradycji, pisze w jednym
ze swoich ostatnich artykutow:

Juz na poczatku XVI w. indyjscy poeci tworzacy w jezykach regionalnych pielegnowali
nowe style poetyckie, ktore cieszyly sie spektakularnym powodzeniem na dworach okresu
Wielkich Mogotow (1526-1857). Zamiast przejmowaé sanskryt, jezyk wybierany przez
ich przodkéw, cztonkowie tej (zazwyczaj) braminskiej wspdlnoty za §rodek wyrazu obrali
bradzbhasze, literacki dialekt hindi. Tak oto narodzit si¢ nowy styl w poezji, znany dzi$
jako ,riti”, nazywany tak ze wzgledu na sztandarowy gatunek tej tradycji — ritigranth,
czyli podrgcznik poezji20.

I8 Dzi$ podobne twierdzenia mozna postrzega¢ jako skutek powodzenia brytyjskich imperialno-
-instytucjonalnych prob wpojenia Indusom przekonania o nizszosci ich tradycji wzgledem osiagnigé
intelektualnych Zachodu, jedynego zrodta nowoczesnosci i postepu.

19 Mozna to porownac do hipotetycznej sytuacji, w ktorej historyk romantyzmu neguje warto$é
tworczosci Byrona, Worsworth’a czy Puszkina, poniewaz pisali oni sonety. Rozbiezno$¢ miedzy
sanskryckimi traktatami o poetyce a traktatami o metodzie nurtu riti byla pod wieloma wzglgdami
nie mniejsza niz migdzy sonetami Petrarki czy Szekspira a tymi z epoki romantyzmu.

20 Allison Busch, Listening for the Context: Tuning in to the Reception of Riti Poetry, w: Fran-
cesca Orsini, Katherine Butler-Schofield (red.), Tellings and Texts. Music, Literature and Performance
in North India, Open Book Publishers, Cambridge 2015, s. 249.
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XX-wieczni narratywisci krytykowali propagowany przez Leopolda von Rankego?!
model historiografii. Hayden White w dziele Metahistory?? przeciwstawit si¢ autoryta-
tywnosci modelu historiografii Rankego. Nie podwazal naukowosci krytycznej analizy
zrédel, ale oparta na nich narracje. Zgodnie z teorig White’a, wydarzenia z przesztosci
nie moga by¢ przedstawione takimi, jakimi byly, poniewaz sa zaposredniczone przez
zrodta?3. Glowne medium ekspresji historyka zachodniego tworzacego narracje stano-
wila proza. Problem przynaleznosci formalnej tekstu historiograficznego, tj. dominujacy
charakter prozy, nie byt dla narratywistow szczegdlnie palacy. W Europie XIX 1 XX w.
pisanie historii proza byto czyms tak oczywistym, ze legitymizacja poezji nie nalezata do
waznych przedmiotow rozwazan; narratywisci skupiali si¢ przede wszystkim na krytyce
szczegoOlnego rodzaju narracji historycznej, jaka jest dyskurs naukowy. Legitymizacja
poezji jako formy zapisu historii staje si¢ waznym wyzwaniem, cho¢by ze wzgledu
na to, jak historycy europejscy — nie tylko XIX-wieczni — zwykle rozumieli poezjg.
Dla wielu z nich byta ona zaprzeczeniem historii. Georg G. Iggers, wspotczesny histo-
ryk historiografii, pisze: ,,[p]rzekazywanie przeszlosci istniato i istnieje we wszystkich
kulturach”, natomiast w $§wiecie zachodnim ,,przyjmowato ono z biegiem czasu rdzne
formy”. Zauwaza jednoczesnie, ze ,,[w] kulturze zachodniej, podobnie jak we wschod-
nioazjatyckiej, te formy wczesdnie staraty si¢ oddziela¢ historyczng przeszto$¢ od mitow
i poezji i podawac prawdziwy opis minionych wydarzen?4. Brak w literaturze indyjskiej
wyraznego oddzielenia warstwy faktograficznej od mitycznej byt dla historykow zachod-
nich, a potem takze dla wyksztalconych na modle zachodnig historykéw indyjskich —
dowodem na jej ahistoryczno$¢. William Taylor pisat w 1857 r.: ,,Z powodu przewagi
poezji w kompozycji hinduskiej, prostota prawdy jest niemal zawsze zakamuflowana.
Bolesnym tego efektem jest, ze hinduski umyst oswoit si¢ z ktamstwem. Prawda jest
mdta. Materiat dowodowy traci na sile”?5.

Gdzie indziej A. Busch pisze rownie dobitnie: ,,[j]esli istnieje jeden gatunek, ktory stanowi
odzwierciedlenie gtéwnych literackich i intelektualnych dazen autorow riti, jest nim ritigranth (traktat
o metodzie)”. Allison Busch, The Poetry of Kings. The Classical Hindi Literature of Mughal India,
Oxford University Press, New York 2011, s. 9.

21 Leopold von Ranke (1795-1885), uznawany za najwybitniejszego historyka niemieckiego
XIX w., w swojej krytyce historiogratii postulowatl, ze posrod zroédet historycznych przekazy histo-
riograficzne maja nieporéwnywalnie mniejsza warto$¢ niz zroédla archiwalne. Ranke wypracowat
metodg krytyczna, dla ktorej warto$cia nadrz¢dna jest obiektywizm, osiggalny dzigki wnikliwej analizie
restrykcyjnie dobieranych zrodetl, zwlaszcza tych o charakterze aktowym. Por. Andrzej F. Grabski,
Drzieje historiografii, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2006, s. 467—476.

22 Hayden White, Metahistory. The Historical Imagination in Nineteenth-Century Europe, Johns
Hopkins University Press, Baltimore & London 1973.

23 Innymi stowy, ,.fakty” nie sa dane historykowi, a jedynie przez niego ustanawiane. Historio-
grafia, ktora ma forme¢ narracji (fr. récit, czyli opowiadanie u Barthes’a), zawsze jest interpretacja,
a nie wyjasnieniem. Stworzenie narracji wymaga od historyka wypehienia luk, ktore zagrazaja jej
ciagtosci czy wiarygodnosci. Takie uzupelnienia stanowia element interpretacyjny narracji.

24 Georg G. Iggers, Historiografia XX wieku, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2010, s. 19.

25 William Taylor, The Catalogue Raissonné of the Oriental Manuscripts in the Library of the
(Late) College, Fort Saint George, Madras, 1857, s. iv, za: Rama Mantena, The Question of History
in Precolonial India , ,History and Theory” 2007, t. 46, nr 3, s. 398.

Rama Mantena, powotujac si¢ na opini¢ Horace’a H. Wilsona z 1825 r., dowodzi funkcjonowania
réwniez odmiennych opinii. Mantena tak komentuje jego stanowisko: ,,W odréznieniu od Taylora,
Wilson nie widzial niczego zlego w uzyciu jezyka poetyckiego (ang. verse) w pracy historycznej;
z jego punktu widzenia niewybaczalne bylo mieszanie «fantastycznych» opowiesci z historycznymi
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Problem formalnej i gatunkowej przynaleznosci historii zostat poruszony przez bada-
czy literatury potudniowoindyjskiej. Autorzy ksiazki Textures of Time?® — Rao, Shulman
i Subrahmanyam — stawiajac sobie za cel ,,obalenie pogladu, ze historia byta [w Indiach]
obcym importem narzuconym (...) przez wtadze kolonialne”?7, wysuneli teze, ze jest ona
pisana ,,w gatunku literackim dominujagcym w danej spotecznosci, osadzonej w przestrze-
ni i czasie”?8. Innymi stowy, ,kazda spoteczno$¢ pisze historie w stylu dominujgcym
w jej praktyce literackiej”?°. Laczac zaproponowang tez¢ z uznaniem dominujgcej pozy-
¢ji ritigranthu wsrod gatunkéw literackich uprawianych na wielu dworach pénocnoin-
dyjskich w okresie wczesnonowozytynym, mozna zatozy¢, ze cze¢$¢ przynalezacych do
tego gatunku dziel moze stanowi¢ wlasciwy tej czasoprzestrzeni rodzaj zapisu historii.
Zatem celowos$¢ przedstawienia historycznego moze by¢ obecna w traktatach o metodzie
(tj. ritigranthach). Sam proces identyfikacji zapisu historii w teks$cie podlega dalszym
procedurom krytycznym:

...w kazdym takim gatunku mamy szanse na odnalezienie zar6wno historii, jak i nie-
-historii, ktore nalezy rozr6zni¢ za pomoca takich elementow tekstury, jak wskazniki (ang.
markers), przesunigcia, sktadnia, doboér stownictwa, odniesienia, gesto$¢ i intensywnosé
ekspresji, zaplanowane luki i przemilczenia, mechanizmy metrum, cechy eufoniczne oraz
subtelnie skalibrowane sugestie zawierajace si¢ w zamierzonym celu uzycia stwierdzenia
i jego potencjalnym znaczeniu30.

Podobnie jak proza osiggneta status dominujagcego medium pisania historii na Zacho-
dzie w XIX w., tak traktat o metodzie zdominowat inne formy literackie w jezykach
regionalnych na dworach pdétnocnoindyjskich w XVII w. — do tego stopnia, ze umiejetnosé
postugiwania si¢ tym gatunkiem stala si¢ rodzajem testu. Znajomosci figur poetyckich
1 biegtosci poshugiwania si¢ nimi musiat dowies¢ kazdy, kto pragnat przynaleze¢ do tzw.
rodziny poetdow (kavikul). Mozna przypuszczaé, ze taka przynalezno$¢ umozliwiata lub
utatwiata poecie poszukiwanie mecenasa, a tym samym dawata lub podnosita szanse
zdobycia zatrudnienia. Poeci czgsto tez powotywali si¢ na rodzine poetdéw jak na autorytet
zdolny do weryfikacji ich kompozycji3!.

detalami”. Ibidem, s. 398. Warto jednak zauwazy¢, ze Wilson, formutujac swoj poglad, opierat si¢ na
sanskryckim dziele Radzatarangini (Rajatarangini) Kalhany (Kalhana). A nawet w Il polowie XX w.
historycy kwalifikowali ten pochodzacy z XII w. tekst jako jedyny przyktad dzieta historycznego,
jakim moze poszczyci¢ si¢ indyjska starozytno$¢. Nie szczedzili przy tym zastrzezen; por. np. Damodar
Dh. Kosambi, 4An Introduction to the Study of Indian History, Popular Prakashan, Delhi 1975, s. 2.

26 'VN. Rao, D. Shulman, S. Subrahmanyam, op. cit. O entuzjastycznym przyjeciu tej ksiazki
przez historykow i literaturoznawcoéw $wiadczy migdzy innymi zbior czterech artykutow, sktadajacych
si¢ na forum dyskusyjne Zextures of Time, opublikowanych w czasopi$mie ,History and Theory”
2007, t. 46, nr 3, s. 366-427.

27 V.N. Rao, D. Shulman, S. Subrahmanyam, op. cit., s. 1.

28 Ibidem, s. 4.

29 Tbidem, s. 5. Autorzy ksiazki objasniaja dalej: ,Jesli purany (purana) sa wyrdzniajaca sig
forma, historia bedzie pisana jako purana; jesli dominuje kawja (k@vya), odnajdziemy histori¢ pod
postacia kawji; jesli kroniki proza wychodza na pierwszy plan, to one bedg pelnity funkcje historii”.

30 V.N. Rao, D. Shulman, S. Subrahmanyam, op. cit., s. 4.

31 Zagadnienie rodziny poetow szeroko porusza A. Busch, zwracajac uwage na wysoki status tej
wspolnoty i cytujac poetdow powotujacych sie, poczawszy od prekursora nurtu riti — Kesawdasa na
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Wywdd Rao, Shulmana i Subrahmanyama na temat problemu gatunkowosci historii
dostarcza rowniez wyjasnienia pozwalajacego zrozumie¢, dlaczego w okresie kolonialnym
doszto do marginalizacji literatury riti. Wyjasnienie to jest szersze niz przywotany juz
argument o wykluczeniu literatury z procesu narodowotwoérczego:

...kultury zyskujace przewage lub wladze moga odmawiac historii spotecznosciom, ktore
staraja si¢ zdominowac, jak i historycznosci ich tekstom. Historii nie stanowi cos, co
zostalo w jakim$ powszechnym sensie nadane, ale praktyki wlasciwe dla danego miejsca
i czasu. Takie praktyki moga zwalcza¢ si¢ wzajemnie; w rezultacie historia przegranych
moze zagingé32.

Jak wykorzysta¢ propozycje identyfikacji zapisu historii wysunigta przez autoréw
Textures of Time? Sposrdéd pewnych jej wad — wyliczonych i poddanych wnikliwej krytyce
przez Sheldona Pollocka33 — najwicksza trudno$¢ wydaje si¢ stwarza¢ wskazanie, ze tylko
odbiorca przynalezacy do kultury tej samej co dzieto, dzielacy z nim czas i przestrzen,
»wie, kiedy przesztos¢ jest ujmowana faktograficznie4. Licznie wystepujace w tekscie
,sygnaly 1 wskazniki”, pozwalajace na dokonanie rozrdznienia na histori¢ i nie-historie,
podlegaja analizie, ,,[a]le wiele zalezy od integralnosci zwigzku migedzy opowiadaczem
lub pisarzem a odbiorcami; jesli ten zwiazek ulega zalamaniu albo tekst zostaje w jaki$
sposob przeniesiony do nowego stylu i do nowych odbiorcéw, strukturalna wyrazistosé
si¢ zatraca5. Mozna by powiedzie¢ za Pollockiem, ze autorzy Textures of Time w sposob
niezachwiany odwotuja si¢ do koncepcji native speakera jako absolutnie autorytatywnego
odbiorcy3¢. Idzie za tym pytanie, ,,[c]zy mozemy tak przejrzy$cie uzasadni¢ przemozng
pewnos$¢, ze to, o czym dzi$ mys$limy, iz jest «faktemy, idealnie odpowiada temu, co dla
ludzi w XVI w. bylo faktem, a to, co uwazamy, ze jest mitem, oni uwazali za mit?”37.
Mimo to autorzy Textures of Time przystapili do lektury tekstow (réwniez w marathi,
ktéry dla zadnego z nich nie jest jezykiem ojczystym) wiodacej do wyodrebnienia, lub
co najmniej wskazania, w nich zapisu historii. Zaprezentowali szczegdlowe wyliczenie
elementoéw tekstury dajacych ,,szanse na odnalezienie zaréwno historii, jak i nie-historii”,
ale zaznaczyli, ze ostatecznie to lektura, czyli odbidr, ma centralne znaczenie dla ich
metody. Rama Mantena streszcza sedno tej metody, piszac, ze w rozrdznieniu na histori¢
1 mit, ,,nie jest istotne, co jest prawda, a co fatszem (...), ale to, co jest faktograficzne,
a co fikcyjne. (...) Jednakze Textures of Time idzie dalej i wysuwa propozycje, ze ta
zdolno$¢ poznawcza nalezy do czytelnika tekstu’38.

W praktyce Rao, Shulman i Subrahmanyam poswiecili wiele uwagi rdéznicom w stylu
pojawiajacym si¢ w obrebie badanego tekstu. Jeszcze we wstepie do ksigzki, analizujac
anonimowg ballade Kumara Ramuni katha (Kumara Ramuni katha), skomponowang
w jezyku telugu, zwracaja uwage przede wszystkim na precyzj¢ i bogactwo poddanych

autorytet rodziny poetéw, okreslanej rowniez jako $rodowisko (kavisamuday) czy spolecznos¢ poetow

(kavisamayj). Por. A. Busch, The Poetry of Kings, op. cit., s. 194-201 i in. (patrz: indeks, s. 329).
32 VN. Rao, D. Shulman, S. Subrahmanyam, op. cit., s. 5.

3 Sheldon Pollock, Pretextures of Time, ,,History and Theory” 2003, t. 46, nr 3, s. 366-383.

34 V.N. Rao, D. Shulman, S. Subrahmanyam, op. cit., s. 5.

35 Ibidem, s. 5.

36 Por. Sh. Pollock, Pretextures of Time, op. cit., s. 372.

37 Ibidem, s. 372.

38 R. Mantena, op. cit., s. 406.

w
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wyliczeniu detali oraz ,,styl kolokwialny, precyzyjny, nichermetyczny, faktograficzny”.
Zauwazaja, ze: ,,[c]zesto wystepuja niestandardowe morfemy z niskiego rejestru. Niektore
zdania, zwlaszcza we fragmentach §piewanych, sa bardzo kroétkie — podmiot i orzecze-
nie”3°. O innym tekscie, DZajasingaradza kajphijata (Jayasingardja kaiphivata) w jezy-
ku marathi, pisza: ,,z charakterystycznym zakonczeniem w formie «raportu», jest tak
oszczegdny, ze az lakoniczny, ale bardzo skutecznie komunikuje sedno sprawy. Glowne
dramatis personae sa na swoim miejscu; jest i obfito$¢ lokalnych szczegotow dotycza-
cych fortyfikacji (...), a imiona nizszych rangag dowodcow, ktorzy sg sprzymierzencami
jednej badz drugiej strony, sg nalezycie spisane”0.

Siwradébhuszan, utwér w bradzu, ktory ponizej poddano analizie, rozpoczyna si¢ od
inwokacji do bostw (skt. mangalacarana), po ktérej nastepuje genealogia Siwadziego
(Sivaji), gléwnego bohatera poematu, wodza Marathow, ktory zlecit skomponowanie dzieta
tuz przed swoja koronacja (skt. rajabhiseka, dost. ‘krolewska konsekracja’), a nastepnie
genealogia poety (skt. vamsavarnana) i opis miasta (skt. nagaravarnana), tj. stolicy
zatozonej przez Siwadziego w Rajgarhu (Raygarh). Jednak przeszto dwie trzecie sposrod
347 strof krotszej recenzji dzieta*! stanowia definicje figur poetyckich i ich ilustracje.
Nie liczac kilku przesunigé, ktére mogly wyniknaé¢ z pomytek skrybdéw, we wszystkich
wydaniach i dostepnych manuskryptach zachowana jest jednakowa kolejnos¢ strof. Liczne
odwotania do postaci i miejsc mitycznych mieszaja si¢ z postaciami, miejscami i wyda-
rzeniami historycznymi. Liczne strofy poswiecone Siwadziemu czesto maja za podstawe
poréwnania, ktoére byly prawdopodobnie dobrze znane potencjalnym odbiorcom tekstu,
a przez to skutecznie oddzialywaly na ich wyobrazni¢. Na przyktad:

Indra szuka swego blakajacego si¢ stonia, Wisznu — oceanu mleka,

Bhuszan powiada: Wisznu szuka Gangi, Brahma — gesi*2, ¢akory — ksigzyca.

Wodzu, synu Sah[dziego], trzysta trzydziesci milionéw bogdw jest zdumionych Twoimi
czynami.

Nie sa w stanie odnalez¢ [czego szukaja], [z powodu] zagubienia si¢ w Twojej stawie.
Siwa szuka gory Kajlas, a Parwati — Siwy*3.

Strofa sktada si¢ z popularnych obrazéw zaczerpnigtych gldwnie z mitologii hinduskie;j.
Ston jest wierzchowcem boga Indry, a tabedz — boga Brahmy. Bogini Ganga, personifikacja
Gangesu, w tradycji puranicznej bywa przedstawiana jako matzonka Wisznu. Bogini Parwati
jest matzonka Siwy, ktorego domem jest $wieta gora Kajlas w Himalajach. Z kolei ¢akory
— czesto przywolywane w mitologii czy sanskryckiej kawji — sa ptakami, ktore zawsze

39 V.N. Rao, D. Shulman, S. Subrahmanyam, op. cit., s. 10.

40 Tbidem, s. 148-149.

41O roznych wydaniach, dostgpnych manuskryptach oraz wyrdznieniu dwoch recenzji poematu
Siwradzbhuszan patrz: Piotr Borek, The Reliable Poem. A 17th-century Hindi Poet in his Words,
,»Cracow Indological Studies” 2015, t. 17, s. 37-39.

42 Bhuszan wykorzystuje w strofie polisemi¢ rzeczownika hamsa, ktory w tej strofie oznacza
zardwno labedzia, Wisznu, jak i Brahme.

43 i[n]dra nija herata phirata gaja indra ko anuja herai dugadhanadisa kom / bhiisana bhanata
susaritd kom hamsa heraim hamsa kom cakora rajanisa kom / sahitanai saraja yaur karani kari
hai taim vai hotu hai acambhodeva kotiyau taintisa kom / pdvata na herain tere jasamem hirdne
nija giri kom girisa heraim girija girisa korr / Vi$vanath Prasad Misra, Bhiisana granthavalr, Vani
prakasan, Nat Dilli 1994, w. 278.
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wyczekuja nadejscia nocy, a zatem i ksi¢zyca, bo tylko wtedy moga taczy¢ si¢ w pary.
Przedstawienie bogéw poszukujacych swoich malzonek albo wierzchowcow, z ktorymi
zwykle sa nieroztaczni, ma na celu wzbudzenie wrazenia silnego poruszenia, a tym samym
stworzenie kontrastu dla niezwyklego zjawiska, jakim jest chwata Siwadziego. Wyobraznia
odbiorcy zostaje uruchomiona po to, by doda¢ splendoru bohaterowi. W poréwnaniach
nie ma zadnych zwiazkéw z danymi faktograficznymi, a zatem nie sposob si¢ dziwi¢, ze
moglyby wzbudzi¢ podejrzliwo$¢ historyka poszukujacego w tekécie opowiesci co najmniej
prawdopodobnych. Poeta daje si¢ ponies¢ whasnej wyobrazni, ale tylko w takim stopniu,
w jakim pozwala mu na to konwencja poetycka i inspiracja, ktorg czerpie z sanskryckich
traktatow. Wyobraznia ta jest w duzym stopniu ograniczona do dostepnych juz w starszych
tradycjach literackich obrazéw, ktore Bhuszan jedynie modyfikuje.

W innym miejscu w tekscie obok Siwadziego pojawia si¢ juz jego przeciwnik Afzal
Khan, posta¢ historyczna:

Tam, gdzie roztacza si¢ niezmierne pigkno, [jasnieje ono] w kolorze oceanu mleka,
Bhuszan [mowi:] czysta biel $wiatta ksi¢zycowego jakby polerowata [dachy] palacow
[z biatlego wapienia] zawierajac [w sobie blask] wody.

Ksigzyc, zmiazdzywszy masy ciemnosci, tak rozpostart na wszystkie strony [swe] cza-
rujace $wiatlo,

Jak czcigodny krol Siwa[dzi], zabijajac Afzala [Khana], rozszerzy! na ziemi [swa] stawe.

W powyzszej strofie poeta wykorzystuje zgodny z konwencjg poetycka sanskryckiej
literatury kawja obraz krolewskiej stawy kojarzonej z biela. Zdobycie stawy przez wodza
zostaje uzasadnione za pomoca pewnych danych faktograficznych. Wydarzenie z 1659 r.,
kiedy to Afzal Khan, wodz armii Bidzapuru, zginal z rak Siwadziego, rzeczywiscie
przysporzyto wodzowi Marathow chwaty. Nieobecne w poemacie kontrowersje dotyczace
sposobu pozbycia si¢ Afzala Khana przez Siwadziego, ktory dla osiggniecia celu miat
uzy¢ podstepu, sugeruja jednak, ze strofa ta moze zawiera¢ celowa interpretacje, shuzaca
wplynigciu na postrzeganie tych zdarzen przez przysztych odbiorcow tekstu. Identyfika-
cja takiego przemilczenia ujawnia ideologiczne uwarunkowania historii konstruowanej
przez Bhuszana.

W poemacie stosunkowo czesto poszczegolne strofy budowane sg wokoét jednej cechy
wladcy. Celem tego jest zamierzone przedstawienie, czesto wyidealizowanego, obra-
zu mecenasa. Obecna w ponizszej strofie deklaracja, ze celem Siwadziego jest walka
z wodzami muzulmanskimi, zawiera si¢ tylko w krotkim stwierdzeniu, ktére znowu
poprzedzaja rozliczne pordwnania, najczgsciej o charakterze mitycznym. Nie ma w niej
zadnej argumentacji czy cho¢by nawigzan do przesztosci:

Jakim jest Indra dla DZambhy*5, lawa dla oceanu, krol rodu Raghu#® dla zuchwatego
Rawany,

44 chaya rahi jitahi titaht ati hi chabi chiradhi ranga karart / bhiisana suddha sudhana ki sodhani
sodhata st dhari apa ujyari / yaum tama-tomahi cabikai canda cahiim disi camdant caru pasari /
Jyaum aphajallahi mari mahi para kirati Srisivardja sudhart / Ibidem, w. 38.

45 Demon DZambha (Jambha), walczacy przeciw bogom, znany w mitologii jako maciciel porzadku
ofiarnego, ostatecznie pokonany zostal przez Indr¢ uderzeniem pioruna.

46 Odwotanie do Ramy — boga i bohatera Ramajany, ktory pokonal demona Rawang.
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Wiatr dla chmur, Sambhu#’ dla Kamy, Parasurama dla Sahasrabahu?s,

Pozar dla gatezi, gepard dla stad zwierzyny ptowej — [powiada] Bhuszan — jakie [sg]
lwy dla stoni,

Swiatlo dla przemoznego mroku, Kryszna dla Kansy, takim jest wodz Siwa[dzi] dla rodow
barbarzyncow*.

Poréwnania, sugestie, nickiedy przerysowane i zabawne albo, przeciwnie, napetniajace
strachem dialogi, nieustajace pochwaly wodza, nawet jesli zawieraja odwotania do prze-
sztosci, wydaja si¢ budowaé tekst pochwalny lub posiada¢ inne funkcje, niekoniecznie
ukierunkowane na artykulacj¢ res gestae. Niemniej, w pewnym momencie poeta w zaska-
kujacy sposob zmienia ton wypowiedzi. Pierwsza pojawiajaca si¢ w poemacie ilustracja
figury poetyckiej stylistycznie wydaje si¢ przeciwienstwem strof po niej nastgpujacych:

Gdy tylko spotkal Zle [nan] patrzacego Aurangzeba, wodz, oceniwszy [sytuacje], wykazat
si¢ odwaga jaka przystoi Krysznie30;

Kto ustawit [wodza] niewtasciwie niby dekoracj¢?! Zagrzmiat [tak, ze] pozbawil barba-
rzynhcOw przytomnosci.

Przebywajacy w tazniS! mozni poczeli prosi¢ maharadze Siwa[dziego] [0 spokdj],

47 Jedno z imion boga Siwy, ktory otworzyl swoje trzecie oko i sita spojrzenia obrécit w popiot
boga mitosci zmystowej — Kame.

48 Znany zarowno z Mahabharaty, jak i Ramajany, krol o tysigcu ramion, ktorego (zgodnie
z opowiescia z Mahabharaty) byl w stanie pokona¢ jedynie bog Parasurama, tj. jedno z wcielen
boga Wisznu.

49 indra jima jambha para barava jyaum ambha para ravana sadambha para raghukulardja hai
/ pauna baribaha para sambhu ratinaha para jyaum’ sahasrabdhu para rama dvijardja hai / dava®
drumadanda para cita- mrgajhunda para bhiisana bitunda para jaise mrgardja hai / teja tama-amsa
para kanha jima kamsa pa;’a yaum maleccha-bamsa para sera sivardja hai / VP, Misra, op. cit., w. 50.

50 'Wodz maracki zostaje pordwnany do Kryszny, ktory zstapit na ziemie¢ jako wecielenie boga
Wisznu, by walczy¢ z demonami. Mozliwe jest rowniez, ze zawarte w tej strofie poréwnanie stanowi
odwotanie do religijnego toposu konfliktu Kryszny z Indra. Odwotanie takie zawieratoby sugestig,
7e jesli Siwadzi postapil jak Kryszna, to hegemon, czyli Aurangzeb, petni w tym poréwnaniu role
Indry. Kryszna przekonat ludzi do odstapienia od sktadania ofiary na rzecz Indry. Spowodowato to
gniew Indry, objawiajacy si¢ katastrofalng ulewa, przed ktora Kryszna uratowal ludzi i ich dobytek,
podnoszac gor¢ Gowardhang, tym samym tworzac barier¢ ochronna. Kryszna nie tylko pokonat w ten
sposob najpotezniejszego z bogow, ale tez przywrocit kosmiczny porzadek. Por. np. John S. Haw-
ley, Krishna's Cosmic Victories, ,,Journal of the American Academy of Religion” 1979, t. 47, nr 2,
s. 201-221. Mitologiczne odwolanie sugeruje, ze jesli Siwadzi postapit jak Kryszna, to hegemon
— Aurangzeb pelni w tym pordwnaniu rol¢ Indry.

51 Wspolcze$nie w Indiach dobrze znana jest historia Aurangzeba lub moznych, ktorzy ukrywali
sie przed rozwscieczonym Siwadzim w tazni. Zgodne z popularng wizja tego wydarzenia, by¢ moze
bedaca skutkiem lektury poematu Bhuszana przez wielu Induséw w szkotach, pochodzacy z jezyka
perskiego rzeczownik gusalkhana (v Bhuszana: gusulakhana) oznacza taznig, w ktorej musieli schronic¢
si¢ przed Siwadzim dworzanie Aurangzeba, a by¢ moze i on sam. W poemacie Bhuszana nie ma
mowy o tym, ze chodzi o miejsce, w ktorym ukrywano sie lub do ktorego uciekano przed Siwadzim.
Pewnego rozwiazania prezentowanego tu problemu dostarcza Mahendra P. Singh, ktéry korzystajac
z relacjonujacej wydarzenia w Agrze korespondencji w jezyku radzasthani (r@jasthani), przytacza
jeden z listow niejakiego Parkaldasa. Z korespondencji tej wynika, ze wystgpujacy u Bhuszana wyraz
gusulakhana oznacza pomieszczenie, w ktorym Aurangzeb udzielal audiencji. Por. Mahendra P. Singh,
Shivaji. Bhakha Sources and Nationalism, Books India International, New Delhi 2001, s. 104-105.
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Widzac gniew roszczacego pretensj¢ [wodza], [tak go] uspokajali, jak kornak miotajacego
si¢ kréla stonis2.

Przytoczony wyzej fragment stanowi opis pobytu Siwadziego na dworze Aurangzeba,
zgodny z funkcjonujacym wérdéd Marathéw obrazem wydarzenia z 1666 r.; wodz Marathow
poczut si¢ oburzony tym, ze kazano mu sta¢ za dowddcami (mansabdar) wojsk Aurang-
zeba. Uznajac to za zniewage i potraktowanie nieadekwatne do jego rangi, zbuntowat
si¢, czym wywotlal ogromne poruszenie na dworze w Agrze. Fragment ten z pozoru nie
pasuje do kolejnych, znajdujacych si¢ w tekécie poematu strof. Pozbawiony wlasciwiej
riti bogatej stylistyki i mitologicznych odwotan sposdb narracji wyrdznia t¢ strof¢ na
tle innych, wystepujacych po niej. Nieco dalej, Bhuszan ponownie i w podobnym stylu
nawigzuje do tego wydarzenia:

Zblizajac si¢ do tazni, rzuca takie spojrzenie, jakby chcial odebra¢ tchnienie Aurangzebowi.
Zdegustowany pobytem w Agrze, wrocit do domu, przekroczywszy siedem posterunkow
[i] ustanowiwszy granice¢ [na rzece] Narmadzie.

Bhuszan powiada — zapragnat wszystkich stron ziemi, [czym] zranit serce cesarza z rodu
Czagatajow.

Nie wiadomo, kim jest ten, kto czyni takie rzeczy: Gandharwa to czy bog? Posiadacz
mocy magicznych czy Siwa?53

Przebieg dramatycznych wydarzen w Agrze i ich nastepstwo w postaci ucieczki Siwa-
dziego z dworu — cho¢ Bhuszan woli méwié o powrocie do domu niz o ucieczce — zostaje
ujety w suchy opis. Pojawia si¢ takze nawigzanie do p6zniejszych osiagnie¢ militarnych
Siwadziego, ktory miat rozszerzy¢ podlegle sobie terytorium na potoc az po rzeke Narmade.
Dopiero pod koniec poeta wykorzystuje odwotanie do $wiata bogdw, czym prawdopodobnie
sugeruje wlasciwa, z punktu widzenia jego mecenasa, interpretacj¢ postgpowania wodza.

Po takiej relacji, i stosownej definicji, nastgpuje niezwykle poetycki, ukazany z per-
spektywy wroga, opis nadejécia armii Siwadziego:

[To] nie pioruny btyskaja, [lecz] kraza europejscy wojownicy.

[To] nie szybko sunace masy chmur, [lecz] kigbowiska kurzu.

Ze strachu przed Bhonslem>4, przerazone matzonki wrogoéw mowia: ,,uciekaj, kochany!”,
widzac [oznaki] poczatku pory deszczowej,

[To] nie kigbigce si¢ chmury, [lecz] zdobna w zbroje i geste gromady stoni — powiada
Bhuszan — armia krola Siwadziego przybytass.

52 malata hi kurukha cikatta kaum nirakhi kinau saraja sahasa jo ucita brjardja kaum / bhisana
kai misa gairmisala khare kiye kaum kiye mlecchana murachita karikai garaja kaum / arataim
gusulakhana bica aisem umarava lai cale mandya sivaraja maharaja kaum / lakhi davedara kau
risanau dekhi dularaya jaisem garadara aradara gajaraja kaum / V.P. Misra, op. cit., w. 33.

53 avata gosalkhane aisem kachii tyaura thane janau avarangahi ke pranana kau leva hai /
rasa-khota bhae tem agota dagare maum sataur cauki namghi dya ghara kari hada reva hai /
bhiisana bhanata mahi cahaum cakka caha kiyau patasaha cikkata ki chati maha cheva hai /
jana na parata aiser kama hai karata koii gandharaba deva hai kai siddha hai kai seva hai /
Ibidem, w. 74.

54 Bhonsle (w poemacie — zaleznie od wersji tekstu — bhaumsila lub bhvaisila) — r6d maracki,
z ktorego wywodzit sie Siwadzi.

55 camakati capala na pherata phirangaim bhata indra ki na capa ripa bairakha samaja kau /
dhae dhiiri ke patala megha gajibau na sajibau hai dundubhi-avaja kau /
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Podobnie, kolejnych dwanascie ilustracji obfituje w konwencjonalne opisy poetyckie,
mityczne odniesienia czy satyryczny dialog, ktorego fikcyjnos$ci trudno zaprzeczy¢. Po
nich znéw nastgpuje przetamanie narracji: odwrdt do tego, co boskie lub fantastyczne,
i wyliczenie sukcesow Siwadziego:

Ograbit Khanadaura, DZorawara oraz Sadfardzanga. Pokonal Kartalaba Khana jakby [tupit]
wladce [Mana Sinhal],

Bhuszan rzecze: w Punie zhupit Saista Khana, w podobny sposob w fortach potozyt kres
sieci [ich] zarzadcow,

W [fortecy] Salher zabijat dowddcow jednego za drugim, zhupit budzace strach koszary,
otaczajac [je] jedne po drugich.

[To] jakby przerazony Aurangzeb, zebrawszy razem konie, stonie i moznych, wysytat [mu
to wszystko w formie] picknej [daniny]s°.

Cytowany fragment jest niemal w calo$ci skonstruowany na podstawie danych fak-
tograficznych. Warto takze zauwazy¢, ze w przedstawieniu wydarzen zostat zachowany
porzadek chronologiczny. Wojska Kartalaba Khana (Kartalab Khan), uzbeckiego generata
armii mogolskiej, zostaty pokonane przez Siwadziego w czasie, gdy przemierzaty prze-
tecz Umberkhind w 1661 r. Po zwycigskim ataku, Siwadzi puscit wolno dowodce i jego
zohierzy, ktdrzy przed odejsciem byli zmuszeni do pozostawienia ogromnego ekwipunku.
Przedstawiony za pomoca zwiezlej relacji sukces Siwadziego i jego wojsk zostaje zobra-
zowany za pomoca porownania przeciwnika do innej postaci historycznej — Mana Sinha I
(Mansimh, 1550-1614), radzy Amberu w Radzastanie3’. W zestawieniu tym zawiera si¢
sugestia, ze korzy$é Siwadziego po wygranej w 1661 r. byta poréwnywalna do ograbienia
samego wiadcy Amberu. Kolejng postacia wymieniong w strofie jest Saist Khan (Saist
Khan), generat armii mogolskiej, ktory w 1660 r. zajal Pung, 6wczesng stolice Marathow,
i kilka fortow. Zostat on pokonany przez Siwadziego w Punie w 1663 r., prawdopodobnie
podstgpem, o czym Bhuszan juz nie wspomina. W 1671 r. Marathowie zdobyli fortece
w Salherze, a rok pozniej odparli potezny atak wojsk mogolskich. Odwotanie do Salheru
jest zatem opisem kolejnego sukcesu armii Siwadziego.

Pomimo intensyfikacji stylu poetyckiego w drugiej potowie strofy, estetyka catosci
odréznia ja zasadniczo od nastepnych ilustracji; pojawia si¢ w nich zachwyt nad chwata
wodza, ktory jest przedstawiany migdzy innymi jako mtodszy brat Indry czy wcielenie Wisz-
nu, lub tez jako ten, dla ktérego ustanawianie fortow jest tatwe niczym wigzanie turbanu.

Strofy, w ktérych styl poetycki ulega wyraznemu ostabieniu, relacjonujace wydarzenia
z przeszto$ci kosztem wzniostosci czy wywotania skojarzen z wyobrazonym $wiatem
religii 1 mitu, pojawiajg si¢ w calym poemacie kilkanascie razy. Nie sg jedynymi, ktore
zawieraja poetyckie obrazy res gestae. Zwrocenie uwagi na bardziej subtelne zmiany

bhvaisila ke darana darant ripurdanau kahaim piya bhajau dekhi udau pavasa ki saja kau /
ghana ki ghatd na gajaghatani sanaha saja bhiisana bhanata dyau saina sivardja kau / V.P. Midra,
op. cit., w. 76.

56 latyau khamnadaura joravara asaphajanga ru lityau karatalaba kham manahu amala hai /
bhiisana bhanata lityau piind mem sayastakhana garhani mem lityau tyaur garhoina kau jala hai /
heri heri kiiti salaher bija sigadara gheri gheri liityau saba kataka kardala hai /
manau haya hatht umarau kari satha avaranga dari sivajt kaum bhejata rasala haim / Ibidem, w. 94.

57 Man Sinh I podlegat cesarzowi mogolskiemu (Akbarowi), ktorego wspierat w dziataniach
militarnych.
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w teksturze dziela z pewno$cia pozwoli na wydobycie innych obrazéw, §wiadczacych
o celowym nasyceniu poematu danymi faktograficznymi. Uwazna lektura pozwala zwro-
ci¢ uwage na te fragmenty narracji, ktore stosunkowo przejrzyscie ukazuja zamiar poety
wysunigcia pewnych wydarzen na pierwszy plan. Nietrudno réwniez dostrzec, ze zar6wno
w sposobie przestawiania wydarzen przez Bhuszana, jak i w innych fragmentach tekstu,
zawarte zostaly réznego rodzaju interpretacje przesztosci®s.

Teoria Rao, Shulmana i Subrahmanyama o zapisywaniu historii w dominujacym dla
danego miejsca i czasu gatunku literackim, a takze ich propozycja metodologiczna lektury
tekstu ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na teksture, w tym rowniez na zmiany styli-
styczne, wskazuje dobry kierunek w poszukiwaniu przedstawien res gestae i ich celowosci.
Poststrukturalistyczna krytyka historiografii zmienita postrzeganie historii i otworzyta
droge do spojrzenia na nig w oderwaniu od jej idiosynkratycznego rozumienia ukutego
weczesniej na Zachodzie. Potaczenie takiego pojmowania historii z analiza wzorowang na
propozycji autoréw Textures of Time pozwala na sformutowanie wniosku, ze poezja riti
istotnie moze by¢ formga zapisu historii wlasciwa dla swojego miejsca i czasu, a poemat
Siwradzbhuszan jest tego przykltadem.
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O TWORCZOSCI LITERACKIEJ TATAROW
W DOBIE STAROPOLSKIEJ

ABSTRACT: The Polish-Lithuanian Tatars began to form their own literature in the Polish
and Old Byelorussian languages from the end of the 16th century. All Tatar texts were
handwritten exclusively in Arabic script, irrespective of their own language.

Tatar writings were characterized by the anonymity of the author but we know the
author of the most important literary achievement of this community — the complete
translation of the Qur’an dated 1686: the imam of Minsk, Urjasz b. Isma‘1l Szlamowicz.
Most of the Tatar texts were translated from the Islamic popular religious literature
spread in the land of the Golden Horde and Ottoman Empire. The appearance of this
sort of Tatar oeuvre resulted from the fact that the Tatars had lost their native tongue
sometime within the 16th and 17th c. This made the translation of the popular Islamic
literature necessary to preserve the Tatars’ own religion.

The Tatar manuscripts also contain an important component adopted from the Old
Polish Christian literature including the Polish translation of the Bible by Szymon
Budny (1572) created for the Arians — the most radical protestant movement in the
Polish-Lithuanian Commonwealth. The Tatars integrated a significant amount of motifs
and ideas of their Christian social environment into their religious Islamic traditions.
Therefore we can assume that another factor that contributed to the rise of the Tatar
literature was the religious and cultural revival which encompassed the Polish-Lithuanian
Commonwealth in the 16th c. during the Renaissance and Reformation era. Apparently
it played an important role in the cultural integration of this Turkic-Islamic community
with local Christian society and culture.

KEYWORDS: Polish-Lithuanian Tatars, Islam and Christianity, Old Polish literature, Otto-
man literature, Islamic manuscripts, translation of the Qur’an, Old Testament apocrypha

Od czaséw monografii S. Kryczynskiego Tatarzy litewscy. Proba monografii histo-
ryczno-etnograficznej (Warszawa 1938) w badaniach nad Tatarszczyzng Rzeczypospolitej
gléwne miejsce na dhugi czas zajeta historiografia. Dobrze rozwinigtym studiom histo-
rycznym towarzyszyt niedostatek wiedzy w innych dziedzinach — w przypadku tatarskiego
piSmiennictwa najbardziej widoczny, a to z powodu skali materiatu, ktéry pozostawat poza
zasiggiem systematycznych badan. Prace filologiczne opublikowane do lat 90. XX w. byty
w wiekszosci dzietem slawistow, ktorzy dostrzegli w rekopisach tatarskich wazne zrodto
dla dziejow jezyka biatoruskiego, i miaty zakres ograniczony do zagadnien jgzykoznaw-
czychl. Nie zainteresowali si¢ piSmiennictwem tym szerzej polonisci, literaturoznawcy

I Do podstawowych prac slawistycznych naleza: Antoni K. Antonovi¢, Belorusskije teksty pisan-
nyje arabskim pismom i ich grafiko-ortograficeskaja sistema, Wilno 1968; Czestaw Lapicz, Kitab
Tatarow litewsko-polskich (Paleografia. Grafia. Jezyk), Torun 1986. Od lat 90. XX w. zaczgly uka-
zywac si¢ coraz liczniejsze prace orientalistyczne, w tym takze ksiazki, np.: Paul Suter, Alfurkan
tatarski. Der litauisch-tatarische Koran-Tefsir, Koln 2004; Andrzej Drozd, Arabskie teksty liturgiczne
w przektadzie na jezyk polski XVII wieku. Zagadnienia gramatyczne na materiale chutb swigtecznych,
Warszawa 1999; Henryk Jankowski, Czestaw Lapicz, Klucz do raju. Ksiega Tatarow litewsko-polskich
z XVIII wieku, Warszawa 2000. Podsumowanie stanu wiedzy na temat pisSmiennictwa polskotatarskie-
go zawarlem w studium Pismiennictwo Tatarow polsko-litewskich (XVI-XX w.). Zarys problematyki,
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czy etnografowie, a ze strony orientalistow regularne badania podj¢to dopiero u schytku
XX w. Tymczasem znaczenie tatarskiego piSmiennictwa, jak si¢ okazuje, jest niebagatelne,
juz choéby dla badan turkologicznych. Odkryta w ostatnim ¢wier¢wieczu piSmiennicza
spuscizna Tatarow rzucita nowe $wiatto na ich kulturalne i spoteczne potozenie w daw-
nej Rzeczypospolitej. Ukazala nam przy tym kolejny, zaskakujacy obszar niezwyktych
zwiazkow migdzy wielowatkowa kultura Rzeczypospolitej a $wiatem muzutmanskim.
Co szczegolnie wazne, pozwala na wyciggniecie wnioskow podstawowych dla oceny
fenomenu polegajacego na zintegrowaniu si¢ tatarskiej diaspory z miejscowym chrze-
Scijanskim otoczeniem spotecznym i kulturowym, jego panstwowoscia, przy zachowaniu
tozsamosci 1 religijnej odrgbnosci.

CECHY CHARAKTERYSTYCZNE PISMIENNICTWA TATARSKIEGO

Mowigc o piSmiennictwie polsko-litewskich Tatarow przyjeto sie podkresla¢ pewne
cechy stanowigce o jego specyfice. Sktadaja si¢ na nia:

a) wylgczne zastosowanie alfabetu arabskiego? (przystosowanego takze do zapisu tekstow
polskich i biatoruskich), jako zewnetrznego przejawu zwiazku z kultura muzutmanska;
alfabet ten uwarunkuje zakres uzytkownikéw — oraz narzuci specyfike dzisiejszych
badan naukowych;

b) wyltacznos¢ przekazu rekopismiennego?, na ktorej obok wzgledow technicznych
(alfabet) zawazyly wzgledy kulturowe wspodlne dla catego $wiata muzutmanskiego

w: Andrzej Drozd, Marek M. Dziekan, Tadeusz Majda (red.), Katalog zabytkow tatarskich. Tom II.
Pismiennictwo i muhiry Tatarow polsko-litewskich, Warszawa 2000, s. 12-37.

2 0d 2 pot. XIX w. pojawiaja si¢ w modlitewnikach przypadki odejscia od alfabetu arabskiego
na rzecz zapisu (transkrypcji) cyrylica lub, rzadziej, tacing. Zjawisko to jednak mialo ograniczony
zakres. Dopiero wspotczesnie Tatarzy zaczgli korzysta¢ regularnie z modlitewnikow transkrybowanych
na lacinke, ewentualnie cyrylicg, powielanych w maszynopisie.

3 Pierwsze prace Tatarow ogloszone drukiem — nie liczac Apologii Tataréw Azulewicza (1630),
ktorej zaden egzemplarz nie jest dzi$ znany, a autorstwo nie jest pewne — pojawily si¢ w XIX w.
Najlepiej znana byt Wyktad wiary machometanskiej czyli islamskiej, wyjety z czesci Koranu i przykazan
proroka chadisiem zwanych Jozefa Sobolewskiego z 1830 r. Praca ta, majaca charakter katechizmu
przeznaczonego dla miejscowych Tataréw i obejmujaca tlumaczenia tekstow modlitewnych na jezyk
polski, powstata w szczegoélnych okoliczno$ciach. Mianowicie najprawdopodobniej stanowita cze$¢
przedsigwzigcia zainicjowanego w 1828 r. przez wilenskich filomatéw, z J. Lelewelem na czele,
majacego na celu $cislejsze zwiazanie spolecznosci tatarskiej na Kresach, kokietowanej wowczas
przez wladze rosyjskie, z polskim $rodowiskiem patriotycznym poprzez przetozenie na jezyk polski
i wydanie drukiem Koranu wraz z modlitwami liturgicznymi. Przedsigwzigcie — na skutek sprzeciwu
samego cara — powiodto si¢ tylko czesciowo. Udato si¢ bowiem wydrukowaé jedynie powyzszy
katechizm J. Sobolewskiego. Ttumaczenie Koranu za$ — dokonane z jezyka francuskiego (z przektadu
C. Savary’ego) przez ks. Dionizego Chlewinskiego i Ignacego Domeyke — miato ostatecznie trafi¢
do Poznanskiego, gdzie wydrukowac je zamierzal, juz poza zasiggiem rosyjskiej cenzury, hr. Bernard
Potocki. Ostatecznie Potocki otrzymal tylko poczatkowa cz¢$¢ dziela (sury 1-7), ktora zdecydowat
si¢ wyda¢ drukiem po kilkunastu latach, w 1848 r. (kilka unikatowych egzemplarzy z naktfadu,
ktory zniszczono, zachowato si¢ w polskich bibliotekach). Na reszt¢ tlumaczenia nie doczekatl sig
— najprawdopodobniej ,,utkng¢to” ono na Podlasiu, w r¢kach tatarskiej rodziny Jakuba Buczackiego
z Malaszewicz, posta na Sejm Krolestwa Polskiego (zm. 1838 r.). Pod nazwiskiem niejakiego Jana
Murzy Tarak Buczackiego (jakoby wnuka posta Jakuba Buczackiego) thumaczenie to w 1858 r. wydat
warszawski ksiggarz, A. Nowolecki — i jako "Koran Buczackiego" funkcjonuje dzi§ w $wiadomosci
nauki polskiej (temat ten omawiam szerzej w artykule W sprawie autorstwa ‘Koranu Buczackie-
go’, w: Henryk Jankowski (red.), Z Mekki do Poznania. Materialy z 5 Ogodlnopolskiej Konferencji
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— znaczenie sakralne kopiowania ksiag religijnych pismem arabskim, jak i wysoka
ranga kaligrafii; przekaz r¢kopiSmienny, chociaz nie ograniczy Tatarom dost¢pu do
pismiennictwa, wplywaé bedzie na zawarto$¢ tresciowa i cechy jezykowe utworow,
ktére poddawane beda mniej lub bardziej zamierzonym dziataniom kopistow, wpro-
wadzajacych wtasne lub cudze fragmenty, dzielacych badz taczacych zastane teksy,
zmieniajacych ich istniejace fragmenty, wreszcie nadajacych tekstom cechy swojego
Jezyka;

¢) zréznicowanie gatunkowe rekopisOw (zwigzane ze zrdznicowaniem charakteru ich
zawartos$ci); 1 tak nalezy wymienié: 1. rekopisy Koranu, 2. sufry — podzielony na
30 woluminéw (w celach uzytkowych) tekst Koranu, 3. fefsiry — tekst §wigtej Ksiegi
wraz z interlinearnym ttumaczeniem na jezyk polski (z ar. tafsir), 4. tedzwidy — krotkie
podreczniki recytacji Koranu (z ar. tagwid), 5. kitaby — obszerne zbiory rdéznorodnych
tekstow stanowigce podstawowe zrodto znajomosci dogmatyki i tradycji islamu (z ar.
kitab), 6. chamaily — modlitewniki bedace rowniez zbiorami opisow obrzedow, tek-
stow dewocyjnych, a takze tekstow prognostycznych i magicznych (z ar. hama’il),
7. krétkie podreczniki i stowniki jezyka tureckiego, 8. wyciagi z kitabow zawierajace
glownie opis zasad praktyki religijnej, 9. zwoje modlitewne i inne pisane talizmany
— datawary, hramotki, nuski 1 duajki; doda¢ nalezy, ze alfabet arabski stosowano
ponadto w listach, dokumentach, inskrypcjach nagrobnych, suknach pogrzebowych
czy muhirach, czyli planszach z kompozycjami kaligraficznymi lub talizmanicznymi,
wieszanych we wnetrzach domow i meczetow;

d) wielojezyczno$¢ — zardwno na poziomie calych rgkopiséw (wspotwystepowanie tek-
stow w roznych jezykach), jak i poszczegolnych utwordéw (tekst mieszany jezykowo
— np. polsko-arabski); wyr6zni¢ nalezy dwie warstwy jezykowe: 1. orientalng — jezyki
turkijskie (przede wszystkim tureckoosmanski), arabski oraz sporadycznie elementy
perskiego, 2. stowianska — polski (a $cislej jego dialekt pénocnokresowy), biatoruski,
a najczesciej forma przejsciowa obu, lokalna gwara polsko-biatoruska; wielo$¢ jezy-
kowa tatarskich manuskryptéw jest odbiciem réznego pochodzenia tekstow — teksty
orientalne naleza do literatury muzulmanskiego Wschodu, za$ na twoérczo$¢ Tatarow,

Arabistycznej. Poznan 9-10 czerwca 1997, Poznan 1998, s. 69-83.) Do druku w poczatku XIX w.
trafit takze inny tekst tatarski (a w zasadzie w wigkszo$ci arianski), mianowicie chutba w jezyku
polskim wygtoszona w 1818 r. w meczecie w Minsku przez tamtejszego imama, Jakuba Zdanowi-
cza, podczas uroczystosci zalobnych po$wigconych Tadeuszowi Kosciuszce. Chutba zamieszczona
zostala w okolicznosciowym druku XX Pijarow pt. Opisanie obchodu Zatobnego nabozenstwa za
dusze S.p. Tadeusza KoSciuszki, odbytego w Minsku dnia 7 marca 1818 roku w kosciele katedralnym.
Sktadata si¢ ona z przeméwienia poswigconego pamigci Naczelnika oraz modlitwy w intencji jego
duszy. Co niezwykle znamienne, modlitw¢ t¢, rozpoczynajaca si¢ od slow Panie Wszechmoggcy,
Boze ojcow naszych Abrahama, Izaaka, Jakuba i pokolenia ich sprawiedliwego..., imam przerobit
z apokryfu dolaczonego przez S. Budnego do II Ksiggi Kronik w Biblii nieswieskiej, zatytutowanej
Modlitwa Manaszesa krola judskiego, ktorg uczynit bedgc w wiezieniu bawilonskim... — przy czym,
by¢ moze nie chcac ujawniac ,heretyckiego” pochodzenia tekstu, podat on do wiadomosci ogotu, iz
jest to ,,z Alkoranu wyjeta przettdomaczona i przystosowana Modlitwa”. (Zob. Andrzej Drozd, Z badan
nad staropolskimi zapozyczeniami w literaturze Tataréw, w: Orient w kulturze polskiej. Materiaty
z sesji jubileuszowej z okazji 25-lecia Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie. 15—-16 pazdziernika
1998, Warszawa 2000, s. 145-154.)
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ktora jest przedmiotem niniejszego artykutu, sktadaja si¢ wylacznie tekstu stowianskie
ttumaczone z jezykow wschodnich badZ tworzone na miejscu®.

GENEZA 1 CHARAKTER TRESCIOWY LITERATURY POLSKOTATARSKIEJ

Geneza ruchu pisSmienniczego polsko-litewskich Tatarow pozostaje w $cistym zwigz-
ku z procesem asymilacji kulturowej tej diaspory z polsko-ruskim otoczeniem. Jednym
z pierwszych przejawow tego procesu byla asymilacja jezykowa polegajaca na przej-
$ciu na miejscowe jezyki stowianskie, biatoruski i polski, przy ostabieniu, a nastgpnie
utracie znajomosci jezykow wschodnich. Jesli chodzi o te ostatnie, zaznaczy¢ nalezy,
ze o ile Tatarzy az do okresu migdzywojennego niemal powszechnie znali alfabet arab-
ski (przynajmniej biernie), to znajomos$¢ jezyka arabskiego, petnigcego w islamie rolg
zblizong do taciny w chrzescijanstwie zachodnim, byla udziatem jedynie nielicznych,
wyksztalconych na Wschodzie 0séb oraz przybywajacych z Krymu i Turcji imaméw
i hodzych (nauczycieli). Jednak juz od XVII w. nawet i takie osoby, biegle wtadajace
jezykiem arabskim, nalezaly, jak sie zdaje, do rzadkosci. Swiadczytyby o tym choéby
m.in. nieudolne kolofony kopistow-imamow z XVII/XVIII w. probujacych pisa¢ famana
arabszczyzng i turecczyzng. Na ich tle szczegdlnym wyjatkiem jest dzielo minskiego
imama Urjasza b. Isma‘lla Szlamowicza, ktory ok. 1686 r. dokonal pelnego ttumaczenia
Koranu na jezyk polskis.

Podstawowe jednak znaczenie miat fakt utraty w XVI-XVII w. jezyka etnicznego
(zapewne roznych dialektow tatarskich z grupy kipczackiej), ktéry umozliwiat do tej
pory korzystanie z importowanego ze Wschodu pismiennictwa religijnego. Nieco dluzej
utrzymywala si¢ znajomos$¢ pokrewnego jezyka tureckiego (funkcjonujacego na terenach
panstwa osmanskiego) badz krymskotatarskiego, jednakze tylko wsrdéd osob wyksztatco-
nych lub majacych blizsze kontakty z Turcja czy Krymem. Jednostki takie byly jednak
nieliczne, a znajomo$¢ jezykow zapewne najczeSciej powierzchowna, bowiem prawdo-
podobnie od 2 pot. XVI w. wigkszo§¢ Tataréw przewaznie poshugiwata si¢ juz na co
dzien mowg swojego stowianskiego otoczenia® (Byla to tez zapewne jedna z przyczyn,
dla ktorych w XVII w. Tatarzy coraz rzadziej pojawiaja si¢ w dyplomacji polskiej,
wypierani m.in. przez Ormian?).

Ten wlasnie fakt — asymilacja jezykowa w XVI-XVII w. — przesadzit o potrzebie
stworzenia literatury tatarskiej w jezyku polskim i biatoruskim — rzec by mozna, litera-
tury narodowej polsko-litewskich Tataréw. Miata ona zapewni¢ Tatarom-muzutmanom

4 Nie posiadamy danych wskazujacych na istnienie tworczosci polskich Tatarow w jezykach
wschodnich, ktérg wlaczyliby w sktad swego pismiennictwa. Jednakze nie nalezy zapomina¢ o traktacie
z 1558 r., Risale-i Tatar-i Leh, napisanym w jezyku tureckim przez anonimowego Tatara bawigcego
w Stambule. By¢ moze przyktadow tatarskiego pismiennictwa w jezykach wschodnich istniato wigce;j.

5 Co prawda nie mamy nadal pewnosci, na ile dzieto to powstalo w oparciu o przektad anato-
lijski Koranu z XIV w., ktéry byt w uzyciu wéréd Tatarow na Litwie jeszcze w XVII w., w jakim
za$ stopniu w oparciu bezposrednio o oryginal arabski.

6 O losach jezykowych Tatarow w Rzeczpospolitej zob. szerzej: C. Lapicz, op. cit., s. 39-60.
W ostatnim czasie szczegoélowe badania nad warstwa turkijska tatarskich re¢kopiséw, imiennictwem
i epigrafika nakazuja zrewidowa¢ poglad o definitywnym przejsciu Tatarow z jezykow turkijskich
(tatarskiego lub osmanskiego) na stowianskie (biatoruski lub polski) w XVI w. i przesungé ten proces
blizej wieku XVIL

7 Stanistaw Kryczynski, Tatarzy litewscy. Proba monografii historyczno-etnograficznej, ,,Rocznik
Tatarski” 1938, t. 3, s. 163.



NR1-2 O TWORCZOSCI LITERACKIEJ TATAROW... 23

nie wladajacym juz jezykami wschodnimi znajomo$¢ wilasnej religii, a co za tym idzie
utrzymanie kulturowej tozsamosci i odrgbnosci etnicznej, zastepujac w tej roli wschodnie
pismiennictwo muzutmanskie. Taka funkcja narzucita literaturze tatarskiej w pierwszym
rzedzie religijny charakter. Oprdocz tego jednakze musiata ona spelnia¢ takze inne funkcje,
odpowiadajac pozareligijnym zapotrzebowaniom diaspory.

Sposrod piSmiennictwa $cidle religijnego na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢
pelny przektad Koranu — jeden z pierwszych w Europie i stanowigcy niewatpliwie naj-
wybitniejsze osiggnigcie pismiennicze Tataréw. Ponadto przektady arabskich i tureckich
tekstow modlitewnych, tureckiej poezji religijnej (takze stosowanej w obrzedach religij-
nych przez Tatar6w), obfitej literatury komentarzowej traktujacej o dogmatach i praktyce
islamu, opisy praktyk i obrzedéw religijnych. Liczny jest zespot tekstow parenetycz-
nych, moralizatorskich. Zazgbia si¢ on z budujacymi apokryfami, legendami i hagiografia
muzutmanska, ktore reprezentuja bogata fabularystyke religijng. Opiera si¢ ona gldwnie
na tradycji islamu, aczkolwiek istnieje tu interesujgca grupa utwordw prozatorskich lub
wierszowanych opartych bezposrednio na Biblii, tworzonych przez Tatarow badz przeje-
tych z piSmiennictwa staropolskiego. Rzadszymi przyktadami fabularystyki nie zwigzanej
z religia sa taczace rozrywke z dydaktyka, zgodnie z 6wczesna konwencja gatunku,
romanse (Mozna tu wymieni¢ znang z wielu kitabowych przekazéw Historie o kawa-
lerze i pannie; o innym, w przeciwienstwie do poprzedniego nieznanym dzi$, romansie
historycznym O Kotunie z Bagdadu wspominat T. Czacki®). Do rzadko$ci nalezg teksty
historyczne — za zaginione (albo zmys$lone) trzeba uznaé relacje o kipczackich chanach
i ich dworach, o ktoérych wspominal Teodor Narbutt, znana jest dzi§ natomiast opowies¢
o najezdzie Abisynczykow pod wodzg Abrahy na Mekke w 570 r. wlaczona w cykl
utworéw o zyciu Muhammada. Zdarzaja si¢ wlaczane sporadycznie do kitabow teksty
innego rodzaju, jak np. majaca walor szkicu publicystyczno-historycznego o Tatarach
opinia Adama W. Rzewuskiego w sprawie prerogatyw wyborczych dla Tataréw przed-
stawiona w 1819 r. Senatowi Rzadzacemu w Petersburgu®.

Pozareligijne przeznaczenie miato rozbudowane pismiennictwo uzytkowe — czesciowo
tedzwid, stowniki, a przede wszystkim rozliczne prognostyki, senniki, kalendarz, opisy
praktyk magiczno-leczniczych i wrozbiarskich, przepisy magiczne oraz inne teksty przejete
z popularnego na Wschodzie pismiennictwa kabalistycznego i astrologicznego.

Osobne miejsce, cho¢ tematycznie pokrewne wymienionym zespotom tekstow reli-
gijnych, zajmujg utwory polemiczne, powstate najprawdopodobniej w koncu XVI i na
poczatku XVII w. pod wyraznym wptywem pradoéw reformacyjnych badz wprost przejete
z literatury protestanckiej (glownie arianskiej). Przedmiotem ich krytyki sg katolickie
interpretacje Starego i Nowego Testamentu, dogmaty, czy tez koScielne praktyki celibatu
i postu pigtkowego. Wykazujg one z punktu widzenia Pisma Swietego stuszno$é takich
praktyk muzutmanskich, jak obrzezanie, ablucje przed modlitwami czy zakaz picia wina.
Wsréd krytykowanych oponentow pojawia sie Jakub Wujek, §w. Hieronim, a nawet

8 Tadeusz Czacki, O litewskich i polskich prawach, Krakow 1861, s. 151. Cyt. za: Maciej Kono-
packi, Pismiennictwo Tataréw polsko-litewskich w nauce polskiej i obcej, Przeglad Orientalistyczny
1966, nr 3(59), s. 199.

9 Teodor Narbutt, Dzieje starozytne narodu litewskiego, t. 8, Wilno 1840, Dodatek IX, 45-8.
Cyt. za: S. Kryczynski, op. cit., s. 219; Andrzej Drozd, Opinia senatora Rzewuskiego w sprawie
prerogatyw wyborczych dla Tatarow z 1819 r, ,,Rocznik Tataréw Polskich” 2000, t. 5, s. 36-47.
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$w. Augustyn. Rowniez ,,poeta polski Kochanowski”, ktéory w ,,migdzy swemi fraszki”
wlozyt i wazyt si¢ ,,nazywac proroka (Ismaela — przyp. A.D.) begkartem™10.

Polemiki te — mimo ze reprezentowane przez zaledwie kilka odnalezionych dotad
utworéw — majg szczegolnie donioste znaczenie. Razem z wymienionymi wyzej tekstami
opartymi na Biblii s3 dowodem zainteresowania Tatarow 6wczesng kulturg chrzescijanskie-
go otoczenia, nie tylko literacka, ale i religijna. Znamienny jest fakt studiowania Pisma
Swietego, ktorego trzy czesci: Tore, Psalmy i Ewangelie, islam wiacza co prawda, obok
Koranu, do kanonu czterech pism objawionych prorokom przez Boga, jednak nie uznaje
tekstow uzywanych przez Zydow i chrze$cijan za autentyczne — wykorzystywanie ich wiec
przez Tatardéw jako zrddet wiedzy o dziejach ludzkosci i religii jest niezwyklym (nawet na
tle istniejacych w islamie ruchéw nieortodoksyjnych i idei synkretycznych) odstepstwem
od tradycji muzutmanskiej (a trzeba dodac, ze Tatarzy korzystali takze z innych niz Pie-
cioksiag, Psalmy i Ewangelia ksiag wchodzacych w sktad Starego i Nowego Testamentu).
Fakt ten staje si¢ zarazem zrozumialy, biorac pod uwage rozkwit badan biblistycznych
w 2 pot. XVI w. w Rzeczypospolitej za sprawg reformacji oraz ogélng atmosfere ozywie-
nia intelektualno-religijnego. Wielkie Ksigstwo Litewskie bylo w owym czasie terenem
aktywnosci najrézniejszych grup religijnych — od kalwinow do antytrynitarzy (Szymon
Budny) czy judaizantow. W ,wielokulturowym tyglu”, jakim byly Troki, studia bibli-
styczne prowadzili takze Karaimi, etnicznie i jezykowo pokrewni Tatarom. Zaowocowaty
one niezwyktym dzietem, Chizzuk emuna Abrahama z Trok (1525-1586), ktére po stu
latach stato si¢ jednym z zaczynow mysli oswieceniowej na Zachodzie. Tatarskie ksiegi
$wiadcza, ze rowniez Tatarzy nie pozostawali obojetni na otaczajace ich dyskusje i prady
ideowe. Jeszcze bardziej znamienne jest to, iz protestanckie zapozyczenia w ksiggach
tatarskich — jak wykazaly przeprowadzone przez nas badania — majg rodowod arianski,
a zrodtem wiedzy biblijnej Tatarow byla arianska Biblia nieswieska z 1572 r. przettuma-
czona przez najwybitniejszego polskiego hebraiste tej epoki, Szymona Budnego. Z jego
dzieta pochodza niemal wszystkie cytaty biblijne w rgkopisach tatarskich. Dodajmy, ze
arianie — najbardziej radykalny odtam polskiej reformacji — negowali dogmaty o Trojcy
Swietej oraz o boskiej naturze Jezusa. Adwersarze oskarzali ich, ze blizsi sa islamowi
niz chrzescijanstwu. Sigganie przez Tatar6w wlasnie do pism arianskich najwyrazniej
wiec nie byto dzietem przypadku. Arianskie $lady znajdujemy tez w warstwie jezykowej
polskotatarskiego przektadu Koranu. Namacalnym dowodem bezposredniego korzystania
z Biblii nieswieskiej jest jeden z niewielu zachowanych egzemplarzy tego druku, nalezacy
dzi§ do zbiorow Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego. Na jego marginesach znajduja
si¢ liczne glosy pisane przez tatarskiego glosatora pismem arabskim w jezyku polskim,
tureckim i arabskim, komentujace poszczegodlne wersety biblijne!l.

Fakty te nalezy odnie$¢ rowniez do genezy literatury polskotatarskiej. Wszystkie
one prowadza do wniosku, ze powstanie literatury tatarskiej nie bylo wynikiem samej
tylko asymilacji jezykowej, ale mialo na nie wpltyw ozywienie kulturalne i religijne
zwigzane z odrodzeniem i reformacja na Litwie i w Koronie w drugiej potowie XVI w.
Moment rozpoczecia tworzenia wlasnego piSmiennictwa polsko-litewskich Tatarow —
schylek XVI w. — zbiega si¢ bowiem czasowo z dziatalno$cig piSmiennicza w jezykach

10 Szerzej zob. Andrzej Drozd, Nowe odkrycia w badaniach nad pismiennictwem tatarskim,
,,Rocznik Tatarow Polskich” 1994, t. 2, s. 218-230.

1" Andrzej Drozd, Marek M. Dziekan, Tadeusz Majda (red.), Katalog zabytkéw tatarskich. Tom II.
Pismiennictwo i muhiry Tatarow polsko-litewskich, Warszawa 2000, s. 63—64.
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narodowych wywotana reformacyjno-odrodzeniowymi ideami, wobec ktorych Tatarzy,
jak widzimy, nie pozostawali bierni. Nie bez podstaw bedzie wigc przypuszczenie, iz
tendencje epoki przyczynity si¢ do powstania literatury polsko-litewskich Tataréw.

Znamienne w tym kontekscie sg hipotezy, do ktorych asumpt daly prasie popularno-
-naukowej w XIX w. fragmenty omawianych polemik — niezidentyfikowanych jeszcze
jako teksty tatarskie — opublikowane przez H.O. Fleischera z XVII-wiecznego chamaitu
tatarskiego: ,,Autor moze w czasach sporéw religijnych chcial mniej znanymi zgloskami
arabskimi mysli swoje o rzeczach wiary przed okiem przeciwnikow ostoni¢.”12; | Zdaje sig,
iz celem autora byto dowies¢ chrzescijanom, iz ich pismo §wigte nie jest Swictem, tylko
pofatszowaniem przez zydow, pogan itd.”13 (nie wiedziano wowczas jeszcze o tatarskim
autorstwie ogloszonych fragmentow).

CHRONOLOGIA I AUTORSTWO W PISMIENNICTWIE TATARSKIM

Zagadnienia chronologii i autorstwa literatury polsko-litewskich Tataréw nastrgczaja
badaczom trudno$ci wynikajacych z prostego faktu, iz poszczegdlnych tekstow w zacho-
wanych obecnie r¢kopisach z reguty nie zaopatrywano ani nazwiskami tatarskiego autora
czy thumacza, ani tez datg napisania lub przettumaczenia utworu. Nie sg znane réwniez
zadne zrodta historyczne wymieniajgce nazwiska tatarskich tworcow. Literature tatarska
nalezy zatem niemal w catosci traktowaé jako anonimowa. Warto zauwazy¢ jej zbiez-
no$¢ pod tym wzgledem z pismiennictwem doby sarmackiej, ktére ponadto — tak jak
pismiennictwo tatarskie — funkcjonowalo w znacznej mierze w przekazie rekopismiennym.

Czas powstania catej literatury, jak i pojedynczych tekstow mozemy dzi$ okreslaé
jedynie w przyblizeniu na podstawie danych posrednich. W ten sam sposdéb mozemy
scharakteryzowaé krag autorow i tlumaczy.

Najbardziej ogdlng wskazoéwka dla momentu pojawienia si¢ i rozwoju calej literatury
jest kontekst historyczno-kulturowy i jezykowy, o ktéorym byta wyzej mowa — przede
wszystkim proces utraty znajomosci jezykéw wschodnich 1 wynikajgca stad konieczno$é
stworzenia literatury w jezyku zrozumiatym dla ogoétu diaspory.

Wskazowka dodatkows, pomocna dla umiejscowienia w czasie poszczeg6élnych tekstow
sa ich cechy jezykowe. Wedlug fragmentarycznych ustalen, w wielu tatarskich tekstach
wystepuja cechy jezykowe istniejgce w jezyku biatoruskim lub polskim do konca XVI w.14,
Do przestanki tej nalezy jednak podchodzi¢ z ostroznos$cia, gdyz jezyk, w ktérym zapi-
sywano ksiegi tatarskie, cechowat si¢ dtuzszym trwaniem form archaicznych. Archaizmy
XVI-wieczne (a nawet wczesniejsze), zidentyfikowane w tatarskich tekstach pisanych
w pohocnokresowym dialekcie jezyka polskiego, mogly w nim wystgpowaé znacznie
dtuzej niz w jezyku ogdlnopolskim, az do XVIII w. Z drugiej strony w przypadku sze-
regu utworéw cechy jezyka oryginatu mogly ulega¢ zatarciu w trakcie wielokrotnego
kopiowania. W niektorych przypadkach analogiczng wskazowka chronologizujaca moga
by¢ cechy stylistyczne. Najlepiej rozpoznane pod tym katem sa thumaczenia arabskich
tekstow liturgicznych na jezyk polski, ktére wykazuja wiele zbieznosci ze stylem jezy-
kowym staropolskich tlumaczen biblijnych z XVI w. Ich obecno$¢ wskazuje co najmniej

12 Rozmaito$ci Lwowskie” 1840, nr 21, s. 179.

13 Biblioteka Warszawska” 1841, t. 1, s. 663. Obydwa cytaty za: A.K. Antonovi¢, op. cit.,
s. 366-367.

14 Np.: A.K. Antonovi¢, op. cit., s. 12, 54 i in. Czestaw Lapicz, Zawartos¢ tresciowa kitabu
Tatarow litewsko-polskich, ,,Acta Baltico-Slavica” 1989, t. 20, s. 190.
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na oddzialywanie tych ostatnich na jezyk tatarskich ttumaczy pismiennictwa muzutman-

skiego!’.

Wskazoéwki wprowadzajace porzadek chronologiczny sporadycznie wylowi¢ mozna
w tresci utwordow. Jedna ze wspomnianych polemik religijnych (O fonu Abrahamowym)
poddaje krytyce fragmenty thumaczenia Biblii Wujka, ktdra wydano w 1599 r. Polemika
powsta¢ wiec musiata dopiero po tym roku. W takich wypadkach mozna ustali¢ terminus
a quo powstania utworu, jednakze terminus ad quem jest juz znacznie trudniejszy do
okreslenia. OdpowiedZz na wyzej wspomniang ,,fraszke Kochanowskiego” — a w rzeczy-
wisto$ci na Historyje o Abrahamie wchodzaca w sktad zbioru Rotuly do synow swych
Mikotaja Kochanowskiego — mogta powstaé po pierwszym wydaniu tego zbioru w 1585 r.
lub po kolejnych wydaniach w nastepnym stuleciu'®. Analogicznych wskazowek dostar-
czajg zapozyczenia z drukowanych tekstow staropolskich, ktorych daty wydan sg znane.
Sytuuja si¢ one migdzy 2 pot. XVI w. a 1 pot. XVIII w. Z kolei niektore arabskie oracje
$wiateczne 1 piatkowe (chutby), ktérych stalym sktadnikiem byta modlitwa za panujacego
kalifa, podaja sekwencj¢ genealogiczna suttanéw osmanskich konczaca si¢ na potowie
XVII w. Ich thumaczenie na jezyk polski musiato powsta¢ po tym czasie.

Oprocz wskazowek jezykowych, tresciowych czy ogolnohistorycznych, na 2 pot.
XVI w. jako na poczatek pismiennictwa Tataréw mogltyby wskazywaé dwa zrédla histo-
ryczne:

a) traktat Risale-i Tatar-i Leh z 1558 r., ktérego anonimowy autor, Tatar z Litwy, dos¢
szczegotowo opisujac zycie 1 potozenie swych rodakow, nie wspomina jeszcze o ist-
nieniu ksiag religijnych w jezykach miejscowych!’;

b) dzielo osmanskiego historyka Ibrahima Peczewiego Ta rih (Historia) (1640), ktory
w swym dosy¢ pobieznym opisie tatarskiej diaspory przytacza relacje osmanskiego
oficera przebywajacego w polskiej niewoli po 1621 r. informujacg juz o tym, iz Tata-
rzy uzywaja tefsiru (ttumaczenia) Koranu literami arabskimi lecz w mowie ,,Lahow
niewiernych”18,

Niezaleznie od tego, jaki przektad Koranu wspominat autor tej ostatniej relacji, nie-
watpliwie istniaty juz wowczas, tj. na przetomie XVI/XVII w., tatarskie utwory po polsku
1 biatorusku, czego dowodem jest ich obecno$¢ w najstarszych zachowanych r¢kopisach
z XVII w. W rekopisach pdzniejszych, XVIII-wiecznych, obecne jest juz gros tekstow,
ktore sktadajg si¢ na znany nam dzi§ zasob literatury polskotatarskiej. Nalezy zatem
przyjac, iz w zdecydowanej wigkszosci zwigzana jest ona z doba staropolska — $cislej,
z okresem od 2 pot. XVI do XVIII w. Zastrzec przy tym musimy, iz wigksza cze$¢

15 Szerzej zob. A. Drozd, Arabskie teksty liturgiczne, op. cit.

16 Szerzej zob. Joanna Danielska, Historyja o Abrahamie Mikolaja Kochanowskiego, jej holen-
derskie zrodta i tatarska recepcja, ,,Barok” 2010, t. 17/2 (34), s. 51-77.

17" Antoni Muchlinski, Zdanie sprawy o Tatarach litewskich, ,,Teka Wilenska” 1858, nr 4, s. 241-272.
Zwraca na to uwage C. Lapicz, Kitab, op. cit., s. 62, 64.

18 Odnosny fragment (w jezyku tureckim) w: Antoni Muchlinski, Izsledovanie o proischozdenii
i sostojanii litovskich tatar, Petersburg 1857, s. 60-61. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze wykrycie
w zbiorach Centralnej Biblioteki Naukowej AN Biatorusi w Minsku rekopisu tefsiru zawierajacego
prawdopodobnie kolofon autorski thumacza Koranu (wspomnianego wyzej imama parafii w Minsku,
Urjasza ibn Isma‘ila Szlamowicza) i dat¢ ukonczenia rekopisu (1686 r.) stawia pod znakiem zapy-
tania wiarygodno$¢ lub sens drugiego ze zrodet. Pojawia si¢ zatem w pierwszej kolejnosci potrzeba
zweryfikowania fragmentu dzieta Peczewiego cytowanego przez A. Muchlinskiego (mimo dostg¢pnosci
tego dzieta, nie zostato to dotad uczynione, jak si¢ zdaje).
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przektadow z literatury muzulmanskiej powstawaé musiata do 2 pot. XVII w., kiedy
istniala jeszcze wystarczajaca liczba osob o odpowiednich kwalifikacjach jezykowych.

Jesli chodzi o krag autoréow, to znajac tylko jedno nazwisko (tj. imama Urjasza
b. Isma‘lla Szlamowicza z Minska) skazani jesteSmy na jeszcze mniej precyzyjne spe-
kulacje, oparte znowu na ogdlnych przestankach historyczno-jgzykowych i spotecznych.
Zidentyfikowanie tej osoby autora najwazniejszego osiggnigcia piSmienniczego Tatarow
polsko-litewskich nakazuje zweryfikowa¢ dotychczasowe hipotezy, iz pierwszych tworcow
tatarskiej literatury szuka¢ nalezy wsrod wyksztatconej elity rodowej, z ktorej rekrutowali
si¢ przebywajacy na dworze krolewskim ttumacze i ,,pisarze arabscy”!°. Przyktad Urjasza
Szlamowicza — zwigzanego z niezamozng tatarska kolonig ogrodnicza w Minsku (nie
za$ z Tatarami-ziemianami hospodarskimi zaliczajacymi si¢ do warstwy bliskiej szlachcie
miejscowej) — dowodzi, ze edukacja muzutmanska i erudycja biblijna nie musiata pokry-
wacé si¢ z wysokim statusem ekonomicznym i pozycja w hierarchii rodowej. Oczywiscie,
nie mozna wykluczy¢, ze wérdd Tatar6w-ziemian zdarzaly si¢ osoby wladajace jezykami
orientalnymi i oczytane w literaturze miejscowej (np. wspomniany tatarski egzemplarz
Biblii nieswieskiej ze zbiorow BUWu prawdopodobnie nalezat w XVIII w. do znanego
rodu Utanéw). Wiadomo, ze zamozni Tatarzy posytali w XVI w. swe dzieci na nauke do
krajoéw muzulmanskich, czy tez sami odbywali pielgrzymki do Mekki, aczkolwiek zda-
rzalo si¢ takze, ze pokrywali koszty edukacji muzutmanskiej za granica mniej zamoznych
wspotwyznawcow z zamystem pelnienia przez nich w przysztosci funkcji religijnych20,

Wsréd oséb pelnigeych te funkcje musiaty pojawiaé sie jednostki wysoko wyksztat-
cone. Do takich, oprocz minskiego imama Urjasza Szlamowicza, niewatpliwie nalezal
Derwisz Hadzy Czelebi Murzicz, od 1586 r. kadi (najwyrazniej dzialajacy z nominacji
suttanskiej) ,,wsich Tatar Wielikoho Kniazstwa Litowskoho” (taczony przez S. Kryczyn-
skiego z autorem Risale-i Tatar-i Leh)?!. Na imamoéw (mottdw) lub nauczycieli religii
(hodzych) jako na tlumaczy piSmiennictwa muzutmanskiego wskazuje takze wypowiedz
autora tlumaczenia w traktacie prognostycznym zapisanym w kitabie z 1645 r. (ze zbio-
réw biblioteki uniwersyteckiej w Kazaniu): ,,JJa, chodina (hodzy?), siuju knihu iz far-
sijskoho (perskiego — przyp. A.D.) i z tureckoho jazyka na ruskij jezyk pierctozyt dla
nieumilnych™2. Mozna sadzié¢, iz w najstarszych, nie istniejacych rekopisach zapiski
takie zdarzaty si¢ czesciej.

Rzadziej natomiast, jak si¢ wydaje, autorami thumaczen mogli by¢ duchowni sprowa-
dzani z Krymu lub Turcji, biorac pod uwage konieczny przy thumaczeniu stopien czynnej
znajomosci jezyka miejscowego.

Z pewnoscig natomiast wsrod miejscowych Tatarow wystepowaly osoby posiadajace
wyksztatcenie niemuzulmanskie, analogiczne do chrzescijanskiej szlachty, pozwalajace
na efektywna i tworczag recepcje kultury i literatury chrzescijanskiego otoczenia — droga
nabywania tego rodzaju edukacji pozostaje nadal sprawa niewyjasniona.

19 Znamy nazwiska niektorych z nich: Alej Kulzimanowicz Talkowski, obdarowany przez Bato-
rego w 1580 r. dobrami Rodejkowicze w pow. trockim, kniaz Chasien Dajko z Lososny w pow.
grodzienskim — pisarz w latach 1591-1595, Dawid Bachtyr — tlumacz Zygmunta III, zmarty ok.
1614 r. i inni (S. Kryczynski, op. cit., s. 163).

20 S. Kryczynski, op. cit., s. 175, 212. Na temat znajomosci jezykow orientalnych wérod Tatarow
zob. A. Drozd, Arabskie teksty, op. cit., s. 30-39.

21 S, Kryczynski, op. cit., s. 204-207.

22 Ja chodina (hodzy?), owa ksiege z perskiego i z tureckiego jezyka na ruski jezyk przetozytem
dla nieumiejgcych”.
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Jesli wskazanie konkretnych autorow nie jest dzi§ mozliwe, zadaniem wykonalnym
jest ustalenie kregéw wspdlnego autorstwa dla poszczegdlnych utworéw przez analize
warstwy stylistyczno-jezykowej (o ile jej cechy nie ulegly zatarciu). Na razie jednak nie
dysponujemy szczegdétowymi badaniami w tym kierunku, za wczesnie wigc na wnioski.
Z pewnoscig mozliwe jest ustalenie chronologii powstawania tekstow tlumaczeniowych
zawierajacych cytaty koraniczne w stosunku do daty stworzenia thumaczenia tefsirowego
przez imama Szlamowicza (1686).

Kwestig, ktora nalezy odrozni¢ od zagadnienia czasu powstania tekstu i jego autorstwa,
jest datowanie i autorstwo kopii — rekopisu zawierajacego tekst. Nastrgcza to o wiele
mniej trudnosci, gdyz stosunkowo czesto kopisci, bedacy jednoczesnie kompilatorami
ksigg, umieszczali kolofony informujace o dacie i miejscu ukonczenia pracy, nazwisku
przepisujacego (a czasem i zamawiajacego) ksiege. Niektorzy z kopistow mogli by¢ jed-
noczesnie autorami pojedynczych tekstow, z pewnoscia za§ wptywali (w réznym stopniu)
na jezyk i styl utworéw przepisywanych.

Podstawg obecnych badan nad literaturg tatarska sa niemal wylacznie pdzniejsze, nawet
XX-wieczne, odpisy tekstow. Nie sg znane tatarskie ksiegi pisane alfabetem arabskim
po polsku i biatorusku z XVI w. Najstarsze zabytki, jakie znamy, pochodza z XVII w.
— sze$¢ rekopisow z okresu do 1686 r. (ponadto trzy z 1 pot. XVIII w.)23. Dopiero
z drugg pol. XVIII w. ilo$¢ zachowanych zabytkéw radykalnie wzrasta. Trzeba jedna
zaznaczy¢, iz gros rekopisdw znajduje si¢ w rekach prywatnych wciaz niedostepna do
badan; z pewnoscig sg wsrdd nich okazy bardzo stare.

WSCHODNIE ZRODLA PISMIENNICTWA TATARSKIEGO

Praktyka literacka w dawnych wiekach odmiennie niz dzi$ traktowala kwesti¢ ory-
ginalno$ci utworu. Jak pisat W. Borowy, ,,granica pomi¢dzy przektadem, parafraza,
nasladownictwem a utworem oryginalnym byta ptynna i nieistotna™4. Znaczna czg$¢
polskiej literatury baroku i renesansu, w tym dzieta takich klasykow, jak J. Kochanowski
czy M. Rej, miala pierwowzory w literaturze obcej. Podobnie drugorz¢dna rolg pojecie
oryginalno$ci odgrywato w literaturach orientalnych — perskiej, arabskiej czy tureckiej.
Dlatego tez thumaczenia i adaptacje dokonywane przez Tatarow traktowacé powinnismy
w znacznym stopniu wedhug kryteriow takich, jak w przypadku utworéw samodzielnych.

Inne, szersze niz obecnie stosowa¢ musimy tez kryterium literackosci, zgodnie z dawna
konwencja europejska, a w jeszcze wiekszym stopniu orientalng, gdzie artyzm ujecia
cechowat tak poezje, proze fabularna, jak i traktaty naukowe czy nawet dokumenty
urzedowe.

Podstawowym zrédtem dla tatarskich tworcow byto muzutmanskie popularne pi§mien-
nictwo religijne, powstajace od czaséw Sredniowiecza na obszarach muzutlmanskiego
Wschodu, sprowadzane z Powotza, Krymu, a najczesciej Turcji Osmanskiej. Sytuowato

23 Sa to: chamail z XVI/XVII w. ze zbiorow Biblioteki Uniwersyteckiej w Lipsku, zaginiony kitab
z Suchowoli (1631), kitab (1645) ze zbiorow biblioteki uniwersyteckiej w Kazaniu, wyciag z kitabu
(ok. pol. XVII w.) ze zbiorow biblioteki uniwersyteckiej w Petersburgu, Koran (1682) ze zbiorow
Muzeum Historyczno-Etnograficznego w Pskowie, tefsir z 1686 1. ze zbiorow Centralnej Biblioteki
Naukowej AN Biatorusi w Minsku, tefsir (1725) ze zbioréw Biblioteki Biatoruskiej im. F. Skoryny
w Londynie oraz tzw. kitab Luckiewicza i tefsir Biblioteki Uniwersyteckiej w Petersburgu (obydwa
z 1 pol. XVIII w.).

24 Wactaw Borowy, Dawni teoretycy tlumaczen, w: Wactaw Borowy, Studia i rozprawy, t. 2,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1952, s. 8-9.
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si¢ ono pomiedzy literatura oficjalng a ludowa. Analogicznie jak w przypadku naszych
Kresow bazylianie, w jego tworzeniu znaczaca rol¢ odgrywali derwisze, cztonkowie
bractw sufickich (stad w historii literatury tureckiej okre$lane bywa mianem literatury
klasztornej — tekke edebiyati)®.

Niewatpliwie, wedrowni derwisze wraz ze sprowadzanymi duchownymi mieli udziat
W przeniesieniu piSmiennictwa tego na tereny Rzeczypospolitej. W kolofonie tureckiej
czgsci wspomnianego kitabu z Kazania z 1645 r. zachowalo si¢ imi¢ takiego wschodniego
kopisty: ‘Abd al-Wahab Miusa ibn Mustafa. Na marginesach XVIII-wiecznych kitabow
mozna natkna¢ si¢ na krotkie komentarze w jezyku tureckim, ktorych autorami raczej
nie mogli by¢ miejscowi Tatarzy (co ciekawe, tego rodzaju glosy pojawiaja si¢ we wspo-
mnianym tatarskim egzemplarzu Bibliii nieswieskiej z BUWu). Kontakty z czlonkami
bractw, ktorzy czgsto towarzyszyli armii suttanskiej, zwlaszcza wyznawcami bektaszyzmu
sytuujacego si¢ migdzy sunnizmem a szyizmem, utatwione byly szczegdlnie przy okazji
emigracji Tatarow na tureckie Podole i pogranicze motdawskie po okresie buntu Lipkow
(1672), kontynuowanej nastepnie przez caly XVIII w. Sladem tego sa XVIII-wieczne
wplywy pi$miennictwa osmanskiego na tres¢ liturgiczng rekopisow — zapewne wilasnie
w 2 pol. XVIII w. doszlo w polskotatarskich chamaitach do wymiany czgéci tekstow
do obrzeddw religijnych26.

Innym kanalem przenikania ze Wschodu literatury popularnej mogli by¢ wedrowni
poeci i $piewacy, zwani wsrdéd Turkow aszykami (tur. dsik), wystepujacy przy akompania-
mencie instrumentu muzycznego (Az do dzi$ ciesza si¢ on w Turcji duza popularnoscia).
O takim wiasnie ,,ge$larzu z ordy” (z Powotza?), bawigcym w Wilnie w 1615-1616 r.
wspomina Czyzewski w Alfurkanie (s. 56):

Izem czgsto widywat (...) jednego Tatarzyna z hordy, ten przez dwie lecie pod czasem
Trybunatéw odprawowania i inszych sadow witoczyl si¢ z geslami po Wilnie zawsze
obzarty, na tych geslach swych obmierzle gedac i przykrym glosem swym po pogansku
WIZESZCZacC.

Owe ,,gesle” to turecki instrument aszykéw saz. Zastanawiajace w tej informacji jest
zwlaszcza to, ze najwyrazniej geslarz 6w miat w stolicy WKL odpowiednie grono odbior-
cow, ktorymi musieli by¢ w wigkszoséci miejscowi Tatarzy.

Warto zauwazy¢, ze niektore utwory z tatarskich rekopiséw przez diugi czas rowniez
funkcjonowaty w przekazie ustnym — podobnie jak tworczos$¢ aszykdéw. Jeszcze przed
wojna na kresach utrzymywata si¢ tradycja zbiorowego stuchania wieczorami opowiesci
kitabowych. Przekaz ustny nie byt obcy takze dla folkloru szlacheckiego i literatury
w XVI-XVII w.

W ksiggach tatarskich spotykamy przyklady roznych form tureckiej popularnej poez;ji
religijnej, z ktorych cze$¢ byla przedmiotem tlumaczen na polski lub biatoruski — prze-
waznie okreslanych w tatarskich rekopisach nazwa zikr (z ar. dikr), sugerujaca konotacje

25 Stanistawa Plaskowicka-Rymkiewicz, Miinewer Borzgcka, Malgorzata Labgdzka-Koecher,
Historia literatury tureckiej. Zarys, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1971.

26 Do stwierdzenia takiego upowazniaja nas szczegétowe badania tekstologiczne nad opisami
obrzedéw bajramowych i zmieniajace si¢ imiona suttanéw tureckich, w ktorych intencji odmawiana
miala by¢ modlitwa w trakcie nabozenstw w meczecie. Zob. Andrzej Drozd Sultan dua (swigteczna
modlitwa za suftanéw), ,,Rocznik Tataréw Polskich” 1994, t. 2, s. 206-217; A. Drozd, Arabskie
teksty, op. cit., s. 42-46.
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z praktykami modlitewnymi wsroéd bractw sufickich. Nazwe t¢ Tatarzy rozciagneli na
szeroka grupe utwordw $piewanych do oryginalnych melodii podczas réznych uroczysto-
$ci religijnych; wyrdzniajaca je cechg jest powtarzajacy si¢ refren. W istocie, obecnosé
$piewanych form liryki religijnej w sufickich obrzedach modlitewnych moze wskazywac
na tego rodzaju proweniencje tatarskich zikrow.

Tatarzy tlumaczyli takze teksty modlitewne pisane po arabsku proza rymowana (sag°).
Obok modlitw forme taka reprezentuje caty Koran. Wydaje si¢ prawdopodobne, ze jego
thumaczenia Tatarzy dokonali bezposrednio z jezyka oryginatu konfrontowanego z ana-
tolijskim przektadem Koranu z XIV w., ktorego rekopis pochodzacy najprawdopodobniej
z ok. 1580 r. 1 sporzadzony w W. Ks. Litewskim odkryliémy przed laty. Jak dotad dzieta
tego nie udato si¢ utozsami¢ z zadnym z kilku znanych turkijskich ttumaczen Koranu,
by¢ moze wigc okaze si¢, ze tatarska spuscizna pi§miennicza z dawnej Rzeczypospolitej
przyniesie odkrycie nowego waznego dzieta literatury turkijskiej?’.

Nie tylko anonimowe pi§miennictwo popularne bylo zrédlem tatarskich przektadow.
Tefsiry, jak i inne teksty komentarzowe, nalezaly do rozwinigtej w XV w. osmanskiej
literatury teologicznej, ktdra czesto opierata si¢ na klasycznych dzietach arabskich Iub
perskich. W ten sposob w literaturze Tatarow polsko-litewskich znajdujemy teksty odwo-
tujace si¢ do takich klasycznych autorytetéw islamu, jak Wahab b. Munabbih (zm. 728),
Malik b. Anas (zm. 795), jego nauczyciel Ga‘far as-Sadiq (zm. 765), pierwszy komentator
Koranu i kuzyn Proroka, ‘Abd Allah ibn ‘Abbas, czy klasyk mistycyzmu muzutmanskiego
Muhy1 ad-Din ibn al-‘Arabi.

Wiele rozdziatéw w kitabach powoluje si¢ tez na tytuly innych Zrédet wschodnich,
np. Sirag al-qulib, Gawahir al-islam, Surit as-salafs, Sart al-giyama, Qisas al-anbiya’
i in., zwykle sa one jednak trudne do zidentyfikowania jako bezposrednia podstawa dla
tworcow tatarskich. Dokonanie takich identyfikacji wymaga zmudnych poszukiwan wsrod
zabytkéw muzulmanskiej literatury popularnej. Czasami przynosza one efekty, jak w przy-
padku czesto spotykanego w kitabach traktatu komentarzowego do sury 36 Tafsir-i Yasin,
ktory jest polsko-biatoruska adaptacja tekstu o tym samym tytule znanego m.in. w piSmien-
nictwie Tataréw kazanskich (i w wersji drukowanej wydawanego w Kazaniu u schytku
XIX w.)®. Jednym z wybitniejszych perskich pisarzy sufickich byt Farid ad-Din ‘Attar
(zm. ok. 1229). W jego dziele Bulbul-name (,,Ksigga stowika”) znajdujemy pierwowzor
wystepujacej w kitabach tatarskich opowiesci ,,O gotebiu i sokole”. Sporadycznie w rgko-
pisach tatarskich wymienia si¢ autorow takich orientalnych dziet bedacych bezposrednim
zrodlem dla ttumaczy, np. ,.kitab imama Abd al-Kanija”, czyli przypuszczalnie arabskiego
mistyka i pisarza ‘Abd al-GanT’ego an-Nabliisi (1641-1731), autora m.in. popularnego do
dzi§ w Turcji sennika. Paradoksalnie wigc, nie znajac autoréw tatarskiego pismiennictwa
niekiedy mozemy ustali¢ nazwiska tworcow orientalnych pierwowzorow.

27 Zob. np. Andrzej Drozd, Rekopisy tatarskie w zbiorach londyniskich, ,Rocznik Tatarow Polskich”
1994, t. 2, s. 42—44. Andrzej Drozd, Koran staropolski. Rozwazania w zwiqzku z odkryciem w Minsku
tefsiru z 1686 r., ,,Rocznik Biblioteki Narodowej” 2004, t. 36, s. 237-250. Probe identyfikacji tefsiru
anatoliskiego z Litwy podjat H. Jankowski.

28 Ten tytut jest wérdd tatarskich utworéow budujacych zrodlem najczgsciej wymienianym.
Meredith-Owens wiaze go ze znanym pisarzem osmanskim, Kemalem PaSa-zade, zyjacy w okre-
sie panowania Bajazyda II (1468-1534). Atrybucja taka wymaga jednak werytikacji. Zob. Georg
M. Meredith-Owens, Alexander Nadson, The Byelorussian Tartars and their Writings, ,,The Journal
of Byelorussian Studies” 1970, nr 2, s. 141-176.

29 H. Jankowski, C. Lapicz, Klucz, op. cit.
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Nie rzadziej niz literatura komentarzowa, moralizatorska, liturgiczna czy liryka reli-
gijna, zrodtem przekladoéw tatarskich byly utwory epickie, zwigzane zwykle z postaciami
krzewicieli islamu lub z watkami biblijnymi — budujace apokryfy czy hagiografia. Wsrod
prozatorskich tekstow narracyjnych dominowaly krotkie formy opowiadan, legend — chi-
kajety (ar. hikaya), czasem pojawialy si¢ tez facecje (ar. fikra).

Szczegbélna uwage zwracaja thumaczenia z jezyka tureckiego wierszowanych eposow
religijnych — destanow. Jednym z nich jest Mi‘rag destan: opowiadajacy o cudowne;j
wedréwce Proroka do nieba. Tekst pisany w formie mesnevi jedenastozgltoskowcem
(aa bb cc ...) liczy 510 dystychow. Jego biatoruskie thumaczenie powstate by¢ moze juz
w XVI w. opublikowal po raz pierwszy (z tzw. kitabu Luckiewicza z 1 pot. XVIII w.)
w 1926 r. J. Stankiewicz, za$§ ostatnio tekst turecki wydatl i opracowat Huseyin Durgut,
ktory rowniez utozsamit go z wersja znajdujaca si¢ w jednym z rekopisow ze zbiorow
biblioteki Topkap: Saray w Stambule3?. Wg Meredith-Owens3! utwor ten jest adapta-
cja arabskiego pierwowzoru autorstwa Abli Bakra Muhammada b. Hayr (zm. 1197),
aczkolwiek atrybucja taka moze by¢ wynikiem mylnej interpretacji ostatnich bejtow
wymieniajacych kolejnych ,kalifow sprawiedliwych”, a dalej blizej nieznanego autora
tureckiej wersji: Hagi Mahmuda. Destan Mi ‘rag wyroznia si¢ ze wzgledu na fakt, iz jako
jeden z nielicznych tekstow zachowat si¢ w postaci dwuje¢zycznej — turecko-biatoruskie;j.

Innym przyktadem adaptacji wschodniej klasyki jest znana od $redniowiecza w folklo-
rze wielu ludow turkijskich ,,Opowies$¢ o Obcigtej Glowie” (Kesik Bas destani). Znajdujaca
si¢ w tatarskich kitabach adaptacja oparta jest na wersji anatolijskiej. Opisuje ona czyny
drugiego ulubionego bohatera muzutmanskiej hagiografii, ‘Alego b. Abt Taliba, kuzyna
i zigcia Proroka. Tre$¢ opowiesci zawiera wiele analogii z europejskim $redniowiecznym
eposem rycerskim32,

W przypadku tego, jak i wigkszej czgéci innych utwordow, w odréznieniu od destanu
Mi‘rag, nie dysponujemy w tatarskich rekopisach tekstami tureckich (lub arabskich)
oryginalow, a ustalenia na ich temat mozliwe sg jedynie dzieki pojedynczym wtretom
Iub innym odniesieniom wskazujagcym na dany pierwowzor (np. powotanie si¢ na tytut
zrodta). Niekiedy w dostepnych rekopisach orientalnych udaje si¢ odnalez¢ teksty majace
swe odpowiedniki w piSmiennictwie polsko-tatarskim — tak jest w przypadku tureckiego
modlitewnika z 1588 r. przechowywanego w zbiorach Biblioteki Uniwersytetu War-
szawskiego33. Wiele materiatu dostarczaja modlitewniki Turkoéw osmanskich lub Tatarow
kazanskich, ktore aktualnie sa przedmiotem naszych badan poréwnawczych. Znajduja
si¢ w nich te same, co w chamailach polskotatarskich, teksty modlitw arabskich (du‘a’
zaopatrzonych komentarzami (ar. Sarh) w jezyku tureckim opisujacymi ich zbawcza
moc, do$¢ podobnymi do np. polskich ludowych modlitewek. Komentarze wykazuja

30 Jan Stankevi€, Belaruskija musulmanie i belaruskaja literatura arabskim pismom, ,Hadavik
Bietaruskaha Navukowaha Tavarystwa u Vilni” 1926, nr 1, s. 111-141; Hiiseyin Durgut, Ibn Abraham
Karitski Kitabi Miragnamesi Inceleme-Metin-Dizin, Konya 2016. Caty tzw. kitab Luckiewicza wydany
zostat w 2009 r. pod red. G. Miskiniene: Hiiseyin Durgut, Galina Miskiniene, Sigita Namaviciiite,
Jekaterina Pokrovskaja, fvano Luckeviciaus kitabas. Lietuvos Totoriu kultiiros paminklas, Vilnius 2009.

31 G.M. Meredith-Owens, A. Nadson, op. cit., s. 179.

32 Utwor ten posiada bogata literature. Z ostatnich prac nalezy wymieni¢: Ahmet Yasar Ocak,
Tiirk folklorunda Kesik Bags, Ankara 1989. Polski tekst opublikowatem w: Opowies¢ o Kesik-baszu
(Obcigtej glowie), ,Swiat Islamu” 1995, nr 3, s. 4, 6-7 (cz. 1); nr 3, s. 5, 67 (cz. 2).

33 Zob. Tadeusz Majda, Modlitewnik turecki ze zbioréw Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego,
,,Rocznik Tatarow Polskich” 1994, t. 2, s. 17-19.
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roézny stopien zbiezno$ci z polskotatarskimi odpowiednikami — to co mozna aktualnie
stwierdzi¢, to fakt, iz te ostatnie z pewnoscia sa ttumaczeniami komentarzy orientalnych.
Najbardziej precyzyjne wnioski mozna wyciggna¢ jednak dopiero, gdy w rekopisach
tatarskich znajduje si¢ wraz z thumaczeniem tekst podstawy translatorskiej.

Na podstawie ich analizy stwierdzi¢ mozna, iz thumaczenia tatarskie cechowal rézny
stopien zwigzania tekstem pierwowzoru. Reguta bylo mozliwie wierne ttumaczenie orygi-
natu, niemniej liczne sa przyktady thumaczen niedostownych, fragmentéw sparafrazowa-
nych. Rzadko zdarzaly si¢ na etapie thumaczenia przypadki powazniejszych przeksztatcen,
np. fabuly, cz¢sciej zachodzily one w fazie pozniejszego kopiowania tekstu. We wszyst-
kich natomiast ttumaczeniach ujawnia si¢, w ré6znym stopniu, zjawisko aktualizowania
(polonizowania) tresci (o czym bedzie jeszcze mowa).

Thumaczenia utworéw poetyckich zazwyczaj nie zachowywaty formy wierszowane;j,
w przypadku epiki przeksztalcajac si¢ w proze fabularna, jak np. Kesik Bas. Zasadnicza
rola tlumaczen tych polegata na oddaniu tresci utworu. Niekiedy daje si¢ zaobserwo-
wac dazenie do cze$ciowego nawigzywania do wierszowanej formy oryginatu, choéby
przez zachowanie uktadu werséw (gdy utrzymane sg obie wersje jezykowe). Na przyktad
(poczatek tureckiego zikru)34:

Dertliilernin tabibi Pan Bog w kuzdej reczy jest mocny lekarem,
Ey, Tenriniin habibi A Muchammied prorok, stuga i pryjaciel Boski.
Yarliqagil bir garib Odpus$¢ nam biednym grechy nasze z taski;
Sey’un li-llahi Muhammad U Pana Boga jest recz wielka, Muchammied
Cumle dervigler andan Uszystkie ubogie u niego jest sieroty,

Ol Mustafa ntirindan S prarockej swiatloséi jest,

Ol dervisler safindan Uszystkie ubogie z jego pultkow jest;

Fahri, fahr1 Muhammad Nad uchwalonemi uchwalony jest Muchammied.
(... (-

Oprocz takich zdarzaja si¢ takze utwory w pelni wierszowane — z pierwowzorem majg
one jednak zwiazek wylacznie tematyczno-tresciowy, stanowiac jego bardzo luzng parafra-
z¢, a w zasadzie zupelnie odrgbny utwor. Potraktowanie takie zalezy w duzej mierze od
pisarskiego talentu ttumacza. Przyktadem jest krotki poemat ,,Sieroctwo Muchammeda”,
ktorego tre$¢ opiera si¢ na muzutmanskiej biografistyce Proroka. Poczatek:

Wa-ma arsalna illa rahmatan li-1-‘alamina35.

Tak $wiat mile o$wiecit Muchammieda zrodzeniem

Od Boga wszechmocnego taska napetnieniem.

Matka miata syna w sobie, ale nie widziala,

Prez dni dwiescie siedymdziesiont, kogo w sobie miata.

(..)

34 Tekst z kitabu Mustafy Szahidewicza ze Stonimia z 1852 r., wlasno$¢ prywatna (dalej: KMSzah).
Zikr ten jest przedmiotem artykutu: Henryk Jankowski, A Polish Tatar ziker, ,,Acta Orientalia Aca-
demiae Scientiarum Hung” 1995, nr 48(3), s. 405-420.

35 Przytoczenie (prawie dostowne) z Koranu (21, 107): ,,Zestalismy (Muhammada) tylko jako
miltosierdzie dla $wiatow”.
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Naznaczyt Bug o pryi$ciu zacnego Machometa,
Aby$ lud domyslit proroka Achmeda.

Ale oni inaczej o tem tlumaczyli,

Temu zacnemu ksionzenciu godnosci zajzdros¢ili3o.

(..)

O ile piSmiennictwo Tataréw polsko-litewskich na poziomie tekstow (a takze cech
paleograficznych) jest $cisle zakorzenione w piSmiennictwie orientalnym, to na pozio-
mie typologii tresciowej samych ksiag rekopismiennych rzecz przedstawia si¢ mniej
jednoznacznie. Prowadzone przez nas badania pordéwnawcze nad popularnym religijnym
pismiennictwem osmanskim (a takze kazanskim w formie drukow z XIX/XX w.) pozwalaja
juz dzi$§ stwierdzi¢, ze najbardziej rozpowszechniony typ ksiggi rekopi§miennej Tata-
réw polsko-litewskich — chamail — nie odwzorowuje struktury zawarto$ci analogicznych
modlitewnikow osmanskich, ktore najprawdopodobniej byty Zzrodtem tekstow modlitew-
nych dla Tatarow w WKL. Sama nazwa chamaif nie ma analogicznego desygnatu (jako
ksigzka z modlitwami) w tureckiej praktyce piSmienniczej. Jezeli dalsze badania nad
pismiennictwem tatarskim z Powotza, Krymu lub Dobrudzy nie przyniosa bezposrednie-
go wzorca (a na razie nic na to nie wskazuje), chamail Tatarow polsko-litewskich jako
typ rekopisu trzeba begdzie uznaé za rodzimy wytwor kultury tej spotecznosci. Podobne
whnioski nasuwaja si¢ na chwilg obecng w stosunku do drugiego typu rekopisow tatarskich
— kitabu. Rowniez i on pod wzgledem nazewniczym i1 zawarto$ci nie ma jednoznacznego
pierwowzoru w praktyce rekopi§mienniczej muzutmanskiego Wschodu.

Autorzy tatarscy reprezentowali niejednakowy poziom literacki. Obok utworéw o wyso-
kim stopniu artyzmu, spotykamy liczne teksty bardzo nieporadne literacko, wrecz nieudolne.
Niewatpliwie pozostawato to w zwigzku z poziomem wyksztalcenia autoréw, aczkolwiek
wrazenie nieporadnosci moze by¢ wynikiem stosowanej przez Tatarow metody thumacze-
niowej polegajacej na $cistym trzymaniu si¢ tekstu oryginatu tureckiego. W ten sposob do
tlumaczen polsko-biatoruskich przenikaty liczne cechy jezyka i stylu popularnego pi$mien-
nictwa osmanskiego. Zarazem trzeba stwierdzi¢, ze czgs¢ ttumaczy wykazywata niematy
kunszt translatorski, jak np. w tefsirowym przektadzie Koranu na jezyk polski imama Urjasza
Szlamowicza, ocenionym przez przedwojennego Muftiego, dr. J. Szynkiewicza, jako ,,bar-
dzo dobre, w duchu najlepszych komentatorow muzulmanskich3’7. Wielu, bardzo znamien-
nych przyktadow dbatosci tatarskiego translatora o forme tlumaczenia dostarczyt przektad
modlitw liturgicznych z jezyka arabskiego na jezyk polski. Wykazuje on przede wszystkim
umiejetne wykorzystywanie dorobku staropolskich thumaczen biblijnych dla oddawania cech
stylistycznych jezyka arabskiego (na ktorych oparta zostata dominujaca w modlitwach proza
rymowana sag ), pokrywajacych si¢ z hebraizmami wystepujacymi w warstwie stylistyczno-
-jezykowej thumaczen staropolskich. Stuzg one jako tworzywo wersyfikacyjne, budujac rytm
i rym odpowiadajacy arabskiej formie sag * (wykorzystujacej walory prozodyczne morfologii
jezyka arabskiego), nawigzuja zarazem do tacinskich cech sarmackiej prozy oratorskiej. Ttu-
macz roéwniez zaskakujaco dobrze wykorzystywal wilasciwosci 6wczesnej polszczyzny dla
doktadnego odwzorowania form arabskich bez koniecznos$ci tworzenia kalek jezykowych lub
neologizmow. Oto kilka przyktadow3s:

36 Tekst z KMSzah.

37 Jakub Szynkiewicz, Literatura religijna Tatarow litewskich i jej pochodzenie, ,Rocznik Tatar-
ski” 1935, t. 3, s. 138.

38 A. Drozd, Arabskie teksty, op. cit.
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wa-bahrika
= napisz nam zdrowie, na nas i na chadzejew naszych, i podréznych naszych, i u polu,
i na moru

wa-salit arhamakum wa-ahsanu azwdagikum wa-awladikum wa-fugara’ukum
= i nawiedzajcie krewnych, i czyncie dobros¢ zonam waszym i dziatkam waszym, i ubo-
gim waszym

salli ‘ala sayyidina muhammadin sayyidi 'l-mursalina wa-Safi‘u 'l-mudnibina wa-siragi 'l
-mu’minina sayyidi 'l-‘arabi wa-'l-‘agam mawlana wa-mawliya 'l-‘alamayni muhammadin
= zmihyj sie nad panem naszym Muchammedam, wieliki pan nad mursielami i pryczynca
za gresznymi, i §wieca wiary musiulmanskiej. Pan arabski i perski, panie nasz i pan dwoch
swiatoéw, Muchammed prorok.

ZWIAZKI PISMIENNICTWA TATARSKIEGO Z KULTURA I LITERATURA STAROPOLSKA

Chociaz genetycznie zwigzana z piSmiennictwem wschodnim, literatura Tatarow pol-
skich powstata i rozwingla si¢ w otoczeniu srodowiska polsko-ruskiego, ktorego kultura
duchowa, w tym literacka, nie mogta pozosta¢ na nig bez wplywu. O ile jednak zwiazek
tworczosci tatarskiej z pismiennictwem wschodnim byt w §wiadomos$ci naukowej oczywi-
sty, przez dtugi czas nie wskazywano na zwiazki z piSmiennictwem staropolskim. Dopiero
odkrycie przez nas w 1994 r. w chamaile ze zbioréw Zaktadu Turkologii UW pierwszego
utworu staropolskiego, Piesni o sw. Hiobie, zapoczatkowato badania w tym kierunku.

Temat ten jest czgScig szerszego pytania o ksztalt wymiany kulturowej pomiedzy
Tatarami a ich chrzescijanskim otoczeniem. Jej szczegdlnym przejawem jest przenikanie
elementéw tradycji i zwyczajow chrzescijan do religijnosci Tatarow. W odniesieniu do
okresu staropolskiego, najwiecej sladow tego zjawiska — majgcego wowczas miejsce raczej
w sferze idei niz, jak obecnie, praktykowanych zwyczajow — dostarcza piSmiennictwo.
W ksiggach tatarskich te same watki, znane obu religiom, w jednych utworach przedsta-
wiane sg przez pryzmat tradycji koranicznej, muzulmanskiej, w innych za$§ chrzescijan-
skiej (tzn. w oparciu o tekst Starego lub Nowego Testamentu). Sygnatem roznicujacym
jest np. stosowanie réznych wersji imion biblijnych, muzutmanskich (arabskich) albo
chrzescijanskich (polskich): Ibrahim (/brahim) — Abraham, Jusuf (Yisuf) — Jozef, Musia
(Miisa) — Mojzesz, Siulejman (Sulayman) — Salomon, Isia (‘Isa) — Jezus itd.

Dobitnym przyktadem mieszania si¢ odmiennych tradycji, idei jest watek ukrzyzo-
wania Jezusa. Opowies¢ zatytutowana O narodzeniu Isi proroka, traktujaca tez o dziatal-
nosci 1 $mierci Jezusa, pozostaje w zgodzie z Koranem (4,157) i muzutmanska tradycja
egzegetyczna: to nie Jezus umarl na krzyzu — ukrzyzowanym byt Herod, ktorego Bog
upodobnit na jaki$ czas do Jezusa. Komentarze muzutmanskie (np. Tafstr al-Galalayn)
wskazuja jedynie, iz Zydzi ukrzyzowali jednego ze swoich ludzi — motyw Heroda jest
juz najprawdopodobniej rodzimy, polskotatarski, zapewne zainspirowany skrotem L N.R.I.
z chrzedcijanskich przedstawien ukrzyzowania. Ale oto na sasiednich kartach kitabow
mowi si¢ jednak — wbrew przekazowi koranicznemu — o ukrzyzowaniu wlasnie Jezusa:

Gdy Jezusa menczono, czemuz wielkim glosam wotat do Pana Boga, zydowskim jenzy-
kiem rek tak: ,,Hel, hel — Boze mdj, czemu mi opuscit!” Pono wola Boza na wszystko,
a kiedy Pan Jezus miatl moc i wladze na wszystko, z wielkim krykiem by i glosam nie
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wotlatby ku Panu Bogu. Pono to nie byl udzienczen temu, kiedy wotat ku Panu Bogu,
ale to gwaltam uzieli®”.

Obok przenikania miejscowych tradycji religijnych do tresci tekstéw muzutmanskich,
jeszcze bardziej namacalng plaszczyzng oddzialywania kultury staropolskiej jest jezyk. Za
jego sprawg utwory zaczerpnigte z literatury islamu osadzone zostaja w realiach miejsco-
wych — bo takie gtéwnie znali autorzy, jak i czytelnicy utworéow. Tradycja muzutmanska
zaludnia si¢ wigc ,,lutrami” (czyli bezboznikami), ,,wojewodami”, ,hetmanami” i ,,pul-
kami”. Bohater destanow, Ali, kuzyn i zi¢¢ Proroka, walczy ,pataszem” (Zulfikarem)
i ,,bulawa” (zanim zacznie walk¢ z podziemnym demonem musi go obudzi¢ — ,,bo nie
bylby rycerzem” — ,,podkurzy jego troch¢ dymem” i rzeknie: ,,Ej, Scierwo, niewidzenie
boskie! Wstawaj, bedziem z toba bi¢ si¢!” (Kesik Bas). Proroka z kolei otacza zwykle
~towarzystwo sachabejowie”. Pierwsi jego nastgpcy — kalifowie sprawiedliwi, to ,,Abu
Biekkir Syddykowicz” (Abii Bakr as-Sadiq, 632—-634) i ,,Umier Chatybowicz” (‘Umar ibn
al-Hattab, 634-644). Kupiecki klan Kurajszytow z Mekki, z ktérego pochodzi Muham-
mad, to ,,dom Kurejszowski”, a krewni i sasiedzi Proroka, gdy byt jeszcze ,,grzecznym
i udatnym” chlopcem, ,,radzi byli go widzie¢” kazdy w swoim ,,dworze” (wychowywat go
wowczas ,,pan stryj” — Abu Talib) (Sieroctwo Muchammieda). Urodzit si¢ za§ Muhammad
,,miesigca rebbie-l-ewwiela, dnia dwunastego i nocy, a po polsku miesigca apryla, dnia
dwudziestego, w ziemi jamenskiej niedaleko Babilonu”.

Interesujacy efekt daja w tekstach muzulmanskich staropolskie pozyczki leksykalne
z taciny (pamigtajmy, ze zapisane pismem arabskim): ,,Od Boga wydany dekret” (z oracji
$lubnej), ,,Na sadzie Boskim rejestra w (...) reka dadzg” (z zikru O Smierci cziowieczey),
,-..chwala Bogu, Panu i Prowizorowi §wiata” (poczatek sury A/-Fatiha) — zwlaszcza, gdy
zestawione sg z pozyczkami arabskimi (terminami religijnymi): ,,...to dziecko dobretliwo
bedzie, hafiz Kur’anu i prezbiter wielki...” (z traktatu prognostycznego imama ‘Abd
al-Gani’ego).

W iscie staropolskim klimacie utrzymana jest rozgrywajaca si¢ wsrod pustyn dzisiejszej
Arabii Saudyjskiej wspomniana historia o najezdzie armii abisynskiej na Mekke w 570 r.
(tj. w roku narodzin Muhammada). ,,Wo6wczas byt krélem Tynwasz [forma znieksztatcona
imienia DU Nuwas — przyp. A.D.]” — jemenski despota przesladujacy chrzescijan, ,,ktory
mato co nie byl jednakiej wiary z Zydami [...] Jeden czlowick chrzescijanski chcac
uczyni¢ przystuge jechal umyslnie do cesarza greckiego oznajmujac o tym tyranstwie”.
Cesarz ,,bardzo zaalterowat si¢ i rad by na tego Tynwasza posta¢ wojsko, ale ze bardzo
odlegle miejsca i piaszczyste kraje”, uczynit to zaprzyjazniony ,,krol chabieszynski, ktory
bliskim sgsiadem byt tyranowi [...] Tyran bardzo brzydko przegrat [...] uciekajac przez
wode¢ z koniem utonal”, z ktérego to zwycigstwa ,,cesarz bardzo byt kontent”. Krajem
Zu Nuwasa zawladnal abisynski ,,hetman Abraha”, ktory ,kazat wystawi¢ koscidt bar-
dzo wielki i kosztowny chcac, aby do Bozego Domu, Kieubieju [Ka‘by — przyp. A.D.]
rownat si¢ [...] Slyszac to, jeden Arabin bardzo odwazny ,,imieniem Najfel” postanowit
sprofanowac $wiatyni¢. Dostawszy si¢ podstgpem do $rodka ,,poczynit wielkie poskwile,
splugawit tamecznych ich bogéw i sam w nocy uciekt”. Aby zrewanzowac si¢ Mekkan-
czykom, Abraha zebrat ,,wielkie wojska na stoniach i myslat ogniem i mieczem ich tam
wygubi¢ [...] I postat do nich postancy [...]”. Gdy zdawalo si¢, ze nie ma juz ratunku,
,,do Domu Panskiego Abdu-1-Mutlib [,,rzadca domu Kurejszowskiego” ‘Abd al-Muttalib,

39 Tekst z kitabu z Mira po rodzinie Szynkiewiczéw (po 1791), wlasno$¢ prywatna (dalej: KMir).
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dziadek Muhammada — przyp. A.D.] przyszedszy i wziul si¢ za ontaba drzwi, i ptakat
rzewnie”. Pomoc nadeszla z nieba. Gdy ,,nazajutrz rano kazat Abraha ruszy¢ ze wszyst-
kim wojskiem [...] ptaki stadami czarne jak obtok ku Domu Panskiemu przylecieli [...]".
Kazdy ptak trzymat w dziobie po kamieniu ,,na ksztalt grochu i bobu tamecznego”.
,,Otoz kiedy przyszedt rozkaz [...] uderzono na to wojsko [...] z géry nie folgujac, tak
mocno (ze) ani katkan, ani pancerz, ani tez zadna bron dotrzymac¢ nie mogta [...] Tak to
wojsko na polach miekkiejskich zostato lezace trupem [...] Przyszedszy, miekkiejowcy
pobrali wielkie zdobycze u nich niewypowiedziane w obozach, skarby, ztoto, srybro,
drogie kamienia i do tego szaty, i bardzo zbogacieli [...]"40. W tekscie tym odzywaja
si¢ nie tylko echa wojennych do$wiadczen sarmatow, ktore byly tez udziatem Tatarow
w Rzeczypospolitej, ale w warstwie obrazowania i jezyka ujawnia si¢ silne osadzenie
w staropolskiej kulturze panéw Paskow.

W stylistyczno-jezykowej warstwie tekstow muzutmanskich uderzaja wreszcie zwroty
grzecznos$ciowe wlasciwe konwencji socjolektu szlacheckiego (,, Wasza mito$¢ prorocka”,
,,Prorok Jego mito§¢”, ,,Ichmos¢ Panéw rodzicow™ itp.). Takze inne cechy tego socjolektu
odnalez¢ mozna w jezyku piSmiennictwa tatarskiego. Zbiegajg si¢ one z silnie uwidacz-
niajacymi si¢ w XVIII w. w tatarskiej epigrafice nagrobnej elementami staropolskimi.

Bezposrednie wplywy literatury staropolskiej przejawiaja si¢ wreszcie w zasobie utwo-
réw. W pismiennictwie tatarskim zarysowujg si¢ bowiem dwa nurty: jeden — wschodni,
przewazajacy ilosciowo, to teksty przejmowane z literatury islamu (oméwiony w poprzed-
nim rozdziale), nurt drugi — rodzimy, stanowia utwory tworzone bezposrednio przez Tata-
réow w duzej mierze pod wplywem pismiennictwa miejscowego, badz wprost z pismien-
nictwa tego przejmowane. Grupa ta jest najbardziej znamiennym przejawem zwigzkow
literatury tatarskiej i staropolskiej. Poszczegdlne teksty dostarczajg dowodow, iz Tatarzy
obok studiowania Pisma Swigtego, o czym byla mowa, czytywali poezje Kochanowskiego,
pisma reformacyjne, jak i katolickie z nimi polemiki, popularne w owym czasie romanse
czy nawet modlitewniki katolikdw.

I tak, na przyktad, z popularnego zbioru egzemplow pt. Historyje rzymskie (prze-
thumaczonego ok. 1540 r. z tacinskich Gesta romanorum) Tatarzy do kitabow przejeli
nowele Przyktad o dziwnym zrzqdzeniu boskim i o poczeciu sw. Grzegorza. Jedyna istotng
zmiang, jaka przy tym dokonali, bylo opuszczenie koncowego fragmentu, w ktérym
tytutowy bohater dociera do Rzymu i zostaje obrany papiezem.

Innym polskim utworem, ktory zawedrowat prawdopodobnie w XVII w. do tatarskich
ksiag i modlitewnikow, jest Piesn o sw. Hiobie nalezaca do grupy XV-wiecznych wier-
szowanych legend hagiograficznych (np. o $w. Aleksym, o §w. Stanistawie, §w. Dorocie,
$w. Jerzym i in.). Funkcjonowata ona w polskim pismiennictwie religijnym az do pot.
XVII w. — poczawszy od 1524 r. znanych jest sze$¢ jej przekazow drukowanych lub
rekopiSmiennych. W 2 pol. XVI w. przetozona zostala réwniez na jezyk litewski (lute-
ranski kancjonat M. Mazwida). Publikowana byta przez A. Briicknera, S. Wierczewskiego
i W. Kuraszkiewicza,*! a wreszcie przez W. Wydre+2.,

40 Na podstawie KMSzah.

41 Stanistaw Wierczynski, Wiadystaw Kuraszkiewicz (wyd. i oprac.), Polskie wierszowane legendy
Sredniowieczne, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1962, s. 241-270.

42 Wiestaw Wydra, Staropolskie przekazy piesni o sw. Jopie, ,,Studia Polonistyczne” 1988/1989,
t. 16/17, s. 257-270. Oméwienie adaptacji tatarskiej w: Andrzej Drozd, Tatarska wersja piesni-legendy
o sw. Hiobie, ,,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Literacka” 1995, t. 2 (22), s. 163—195.
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Tekst, jaki znamy z rekopisoéw tatarskich, jest przerobka jednej z kilku redakceji utworu
(znajduje si¢ ona w kancjonale S. Jagodynskiego pt. Piesni katolickie nowo reformo-
wane..., pierwsze wyd. w Krakowie ok. 1638 r.). Wersja tatarska w stosunku do redak-
cji tej zostata znacznie rozbudowana — ze 132 wierszy do 176. Co charakterystyczne,
amplifikacja tekstu poszta w kierunku jego dopasowania do pelnej tresci Ksiegi Hioba.
O ile we wszystkich wersjach polskich pewne watki Ksiggi Hioba byty pominigte lub
skontaminowane, tatarski autor uzupetnit te luki, dodajac brakujace epizody, miejscami
wychodzac nawet ponad przekaz biblijny. Rozwinigciu tresci towarzyszy jednak brak
dbatosci o strong formalng — zniknat podziat na zwrotki (czterowierszowe), w samych
wierszach liczne wtrety 1 dluzyzny zachwialy budowa 8-zgltoskowa. Z pewnoscia czgsé
tych usterek jest wynikiem ,,inwencji” kolejnych kopistoéw — przekazy, ktorymi dysponu-
jemy sa bowiem stosunkowo pdzne, tj. XIX-wieczne. Od kopistow pochodzi tez zapewne
tytut O Ejjubie proroku. W calym tekscie polska wersj¢ imienia Hiob (Jop) zastapiono
jej arabskim odpowiednikiem Ejjub (ar. Ayyib). Fragmenty utworu3:

(-.)

Byt monz jeden sprawiedliwy,

Czlowiek $wienty i cnotliwy,

Ktéremu Ejjub imie byto,

Wszystko szczenscio mu stuzyto.

Bo ten Boga wiernie milowa

I ztosci wszelkich on warowat,

(-.)

Tamze z dopuszczenia Boga, swego

Postat szatana n niego,

Doswiadczy¢ Ejjuba statosci,

Co uczynit ze swojej mitosci.

(-.)

Dat nam Boég tego Ejjuba proroka w pryktadzie,
Aby$my zdawali na Wszechmocnego wiadze,
Bo kiedy zechce Pan Bog, komu moze dac,
A kiedy zechce, to moze odebrac.

Historia Hioba powtarza si¢ w tatarskiej literaturze trzykrotnie: w powyzszej piesni,
w teksécie koranicznym (38, 41-44) oraz w egzemplum opartym na biblijnej Ksiedze
Hioba pt. Ejjub cierpigcy. Oto jego fragmenty*4:

I siedzieli z nim (przyjaciele) na ziemi try dni i try nocy, a zaden do niego stowa nie
preméwit, bo widzieli, ze boles¢ jego byta bardzo gwattowna (...) Ale tak (...) otwarli
nareszcie usta, aby mu najdotkliwsze czyni¢ wyruty. Oskarzali go o winy, od ktérych
nikt wiencej nad niego nie byl dalszym, widzieli w nim tylko prostenpce cierpioncego
najsrozsze kary na ciele i duszy (...) Ale mysli Panskie nie sa mys$lami naszemi, ani drogi
nasze drogami Boga. Myslili oni fatszywie, ze aby drogi Boskie usprawiedliwi¢, potreba
cierpioncego pryjaciele oskarzac (...).

43 Tekst z KMSzah.
44 Tekst z KMSzah.
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Tekst ten jest przyktadem przejetego z nieustalonego dotad Zrdédia staropolskiego,
zapewne w XVIII w., zespotu historii biblijnych pisanych proza i opartych na Pi§mie
Swietym, rozwijajacych takie popularne watki, jak stworzenie §wiata, wygnanie z raju,
historia Samsona, oskarzenie Zuzanny, historia Saula, Dawida i Goliata i in. Licznie
wykorzystywane sa w nich przytoczenia z ksiag biblijnych. Historie te ujawniaja nietuzin-
kowy talent i warsztat literacki autora. Fragmenty cyklu historii pt. ,,Stworzenie $wiata”45:

Upadek czlowieka. Bog stworyt rozkoszny raj i wywiodt z ziemi wszelkie drewo mite dla
oka i smaczne ku jedzeniu, obfite zrodlo ktdre na cztyry czyste strumienie rozchodzito
i pienkniato, i ozywiato ten pobyt. Tu osadzit pierszego czlowieka i rozkazal mu stredz
i chodowa¢ ten ogrod rozkoszy. Otoz Bog po ojcowsku myslal naproéd o przyjemnosci
o stworonego Adama, ale bez zajencia si¢ praca nie mozna pojon¢ zadnej rozkoszy zycia,
rozkazal mu (wigc) bydz czynnym i pracowitym. Praca pryczynia si¢ razem do szczenscia
ludzi i do ich doskonalenia.

Lecz bylo w ogrodzie drewo zgubny owoc rodzonce (...).

Adam wygnany z raju. Stonco zachodzito, niestety juz ten zachod nie byl blogi dla
pierwszych rodzicow naszych jak niegdys. Lagodny wietryk wstronsajonc liSciami drewa
prerazat trwoge, grech zamienit im raj w mieszkanie cierpenie. Na koniec ustyszat (Adam)
glos Boga: ,,Adamie, gdzie jeste$?” Adam odpowiedzial ze drzeniem: ,,Boj¢ si¢ stanon¢
pred toba, bom nagi i dlatego si¢ skrytem”. ,,A ktoz ci pokazal, Ze jeste$ nagi — Bog
odpowiedziat — czy zjadle§ owoc, ktorego zakazatem? (...).

Wsrod literackich zapozyczen z literatury staropolskiej wigkszo$¢ zwigzana jest tematycznie
z Pismem Swietym. Wiasnie na gruncie Starego Testamentu Tatarzy znalez¢é mogli najwigcej
elementow wspolnych z tradycja religijng swych chrzescijanskich sgsiadow. Wykorzystywali
ja nie tylko poprzez proste whaczanie tekstow staropolskich do kitabow i przetranskrybowanie
ich na alfabet arabski, lecz takze poprzez daleko idace kompilacje i adaptacje.

Najciekawszym przyktadem, tak ze wzgledu na Zrodla zapozyczen, jak i na technike
kompilacji, jest Historia ,,mirska” o stworzeniu Swiata. Ten obszerny utwor, wykryty przez
nas przed kilkunastoma laty w kilku kitabach, opisuje dzieje stworzenia Swiata, buntu sza-
tana, upadku pierwszych ludzi oraz losy kolejnych pokolen az do Abrahama. Wykorzystane
sa w nim réwnoczesnie fragmenty Ksiggi Rodzaju oraz Koranu. Szczytowym osiagnigciem
tatarskiego kompilatora-autora jest zmontowany z kilkunastu rozrzuconych po réznych
surach ajetow dialog Boga z szatanem — praca wymagajaca niezwykle zaawansowanej
znajomosci obu $wietych ksiag. Pewna cze$¢ materiatu tematycznego autor tatarski przejat
z muzutmanskich Opowiesci o prorokach (Qisas al-anbiya’). Zrédtami podstawowymi
jednak, z ktoérych pochodza cate partie tekstu przepisane niemal in extenso, sa dwa polskie
romanse religijne: jeden to blizszy stylistycznie §redniowieczu niz renesansowi, dobrze
znana Historyja barzo cudna [...] o stworzeniu nieba i ziemie... Krzysztofa Pussmana
z 1543 r., drugi to zapomniany barokowy Adam Krzysztofa Piekarskiego z 1651 r. Obydwa
romanse byly przektadami — Historyja... z tacinskiego De creatione Adae et formatione
Evae ex costa eius, drukowanego w Rzymie, Adam za$ z whoskiego L’Adamo piora Gian
Francesco Loredano wydanego w Wenecji w 1640 r. Poza faktem wydania we Wtoszech
oba pierwowzory laczylo wspolne zrodlo — szeroko rozpowszechniony w $redniowiecznej
Europie apokryf zydowskiego pochodzenia znany jako Apokalipsa Mojzesza, lub czgsciej:

45 Tekst z KMSzah.
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Zywot Adama i Ewy (Vita Adae et Evae). Jednym z charakterystycznych jego watkow byta
historia rézdzki z drzewa rajskiego wszczepionej u grobu Adama%.

Oprocz opowiadan proza, literatura biblijna reprezentowana jest rowniez w tekstach
wierszowanych. W zbadanych przed kilkunastoma laty kitabach, jak si¢ okazuje, ist-
nieje rozproszona grupa utwordw, ktore najprawdopodobniej stanowity przedmiot nie
ukonczonej (wskutek wybuchu wojny) pracy A. Woronowicza na temat poezji religijnej
Tatarow polskich. Na grupe te sktadaja sie: krotkie wiersze o poboznych uczynkach oraz
przepisach religijnych rozwijajace odpowiednie cytaty z Koranu (tacznie 58 wersow),
32-wersowy utwor Poselstwo Machometa (tytut od autora artykutu), przypuszczalnie tego
samego autora cytowany juz poemat Sieroctwo Muchammieda (220 werséw), O Ejjubie
proroku (tzn. piesn o Hiobie), a takze zbior 67 wierszowanych zagadek na temat tre-
$ci utworow kitabowych. Tekstem ostatnim, najobszerniejszym jest utwor O wywodzie
narodu ismaelskiego, funkcjonujacy tez pod tytutem (jak si¢ zdaje, starszym): Wywod
narodu naszego i syna Abrahamowego starszego. Jego objetos¢ waha sie¢ w zalezno$ci
od przekazu, od ok. 610 do ok. 690 wersow.

Utwor jest kompilacja trzech powstalych w réznym czasie czeéci. Klamrg wigzaca
je tematycznie sa dzieje najblizszych pokolen potomkéw Abrahama i ich rodzinnych
konfliktow. Cze$¢ pierwsza przedstawia losy Ismaela, ktory za sprawg Sary zostaje wraz
z matkg wygnany na pustyni¢. Posta¢ jego jest od samego poczatku niezwykta*’.

A imig¢ tez bylo od Boga ,,ISmael” nazwano,
Bo predtym takiego imienia nikomu nie dano.
A gdy chcesz, po polsku wylozy¢ moga,

Bo I$mail imie znaczy ,,wystuchanie Boga”.

Jeszcze przed jego urodzeniem Bog zapowiedzial Hagar, iz:

,,Bendzie mieszkat pred bracig w rycerskim stanie,
Wszystkich renka na niego, a on pryciw wszystkich stanie.
(-.)

Nikogo si¢ nie bojonc bendzie panowatl bezpiecznie

I ma wiecznie panowaé, pryrekl mu Bog statecznie”.

Po latach zas,

gdy si¢ obrat w site, byl strelcam z tuku,
a to najlepsza strelba — ni stuku, ni huku.

46 Opracowanie utworu przedstawitem w studium Staropolski apokryf w muzuimanskich ksie-
gach. (Tatarska adaptacja Historyji barzo cudnej o stworzeniu nieba i ziemie Krzysztofa Pussmana),
,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Literacka” 1996, t. 3 (23), s. 95-134, a takze w ‘And Eve
raised up her hands to praise God with Al-Fatiha’. The Polish-Lithuanian Tatars’ adaptation of Vita
Adae et Evae, w: F. Amsler — A. Frey — J.-D. Kaestli — A.-L. Rey — B. Cangemi Trolla (éds), La
Vie d’Adam et Eve et les traditions adamiques (Actes du quatriéme colloque international sur les
littératures apocryphes juive et chrétienne, Lausanne — Geneéve, 7—10 janvier 2014) (Publications de
UInstitut romand des sciences bibliques 8), Editions du Zébre, Lausanne 2016, s. 97-126.

47 Wszystkie cytaty z KMSzah i KMir. Szersze partie utworéw wierszowanych zawartem w arty-
kule: Staropolska poezja Tatarow, ,,Tytul. Pismo literacko-artystyczne” 1995, nr 1(17), s. 52-70.
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Ismael jest biblijnym protoplasta Arabéw — a wigc i Proroka islamu. Juz Bég oznajmit
Abrahamowi:

,,Oto blogostawig, iz urodzi

Synow swoich dwunastu, wielkich ksionzont sptodzi”.
Toz z nich poszli chaldejskie, medskie, perskie krolowie,
Arabowie, Scytowie, Saracyni, Turcy, Tatarowie,
Ktoéremi Bog karal izraelskie plemie.

W wielu miejscach autor wykazuje si¢ niemata erudycja — np. gdy wygnana na pustyni¢
Hagar karmi syna akrydami (ktore do dzi$ sa przedmiotem dyskusji biblistow),*® dodaje:

Terez te okrydy jedza Arabowie,

Co si¢ z niego urodzili, Turcy i Persowie,
Czytamy, ze Jan $§wienty okrydy zjadat,

Gdzie jeszcze pred Jezusam pustelnikiem siadat.

Na koniec konkluduje:

Zydzi, Grecy, Rymianie — darmo wy prymowiacie,
Wy tak prewielebnej predkini nie jednej nie macie,
Co by ustnie s Panem Bogiem rozmawiata,

(-.)

Tylko nie wiem, dlaczego wam I$mael rogaty,
Podobnie dlatego, ze w straty bogaty.

Druga cze$¢ utworu, zapewne najstarsza, to replika na wspomniang juz Historyje
o Abrahamie Mikotaja Kochanowskiego z 1585 r., ktory zarzucit Ismaelowi nieprawe
pochodzenie:

Napisat Kochanowski miendzy swemi fraszki,

Nie z Pisma to wyczerpnot lecz z djabelskiej taszki,
Ze si¢ wazyl nazywaé proroka bankartam,

Musi (zalem) watowac, cho¢ napisat zartam.

Po ponownym (tym razem krotkim) opisie wygnania Hagar i Ismaela, zaczerpnigtym
z utworu Kochanowskiego, nastepuje fragment pt. Odpis Kochanowskiemu, przechodzacy
w genealogiczno-obyczajowa polemike, ktorej tlem sg Ksiegi Starego i Nowego Testa-
mentu. Autor podwaza wiarygodnos¢ ewangelistow:

Wkazcie nam to wlasno, co sam Jezus pisal,
Pono wziot do nieba, jakom dobre styszal.
(...)

A ktore ewanieliste Jezusa nie znali,

W kilkodziesiont lat po nim Ewanielije pisali.

48 Zob. Irena Kwilecka, Staropolskie przektady Biblii i ich zwigzki z biblistykq europejskq (zarys
problematyki), w: Maria Kaminska, Eliza Matek (red.), Biblia a kultura Europy, £6dz 1992, s. 290.
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(dalsze wywody sa znacznie bardziej szczegoétowe). W duchu zupehie reformacyjnym
poruszane sa kwestie celibatu i postu pigtkowego. Autor wykazuje niezla znajomos¢
historii Ko$ciota, powotuje si¢ na Ewangelie i listy sw. Pawla (Tyt. 1,6), stwierdzajac
wreszcie:

Prystojniej nam sie trymac¢ nauki Pawlowaj,
Aniezeli zmyslonej rymskiej, papiezowaj.

Nie mniej zaskakujaco w ustach autora — muzulmanina zabrzmia niektdore fragmenty
czgsci trzeciej Wywodu. Nosi ona $rodtytut Chytrosé przyrodzona narodu izraelskiego
i opowiada o pozbawieniu podstgpem naleznego Azawowi przywileju pierworddztwa
przez mlodszego Jakuba — protoplaste Izraelitow (obaj sa synami Izaaka). Azaw, podob-
nie jak Ismael (z ktérym utozsamia si¢ autor ,,jako cztonek narodu ismaelskiego™) jest
uosobieniem stanu rycerskiego,

Jakub za$ damatur, a k temu byt pasterem (...)
Szukal sobie fortelu, by nalazt ta droga,
By gdziekolwiek Azawa prewréci¢ prez noga.

Zadnego pomsty Azawa hamuje sedziwy Izaak, jednak nieskutecznie:

Moéwi Azaw: ,,Ojcze moj, ja zaniecha¢ nie moge
Ale musz¢ mu pokaza¢ do Charana drogg,
Niech swym starszefnistwam mnie nie grozi,
Sam w 16dzi s Charanem blade cienie wodzi

12>

Azaw, cho¢ rozgoryczony, w koncu porzuci bratobdjcze zamiary:

,Niech z Markuryuszam zyje, ja Marsa poproszg,
Bo ja jemu nastuguje, straty i tuk noszg (...)".

Metaforyka nawigzujaca do wyobrazen antycznych, grecko-rzymskich, ktéra wpro-
wadzono do tatarskiego utworu, jest nader dobitnym $wiadectwem oddzialywania kul-
tury staropolskiej na Tataréw. Pewne zestawienia wyrazoéw, ktorymi autor buduje rymy
(choéby ,taszka” — ,.fraszka”), wydaja si¢ by¢ zapozyczone z tekstow polskich, np. Jana
Kochanowskiego.

Recepcja poezji staropolskiej zataczata niezwykte kregi — nie tylko wérdd Tatarow.
Niektore utwory poety z Czarnolasu (brata Mikotaja Kochanowskiego, autora Historyji
Abrahama i Rotul) (psalm 91, hymn Czego chcesz od nas, Panie...) staly si¢ przedmiotem
thumaczenia na jezyk karaimski i wlaczone zostaly w sktad liturgii polsko-litewskich
Karaimoéw.

Na zakonczenie przytoczy¢ warto fragmenty religijnych polemik, o ktérych wezesniej
wspominatem. Jedna z nich, ztoZzona z wyimkéw z niezidentyfikowanej polemiki pro-
testanckiej, wersetow biblijnych oraz komentarzy tatarskiego autora, nosi tytul O fonu
Abrahamowym; poddaje ona krytyce katolicka (za §w. Hieronimem) koncepcj¢ ,,otchtani
Ojcow $wietych” (limbus patrum) i interpretacje odno$nych ustepéw Pisma Swigtego.
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Hierenim, jich $wientyj, wyklada Lazaru, ze odpaczywa i miat pocieche u lonie Abra-
hamowym, ale precie w piekla, a nio w niebie. A prawrotno$¢ i §lepota tego Hiaronima
Pismo $wiento nicuje i fatszuje, bo takich jich donimannie wielko ojma $wientobliwosci
ludziem $§wientym czyni, jakoby z uczynkami swojimi nie byli godni raju. (...)

I Pan Jezus jeszcze bendonc na kryzu darowat onemu zbojcy, co obok z nim wiset (...) —
Lukasz 23, 43 — rek: ,, Ty dzi§ ze mno bendziesz u raju”. Sam Pan Jezus pryznawa, tedy
stont znaczno, ze sprawiedliwych nie bendzie u piekle — bendo w raju. (...)

I s tego jawnego blendu Hiarenimowego i ksiendza Ujka wszytka Biblija zfatszowat uziot-
szy sobie pochop i otucha do zawodu. Ow btond z jednego stowa ibrajskiego, nazwanego
szeol, a po grecku adys, a po facinie inferum, to co wraz zgodnie wszytkie jenzyki to
stowa wyktadajo dotem, grobam, §mercio, rowam i piektam. Tedy gdziekolwiek pryszto
potozy¢ ,,do grobaw ustompili”, to on, ksiendz Wujak, potozyt ,,wstenpi do piekta”, chocby
prorok albo $wientyj cztowiek. (...)

Utwor zatem powsta¢ musiat w 1 pol. XVII w. — wkrétce po wydaniu Biblii Wujka
(1599), a jeszcze przed nastaniem epoki, ktora polemiki religijne uciszyta.

Najobszerniejsza sposrod polemik, ktore odkrylismy w tatarskich rekopisach (znajdu-
jaca si¢ w modlitewniku Biblioteki Biatoruskiej Akademii Nauk w Minsku, sygn. R97,
pochodzacym z lat 70. XVIII w.), ma ponad wszelka watpliwo§¢é proweniencje arian-
ska — jej zrodto pozostaje jednak nieznane. Tatarski kompilator wykorzystat fragmenty
przedstawiajace krytyke podstawowych dogmatéw odrézniajacych chrzescijanstwo od
islamu, wlaczyt tez swoje komentarze:

I sam Pan Jezus siebie mianowat synem czlowieczym, istotnym czlowiekiem, a cztlowiek
Bogiem by¢ nie moze, bo Pan Bog nie mieszka w ciele cztowieczym. A chrzescijanie
nie chca temu uwierzy¢ i uporem swoim, jakoby miatl Pan Bog tworzac Adama z kim
si¢ mial radzi¢ (...), gdy rzekt ,,uczynma cztowieka”.

(...) Gdy moéwig ci chrzescijanie, dowodzg to, jakoby trdjca miata by¢ w Pismie Swigtym
(...) Ksiegach Mojzeszowych, gdy moéwi: ,,Duch bozy powiewal po obliczu wod”, a nie
widza wyktadu tego stowa, gdy przy boku tego stowa pisze: ,,albo wiatr bozy ruszat si¢ po
wodach”. Arabowie <i> Ibrynianie mowig ,,ruh” — i wiatr, i duch to jedno stowo zowig®.

Literatura polsko-litewskich Tataréw jest wytworem swoistym, ktére wymaga szcze-
gblnego podejscia badawczego. Bedac potozong na skrzyzowaniu dwoch kultur — kultury
islamu i kultury staropolskiej — przynalezy jednocze$nie do obydwu z nich. Na tym
polega jej fenomen. Zarazem, pod wzgledem badawczym jest wieclowatkowa — zmusza
do badan interdyscyplinarnych.

Kwestie tu przedstawione to tylko czgs¢ problematyki wiazacej si¢ z literatura tatar-
ska. Nie poruszone zostaty np. jej zwiazki — co najmniej jezykowe — z biatoruszczyzna.
Na marginesie jedynie zasygnalizowano bogate piSmiennictwo magiczno-prognostyczne.

49 Na temat utworoéw polemicznych zob.: A. Drozd, Wplywy chrzescijaniskie na literatureg Tatarow
w dawnej Rzeczypospolitej. Miedzy antagonizmem a symbiozq. ,Pamigtnik Literacki” 1997, nr 88,
s. 3-34. Tekst ten wydali ostatnio w transliteracji M. Taretko oraz 1. Synkova: Adkul’ pajsly idaly.
Pomnik relihijna-palemicnaj litaratury z rukapisnaj spadcyny tatarau Vjalikaha Knjastva Litouskaha.
Technalohija, Minsk 2009.
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Zarysowane — w wigkszosci skrotowo — zagadnienia wymagaja dalszego rozwinigcia
1 badan zrédtowych. Najwazniejszym obecnie ich kierunkiem sa badania poréwnawcze,
ktore stuzy¢ powinny bardziej doktadnemu ustaleniu zrédet pisSmiennictwa tatarskiego,
przede wszystkim wschodnich. Z uwagi na stabe rozpoznanie popularnej literatury muzut-
manskiej, jest to wyzwanie dla orientalistow roznych dziedzin.
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O PISMIENNICTWIE MAROKANSKIM W XIX W.:
MUHAMMAD AKANSUS (1796-1877) — ZYCIE 1 DZIELO*

ABSTRACT: Muhammad Ibn Ahmad Akansiis belongs to the most outstanding Moroccan
writers of the 19th Century and was also very active in the social and political life of
his times. He was a historian and religious writer, but in Morocco itself he is known
above all as a poet, though his diwan has not been edited until this day. Most of his
poems are known from the works of other authors and from his own books devoted to
history and religion. His most important work is without doubt the chronicle entitled
Al-Gays al-‘aramram al-humast fi dawlat Mawlana ‘Ali as-Sigilmast (“Innumerable
Fivefold Army or About the State of Our Lord ‘Ali as-Sigilmasi”). Furthermore he is
the author of several treatises about Sufism (especially about the Tiganiyya brother-
hood) and of an extensive collection of letters written to outstanding personalities of his
times devoted mainly to religious problems. His historical, religious and literary output
has until today not been presented in the West besides the book of E. Lévi-Provencal
entitled Les historiens des chorfa. Essai sur la littérature historique et biographique
au Maroc du XVIe au XXe siécle (Paris 1922).

KEYWORDS: Muhammad Akansiis, Moroccan literature, Arabs, Sufism

Tematem niniejszego artykulu jest prezentacja zycia i dziela jednego z najwybit-
niejszych przedstawicieli literatury marokanskiej XIX w. Muhammada Akansiisa (inne
wersje nazwiska: Al-Kansiist, Al-Kansiis), ktorego pelne nazwisko brzmi Abu ‘Abd Allah
Sidi Muhammad Ibn Ahmad al-Kansis al-Qurasi al-Hasimi al-Ga‘fari al-Marrakusi.

Jak wiadomo, XIX-wieczne Maroko w ograniczonym stopniu wilaczalo si¢ w nurt
odrodzenia arabskiego (4An-Nahda), ale przesadne wydaja si¢ do$¢ rozpowszechnione
twierdzenia, ze pozostawato pustka kulturows. Jozef Bielawski pisze: ,,Kiedy w XIX wieku
arabski Wschod przezywatl juz okres odrodzenia politycznego, narodowego i kulturalnego,
Maroko drzemalo nadal w atmosferze duchowej $redniowiecza. Powiewy nowych pradow
reformatorskich i idei odnowicielskich, czy to z arabskiego Wschodu czy tez z Europy
docieraly do Maroka z trudno$ciami i nie potrafity powazniej wptynaé na zmiane trady-
cyjnej atmosfery duchowej tego kraju”!. Przeciwstawi¢ tym stowom mozna to, co pisze
wspotczesny marokanski badacz Idris Gundar:

W XIX wieku nastgpito wszechobejmujace odrodzenie zaro6wno w Masriqu, jak
i w Maghrebie. Byto ono wynikiem zmiany cywilizacyjnej, ktorg Zachod narzucit §wiatu
arabskiemu poczynajac od wkroczenia Napoleona do Egiptu i jego prob zmiany uktadow
panujacych w regionie i narzucenia innych, ktére shuzyly nowym sitom rozgrywajacym
na $wiecie2.

* Artykul napisany przy wsparciu Narodowego Centrum Nauki, projekt nr 2014/15/B/HS3/02260.

I Jozef Bielawski, Jolanta Koztowska, Ewa Machut-Mendecka, Krystyna Skarzyfiska-Bochenska,
Nowa i wspolczesna literatura arabska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Maghrebu, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1989, s. 87.

2 1dris Gundart, AI-Mas ala as-sivasyyja fi AI-Magrib. Min su’al al-islah ila su’al ad-dimugratiyya,
,Dafatir Waghat an-Nazar”, Ar-Ribat 2012, s. 14.
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Trzeba jednak dodaé, o czym zreszta Gundari pisze pdzniej w swojej ksiazce, ze dla
Maroka momentem przetlomowym byly dwie przegrane przez armi¢ marokanska bitwy
— nad Wadi Isli z Francuzami (1844) i pod Tetuanem z Hiszpanami (tzw. ,,wojna tetu-
anska, 1859-1860). A zatem w rzeczywistosci marokanskie odrodzenie op6znione byto
w stosunku do Masriqu o okoto pét wieku. Dodatkowym dowodem tego opdznienia jest
fakt, ze prawdziwie ,,odrodzeniowym” pisarzem, a jednoczes$nie dziataczem politycznym
byl dopiero zwiazany z mahzanem (marokanskim rzadem) Muhammad Ibn al-Hasan
al-Higaw1 (1874-1956)3, ktoéry w swoich pracach zawart najwazniejsze swe postulaty,
brzmigce blizniaczo do tych wysuwanych przez wybitnych myslicieli egipskich tamtych
czasOw czy Tunezyjczyka Hayr ad-Dina. Coraz cze$ciej jednakze pojawiaja si¢ glosy,
7ze XIX-wieczne odrodzenie arabskie w Maroku, do tej pory stabo zbadane, wymaga
przewarto$ciowania?. Zagadnienie to wymaga w rzeczywisto$ci szerszego i glebszego
potraktowania w ramach badan nad kultura Maghrebu od upadku Almohadéw w XIII w.
(np. koncepcja ,,cztowieka postalmohadzkiego” stworzona przez Maleka Bennabiego?).
Czas chyba na obalenie pewnego, pokutujacego po dzi$ dzien arabistycznego paradygmatu
odmawiajacego wszelkiej wartosci dorobkowi kulturowemu XIX-wiecznemu Maghrebowi.

Wspolczesny marokanski historyk, autor niezwykle cennej pracy Dalil mu’arrih
Al-Magrib al-Aqsa (,,Przewodnik historyka Maroka”) ‘Abd as-Salam Ibn Stada al-Murri®
we wstepie do swej ksigzki wspomina o zarzutach stawianych Marokanczykom, ze nie
interesujg si¢ dziejami swego kraju’. Jednoznacznie przeciwstawia si¢ on takim opiniom
i jako dowdd przedstawia wilasnie swoja prace, bedaca adnotowana bibliografia dziet
poswigconych dziejom Maroka, ktéra obejmuje, poczynajac od Sredniowiecza, okoto
dwoéch tysiecy pozycji, glownie drukowanych, ale takze tych pozostajacych jeszcze
w rekopisach.

Do waskiej grupy najwybitniejszych uczonych XIX w. zaliczany jest m.in. historyk
i literat Muhammad Akanstis®, nazwany przez ‘Abd Allaha Kanniina ,,piecz¢cia najwy-

3 Ma lamat al-Magrib, Matba‘at Sala, Sala 1998, t. 10, s. 3337-3338; 1. Gundari, op. cit., s. 36
i nast.

4 Por. Eric Calderwood, The Beginning (or End) of Moroccan History: Historiography, Transla-
tion, and Modernity in Ahmad B. Khalid an-Nasiri and Clemente Cerdeira, ,,International Journal of
Middle East Studies” 2012, nr 44, s. 401.

5 Por. Marek M. Dziekan, Zlote stolice Arabéw, Czytelnik, Warszawa 2011, s. 201-211.

6 ‘Abd as-Salam Ibn Studa al-Murri, Dalil mu ’arrill Al-Magrib al-Agsa, Dar al-Fikr, Bayrtt 1997.

7 Ibidem, s. 9.

§ Dane biograficzne por. m.in: Evariste Lévi-Provencal, Les Historiens des chorfa. Essai sur
la littérature historique et biografique au Maroc du XVle au XXe siécle, Emile Larose, Paris 1922,
s. 200-213; Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur. Zweiter Supplementband, Brill,
Leiden 1938, s. 884-885; Carl Brockelmann, Akansus [sic!], w: Encyclopaedia of Islam CD-Rom
Edition v.1.1., Leiden, Brill 2001; Mohammed Lakhdar, La vie littéraire au Maroc sous la dynastie
‘Alawide (1075-1311 = 1664—1894), Editions Techniques Nord-Africaines, Rabat 1971, s. 342-351;
‘Abd as-Salam Ibn Suda, /thaf al-matali® bi-wafayat a‘lam al-qarn at-talit ‘asar wa-ar-rabi’, red.
M. Haggi, Dar al-Magrib al-Islami, Bayriit 1997, t. 1, s. 260; Muhammad Garit, Fawasil al-guman
fi anba’ wuzara’ wa-kuttab az-zaman, Al-Matba‘a al-Gadida, Fas 1347 h., s. 171-183; Ahmad
Sakrig, Kasf al-higab ‘amman talaga ma‘ as-Sayh At-Tigani min al-ashab, 1961, s. 328-334; ‘Abd
Allah Kanntn, An-Nubiig al-magribt fi al-adab al-‘arabt, Tanga 1960, t. 1, s. 317; ‘Abd Allah
Kanntin, Akansiis, Mawsi ‘at masahir rigal Al-Magrib, z. 4, Dar al-Kitab al-Misr1, Al-Qahira, Dar
al-Kitab al-Lubnani, Bayriit 1994; ‘Abd ar-Rahman as-Sa’ih, 4/-Muntahabat al-‘abqariyya li-tullab
al-madaris at-tanawiyya, Al-Matba‘a ar-Rasmiyya, Ribat al-Fath 1920, s. 107-110; Muhammad Ibn
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bitniejszych literatow, jacy dziatali w minionym wieku istnienia tej dynastii™ (chodzi
o dynastie alawicka XIX w.). Wywodzil si¢ z berberskiego plemienia Ida U Kansiis!©
zamieszkujacego region As-Stsu (kraina geograficzno-historyczna w potudniowo-zachod-
niej czeSci Maroka ze stolica w Agadirze).

Akansiis urodzit si¢ w 1797 r. w starej berberskiej rodzinie, ktéra ze strony matki
przypisywata sobie pochodzenie Sarifijskie (ga‘faryckiell). Sam Akansiis przez pewien
czas poddawal w watpliwo$¢ ten nasab, ale ostatecznie, po przeprowadzeniu szczego-
towych badan uznat go za prawidlowy, o czym pisze w swojej najwazniejszej ksigzce
historycznej!2. Od 1814 r. studiowal w madrasie Al-Qarawiyyin w Fezie pod opieka
wybitnych uczonych tamtych czaséw, m.in. fagiha Muhammada at-Tadilego!3, Ahmada
Ibn Tawudiego Ibn Sidy'# i Muhammada as-SafSsawaniego!s. Tradycyjne studia, jakie
podjat obejmowaty nauki koraniczne i okotokoraniczne, a takze literature, jezyk arab-
ski 1 retoryke, a dodatkowo matematyke, tawqit (nauka o wyznaczaniu czasu modlitw)
oraz ,nauki tajemne” (sirr asl-huruf i awqaf). Juz w 1820 r. wszedl na stuzbe sultana
Mawlay Sulaymana (pan. 1792—1822) jako pierwszy wezyr oraz szef Kancelarii (Diwan
al-Insa’). Na stuzbie tego sultana, w trudnych politycznie dla Maroka czasach, odbyt
kilka waznych politycznych misji do Tetuanu, Sali i Al-Qasr al-Kabiru. Jednakze juz
w 1822 r., po $mierci tego wladcy, zaraz na poczatku panowania jego nastgpcy stra-
cit swoj urzad w wyniku intryg palacowych, po czym wyjechal do Marrakeszu, gdzie
poswiecit si¢ gtdbwnie nauczaniu oraz dziatalnosci mistycznej i pisarskiej. Jako mistyk
poczatkowo zwiazany byl z bractwem nasiriyya (wywodzacym si¢ z Sadiliyyi) i pobierat
nauki w stynnej zawiyi w Tamkriicie!® na poludniu Maroka, nastgpnie zas, juz do konca
zycia, z bractwem tiganiyya, przez ktore uwazany jest za jednego z najwybitniejszych jego
przedstawicieli. Zatozyt takze zawiye tiganijska Al-Ahmadiyya w dzielnicy Marrakeszu
Al-Mawasin i sprawowal funkcje przywodcy (qutb) tego bractwa na potudniu Marokal7.

Akansiis brat bezposredni udziat w wielu wydarzeniach politycznych tamtych czasow,
ale juz bez oficjalnych zwiazkow z mahzanem. W swoich pogladach na wspotczesnose
1 sytuacje polityczng w $wiecie arabskim nie podzielat zachwytu wielu modernistow nad
cywilizacja Zachodu, dostrzegajac w niej wielkie zagrozenie dla $wiata arabskiego i $wiata
muzutmanskiego w catosci!8. Pod koniec zycia stracit wzrok i praktykowat asceze, m.in.
odmawiajac jedzenia migsa. Zmarl w Marrakeszu 14.02.1877 r., a na jego pogrzeb, jak

Tawit, AI-Wafi bi-al-adab al-‘arabt fi Al-Magrib al-Agsa, Dar at-Taqafa, Ad-Dar al-Bayda’ 1984,
t. 3, s. 885-889; Akansiis, w: Mu‘gam al-Babitin li-su‘ara’ al-‘arabiyya fi al-qarnayn at-tasi* ‘asar
wa-al- ‘i§rin, Mu’assasat Ga’izat ‘Abd al-‘Aziz Su‘td al-Babitin li-al-Ibda‘ as-Si‘r, Al-Kuwayt 2008,
t. 15, s. 570-572.

9 A.A. Kanniin, An-Nubiig, op. cit., s. 317.

10 Na temat tego plemienia por. A. at-Tawfiq, Ida U Kansiis, op. cit., t. 1, s. 228.

11 Wywodza swoje pochodzenie od Ga‘fara Ibn Abi Taliba (zm. 629), brata ‘Alego.

12 Al-Gays al-‘aramram al-humdsi fi dawlat Maulana ‘Alf as-Sigilmasi, wyd. Ahmad Ibn Yasuf
al-Kansiist, Al-Matba‘a wa-al-Warraqa al-Wataniyya, Marrakus 1994, t. 1, s. 179.

I3 Prawnik i gramatyk zwiazany z madrasa B ‘Inaniyya, jeden z nauczycieli sultana Sulaymana,
zm. 1819, por. E. Lévi-Provengal, op. cit., s. 201.

14 Prawnik i teolog, gadi Starego i Nowego Fezu, zyt w latach 1740/41-1819/20, por. ibidem.

15 Prawnik i logik, zyt w latach 1766-1817, por. ibidem, s. 202.

16 Por. Marcel Bodin, La Zaouia de Tamegrout, ,,Archives Berbéres” 1918, vol. 3, fasc. 4.

17 Muhammad al-Kansiisi, Maktabat wa-hizanat Al-Magrib. Al-Hizana al Kansiisiyya bi-Marrakus,
http://bibliothmaroc.blogspot.com/2013/04/blog-post_8824.html [16.11.2016].

I8 Tbidem.
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wspominajg wspotczesni kronikarze, przybyly ogromne thumy ludzi. Jego grob znajduje

si¢ w poblizu Bab ar-Rub!?, obok mauzoleum imama Abu al-Qasima As-Suhayliego?0

i po dzi§ dzien jest miejscem pielgrzymek glownie wiernych zwigzanych z tiganiyyq.
Ostatnie dni Akanstisa tak opisuje historyk i uczony muzutmanski Ahmad an-Nasiri?!:

...[uczony] zmart w podesztym wieku. Bylem w moim rodzinnym mieécie Sali i zapra-
gnatem z nim si¢ spotkaé, poniewaz znatem jego $wietng poezje i proze [...]. Byto to
w ragabie 1293 r. [polowa sierpnia 1876 r.]. Po odwiedzeniu zmartych $wigtych tego
miasta pozostata mi tylko wizyta u tego fagiha. Bég pozwolit mi na to, abym spotkat si¢
z nim w jego domu na kilka miesigcy przed jego $miercig, rankiem w pigtek. Ujrzatem go,
niech Bog bedzie mu mitosciw, wielce ostabionego wiekiem. Pozdrowitem go i poprositem
go o modlitwe. Powiedziatem mu, jak bardzo chce sie z nim spotkac, wiec przygotowat
si¢ do tego, zyczyl mi wszystkiego dobrego i pomodlil si¢ za mnie i moich przodkow.
Przybyli recytatorzy i wyrecytowali Hamziyye?? i Al-Burde?? oraz inne panegiryki na cze$é¢
Proroka [...], nastepnie przyniesiono jedzenie i picie, wypiliSmy wiec i posililismy sie.
Nabrat dobrego humoru, pomodlit si¢ za obecnych i zyczyl im wszystkiego najlepszego.
Widziatem, jak bardzo pragnat zblizy¢ si¢ do Boga, jak dazyt ku niemu usilnie, a jezyk
nie stabl mu od tego. Méwit tak: ‘Boze moj, badz dla mnie milosciw, badz dla mnie
faskaw...”. W takim stanie byt od chwili, kiedy weszli$my do niego az do momentu, kiedy
go opuscilismy. Kiedy chciatem juz go pozegnac, wezwal mnie, wlozyt swoje dtonie w moje
rece 1 powiedzial do mnie: ‘Niech ma Cig¢ w opiece Bog, ktory nigdy nie tamie swoich
obietnic!” I powtorzyt to kilkakrotnie. Odpowiedziatem mu: ‘O, panie, odwiedzitem Cig
w Bogu, kiedy jesteSmy w przymierzu z Bogiem, a uratowany chwyta za reke swojego
brata.” A on potwierdzil moje stlowa. Nastepnie opuscilismy jego domostwo, niech Bog
bedzie mito$ciw nam i wszystkim muzutmanom. Amen?4.

Tworczo$¢ pisarska Akansiisa nie jest jednorodna i podzieli¢ ja mozna na kilka gtow-
nych czesci: pisarstwo historyczne, religijne, filologia i poezja. Wigkszos¢ jego prac
pozostaje jednak w rekopisach?s.

A. Tworczo$¢ historyczna to przede wszystkim jego najwazniejsze dzielo, wydane
w catosci dopiero w 1917/1918 ., ale znane wczesniej dwutomowe opracowanie AI-Gays
al-‘aramram al-humdst fi dawlat Maulana ‘Alr as-Sigilmast (,,Mocarne wojsko popiatne

19 Jedna z poludniowych bram miasta zwana takze Bab a$-Sari‘a, zbudowana za Almohadow
(XH-XIII w.).

20 Sufi i uczony muzutmanski pochodzacy z Andaluzji, zm. 1185.

21 Zyt w latach 1835-1897, por. Marek M. Dzickan, Z dziejow historiografii arabskiej w XIX w.
Ahmad Ibn Chalid an-Nasiri (1835-1897) i jego Al-Istiksa, w: Marta Wozniak, Dorota Scislewska
(red.), Badania nad swiatem islamu. Dzieje, dzien dzisiejszy, perspektywy, Katedra Bliskiego Wschodu
i Polocnej Afryki UL, Lodz 2015.

22 Chodzi o poemat Al-Bisiriego (1212-1296) Al-Burda bedacy najstynniejszym panegirykiem
na cze$¢ Proroka w literaturach muzutmanskich.

23 Poniewaz wczesniej jest mowa o Al-Burdzie Al-Busiriego, chodzi zapewne o kasyde Ka‘ba
Ibn Zuhayra (VII w.) znang pod takim samym tytutem.

24 Cytat za: M. al-Kansiisi, Maktabat, op. cit.; cytat pochodzi najprawdopodobniej z dzieta
An-Nasirtego Tal‘at al-Mustarf fi an-nasab al-Ga ‘farf.

25 Spis dziet Akanstisa por.. Mu allafat Sidr al-Kansisi, ,,At-Tarlqa at-Tiganiyya”, online: ken-
soussi.attijani.org/dossier/maktaba.html [15.11.2016].
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czyli o panstwie Naszego Pana ‘Alego as-Sigilmasiego”)2¢. Pierwsze wydanie ukazato

si¢ w drukarni litograficznej w Fezie, pierwsze nowoczesne wydanie w 1994 r. w opra-

cowaniu jednego z wnukow pisarza. Praca ta powstala na prosbe suttana Muhammada.

Poczatkowe jej fragmenty wykazuja znaczne zapozyczenia z wczesniejszych autorow, co

wywotato pono¢ protesty wspotczesnych mu czytelnikow. Lévi-Provengal, ktory podaje

do$¢ doktadng i ciekawa charakterystyke tego dzieta, pisze w tym przypadku wprost

o plagiacie?’ dziet Al-Ifraniego (1670-1747)28 i Az-Zayyaniego (1734-1833)29. Jak twier-

dzi Brockelmann, Akansiis do$¢ swobodnie zwykt odnosi¢ si¢ do prawdy historycznej3°.

By¢ moze w rzeczywistosci chodzi o zwykle btedy — jako takie potraktowal pewne frag-

menty dziela algierski uczony tamtych czasoéw, dziatajacy przez pewien czas w Maroku

‘Abd al-Qadir al-Masrafi3! w obszernej polemice z Akanstisem zatytutlowanej 4/-Husam

al-Masraft li-qat" lisan as-sab al-ga ‘fart an-ndtiq bi-hurdfat al-ga'sis sayyi’ az-zann

Al-Kansiis (,,Ostry miecz do obciecia jezyka wywodzacego si¢ od Ga‘fara, méwiacego

nieprawde ktamliwego oszczercy Akansiisa”)32.

Swojej kronice Akansiis nadal specyficzna, przepojona symbolika strukture, ktora
wyjasnia na poczatku swojego dzieta, wskazujac tez jednoznacznie jego cel, jakim jest
uzasadnienie wiodacej roli dynastii alawickiej w $wiecie islamu, ktora nie byla, co jasne,
delikatnie rzecz ujmujac, wszedzie akceptowana. Struktura samej kroniki wyraza przeko-
nanie Akansiisa, ze historia islamu to armia i, jak kazda klasyczna arabska armia, sktada
si¢ z awangardy (mugaddima), dwoch skrzydet (ganah), serca (qalb) i ariergardy (saqa).
Podziat historii muzutmanskiej przedstawia Akansiis naste¢pujaco:

1. Awangarda (mugaddima). Ten termin mozna rozumie¢ takze jako ,,wstep”. Obej-
muje on traktat, ktorego pierwsza czes¢ poswigcona jest problemom kosmogonicz-
nym (Al-Awwalijjat), a druga dotyczy przywodztwa we wspdlnocie muzulmanskie;j,
uwzgledniajac analize zagadnien imamatu, kalifatu i suttanatu oraz ich wzajemnych
zaleznosci. Odregbny podrozdzial po$wigcony zostat takze muzutmanskiemu pisarstwu
historycznemu.

2. Prawe skrzydto (al-ganah al-ayman) mocarnego wojska w Masriqu sktada si¢ z sze-
Sciu ,,brygad” (/iwa’). Pierwsza to ,,wiclka biala brygada”, liczaca sze$¢ zielonych
sztandaréw (raya) czterech kaliféw prawowiernych, Al-Hasana (najstarszego syna
‘Alego) 1 Ibn az-Zubayra (po $mierci ‘Alego ogtlosit si¢ kalifem, w historiografii
znany jako antykalif). Kolejne brygady to czerwona Umajjadéw, czarna Abbasydow,
niebieska ‘Ubaydytéw (czyli Fatymidow) i czerwona Osmanow.

3. Lewe skrzydto (al-ganah al-aysar) to dynastie maghrebijskie, sktadajace si¢ z siedmiu
brygad (raya) odpowiadajacych kolejnym dynastiom panujagcym w regionie: idrysydz-

26 ‘Abd as-Salam Ibn Stda al-Murri, Dalil, op. cit. s. 97.
27 E. Lévi-Provencal, Les Historiens, op. cit., s. 205 i nast.
28 Jbidem, s. 112—-131.
29 Por. E. Lévi-Provengal, Les Historiens, op. cit., s. 145-199.
30 C. Brockelmann, op. cit.
I Historyk, genealog i adib algierski, zm. 1895, po podboju francuskim wyemigrowat do Maroka,
por. jego biogram: http://shamela.ws/browse.php/book-96603/page-562 [22.04.2017].
32 Pierwsza edycja tekstu zawarta zostala w obronionej na Uniwersytecie Oranskim rozprawie

w

‘Abd al-Haqqa Sarafa, Al-Husam al-Masrafi li-qat* lisan as-sab al-ga ‘farT an-natiq bi-hurdafat al-ga ‘sis
sayyi’ az-zann Al-Kansis [li-Al-'Arabi Ibn ‘Abd al-Qddir Ibn ‘Ali al-Masrafi al-mutawaffa 1895.
Dirdsa wa-tahqiq (ila nihayat at-targama ar-rabi‘a), Wahran, rok akad. 2010-1011.



50 MAREK DZIEKAN NR1-2

kiej, marwanidzkiej (Andaluzja), almorawidzkiej, almohadzkiej, hafsydzkiej, mary-

nidzkiej i sa‘dyckie;j.

4. Serce (galb) mocarnego wojska to oczywiscie dynastia alawicka podzielona na 10 bry-
gad. Biorac pod uwage cel ksigzki, ta czg$¢ jest zdecydowanie najobszerniejsza.

5. Ariergarda (sdga) mocarnego wojska to ponownie traktat, czy tez cykl matych trak-
tatow, ktorych pierwsza cze§¢ nazywa Akansiis sariyya czyli ,,oddzial”. Po§wigcone
sg one m.in. sprawiedliwosci, prowadzeniu wojny, zbieraniu podatkoéw, odwadze czy
dobrodusznosci. W podrozdziale o wezyracie autor przedstawia postaci kilku wybitnych
wezyrow alawidzkich, po czym opisuje urzedy hagiba [‘szambelan’], qahramana
[‘ekonom’] i katiba [‘sekretarz’].

Jest wige dzietlo Marokanczyka nie tylko typowa kronika, ale uwzglednia takze pro-
blemy, ktore ukazujg jego mysl polityczng wynikajaca nie tylko z wiedzy teoretycznej,
ale rowniez z jego przebywania na dworze suftanskim.

Interesujaca symbolike kolorystyczng zastosowana w czgsci drugiej Akansiis wyjasnia
nastepujaco:

...biel okresla to, co pelne i doskonale w sprawach religijnych i doczesnych. Czern opisuje
stato§¢ w przywodztwie 1 sile. Kolor czerwony przeznaczony jest dla zle pojmowane;j sity
i stawy. Z6lty to nieprzeparta rado$é, ciagle zabawy i §wictowanie. Zielen to umiarkowanie
naznaczone dobrem i szlachetnos$cig, kolor za$ niebieski — jej odwrotno$¢33.

Z dzieta Akansiisa korzystat w znacznym stopniu najwybitniejszy historyk marokanski
XIX w. Ahmad Ibn Halid an-Nasiri w Kitab al-istigsa, ktéry jednak, co trzeba jednoznacz-
nie podkresli¢, przerdst swego mistrza i to wlasnie dzieto An-Nasiriego, a nie Akansiisa
pozostaje po dzi§ dzien gtdéwnym punktem odniesienia dla badaczy XIX-wiecznej historii
,Najdalszego Zachodu”. Ale pamigtaé tez nalezy, ze Al-Istigsa nie byloby tym, czym
jest bez AI-Gays al-‘aramram.

Pozostate dzieta historyczne, a doktadniej biograficzne to Husam al-intisar fi wizarat
Bant ‘Isrin al-ansar [,,Miecz zwycigstwa o wezyrach wywodzacych si¢ od ansarow Banii
‘ISrin] (dzielo zaginione) oraz inny traktat poswigcone tejze rodzinie wezyrow Hama'il
al-ward wa-an-nasrin fi bayt Abna’ ‘Isrin [,,Gegstwina 16z i zonkili o rodzie Band ‘ISrin].
To drugie dzielo pozostaje w rekopisie. Centralnym bohaterem obu tych prac byli wezyr
Abi ‘Abd Allah Bu ‘I$rin al-Ansart (zm. 1869) oraz jego ojciec.

B. Dzieta religijne pozostaja przede wszystkim w konteks$cie mistycznej dziatalno$ci
Akansiisa a takze dotycza zagadnien prawa muzulmanskiego. Kwestii sufickich, gtow-
nie obrony pogladow Ahmada at-Tiganiego dotyczy Al-Gawab al-muskit fi ar-radd ‘ala
man takallama fi tariq al-imam At-Tigant bi-la tatabbu?* [,,Przekonujaca odpowiedz
temu, kto mowil bez przekonania o farice imama At-Tiganiego”] wydana zostata po raz
pierwszy w Tunisie w 1889/1890 r. i po raz kolejny w Algierze w 1913 r. W traktacie
tym Akansiis przeprowadza obrone¢ bractwa tiganiyya i wypowiedzi jej zatozyciela przed
atakami ze strony faqiha i sufiego Ahmada al-Bakkaya (zm. 1865).

3 M. Al-Kansist, 4/-Gays, op. cit., t. 1, s. 37.
34 Tekst dostgpny online: https://pl.scribd.com/document/121163644/Kansusi-Al-Jawab-al-muskit
[18.04.2017].
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Kolejna praca, czyli Al-Hulal az-zungufiiyya fi agwibat al-as’ila At-Tayfiriyya3s
[,,Cynobrowe szaty, czyli odpowiedzi na pytania At-Tayfiira”] ukazata si¢ w Tunisie
w 1894/1895 r. Jak pisze we wstepie sam Akansils, traktat ten powstat jako odpowiedz
udzielona uczniowi Akansiisa, sufiemu i uczonemu Abt ‘Alemu Ibn Tayfurowi as-Samuka-
niemu (zm. 1861)36, na pytania, jakie ten ostatni zadal po zapoznaniu si¢ z ksiazka
Gawahir al-ma ‘ani wa-buliig al-amani fi favd fayd as-Sayh Abi al-‘Abbds Sidi Ahmad
at-Tigant [, Klejnoty znaczen i spetnienie nadziei o szczodrosci Sayha Abu al-‘Abbasa
at-Tiganlego”] ‘Alego Harazima Ibn al-‘Arabiego Barrady al-Magribiego.

Prawa muzulmanskiego dotycza trzy traktaty pozostajace w rekopisie: komentarz
do kasydy Az-Zayyaniego na temat przecigcia dziatania fatwy (qat‘ al-fatwa) w Fezie
i okolicach; traktat o ablucjach w goragcym zrédle Mawlay Ya‘quba oraz Al-Badi* fi ‘ilm
at-ta‘dil [,,Wspaniate [dzieto] o nauce nowelizacji”’]. Podobny charakter miat najpraw-
dopodobniej traktat AI-Agwiba at-tiinusiyya, nie mam jednak takiej pewno$ci, poniewaz
nie udato mi si¢ dotrze¢ ani do samego dzieta, ani do zadnego jego omowienia.

C. Akansis, jak kazdy szanujacy sie 1 dobrze wyksztatcony adib interesowat si¢ takze
kwestiami jezyka i literatury arabskiej. W tym zakresie waznym dzietem jest redakcja
Al-Qamiis al-muhit Al-Firuzabadiego (zm. 1414) pozostajaca w rekopisie. Z kolei 4l-Gayt
al-ladi insagama fi Sarh Lamiyyat al-‘Agam [,,'Deszcz’, ktory przeksztalcit si¢ w komen-
tarz do Lamiyyat al‘Agam”]37 to komentarz do stynnej Lamiyyat al-‘Agam [,,Poemat
nie-Araboéw rymujacy si¢ na litere lam”] At-Tugra’iego (zm. 1120).

Akansts zostawit takze obszerny zbior listow38, co w wielu przypadkach mozna
rozumie¢ jako ,traktaty” — zgodnie z niejednoznacznos$cia samego terminu. Edycja tych
listow obejmuje ponad 700 stron, a zebrane tu teksty majag w gtownej mierze charakter
religijny. Skierowane sg zarowno do wybitnych przedstawicieli 6wczesnego zycia intelek-
tualnego Maroka, jak i np. do madras czy zawiyi tiganijskich. Czgsto maja one charakter
porad i napomnien. Interesujace, ze zachowaly si¢ zarowno zapytania innych uczonych
Iub grup ludzi, jak i odpowiedzi Akansiisa, co daje obraz dysput teologicznych, przede
wszystkim sufickich, prowadzonych w tamtych czasach w Maroku. Zbiér obejmuje teksty
kilku igaz, czyli rodzaju $wiadectw, jakie wystawil swoim uczniom. Cze$¢ listbw ma
charakter typowych fatw. Wsrod adresatow korespondencji znajdujemy takie nazwiska jak
S1dt Sa‘1d ad-Dararik, stynny sufi Sidt Muhammad Ibn Amgar, Al-Hagg Abd al-Wahhab
Ibn al-Ahnar al-Fas1, ‘Abd al-Wahhab Ibn at-Tawudi at-Tigani, SidT Muhammad Angar,
Sidi Muhammad Ibn as-Sa’ih, Sidi Muhammad al-Gami‘T i inni. Szczeg6lnie interesujace
sa duchowe testamenty (wasiyya) dla syna Akanstisa, Sidi ‘Abd Allaha oraz koresponden-
cja z wezyrem Al-Gami‘im, czasem traktowana jako odrebne dzieto3?. W elektronicznej
edycji, ktora mam do dyspozycji znajdujemy takze AI-Gawdab al-muskit..., tekst przy-
siggi wierno$ci (bay ‘@) mieszkancoéw Fezu zlozonej suttanowi Muhammadowi Ibn ‘Abd
ar-Rahmanowi oraz list, jaki napisal w imieniu sultana Sulaymana do At-Tuhamiego
al-Wazzaniego. Owe listy i traktaty ukazujg nie tylko gleboka wiedze i wiarg Akansiisa,

35 Tekst dostgpny online: www.tidjania.fr/books-tariqah/finish/7/81 [21.12.2016].

36 Por. Hayr ad-Din az-Zirikli, Al-4 lam, Dar al-‘Ilm li-al-Malayin, Bayrat 2002, t. 2, s. 194.

37 Dzieto znane takze jako Gayt al-adab al-munsagim fi Sarh Lamiyyat al-‘Agam [,,‘Deszcz
literatury’ przeksztalcony w komentarz do Lamiyyat al-‘Agam”).

38 Al-Kanstsi, Muhammad, AI-Magmii ‘a al-kamila li-rasa’il Abt ‘Abd Allah Muhammad Akansis,
wersja online (por. bibliografia) [03.01.2017].

39 Por. M. al-Kansiisi, Maktabat, op. cit.
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ale stanowig dowdd erudycji i wielkich zdolnosci literackich autora, ktory z wielkim
wyczuciem i smakiem wspiera si¢ chociazby cytatami z klasykéw poezji arabskiej.

D. Przez cale zycie Akansiis pisal wiersze — w znacznej mierze byly to panegiryki
na cze$¢ kolejnych sultanéw: ‘Abd ar-Rahmana (pan. 1822-1859) i Muhammada IV
(pan. 1859-1873), niemniej jego tworczos$¢ charakteryzuje si¢ réznorodnos$cia i wysokim
poziomem literackim. Tworczo$¢ poetycka zostala zebrana w diwanie, ktéry jednak,
wedle mojej wiedzy, nie zostal do tej pory opublikowany w calosci, cho¢ w $wiado-
mos$ci Marokanczykow pozostaje Akansts tylez historykiem, co poetg. Wiele utworow
przytacza autor w AI-Gays al-‘aramram, wiele takze mozna znalezé chocby w Kitab
al-istigsa Ahmada an-Nasiriego czy dzietach biograficznych przytaczanych powyzej0.
An-NagirT cytuje jeden z najstynniejszych utworéw poetyckich Akanstisa, opis ogrodu
literata i wezyra Muhammada Ibn Idrisa, nalezacego do grona najblizszych przyjaciot
pisarza4!:

,,Wszelkie bogactwa Jemenu zebraly si¢ w tym miejscu,
a wokol polanek krazyty kielichy gwiazd.

Ciesz sig, bo czasy ucieszyly ludzi, ktorzy w nich zyja,
oto nastgpit okres narzeczenstwa.

Pij ze spokojnym sercem z jego bagien,

to wzbogaci ci¢ §wiatlem $wigtosci.

Nie wspominaj o patacu Az-Zahra’42, zapomnij,

tak jak Al-Hawarnaq® i opuszczone $lady obozowiska.
Gdyby$ powiedzial, ile cudéw jego urody

jest w komnatach Al-Badi‘#4, zaprawdg, nie pocieszyloby ci¢ to.
Patac, w ktéorym zebrano wszystko, co najwspanialsze,
a wzrok od tego widoku oderwac si¢ nie moze.

Jesli bardzo chcesz osiagnac cel,

jesli go pragniesz bez granic,

wyraz tylko swoje tesknoty wilasnie tam,

bijac poktony niczym kaptan.

Nie ma nic wspanialszego, niz chtod jego wilgotnego
cienia, czy zapachu jego kwiatow.

Kwiaty odbijaja si¢ w jego strumykach,

40 Kilkadziesigt wierszy Al-Kanstisiego zawiera internetowa Mawsii ‘at as-5i‘r al-‘arabi, http://
arabicpoems.com/home/anthology/1068.html?ptid= [18.04.2017].

41 Abt ‘Abd Allah Muhammad Ibn Idris al-‘Umrani al-Fasi (ok. 1784-1847), jego biogramy por.
np. “Abd Allah Kannlin, Dikraydt masahir rigal Al-Magrib fi al-ilm wa-al-adab wa-as-siyasa, Dar
Ibn Hazm, Bayrat 2010, t. 2, s. 1360-1396 (z obszernym wyborem poezji); G. Deverdun, /bn Idris,
w: Encyclopaedia of Islam CD-Rom Edition v.1.1., Leiden, Brill 2001. O przyjazni obu literatow
trwajacej od czasow studiow w Fezie por. Al-Wazirani as-sahibani: Ibn Idris wa-Akansis, ,,Da‘wat
al-Haqq" nr 116, www.habous.gov.ma/daouat-alhaq/item/2770 [19.12.2016].

42 Madinat az-Zahra’, kompleks patacowy z X w. niedaleko Kordowy, zatozony przez kalifa “Abd
ar-Rahmana 11, por. Georges Margais, Sztuka islamu, WAIF, Warszawa 1979, s. 146—149.

43 Zamek w okolicach An-Nagafu z czaséw Lahmidow, zbudowany w V w. n.e., pdzniej
stuzyl takze Abbasydom; w poezji arabskiej symbol bogactwa i splendoru, por. Luis Massignon,
Al-Khawarnak, Encyclopaedia of Islam, CD-Rom Edition.

44 Al-Badi® — patac w Marrakeszu zbudowany w XVII w. przez sultana Al-Manstra z dynastii
Sa“‘dytow. Obecnie w ruinie, por. G. Margais, op. cit., s. 280.
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niczym Mleczna Droga i wedrujace gwiazdy.
Widzisz, jak kanaty wija si¢ migdzy gal¢ziami,
opowiadajac brzegom o najpigkniejszych dziewicach.
W jego cieniu smak wina jest doskonaty,

a kielichy $cigaja si¢ w swej stodyczy.

Ten dom ogarn¢lo szczgscie, ominagt go smutek
tylko rados¢ go przepehnia.

Statl si¢ schronieniem dla wezyra Muhammada,
potomka Idrysydéw o szlachetnym pochodzeniu.

To cztowiek sposrod najdoskonalszych na ziemi,
wspanialy, godny najwyzszych zaszczytow.

Jeste§ morzem, ktorego fale przynosza

wielkie nadzieje, bogactwo i wspomozenie biednym!
Wita ci¢ ten patac, ktory zbudowates

z radoscia w roku, ktory szczgsciem przepetnit dusze.
Spojrz na pnie drzew otoczone cienkimi galazkami,
ktore drza, jakby odziane w delikatne koronki.
Kiedy bedziesz pit z jego wodospaddw, poczujesz,
jakby kazdy tyk byt winem z najpigkniejszych ust.
Przewyzszasz wszystkich, ktorzy dazyli w gore,
niczym ksi¢zyc przebijajacy si¢ przez mrok.

Moc Tobie stuzy, oniesmielona

Twoja chwala, dostojenstwem, stawa i duma*.

Jak pisze Muhammad Ibn Tawit jako poeta Akanslis wyr6zniat si¢ swoim stylem, uni-
kajac manierystycznego sposobu pisania, charakterystycznego chociazby dla Ibn Idrisa%.

W ramach dziet literackich pozostaje jeszcze dos¢ dtuga Al-Maqgama al-Kansisiyya
o charakterze mistycznym?’.

Poza powyzsza klasyfikacjg pozostaje traktat alchemiczny, ktérego losy nie sg mi
znane.

‘Abd Allah Akansiis, przez wspotczesnych mu, ale i po6zniej, nazywany adib
Al-Magrib*® wa-as-Sis — ,literat Maroka i As-Stisu” pozostawil trwaly $lad w XIX-
-wiecznej literaturze marokanskiej, przyczyniajac si¢ do jej rozwoju w okresie nazywa-
nym ,,zastojem” (inhitat). Jego tworczos¢ to doskonaly przyktad na to, ze konieczna jest
weryfikacja istniejacych po dzi$§ dzien pogladow na temat pismiennictwa w Maghrebie
w tej epoce. Byt wszechstronnym adibem, ktory wywart wptyw na pdzniejsze pismien-
nictwo marokanskie w wielu jego aspektach — czysto literackim, historycznym i religij-
nym. Pomimo tego w zachodnich opracowaniach, poza wspomnianymi w tym tekscie,
a zatem bardzo nielicznymi, zazwyczaj brak o nim jakiejkolwiek wzmianki. Warto to

45 Wiersz rymujacy si¢ na —us; tekst wg: Ahmad an-Nasiri, Kitab al-istigsa, Dar al-Kutub
al-‘Ilmiyya, Bayrat 2010, t. 3, s. 317-318.

46 M. Ibn Tawit, op. cit., s. 889.

47 0O edycjach tego tekstu w rozmaitych czasopismach por. M. Al-Kansiisi, Maktabat, op. cit.;
tekst w zasobach internetowych: http://arabicpoems.com/home/poem/9478. html?ptid=1 [18.04.2017];
M. Al-Kansiisi, 4/-Magmii‘a al-kamila, op. cit., s. 547-581. Charakterystyke tego utworu por.:
M. Lakhdar, op. cit., s. 343-345.

48 Rowniez: Al-Garb, co moze oznaczaé po prostu ,,Zachod” (by¢ moze whasnie w znaczeniu
,.Maroko™) albo kraing geograficzno-historyczna w zachodnim Maroku.
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zmieni¢, aby obraz literatury arabskiej XIX w. nie ograniczat si¢ tylko do pismiennictwa
arabskiego Wschodu. Ten ostatni bez watpienia byl w awangardzie zmian, jakie zacho-
dzity w regionie i nie chodzi o to, zeby odbiera¢ mu palmg¢ pierwszenstwa, ale przede
wszystkim o to, aby ukazaé, ze arabski Zachod réwniez przyczynit sie¢ do zmian, jakie
zachodzity w kulturze i spoleczenstwie arabskim tamtych czasow.
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MULLA SADRA — WPROWADZENIE DO ZYCIA I MYSLI

ABSTRACT: The article discusses the life and thought of a prominent Iranian philoso-
pher of the Safavid times, Sadr ad-Din Muhammad a§-Sirazi, commonly known as
Mulla Sadra. The first part of the article presents a short biography of the philosopher,
informed by both autobiographical sources and the state of research on his life. Then,
the main principles of Sadra’s philosophical system are analyzed — the affinity of his
ideas to the long tradition of philosophical reflection in Islam, in particular to that of
Shi‘T thinkers, is demonstrated. The last part of the article discusses the philosopher’s
rich oeuvre, especially his magnum opus entitled Al-Hikma al-muta‘aliyya fi-l-asfar
al-‘aqliyya al-arba ‘a (Al-Asfar), or “The Transcendent Theosophy in the Four Journeys
of the Intellect”. The article is the first broader attempt in Polish scholarship to give
an account of the life and works of this great philosopher from Shiraz, a thinker who
had a decisive influence on almost all the subsequent tradition of the Shi‘T philosophy
in Iran. The article is supplemented by the translation of Author’s famous Prologue
to Al-Asfar.

Keyworps: Mulla Sadra, al-Asfar, falsafa, 1slam

Sadr ad-Din Muhammad a§-Sirazi, znany réwniez jako Mulld Sadra (dalej: Mutta
Sadra Iub po prostu Sadra), najstynniejszy filozof czasoéw odrodzenia safawidzkiego
w Iraniel, urodzit si¢ okoto 1572 r. jako jedyne dziecko arystokratycznej rodziny z Szi-
razu; jego ojciec Ibrahim Qawam petnil funkcj¢ wezyra na dworze gubernatora Farsu.
»Sadr ad-Din” jest tytulem honorowym okreslajacym znawce spraw religii, $wiadczacym
o powazaniu, jakim cieszyt si¢ filozof w tradycyjnych kregach religijnych. Inny jego tytut,
»dadr al-Muti‘allihin”, oznacza wzér czy ideat ,,boskich filozofow” (tj. metafizykow),
co poswiadcza z kolei jego wysoka rangg filozoficzna.

Wzmozone zainteresowanie zyciem i dorobkiem filozofa zaowocowato wieloma
poswigconemu mu badaniami i publikacjamiZ. Sam Sadra zamieszcza informacje autobio-
graficzne w dwoch miejscach: w perskim dziele Sih as/ (,,Trzy zasady”)3, oraz we wstepie
do swego najwickszego dzieta Al-Asfar, ktorego thumaczenie znajduje si¢ w niniejszym
numerze ,,Przegladu Orientalistycznego”. Jedyna monografia ukazujaca filozofi¢ Multy
Sadry w sposob syntetyczny, pozostaje wciagz praca Fazlura Rahmana, The Philosophy of
Mulla Sadra*. W ostatnich latach ukazato si¢ jednak wiele wnikliwych rozpraw przed-
stawiajacych wybrane problemy poruszane przez Multe Sadre. Ksigzka Sajjada Rizviego

I Por. przektad fragmentu jego dziata: Podroze intelektualne. Prolog autora w obecnym numerze
,.Przegladu Orientalistycznego” w czgsci poswigconej literaturze orientalne;.

2 Cennymi opracowaniami biograficznymi s m.in.: Seyyed Hossein Nasr, Sadr al-Din Shirazt
and His Transcendent Theosophy Background, Life and Works, Imperial Iranian Academy of Philo-
sophy, Tehran 1978, czy Sajjad Rizvi, Mulla Sadra Shirazi: His Life and Works and the Sources for
Safavid Philosophy, Oxford University Press, Oxford 2007.

3 Por. Resale-ye Se Asl, red. Muhammad Hwajaw, Intisarat-i Mawla, Teheran 1997.

4 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra, State University of New York Press, Albany
1975.
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szczegbtowo analizuje sadryjska ontologied. Inng wazna praca, dotyczaca sadryjskiej
epistemologii, w tym wtadz poznawczych duszy, jest opracowanie Ibrahima Kalina®.
Muhammad Kamal pisat o Sadrze w konteks$cie jego zwigzkoéw z filozofig iluminacjo-
nistyczng’. Kolejna praca, Jamesa Winstona Morrisa, zawiera tlhumaczenie jednego z
krotszych dziet Sadry i obszerne, cho¢ nie pozbawione btedow, wprowadzenie do jego
filozofii8. W ostatnich latach ukazato si¢ tez ponowne ttumaczenie jednego z mniejszych
dziet Sadry?, a takze tlumaczenie jednego z mistycznych tekstow filozofal®. Nadal jed-
nak najobszerniejszymi zrodtami przyblizajagcymi dorobek Multy Sadry sg opracowania
perskie, np. wyczerpujaca monografia Galal al-Din Astiyaniego, Sarh-e hal wa ard’-ye
falsafi-ye Mulla Sadra (reprint, Tehran 1981). Tworczo$¢ Sadry poddawana jest wcigz
ciekawym zabiegom interpretacyjnym, np. zmarty w 1999 r. filozof iranski Mehdi Ha’ir1-
-Yazdi jest autorem prac, w ktorych przedstawia filozofie¢ Multy Sadry, jak i catg tra-
dycje filozofii tworzonej w Iranie, z pozycji kantyzmu i w oparciu o metody filozofii
analitycznej!!. Nalezy tez podkresli¢, ze filozofia Sadry pozostaje zywa tradycja, wsrod
iranskich myslicieli pisali o niej np. zmarty w 1982 r. Muhammad Husayn Tabataba’1,
autor m.in. podrecznika filozofii sadryjskiej!2 oraz ‘Abd Allah Gawadi Amuli, autor m.in.
obszernego komentarza do Al-Asfar'3.

Multta Sadra zyt w niezwykle ciekawych czasach. Byla to epoka, w ktorej nastapito
kolejne juz odrodzenie mysli i kultury iranskiej. Byl to tez moze przede wszystkim czas
rozkwitu szyizmu, ktory w 1501 r., wraz z wstgpieniem na tron dynastii Safawidow
(1501-1736), stat si¢ oficjalng religia kraju. Potrzeba konsolidacji szyizmu jako nowej
religii panstwowej oraz wojny z sunnicka Turcja Osmandéw sprawialy, ze w okresie tym
dominowaty w Iranie tendencje nomocentryczne i intelektualny prym wiedli muzutmanscy
prawnicy, fakihowie. Rownolegle jednak nastepowato tez odrodzenie bardziej spekula-
tywnych dyscyplin, na czele z filozofig. Pojawito si¢ w tym okresie wielu wybitnych
mySlicieli bedacych bezposrednimi poprzednikami Mutty Sadry.

Mufta Sadra od dziecka przejawial ponadprzecietne zdolnosci intelektualne i zapat
do nauki. Po odebraniu podstawowej edukacji w rodzinnym Szirazie, w 1591 r. udat si¢
na studia do Qazwinu, ktory jeszcze przez kilka lat pozostawat stolicg Iranu. Gdy szach
Abbas I (1588-1629) ustanowit w 1597 r. nowa stolice w Isfahanie, caly dwor przeniost
si¢ do tego miasta, pociaggajac za sobg uczonych i studentow. Wielu sposrod tych uczo-
nych bylo wybitnymi postaciami i jednoczesnie nauczycielami Sadry. Sayh Baha’ ad-Din

5 Sajjad Rizvi, Mulla Sadra and Metaphysics. Modulation of Being, Routledge, London &
New York 2009.

6 Tbrahim Kalin, Knowledge in Later Islamic Philosophy. Mulla Sadra on Existence, Intellect,
and Intuition, Oxford University Press, Oxford & New York 2010.

7 Muhammad Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy, Ashgate, Aldershot 2006.

8 James Winston Morris, The Wisdom of the Throne: An Introduction to the Philosophy of Mulla
Sadra, Princeton University Press, Princeton 1981.

9 Seyyed Hossein Nasr, Ibrahim Kalin (red.), Metaphysical Penetrations: A Parallel English-
Arabic Text by Mulla Sadra, Brigham Young Press, Provo 2014.

10 Mulla Sadra, The Elixir of the Gnostics: A Parallel English-Arabic Text, przet. William Chit-
tick, Brigham Young University Press, Provo 2003.

1 Por. np. Safar-i nafs. Tagrivat Ustad Duktur Mehdr Ha'iri-Yazdi, zebratl ‘Abd Allah Nasti,
Inti$arat-i Naqs-i Gahan, Tehran 1980.

12 Muhammad Husayn Tabataba’i, Nihayat al-hikma, bw., Qum 1975.

13 <Abd Allah Gawadi Amuli, Al-Asfar: Rahig-e matim: Sarh-e hekmat-e muta ‘aliyya, 10 toméw,
Isra’, Qum 1997-2001.
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Amili (zm. 1621) ksztalcil go w zakresie tzw. nauk przekazanych (al-uliim al-naqliyya),
m.in. egzegezy i studidéw nad hadisami. Mir Damad (wtasciwie Mir Muhammad-Baqir
Astarabadi, zm. 1631) nauczat i tworzyt w zakresie tzw. nauk intelektualnych (al-ulim
al-"aqliyya), zaymowat si¢ szczegolnie perypatetyckimi dzietami Awicenny oraz ilumina-
cjonistyczng filozofia Suhrawardiego. Gdyby nie pdzniejsza olbrzymia stawa jego ucznia,
to pewnie Mir Damad zyskatby miano najwigkszego filozofa swojej epoki; matzenstwo
w rodzinie szacha dato tez Mir Damadowi bezprecedensowa mozliwos¢ rozwoju. Mogto
takze sprawié, ze szach zaczal patrze¢ przychylniej na dziatalno$¢ catego grona inte-
lektualistow, ktorzy dziatali w Isfahanie. To doprowadzito do bodaj najwigkszego od
sredniowiecza rozkwitu filozofii w calym §wiecie islamu!4. Sporng kwestig pozostaje
natomiast, czy inny wybitny przedstawiciel Szkoty Isfahanskiej, Mir Findiriski, rowniez
specjalizujacy si¢ w naukach intelektualnych, mogt by¢ rzeczywiscie nauczycielem Multy
Sadry!3.

W 1601/2 r. umarl ojciec Sadry, co zmusito filozofa do powrotu do rodzinnego
Szirazu. Nie pozostal tam jednak dlugo, poniewaz na lata 1602—-1607 przypadt okres
jego odosobnienia w wiosce Kahak w poblizu Qom, miasta stanowigcego jeden z naj-
wazniejszych o$rodkéw duchowych szyizmu. To, czy Multa Sadra zostalt zmuszony do
opuszczenia miasta czy tez sam pod narastajaca presja podjat taka trudna dla siebie
decyzje, z braku wystarczajacych informacji historycznych pozostaje w sferze domystow!©.
Lata osamotnienia, cho¢ bolesne duchowo, nie byly jednak stracone. W Kahaku, jak sam
wyznaje, dzigki modlitwom i ascezie, ¢wiczeniom duchowym i wytezonemu wysitkowi
intelektualnemu, udato mu si¢ osiggnaé intuicyjne zrozumienie prawd dostepnych mu
do tamtej pory jedynie poprzez rozumowanie. Swiadectwem tych przezy¢ jest whasnie
zamieszczony nizej wstep do jego magnum opus, Al-Asfar.

Sadra powrdcit z prowincji w roku 1607. Wtedy zaczat si¢ trzeci, ostatni i najbardziej
tworczy okres jego zycia. Filozof wyktadal w tym czasie w madrasie Khan w Szirazie,
bedac tez czgstym gosciem w Qom. Warto podkresli¢, ze Sadra nie wrécit juz nigdy na
state do Isfahanu, odrzucajac propozycje nauczania w wielu szkotach. Wynikato to z jego
osobistej nieufnosci i1 niecheci zarowno do elit arystokratycznych (zadna z jego prac nie
ma zwyczajowej w tamtym okresie dedykacji dla ktorego$ z ksigzat lub arystokratow),
jak i intelektualnych i religijnych. Nie przeszkodzito to jednak filozofowi w zyskaniu
stawy i uznania. Z kregu studentow, ktory zebrat si¢ wokot niego, wielu stato si¢ znanymi

14 Wigcej informacji o tak zwanej Szkole Isfahanskiej mozna znalez¢é w: Sajjad Rizvi, Isfahan
School of Philosophy, w: Encyclopceedia Iranica, XIV/2, s. 119—125 (http://www.iranicaonline.org/arti-
cles/isfahan-school-of-philosophy); Leonard Lewisohn, Sufism and the School of Isfahan, w: Leonard
Lewisohn (red.), The Heritage of Sufism, 3 tomy, Oneworld, Oxford & Boston 1999, t. 3, s. 63-134;
Seyyed Hosseyn Nasr, Spiritual Movements, Philosophy and Theology in the Safavid Period, w: Nasr
Seyyed Hosseyn, Spiritual Movements, Philosophy and Theology in the Safavid Period, w: Peter
Jackson, Lawrence Lockhart (red.), The Cambridge History of Iran, t. 6, Cambridge University Press,
Cambridge 1986. s. 656-697; Seyyed Hosseyn Nasr, The School of Ispahan, w: Mian Mohammad
Sharif (red.), 4 History of Muslim Philosophy, Harrassowitz, Wiesbaden 1963—66, t. 1, s. 904-932.

15 Takg tezg¢ wysunat Henry Corbin, por. Henry Corbin, En Islam iranien IV, Gallimard, Paryz
1973, s. 58. Popart ja Seyyed Hosseyn Nasr (por. S.H. Nasr, Sadr al-Din Shirazi, op. cit., s. 32),
jednak nie ma na to silnych dowodow, co wigcej filozoféw dzielita mata réznica wieku, por. Sajjad
Rizvi, Molla Sadra Sirazt, w: Encyclopeedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/molla-sadra-
sirazi, [03.02.2017].

16 Sajjad Rizvi skrytykowat obie te ewentualno$ci i zaproponowat wlasne wyjasnienie zdarzen
poprzedzajacych wyjazd Sadry na prowincje: S. Rizvi, Mulla Sadra..., op. cit., s. 31-36.
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filozofami piszacymi w tej samej tradycji. Jednym z nich byt Muhsin Fayd-i Kasani, autor
Al-Kalimat al-makniina (,,Ukryte stowa”) dziela stanowigcego summe nauk sadryjskich,
zarowno gnostyckich, filozoficznych, jak i egzegetycznych. Drugim wybitnym uczniem
Sadry byt Abd al-Razzaq Lahigi (znany jako Fayyad-i Lahigi, zm. 1072/1661-62), autor
Sawariq al-ilham i innych perskich streszczen prac swego mistrza, bardziej niz sam Sadra
rozwijajacym elementy perypatetyckie jego filozofii. Obaj zostali zreszta zigciami Sadry.

Tradycyjnie przyjmuje si¢, ze Mutta Sadra zmarl w 1640/41 r. w irackiej Basrze,
w trakcie swojej siodmej pielgrzymki do Mekkil”.

Filozof z Szirazu posiadl wiedz¢ filozoficzna i religijna, ktéra imponowal wspolcze-
snym. Sadra poruszat si¢ swobodnie zaréwno w filozofii perypatetyckiej w jej muzul-
manskiej, neoplatonizujacej wersji (falsafa), majacej tak wybitnych przedstawicieli jak
Al-Kindi (zm. 873), Al-Farabi (zm. 950/951) czy Awicenna (per./ar. Ibn Sina, zm. 1037),
jak i w filozofii iluminacjonistycznej (hikmat al-israq) spod znaku Suhrawardiego (zm.
1191). Sprawa oceny dorobku tego ostatniego filozofa, a co za tym idzie doniostosci jej
wplywu na kolejne pokolenia filozofow, w tym moze przede wszystkim na filozofi¢ Multy
Sadry, budzita i nadal budzi kontrowersje wsrod badaczy, nalezy tu wigc powiedzie¢ o niej
troche wigcej. Wydaje sig¢, ze wbrew twierdzeniom niektorych orientalistow poprzednich
pokolen filozofia Suhrawardiego nie byla jedynie rodzajem awicennianizmu uzywajacego
staroperskich symboli i wyrazajacego dobrze znang skadinad teori¢ emanacji za pomoca
szeregu metafor $wiatta (Swiatto — Pierwsza Inteligencja — kolejne inteligencje — $wiatha-
-dusze — materia o$wietlona). Oryginalnoéci Suhrawardiego nalezy raczej szukaé¢ w jego
nowym uj¢ciu zagadnien logicznych i epistemologicznych, migdzy innymi w jego kry-
tyce Arystotelesowsko-Awicennianskiej esencjalistycznej teorii definicji i sformutowaniu
nowych zatozen epistemologii. Wedtug Suhrawardiego prawdziwa, pewna wiedza musi
pochodzi¢ z bezposredniej, prostej wizji-iluminacji, ktéra to dopiero nastgpnie moze byc
poddana testowi zlozonego, dedukcyjnego rozumowania!8. Nowatorskie sg rowniez jego
koncepcje eschatologiczne — dojrzate sformutowanie koncepcji mundus imaginalis, $wiata
pomigdzy $wiatem zmystowym a §wiatem niematerialnych substancji. Liczne nawigzania
do tych i innych koncepcji Suhrawardiego, a takze ich krytyke i twoércze rozwinigcie,
znajdziemy we wszystkich waznych dzietach Mutty Sadry.

Oprocz znajomosci historii filozofii, szczegolnie tradycji perypatetyckiej i iluminacjo-
nistycznej, Sadra orientowal si¢ §wietnie rowniez w zagadnieniach wiasciwych muzul-
manskiej teologii spekulatywnej (kalam), zarbwno w jej mutazylickiej, jak i aszaryckiej
odmianie, i oczywiscie tez w teologii szyickiej. Czerpat obficie z bogatej tradycji sufickiej,
cho¢ nieraz z niezwykla surowoscia oceniat intelektualng plytkos¢ i podejrzang moralnosé
sufich skupionych w bractwach, tarikach, ktdére obserwowat w swoim otoczeniu. Nie
zmienia to jednak faktu, Ze doskonale znal i wysoko cenit Ibn ‘Arabiego (zm. 1240)
i nierzadko powolywatl si¢ na jego prace. Imponujaca byta tez wiedza Multy Sadry na
temat historii filozofii, w tym jego znajomo$¢ filozoféw greckich, znany jest na przyktad
jego podziw dla presokratykéw — ten aspekt dorobku filozofa wcigz jednak czeka na
opracowanie!®. Tworcze i $miate czerpanie z tych tradycji doprowadzito do niezwyktej

17 Niektorzy biografowie podaja wczesniejsza date, tj. rok 1635/36. Tg¢ dat¢ za bardziej
prawdopodobna uznaje S. Rizvi, Mulla Sadra, op. cit., s. 28-30.

I8 Oryginalno$¢ mysli Suhrawardiego w tym zakresie mistrzowsko wykazat Hossein Ziai, por.
Hossein Ziai, Knowledge and Illumination, Scholars Press, Atlanta 1990, w szczegolnosci s. 114-127.

19 Postulowat to juz w 1964 r. Seyyed Hossein Nasr, por. Seyyed Hossein Nasr, Mulla Sadra
as a Source for the History of Islamic Philosophy, ,Islamic Studies” 1964, t. 3, nr 3, s. 309-314.
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syntezy, jaka jest filozofia Multy Sadry. Juz we wstepie do dzieta pt. Al-Asfar odnosi
si¢ do czgsci wymienionych tu tradycji, przy czym opisuje, jak w wyniku bezposredniej
wizji odkryt na nowo i w sposob pewny zasady wlasnego systemu.

System filozoficzny, ktory stworzyt Mutta Sadra, okreslany jest po arabsku jako al-hikma
al-muta ‘aliyya, dostownie ‘najwyzsza madros¢’. Nie jest pewne, czy sam Sadra tak wiasnie
zamierzal go nazwaé i czy w ogole uwazatl, ze zainaugurowal nowa szkole filozoficzna,
cho¢ niewatpliwie zdawat sobie sprawe z wlasnej oryginalnosci i znaczenia swego dzieta20.
Nie jest to nazwa zupelnie nowa, po raz pierwszy uzyt jej Awicenna w swoim pdznym,
zagubionym w wickszos$ci dziele Al-Hikma al-masrigiyya (,,Madro$¢ wschodnia”), znalezé
ja tez mozna w pracach sufich. Sadra uzyl jej kilkukrotnie w swoich dzietach, pojawia
si¢ ona tez w tytule najwigkszego z nich — Al-Hikma al-muta‘aliyya fi-l-asfar al-‘aqliyya
al-arba‘a. Niezaleznie od tych kontrowersji, juz wkrotce po $mierci filozofa jego ucznio-
wie bez wahania nazwali zespdt pogladow, ktore po sobie pozostawit, ta wlasnie nazwa.
W polskim pismiennictwie brakuje ustalonej nazwy szkoty?!, cho¢ wiasciwie nalezatoby
powiedzie¢, ze brak jest w ogodle polskiej recepcji mysli filozofa z Szirazu oraz jego kon-
tynuatoréw. Proponuje, by po prostu méwic¢ o filozofii Sadryjskiej Iub sadryjskiej. Inng
mozliwo$cig byloby odniesienie si¢ do gltéwnej doktryny Sadry, gloszacej ontologiczny
prymat istnienia nad istota (isalat al-wugiid) 1 nazwa¢ t¢ filozofi¢ metafizyka aktu istnie-
nia?2. Jednak w takim przypadku brak jest jednoznacznego okreslenia, ze chodzi wiasnie
o poglady Multy Sadry. Z kolei dotaczenie dodatkowego elementu (a wigc: metafizyka
aktu istnienia Mutly Sadry) sprawitoby, Zze nazwa stalaby si¢ mato funkcjonalna.

Zasadnicze dla zrozumienia wspomnianej wyzej doktryny prymatu istnienia, jak i calej
filozofii Mutty Sadry, jest odniesienie jej do tradycji, z ktérej wyrosta. Awicenna, wpro-
wadzajac rozréznienie miedzy istotg a istnieniem w bytach przygodnych, zapoczatko-
wat w islamie tradycj¢ zajmowania si¢ zagadnieniami ontologicznymi przede wszystkim
W oparciu o to rozréznienie. Do dzi§ formulowane sa rézne opinie w tym zakresie.
Wspomniany juz Suhrawardi zajat stanowisko gloszace prymat istoty nad istnieniem
(isalat al-mahiyya), takie stanowisko glosit tez Mir Damad i poczatkowo Sadra zgodzit
si¢ ze swoim nauczycielem. Jednak w wyniku dhugich dociekan, a ostatecznie dzigki
wizji mistycznej, Sadra zrozumial, ze wylacznie istnienie jest rzeczywiste:

W przesziosci stalem mocno na stanowisku obrony prymatu istoty, czyniac z istnienia
abstrakcyjne pojecie, az Bog pokierowal mnie i pokazat swoj dowod. Stato si¢ dla mnie
jasne, ze sprawa ma si¢ odwrotnie do tego, co sadzono i ustalono. Dzigki niech beda Bogu,
ktory wyprowadzil mnie z ciemnosci ztudzen do $wiatla zrozumienia (...). Poszczegdlne

20 H. Ziai twierdzi, ze Mutta Sadra uzywat pojecia ,,najwyzsza madro$¢” jako nazwy swojej szkoty
filozoficznej, zob. Hossein Ziai, Mulla Sadra: His Life and Works (r. 35), w: Seyyed Hossein Nasr,
Oliver Leaman (red.), History of Islamic Philosophy, Routledge, New York & London 1996, s. 639.
S.H. Nasr stoi natomiast na stanowisku, ze Sadra nie nadal swojemu systemowi zadnej nazwy, zob.
Seyyed Hossein Nasr, Sadr al-Din Shirdzi and His Transcendent Theosophy Background, Life and
Works, Imperial Iranian Academy of Philosophy, Teheran 1978, s. 85.

21 W literaturze anglojezycznej filozofi¢ Multy Sadry okresla si¢ mianem ,,transcendent philoso-
phy” albo ,,transcendent theosophy”. T¢ druga nazwe propaguje wspotczesny iranski filozof S.H. Nasr.

22 Takie okreslenie mozna znalez¢ w artykule Islamu filozofia w Powszechnej Encyklopedii Filozo-
fii Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu, http://www.ptta.pl/pef/pdt/i/Islamufil.pdf [03.02.2017].
Na marginesie nalezy jednak zastrzec, ze artykul zawiera kilka bledoéw, np. traktuje Mir Damada
i Mir Findiriskiego jako jedna osobg, pojawiaja si¢ tez bledy w transkrypcji.
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istniejgce byty sa rzeczywiste i prawdziwe, istoty natomiast sg wiecznymi haecceita-
tes?3 (al-a‘yan at-tabita), ktére w ogole nie wachaly pachnidet prawdziwego istnienia.
Te akty istnienia sa wylacznie promieniami, $wiattami odbitymi od Prawdziwego Swiatta
i Wiecznego Istnienia. Wywyzszony niech bedzie Jego majestat! Jednakze kazde z nich
ma istotowe predykaty i zawiera inteligibilne pojecia zwane istotami?4.

W mysl zatozen filozofii sadryjskiej istnienie znajdujace si¢ ponad wszystkimi kon-
kretnymi aktami istnienia jest jedno i niepodzielne, znajduje si¢ ponad kategoriami, dla-
tego tez daje si¢ poznac¢ jedynie podczas wizji. Wymyka si¢ wszelkiej konceptualizacji,
w wyniku ktorej przemienitoby si¢ w istote, przestaloby istnie¢ rzeczywiscie, stajac
si¢ pojeciem istniejacym jedynie w umysle. Kolejne doktryny Mutty Sadry wynikaja
z tego podstawowego zatozenia. Pierwsza z nich to ,,gradacja istnienia” (taskik al-wugid),
zaktada, ze istnienie, mimo ze jedno i niepodzielne, rdzni si¢ intensywno$cia. Konkretny
akt istnienia nie wystepuje odrebnie, lecz jako obecnos$¢ w Bogu, czyli w doskonatym
istnieniu. Stad bierze si¢ owa gradacja rzeczywisto$ci, mierzona odlegltosciag od Boga.
Kolejna fundamentalng doktryna sadryjskiej metafizyki jest ,,ruch transsubstancjalny”
(al-haraka al-gawhariyya). W mys$l tej koncepcji sama substancja przechodzi kolejne
szczeble istnienia, zmieniajac si¢ od materialnej do duchowej. Wszystkie byty podlegaja
ruchowi i przeptywowi, jednak tylko w przypadku cztowieka ten ruch jest zupetny. Innymi
stowy, dusza ludzka, cho¢ poczatkowo cielesna i stworzona (an-nafs al-gismaniyya al-
-hudiith), w wyniku szeregu zmian substancjalnych staje si¢ duchowa i wieczna (an-nafs
ar-rihaniyya al-baqa’).

Sadra pozostawil po sobie imponujacg liczbe dziet?>, przewazajaca czes$¢ z nich napi-
sal, zgodnie ze zwyczajem epoki, w jezyku arabskim. W tradycyjnej nauce islamskiej
uczony zajmuje si¢ zazwyczaj jedna tylko galeziag nauk — badz to naukami przekazanymi
(‘ulim al-naql), badz intelektualnymi (‘uliim al-‘aql) — i tylko najwybitniejsi posiadaja
dostateczng wiedzg, by tworzy¢ dzieta w obu dyscyplinach. Tak byto w przypadku Multy
Sadry. Jesli chodzi o nauki przekazane, to zardwno pisat samodzielne dzieta, m.in. komen-
tarze koraniczne, jak i1 wlaczal jezyk religijny do swoich dziet filozoficznych i w ten
sposob wyrazat niektére idee kosmologiczne, eschatologiczne czy nurty psychologiczne.
Jak zauwaza wielu badaczy, oddala to jego styl od stylu perypatetykow, a przybliza do
stylu mistykéw z kregu Ibn ‘Arabiego?6. Sadra jest jednak przede wszystkim autorem

23 Haecceitas jest tacinskim terminem ukutym przez Dunsa Szkota, powstalym przez nominali-
zacj¢ zaimka haec, tj. ‘ta wiasnie’; po polsku mozna by go odda¢ terminem ,,ta-oto$¢”. Oddaj¢ nim
arabski termin al- ‘ain. Zardbwno w filozofii Dunsa Szkota i jego szkoly, jak i w filozofii muzutman-
skiej pojecie to wskazuje na zasade jednostkowienia, czyli to co$, co czyni konkretne indywiduum
doktadnie tym konkretnym indywiduum. W terminologii sufickiej al-‘ain at-tabit oznacza wieczna
lub niezmienng istot¢ danej rzeczy. To wlasnie znaczenie przyjmuje Multa Sadra, wartosciujac je
jednak, w mys$l zatozen swojej filozofii, negatywnie.

24 Mulla Sadra, Metaphysical Penetrations, op. cit., s. 37.

25 Por. Ibrahim Kalin, An Annotated Bibliography of the Works of Mulla Sadra with a Brief
Account of his Life, ,Islamic Studies” 2003, t. 42, nr 1, s. 21-62.

26 Zob. ibidem, s. 26. W celu lepszego zrozumienia dokonan Sadry w dziedzinie egzegezy nalezy
siggna¢ przede wszystkim po prace Mohammeda Rustoma, np.: The Nature and Significance of Mulla
Sadra’s Qur’anic Writings, ,,Journal of Islamic Philosophy” (A Special Issue on Mulla Sadra) 2010,
t. 6, s. 109-130; The Triumph of Mercy: Philosophy and Scripture in Mulla Sadra, State University
of New York Press, Albany 2012. Rustom omawia tez dotychczasowy stan badan nad komentarzami
koranicznymi Sadry w: Approaching Mulla” Sadra” as Scriptural Exegete: A Survey of Scholarship
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licznych dziet filozoficznych. Najwybitniejsze z nich nosi tytul A/l-Hikma al-muta ‘aliy-
va fi-l-asfar al-‘aqliyya al-arba‘a?’, czyli ,Najwyzsza madro$¢ w czterech podrdzach
intelektualnych” (w skrocie: Al-Asfar, ,,Podréze intelektualne™). Sadra pisat je w latach
1605-1630, a wigc prace nad nim rozpoczal jeszcze w czasach odosobnienia, skonczyt
natomiast u szczytu kariery.

Dlaczego w tytule dzieta pojawia si¢ ,,madros¢”, a nie ,,filozofia”, i dlaczego to stowo
okresla rowniez system filozoficzny Multy Sadry? Powodow jest kilka. Podzial na filozofi¢
1 hikme po raz pierwszy zastosowal Awicenna w swoim w wiekszosci zaginionym dziele
,Filozofia wschodnia”, znanym tez jako Masrigiyin (,,Orientali$ci”). Od jego czasow
w filozofii i teologii islamu al-hikma to najwyzsza filozofia obejmujaca zaréwno falsafe
(filozofie hellenizujaca), jak i teologi¢ i mistycyzm. W tym ujeciu falsafa jest jednym
z elementow hikmy. Te dwa rodzaje wiedzy ro6znig si¢ tez sposobami poznania: filozofia
jako tzw. wiedza zgromadzona lub nabyta (al- ‘ilm al-husili) poshuguje si¢ metoda sylogi-
styczng, natomiast wiedza osiggana w bezposredniej wizji to wiedza naoczna, uobecniona
(al-‘ilm al-huziri)?8. Nalezy podkresli¢, ze doskonalenie si¢ czlowieka, zdaniem Sadry,
obejmuje zar6wno poznanie czysto rozumowe, dyskursywne (falsafa), jak i ponadrozu-
mowe, iluminacjonistyczne (isragi) czy mistyczne ( ‘irfant), i oba sa niezbedne — nie jest
tak, ze ktére§ byloby redukowalne do drugiego.

Al-Asfar zaczyna si¢ od autobiografii — bardziej duchowej, jako ze faktograficznych
informacji o zyciu Sadry jest tam niewiele. Filozof wspomina jedynie krotko o okresie
studidéw 1 przyczynach decyzji o opuszczeniu miasta i udania si¢ do samotni. Cho¢ robi
to w sposob zawoalowany, przyznaje, ze to spoteczna i intelektualna presja zmusity go
do opuszczenia Isfahanu?®.

on His Quranic Works, ,,Comparative Islamic Studies” 2008, t. 4, nr 1-2, s. 75-96. Sposrod komen-
tarzy Mully Sadry na jezyki europejskie przettumaczony zostal utwér Tafsir Ayat al-Nir: On the
Hermeneutics of the Light Verse of the Qur’an (Tafsir Ayat al-Niir), przel., wstepem i przypisami
opatrzyta Latimah-Parvin Peerwani, ICAS Press, London 2004. I tutaj podkresli¢ jednak nalezy, ze
wigkszo$¢ opracowan dostgpna jest w jezyku perskim. Muhammad Hwagawi, niestrudzony tlumacz
i redaktor dziet Sadry, zebral wszystkie dzieta egzegetyczne filozofa, ktére dostgpne sa w siedmiu
tomach: Mulla Sadra, Tafsir al-Qur’an al-karim, red. M. Hwagawi, Intisarat-i Bidar, Qum 1988;
kolejne dzielo jest najbardziej systematycznym wykladem metod jego egzegezy: Mulla Sadra, Mafatih
al-gayb, red. M. Hwagawi, Mu’assasat al-Tarth al-‘Arabi, Beirut 2002. Na marginesie nalezy dodac,
ze komentarze koraniczne stanowiag by¢ moze najwazniejsze, lecz nie jedyne prace Sadry w zakresie
nauk przekazanych, pozostaja jeszcze, np., jego studia nad hadisami.

27 Standardowe wydanie, do ktorego nalezy siggna¢, ukazato si¢ w dziewigciu tomach i zawiera
glosy wybitnych komentatorow: ‘Allamy Muhammada Husayna Tabataba’1, Hadiego Sabzawari, ‘Alego
Nuri, ‘Alego Zuniizi, Aqda Muhammada Ridy Qum3a’i i Ahunda Hidagiego, pod redakcja Rida Lutfi
i in., ze ,,Wstepem” Sayl_la Muhammada Ridy Muzaffara, 3 wyd., Dar Ihya al-Turath al-‘Arabi,
Teheran 1383 LH [1981]. Nowe wydanie z glosami: H. Hasanzadiha Amuli, Mu’assasata al-Tiba’a
wa-1-Nasra, Teheran 1414 LH.

28 To metodologiczne rozroznienie pojawito si¢ w muzutmanskiej filozofii za sprawa Suhrawar-
diego, ktory pojecia wiedzy uobecnionej uzywal w technicznym znaczeniu, pragnac odroézni¢ swoja
metode od metody i wiedzy perypatetyckie;j.

29 Nie wiadomo na pewno, ktory z pogladow Sadry spotkat si¢ z krytyka, jednak w notce bio-
graficznej w Al-Asfar pod redakcja Muzaffara mowa o tym, ze Sadra w swoim wczesnym traktacie
Tarh al-Kaunain opowiedzial si¢ za panteistyczna doktryna jednosci istnienia (wahdat al-wugid), co
spotkato si¢ z gwaltowna krytyka ortodoksyjnych ulamow, zob. Mulla Sadra, Al-Asfar, op. cit., t. 1,
czese I, ,,Wstep” M. R. Muzaffara, s. 6, 1. 6-12, zob. tez F. Rahman, op. cit., s. 2.
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Dzieto, jak sugeruje tytut, sktada si¢ z czterech czesci, bedacych intelektualnymi
1 duchowymi podrézami duszy przez §wiat materialny oraz domeng boskiego panowania.
Z jednej strony, tytut jest nawigzaniem do mistycznych podrozy sufich, z drugiej strony
podréze odpowiadajg poszczegdlnym dziatom filozofii. Tak wigc Al-Asfar rozpoczyna
si¢ od metafizyki ogolnej (safar 1), przechodzi do filozofii przyrody (safar 2) i metafi-
zyki szczegblowej (safar 3), a konczy si¢ na psychologii (safar 4). Przyjrzyjmy si¢ tej
strukturze dzieta nieco doktadniej.

Pierwsza podrdz to podroz ze §wiata stworzenia do Prawdy-Boga. Zawiera si¢ w trzech
czesciach 1 dziesigeiu stopniach. Dotyka probleméw mieszczacych sie w zakresie tzw.
probleméw podstawowych (al-umiir al- ‘Gmma), a wigc ontologicznych podstaw systemu:
omoéwione zostajg m.in. pojecie filozofii i jej doniosto$¢, kwestia bytu, prymat istnie-
nia nad istota, idee Platonskie, ogélne zasady przyczynowosci, ruch w substancji, czas,
powstanie $wiata, umyst i jego tacznos¢ ze swiatem umystowym. Dzigki przejsciu tych
stopni zrozumienia3? z duszy po kolei spadaja zastony ciemnosci, ktore dzielg si¢ na trzy
ogolne stacje duchowe, makamy: dusza zmystowa (nafs), serce (qalb), duch (rih). Po ich
przebyciu dusza osigga swoj najwyzszy cel (al-magsad al-agsa) 1 najwigksza szczesliwosé
(al-bahgat al-kubra). Podroézujacy doswiadcza anihilacji w Bogu (fana’ fi al-dhat). Tak
konczy si¢ pierwsza podréz — istnienie podrézujacego staje si¢ prawdziwym istnieniem.

Druga podréz to podréz w Bogu z Bogiem. Sktada si¢ z dwoch czesci, podzielonych
na poszczegolne sztuki, funiin. Stanowi ona peten opis filozofii przyrody, w tym sadryjska
krytyke arystotelesowskich kategorii, oméwienie sposobu powstawania bytow fizycznych
i $wiata materialnego. Podr6z t¢ adept odbywa juz z Bogiem, poniewaz stat si¢ jego
»przyjacielem”, walim, osiagnat petna wilaje3!: czyny, atrybuty oraz istota podrozujacego
zostaja unicestwione w Bogu, nastgpuje koniec cyklu inicjacji i rozpoczyna si¢ trwanie
w Bogu (baga’ fi Allah). W trakcie tej podrozy mistyk oglada po kolei wszystkie dosko-
natos$ci, poznaje wszystkie imiona boskie, oprocz jednego, ktore zawsze pozostaje ukryte.

Po dwoch pierwszych podrézach wznoszacych, dwie kolejne prowadza w dot. T tak,
trzecia z nich to podréz od Boga do $wiata stworzenia razem z Bogiem. Sktada si¢ z dwoch
czesei 1 dziesigciu stacji. Jej tres¢ dotyka tzw. problemow szczegdtowych z dziedziny
teologii. Podroz ta ma charakter bardziej polemiczny od pozostatych. Sadra przedstawia
swoja krytyke wymierzong przeciwko teologom, gdy omawia jednos$¢ i prostote Boga,
Jego istnienie, wezesniejsze dowody racjonalnej teologii na ten temat i poglady na temat
boskich atrybutow (takich jak wiedza, sita, opatrzno$¢, mowa), a takze teodycee, sposob
powstawania wielodci, tozsamo$¢ madro$ci 1 prawa — szariatu. Z perspektywy mistyka
jest to podréz na poziomie czyndéw, gdy mistyk trwa juz w Bogu po pokonaniu trzech
Swiatow. Mistyk staje si¢ jak prorok, poniewaz widzi boskie nauki, ale — inaczej niz
prorok, ktory rdwniez napomina — przynosi tylko dobra nowing.

Czwarta podréz jest podrdza poprzez $wiat stworzenia wraz z Bogiem. Dzieli si¢ na
dwie czgsci 1 jedenascie bram, abwab. Wielki tancuch bytu zamyka si¢ cz¢scig psycho-
logiczng 1 eschatologiczng. Na tym etapie mistyk widzi stworzenia, ich dziatania, zalety
i wady obu $wiatdéw, co jednak nie odrywa go juz od kontemplacji Boga.

30 W rekonstrukcji mistycznej wykladni dzieta opieram si¢ na wyczerpujacej glosie Muhammada
Ridy Qumsa’i, zob. Al-Asfar, op. cit., t. 1, cze$¢ 1, ,,Prolog autora” (przypis), s. 13—18.

31 W terminologii sufizmu wilaja oznacza cykl inicjacji, ktora konczy si¢ tym, ze adept staje
si¢ walim, $wigtym.
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MIEJSCE ETIOPSKIEGO KOSCIOLA ORTODOKSYINEGO
W ZYCIU SPOLECZNYM I POLITYCZNYM
WSPOLCZESNEJ ETIOPIT*

ABSTRACT: The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church played a significant role in the
history of Ethiopia from ancient times, providing ideological legitimization for her
emperors and influencing every sphere in the lives of the Christian population. After
the revolution in 1974, the Church lost its privileged position in the country. In 1991
the new regime of EPRDF established ethnically based federalism, under which religion
was effectively banned from politics. This situation poses a number of challenges for
the EOTC. The Church has since suffered two major institutional crises: after separa-
ting with the Eritrean Orthodox Church and after the schism in the Ethiopian diaspora
in the US. Without the previous support from the state, it has had to face competition
from Pentecostal churches which have been gaining popularity over the last decades. It
also seeks to reinvent its relations with the faithful, among whom appear movements
(such as Mahbira Qoddusan) which to some extent contest the teaching of the bishops.

Keyworbs: Ethiopia, Orthodox Christianity, religious conflict, secularism, developmental
state

WSTEP

Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi na pytanie, jaka role w zyciu spotecznym
i politycznym wspodtczesnej Etiopii odgrywa Etiopski Kosciét Ortodoksyjny. Takie
postawienie pytania wydaje si¢ zasadne w kontekscie o wiele wigkszej obecnosci religii
w sferze publicznej oraz poziomu religijnosci spoteczenstwa w krajach afrykanskich niz
w krajach Zachodu. Dotyczy to zar6wno religii rodzimych, jak i islamu i réznych odmian
chrzescijanstwal. Jednak nawet na tle reszty Afryki Subsaharyjskiej Etiopia wyrdznia si¢
wyjatkowo dhuga i udokumentowang w zrédlach pisanych historig, w tym takze historig
rozwoju 1 wspolistnienia réoznych wyznan. Sam za$ Etiopski Kosciot Ortodoksyjny stanowi
interesujacy przypadek ze wzgledu na jego wielowiekowe zwiazki z wladza $wiecka oraz
jego wplyw na organizacje zycia spolecznego.

Co najmniej od XII w. Kosciot Etiopski cieszyt si¢ uprzywilejowana pozycja w pan-
stwie. Za punkt kulminacyjny etiopskiego sojuszu oltarza z tronem mozna uzna¢ pano-

* Wstepna wersja niniejszego tekstu zostala zaprezentowana podczas seminarium w Katedrze
Jezykow i Kultur Afryki UW w dniu 22 lutego 2017 r. Sktadam serdeczne podzigkowanie p. Wiestawie
Bolimowskiej i dr Hannie Rubinkowskiej-Aniot za wnikliwe sugestie i uwagi krytyczne. Referat na
ten temat wygloszony zostal takze na konferencji PTO w dn. 8 maja 2017 r.

I Por np. Jean Pirotte, De [’éclipse au retour? Regards historiens sur le flux et le reflux des
religions africaines, ,,Histoire et Missions Chrétiennes” 2007, nr 3, s. 23-42; Jon Abbink, Religion
and Politics in Africa. The Future of “the secular”, ,Africa Spectrum” 2014, t. 49, nr 3, s. 83-106;
Amy S. Patterson, Religion and the Rise of Africa, ,,Brown Journal of World Affairs” 2014, t. 21,
nr 1, s. 181-196.
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wanie cesarza Hayld Sollase? (1930-1974), kiedy to Kosciot uzyskat administracyjng
niezalezno$¢ i stal si¢ narzedziem w shuzbie ideologii panstwowej. Rewolucja w 1974 r.,
ktéra przyniosta kres Cesarstwu, sprawila takze, ze po raz pierwszy w swoich dziejach
Koscidt Etiopski zostat formalnie zrownany z innymi wyznaniami. Co wiecej, ideologia
rezimu wojskowego uczynita z Kosciota cel przesladowan. Natomiast po powstaniu rzadu
federalnego w 1991 r. Koséciét mogt cieszy¢ si¢ ponownie pelng swoboda dzialania,
musiat jednak przystosowac si¢ do silnie zsekularyzowanej polityki wiadz. Dodatkowym
wyzwaniem od tego czasu jest konieczno$¢ przystosowania si¢ do dynamicznie zmie-
niajacej si¢ sytuacji wyznaniowej w Etiopii 1 postepujacej modernizacji i westernizacji
kraju. Hierarchowie i wierni szukaja ciagle nowych drog, aby odnalez¢ swoje miejsce
we wspolczesnym $wiecie, zachowujac przy tym wierno$¢ ponad tysigcletniej tradycji.

Trzeba przy tym zauwazy¢, ze ten skomplikowany proces nie znalazt dotychczas
odzwierciedlenia w literaturze naukowej. Wyraznie daje si¢ zauwazy¢ tendencja, iz reli-
gioznawcy badajacy wspotczesna Etiopi¢ zajmuja si¢ przede wszystkim islamem i koScio-
tami zielonoswiatkowymi, podczas gdy ortodoksyjne chrzescijanstwo pozostaje domeng
filologéw 1 historykow. Dotkliwie odczuwalny jest brak badan socjologicznych i antro-
pologicznych, ktore dawalyby obraz wspodtczesnej religijnosci ortodoksyjnej w Etiopii3.

TLO HISTORYCZNE

Poczatku zwiazkow pomigdzy panstwem a kosciotem w Etiopii mozna doszukac si¢
juz w panstwie Aksum, ktore istniato na terenie dzisiejszej pdétnocnej Etiopii i centralnej
Erytrei od I do VII w. Okoto roku 330 jego wtadca ‘Ezana przyjat chrzescijanstwo, a jego
wychowawca Frumencjusz zostal pierwszym biskupem Etiopii4. Dost¢pne nam zrodta
nie pozwalaja jednak doktadnie odtworzy¢ dwczesnej relacji pomigdzy wiadza Swiecka
a koSciotem>. Z pewnoscig religia chrzescijanska stanowita element ideologii panstwowej,
czego wymownym przyktadem sg monety aksumskie. Poczawszy od konwersji ‘Ezany

2 Etiopskie nazwy wiasne transkrybowane sg wedtug systemu przyjetego w: Siegbert Uhlig (red.),
Encyclopaedia Aethiopica, Harrassowitz, Hamburg 2003-2014. Zgodnie ze zwyczajem, autorzy etiop-
scy cytowani sg w bibliografii wedlug imienia.

3 Jako nieliczne przyktady tego rodzaju prac mozna wskazaé, obok publikacji cytowanych
w niniejszym artykule m.in.: Tom Boylston, ,,The Shade of the Divine: Approaching the Sacred
in an Ethiopian Orthodox Christian Community”, [B.w.], London 2012 (niepublikowana rozprawa
doktorska obroniona na London School of Economics); Meron Zeleke, Cosmopolitan Youth Religious
Movements in Ethiopia: Ethiopian Orthodox Tdwahado Youth as Vanguard and Self-Appointed Masters
of Ceremony, ,Northeast African Studies” 2015, t. 15, nr 2, s. 65-92.

4 Podstawowym zrodlem zewngtrznym do konwersji ‘Ezany jest dziewiaty rozdziat Historii
koscielnej Rufina z Akwilei, por. Tyranni Rufini aquileiensis presbyteri opera omnia quce de suo
elucubravit [...], Garnier Fratres, Parisiis 1878, kol. 478-480.

5 Mozna powiedzie¢, ze gdy mowa o stosunkach panstwo-kosciét w Aksum zrodla pisane prze-
kazuja tylko informacje o jednej stronie. Wladcy Aksum pozostawili po sobie liczne inskrypcje,
natomiast kosciodt, jak si¢ wydaje nie wytwarzalt w Aksum oryginalnych tekstow (nawet dokumen-
tarnych), a jedynie dokonywat ttumaczen ksiag biblijnych i dziet patrystycznych. Rowniez badania
archeologiczne nie okazaly si¢ wielka pomoca, odstonigto bowiem zaledwie kilka budynkow, ktore
identyfikuje si¢ jako koscioty, por. David Phillipson, Foundations of an African Civilisation. Aksum
& the Northern Horn 1000 BC-AD 1300, James Currey, Woodbridge 2012, s. 126-132; Mario Di
Salvo, Le rovine delle basiliche aksumite (IV/VII sec.). Un’analisi architettonica, w: Rafat Zarzeczny
(red.) Aethiopia fortitudo ejus: studi in onore di monsignor Osvaldo Raineri in occasione del suo
800 compleanno, Pontificio Istituto Orientale, Roma 2015, s. 181-201.
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awers monet przedstawia postaé krola w regaliach, za§ na rewersie widnieja symbol
krzyza i motta o ewidentnie chrzescijanskiej tresci®.

Standardowy poczatek inskrypcji w jezyku gyyz umieszczanych na stelach wysta-
wianych przez chrzescijanskich wtadcow Aksum stanowi wezwanie do Trojcy Swictej”.
W $wietle inskrypcji Bog w Trojey Swietej jest zrodtem whadzy i daje krélowi moc poko-
nywania jego wrogdws. Ponadto, znany jest przynajmniej jeden przypadek, gdy wladcy
Aksum wystgpili w charakterze obroncow chrzescijanstwa na arenie migdzynarodowej.
Ot6z okoto roku 517 judaizujacy wiadca Jemenu Du Nuwas rozpoczat przesladowania
chrzescijan na terenie swojego panstwa. Krol Aksum Kaleb dokonal wowczas inwa-
zji, po ktorej przez okoto siedem lat Aksum okupowalo cze§¢ Potwyspu Arabskiego.
Widomym znakiem owej dominacji aksumskiej na tym terenie byta renowacja i budowa
przez Aksumitow ko$ciotdw na terenach dzisiejszego Jemenu. Wydarzenia te odbity si¢
szerokim echem w chrzesdcijanskim $wiecie. Zostaly migdzy innymi opisane w zrodlach
greckich i syryjskich?.

Dopiero w czasie panowania tak zwanej dynastii Zag“e, ktorej panowanie rekonstru-
uje sie obecnie na XI[-XIII w., mozna dostrzec w zachowanych dokumentach zalgzki
zwiagzkow kosciota z panstwem. Przejawiato si¢ to m.in. zwyczajem, iz wladcy z dynastii
Zag“e przekazywali konkretnym ko$ciotom nadania ziemskie!?, a zadanie administrowa-
nia tg ziemia znajdowato si¢ w rekach osob duchownych!l. Kontynuowana i rozwijana
byla tez religijna legitymizacja wiadzy krélewskiej. Jeden z wladcow z dynastii ZagWe
w inskrypcji z krzyza procesyjnego jest przyrownywany do biblijnego krola Salomonal2.
Watek ten zostanie pdzniej bardzo rozwinigty, migdzy innymi w dziele pt. ,,Chwata kro-
low” (Kabra nagast), a pochodzenie etiopskiej dynastii panujacej od Salomona zostanie
nawet wpisane do etiopskiej konstytucji z 1931 r.

Okoto roku 1270 dynastia Zag¥e zostaje obalona przez Yokunno ’Amlaka pocho-
dzacego z prowincji Siwal!3. Wladca ten da poczatek wielowiekowej dynastii, ktora

6 Stuart C. Munro-Hay, Bent Juel-Jensen, Aksumite Coinage, Spink, London 1995, s. 41-48;
Francis Breyer, Das Kénigreich Aksum. Geschichte und Archdologie Abessiniens in der Spdtantike,
Verlag Philipp von Zabern, Darmstadt-Mainz, 2012, s. 35-43 (por. zwlaszcza ilustracje nr 19 i 20).
Otwarte pozostaje pytanie, czy monety (W szczegolnosci egzemplarze zlote) miaty cel czysto pro-
pagandowy, czy tez byly faktycznym S$rodkiem platniczym, por. Alessandro Bausi, Numismatica
aksumita, linguistica e filologia, ,,Annali — Istituto Italiano di Numismatica” 2003, t. 50, s. 159.

7 Transkrypcja wigkszosci znanych inskrypcji gyyz z okresu aksumskiego znajduje sie w: Etienne
Bernard, Abraham J. Drewes, Roger Schneider, Recueil des inscriptions de I'Ethiopie des périodes
pré-axoumite et axoumite, t. 1, Bocard, Paris 1991.

8 Por. np. tekst inskrypcji ‘Ezany w Enno Littmann, Deutsche Aksum-Expedition. Bd. 4, Sabais-
che, griechische und altabessisnische Inschriften, Georg Reimer, Berlin 1913, s. 33-35: wdtdkdlku
zdmd|nbard bdhayld "agzi‘a sdmay ,ustanowitem ten tron przez moc Pana Niebios”.

9 Zob. np. Iwona Gajda, Le royaume de Himyar a 1’époque monothéiste, Boccard, Paris 2009,
s. 198-199; Paolo Marrassini, Frustula nagranitica, ,,Aethiopica” 2011, t. 14, s. 15-27.

10 Tego rodzaju nadania okre§lane mianem g"alf funkcjonowaty praktycznie do konca Cesarstwa.
Szerzej na ten temat zob. Joanna Mantel-Niecko, The role of land tenure in the system of Ethiopian
imperial government in modern times, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1980.

1 Marie-Laure Derat, Les donations du roi Lalibala : éléments pour une géographie du royaume
chrétien d’Ethiopie au tournant du Xlle et du Xllle siecle, ,,Annales d’Ethiopie” 2010, t. 25, s. 19-42.

12 Zdjecie krzyza znalez¢ mozna na stronie Mazgibi Soalat (http://128.100.218.174:8080/login.
jsp, login 1 hasto ,,student” [13.05.2017]), numer zdj¢cia MG-2004.076:025 i MG-2004.076:026.

13 Dzisiejsza centralna Etiopia.
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panowa¢ bedzie az do 1974 r.14. W pierwszych wiekach panowania tej dynastii relacje
panstwa i ko$ciota cechuje pewna ambiwalencja. Z jednej strony zwierzchnik Kosciota
etiopskiego (ktorag to funkcje peit przysylany przez patriarchat w Aleksandrii mnich
koptyjski) rezydowatl na dworze cesarskim!S. Z drugiej za$, mnisi etiopscy prowadzili
dziatalno$¢ misjonarska na obrzezach panstwa praktycznie niezaleznie od centralnej wia-
dzy ko$cielnej!®. Mnisi potrafili tez wchodzi¢ w otwarty konflikt z cesarzem i ‘abund!’
zarowno w kwestiach teologicznych!$, jak i wtedy, gdy uznali, ze postgpowanie wladcow
nie licuje z chrzescijanskg moralno$cig!®.

Natomiast wyrazem wspoétdziatania panstwa i kosciota byto fundowanie przez witad-
cow klasztorow odgrywajacych kluczowa rol¢ w ekspansji terytorialnej pafstwa, a takze
wyksztatcenie si¢ klasy ,.kaptanéw nadwornych” (ges ‘ade). Ponadto, aby niejako zrow-
nowazy¢ sytuacje, w ktorej gtowa kosciota jest cudzoziemiec, wytworzyt sie w Etiopii
system urzedow koscielnych obsadzanych przez rodzimych mnichéw. Najwazniejszymi
z nich byly ‘aqabe sd ‘at (dost. straznik godzin) petniacy w przyblizeniu funkcj¢ osobistego
kapelana krola20 oraz ‘a¢¢dge, ktorego glowna rolg byto zwierzchnictwo nad mnichami?!.
Jeszcze glebsze zblizenie kosciota i panstwa zdaje si¢ mie¢ miejsce za panowania cesarza
Zar‘a Ya‘oqoba (1434-1468). Wiadca ten nie tylko osobiscie przewodniczyl debatom,
podczas ktorych rozstrzygano kwestie doktrynalne, ale rowniez firmowat swoim imieniem
dziela teologiczne, propagowal kult maryjny oraz brutalnie zwalczat wszelkie pozostato-
$ci wierzen przedchrzescijanskich i opozycyjne ruchy w kosciele. Mozna zaryzykowac
twierdzenie, ze to on wlasnie jest architektem konstrukcji ,.religijnego nacjonalizmu”,
ktory panowaé bedzie w Etiopii az do rewolucji 1974 r.22.

14 Tradycyjnie w historiografii jest ona nazywana salomonska. Nalezy zaznaczy¢, ze okreslenie
dynastia jest w tym konteks$cie czysto konwencjonalne.

15 Ayele Taklahaymanot, The Egyptian Metropolitan of the Ethiopian Church, ,Orientalia Chris-
tiana Periodica” 1988, t. 54, s. 195-198.

16 Fenomen ten opisano w: Steven Kaplan, The Monastic Holy Man and the Christianization of
Early Solomonic Ethiopia, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1984.

17 Dostownie w ga‘az ,,nasz ojciec”. Tytutem tym moze zosta¢ okreslona kazda bardzo szacowna
osoba duchowna, przewaznie natomiast zarezerwowany jest na okreslenie glowy Kosciota etiopskiego
czyli przed 1951 rokiem metropolity, a pdzniej patriarchy.

I8 Takg kwestig byta m.in. idea $§wigcenia soboty na rowni z niedziela, postulowana przez czgsé
etiopskich mnichow, czemu opierato si¢ egipskie duchowienstwo. Zob. Ernst Hammerschmidt, Stellung
und Bedeutung des Sabbats in Athiopien, W. Kohlhammer, Stuttgart 1963.

19 Eksponowany byl przez mnichow zwlaszcza fakt posiadania przez cesarzy wielu konkubin.

20 Na temat tej godnosci zob. Taddesse Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, Cla-
rendon Press, Oxford 1972, s. 214, 272, 277.

21 Doktadna rola tego urzgdu jest stosunkowo trudno uchwytna, zapewne tez ewoluowata w cza-
sie. Z calg pewnoscia byla jednak ogromnie wazna, niektorzy badacze okre$laja ja wrecz jako chef
du clergé régulier, por. Gianfrancesco Lusini, Le monachisme en Ethiopie. Esquisse d’une histoire,
w: Florence Jullien, Marie-Joseph Pierre (red.), Monachismes d’Orient. Images, échanges, influences,
Brepols, Turnhout 2011, s. 136.

22 Donald Crummey, Church and Nation: the Ethiopian Ortohodox Tdwahedo Church (from the
Thirteenth to the Twentieth Century), w: Michael Angold (red.) The Cambridge History of Chris-
tianity, t. 5, Eastern Christianity, Cambridge University Press, Cambridge 2008, s. 461-462. Rolg,
jaka przednowoczesna historiografia etiopska przyznaje kroélowi omoéwiono w: Manfred Kropp, Die
Stimme der Opposition in der dthiopischen Geschichtsschreibung. Kaiser und Kirche in Athiopien,
w: Michael Kohlbacher (red.), Horizonte der Christenheit: Festschrift fiir Friedrich Heyer zu seinem 835.
Geburtstag, Lehrstuhl fiir Geschichte und Theologie des Christlichen Ostens, Erlangen 1994, s. 36-38.
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W kolejnych wiekach owo wspotistnienie wiadzy swieckiej i duchownej przeszto przy-
najmniej trzy wielkie wstrzasy, z ktorych jednak wyszto zwycigsko. Byly to w kolejnosci
chronologicznej: dzihad rozpegtany przeciwko Cesarstwu przez sultanaty muzutmanskie,
misja jezuicka w Etiopii i rozbicie dzielnicowe.

Wojna z muzutmanami toczona przez wigksza czgs¢ XVI w. doprowadzita nie tylko
do ogromnych strat w ludziach i zniszczen na szeroka skale po obu stronach konfliktu,
ale takze umocnita w chrzescijanskich wtadcach Etiopii nieufno$¢ wobec muzulman-
skich poddanych?3. Az do konca Cesarstwa ludno$¢ muzutmanska miata marginalny
status w poréwnaniu do chrzescijanskich wspotmieszkancow. Muzutmanie byli wyltaczeni
z posiadania ziemi, nie posiadali reprezentacji politycznej, powaznie ograniczone byty
ich mozliwosci stuzenia w armii4.

7 kolei misja jezuicka prowadzona w latach 1555—-1632 doprowadzita po raz pierwszy do
zerwania $cistego zwiazku wiadzy z Ko$ciotem. Wyrafinowana strategia jezuitow w Etiopii
polegata na skupieniu si¢ nie tyle na walce z Kosciotem Ortodoksyjnym co na zajgciu jego
miejsca w strukturze spoteczno-gospodarczej panstwa. Jezuici wchodzili w role tradycyjnie
zarezerwowane dla mnichéw i ksiezy ortodoksyjnych, stajac si¢ doradcami i kapelanami
krolow 1 moznowtadcow, administratorami ziem, mediatorami pomiedzy wiladza a pod-
danymi?’. Punktem kulminacyjnym misji bylo bezprecedensowe wydarzenie — publiczna
konwersja krola Susonyosa na katolicyzm w 1621 r. Przeciw krolowi zbuntowala si¢ znaczna
cze$¢ moznowtadcow, a takze zwykli ludzie podburzani przez ortodoksyjnych mnichow.
Wskutek tych wydarzen zostat on zmuszony do abdykacji, a jezuici zostali wygnani2®.

Na lata 17691855 datuje si¢ okres tradycyjnie zwany rozbiciem dzielnicowym. Nasta-
pit woéwczas upadek wiadzy centralnej, prowincje rzadzone przez lokalne dynastie uzy-
skaly znaczng niezalezno$¢. Cesarze, bedacy nominalnie wtadcami catej Etiopii, de facto
stali si¢ marionetkami w r¢kach skonfliktowanych ze soba wladcéw poszczegdlnych
prowincji?’. Owczesne niepokoje polityczne nie wplynely jednak na strukture Kosciota
Ortodoksyjnego i jego symboliczny prymat. Nie naruszano jego witosci, respektowano
prawo azylu, a w pewnej mierze tez polityczng bezstronno$¢ mnichow?8. Przyktadowo,
Kosciol byt nierzadko wykorzystywany przez regionalnych witadcow do legitymizacji
swojej wladzy. Wiadomo chociazby, iz wptywowy moznowltadca Wobe Hayld Maryam
(ok. 1799-1867), zebratl potrzebne fundusze i doprowadzit do sprowadzenia metropolity
z Egiptu, co wczedniej byto domeng cesarzy. W ten sposoéb 6w lokalny przywodca dazyt
do symbolicznego wzmocnienia swojego panowania?’.

Do pewnego stopnia rozbicie dzielnicowe sprawilo jednak, ze Kos$ciot znalazl si¢
w kryzysie. Po raz pierwszy pojawily si¢ na tak duza skale zwalczajace siebie nawza-

23 J. Spencer Trimingham, Islam in Ethiopia, Oxford University Press, London 1952, s. 81-90.

24 Dereje Feyissa, Bruce B. Lawrence, Muslims Renegotiating Marginality in Contemporary
Ethiopia, ,,The Muslim World” 2014, t. 104, nr 3, s. 284.

25 Leonardo Cohen, The Missionary Strategies of the Jesuits in Ethiopia (1555-1632), Harras-
sowitz, Wiesbaden 2009, s. 27-50.

26 Andrzej Bartnicki, Joanna Mantel-Niec¢ko, Historia Etiopii, Ossolineum, Wroctaw [etc.] 1987,
s. 150-151.

27 Shiferaw Bekele, Reflections on the Power Elite of the Wird Seh Mdsfenate (1786—1853),
,Annales d’Ethiopie” 1990, t. 15, s. 157-160.

28 Paul B. Henze, Layers of Time: a History of Ethiopia, Palgrave, London 2000, s. 124.

29 Denis Nosnitsin, Wabe Hayld Maryam, w: Siegbert Uhlig, Alessandro Bausi (red.), Encyclo-
paedia Aethiopica, t. 4, Harrassowitz, Wiesbaden 2010, s. 1169-1172.
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jem frakcje mnichow, ktore spieraty si¢ o doktryny teologiczne30. Pozbawienie Kosciota
oparcia w silnej wladzy centralnej otworzylo Etiopi¢ na wplywy misjonarzy zaréwno
protestanckich, jak i katolickich3!.

APOGEUM ZWIAZKU KOSCIOLA I PANSTWA W ETIOPII

Na ksztalt Cesarstwa Etiopskiego w ostatnim wieku jego istnienia pig¢tno odcisng-
li przede wszystkim trzej wiadcy: Yohannos IV (1871-1889), Manilok II (1889—-1913)
i Hayla Sollase (1930-1974). Dotyczyto to takze roli Kosciola, ktory starali si¢ zmusié
do stuzenia interesom panstwa.

Poczawszy od XIX w. daje si¢ zauwazy¢ znaczny wzrost roli ‘abund. Wczesniej ich
rola byta ceremonialna i symboliczna, cho¢ bardzo istotna z punktu widzenia tak pan-
stwa, jak i Kosciota, poniewaz tylko oni mogli wyswieca¢ ksiezy i dokonywac¢ koronacji
cesarza. Nie mieli oni jednak znacznego wptywu na sprawy panstwowe, a ich mozliwosci
faktycznego zarzadzania ko$ciotem byly ograniczone.

Powigzany z tym zjawiskiem byt wieloletni proces uzyskiwania przez Kosciot Etiopski
statusu kosciota autokefalicznego, a wigc uniezaleznienie si¢ od patriarchatu w Aleksan-
drii. Dazenie do autokefalii wymagalo prowadzenia przez wltadcéw Etiopii wyrafinowa-
nej rozgrywki dyplomatycznej zarowno z Kosciotem Koptyjskim, jak i muzutmanskimi
rzagdami Egiptu32.

Podwaliny pod autokefali¢ potozyt cesarz Yohannos IV, ktéry zdotat naktoni¢ patriarche
Aleksandrii do wystania do Etiopii nie jednego, ale czterech biskupdw. Jeden z nich objat
urzad ‘abund, pozostali za$ objeli nowo utworzone diecezje Siwa, Goggam i Gondér.
W ten sposéb po raz pierwszy w Etiopii zaistniata hierarchia koscielna. Co wiecej, taki
uktad pozwalat unikna¢ ktopotliwego okresu ,,bezkrolewia” po $mierci ‘abund.

Kolejnym krokiem bylo uzyskania pelnej niezaleznosci przez Kosciot Etiopski. Stato
si¢ to mozliwe dzieki determinacji cesarza Hayld Sollase. W spelnieniu jego nadrzednego
celu, jakim byta petna autokefalia, dopomoglty mu dwa wydarzenia — kryzys w Kosciele
Koptyjskim oraz rewolucja Gamala Abdel Nasera w Egipcie. Wskutek tych wydarzen
zaistniaty okolicznosci, dzigki ktorym cesarz zdotal wynegocjowa¢ z papiezem Cyry-
lem VI uzyskanie przez Kosciot Etiopski petnej niezalezno$ci?3. Petnigcy dotychczas urzad
‘accdge mnich imieniem Gébrd Giyorgis zostal wyswigcony przez patriarche Aleksandrii
na ‘abund3*. W ten sposob po raz pierwszy metropolita Etiopii zostat rodowity Etiopczyk.

Kolejnym zamierzeniem cesarza bylo scentralizowanie Kos$ciola w taki sposob,
aby skutecznie realizowal on jego wolg. W tym celu powotano jako ciato zarzadzajace
Ko$ciotem rad¢ ztozong z patriarchy, wyswieconych przez niego biskupow i odmiu 0s6b
wyznaczonych przez cesarza. Przy wyswigcaniu biskupow kierowano si¢ wzgledami
politycznymi. Do godnos$ci biskupiej podnoszono duchownych bliskich cesarzowi, a nie

30 Poszczegodlne stanowiska omowione m.in. w: Yaqob Beyene, Controversie cristologiche in
Etiopia, [B.w.], Napoli 1977.

31 Verena Boll, Steven Kaplan, Andreu Martinez d’Alos-Moner, Evgenia Sokolinskaia (red.),
Ethiopia and the Missions: Historical and Anthropological Insights, Lit Verlag, Miinster 2005.

32 Negocjacje te szczegotowo opisuje: Haggai Erlich, Identity and Church: Ethiopian-Egyptian
Dialogue, 1924-59, ,International Journal of Middle East Studies” 2000, t. 32, nr 1, s. 23-46.

33 Stéphane Ancel, Eloi Ficquet, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church (EOTC) and the
Challenges of Modernity, w: Gerard Prunier, Eloi Ficquet (red.), Understanding Contemporary Ethio-
pia, Hurst & Co., London 2015, s. 73-74.

34 Przyjat on imi¢ Basalyos i pehit swa funkcje az do $mierci w 1970 r.
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tych zastuzonych praca w parafiach na terenie caltej Etiopii. Wywotywatlo to rzecz jasna
niezadowolenie duchownych nizszego szczebla3s.

Od okoto lat 60. XX w. wytworzyt si¢ w Etiopii system, w ktorym wszystkie sfery
dziatalno$ci Kosciota byty pod kontrolg lub co najmniej znacznym wptywem cesarza. Nie
dotyczyto to bynajmniej tylko kwestii administracyjnych czy decyzji personalnych, ale takze
takich zagadnien jak thumaczenia Biblii, stosunki ekumeniczne czy edukacja teologiczna3®.

Rola chrzescijanstwa w wizji cesarskiej znalazta swoje odzwierciedlenie w konstytucji
Etiopii uchwalonej w 1955 1.37. Chociaz art. 40 tej konstytucji wyraznie mowi o pelnej
wolnoséci wyznania, z jej przepisow mozna tatwo wywnioskowaé faktyczne uprzywilejo-
wanie Etiopskiego Kosciota Ortodoksyjnego. To jego rola jest przeprowadzenie koronacji
(art. 7), a jego patriarcha zasiada jako jedyny dostojnik religijny w Radzie Regencyjne;j
(art. 10). Osoby wyznania innego niz ortodoksyjne nie maja prawa wedtug konstytucji
wej$¢ do rodziny krolewskiej (art. 16), a cesarz sktadajac przysiege podczas koronacji,
deklaruje obron¢ wiary ortodoksyjnej (art. 21).

Chrzescijanstwo ortodoksyjne zajmowato takze poczesne miejsce w ideologii cesar-
skiej. Przyktadowo, w kosciele pod wezwaniem $wigtego Jerzego w Addis Abebie ozdo-
biono $ciany malowidtami przedstawiajacymi sceny z Zycia cesarza Hayld Sollase3s.
Umieszczono je w miejscach zwykle zarezerwowanych dla przedstawien o tredci religijnej,
w tym zwlaszcza scen z zycia Jezusa i Maryi.

Propagandowa rola etiopskiego chrzescijanstwa miata tez swoj wymiar miedzyna-
rodowy. W przemoéwieniu wygloszonym w Kongresie USA podczas oficjalnej wizyty
w 1954 1. cesarz okre$lit Etiopi¢ jako ,,wyspe chrzescijanistwa w morzu islamu’3.

Po $mierci patriarchy Basolyosa w 1970 r., liczace 156 o0séb kolegium elektorow
(w sktad ktorego wehodzity obok 0sob duchownych takze osoby §wieckie, jak na przyktad
postowie do parlamentu czy cztonkowie rady koronacyjnej) wybralo na jego nastepce
Tewoflosa, dotychczasowego biskupa Hareru40.

Kos$cior w OKRESIE REWOLUCH, 1974-1991

W pierwszej potowie lat 70. XX w. zaczetly narastaé zjawiska, ktore ostatecznie dopro-
wadzity do przewrotu wojskowego w 1974 r. Przyniést on koniec monarchii trwajacej
nieprzerwanie od XIII w. Do zjawisk tych nalezaty m.in.: katastrofalny gtod w prowin-
cjach Togray i Willo, protesty rozmaitych grup zawodowych przeciwko niskim ptacom,
ktére nie spotkaly si¢ z adekwatng reakcja wladzy (wielotysigczne demonstracje organi-

35 Stéphane Ancel, The Centralization Process of the Ethiopian Orthodox Church. An Ecclesia-
stical History of Ethiopia during the 20th Century, ,Revue d’Histoire Ecclésiastique” 2011, t. 106,
nr 3/4, s. 505-507.

36 Kirsten Stoffregen-Pedersen, Les Ethiopiens, Brepols, Turnhout 1990, s. 28-30.

37 The Revised Constitution of Ethiopia: Proclamation Promulgating the Revised Constitution of
the Empire of Ethiopia, Berhanena Selam Printing Press, Addis Ababa 1955.

38 Hanna Rubinkowska-Aniol, The Paintings in St. George Church in Addis Ababa as a Method
of Conveying Information about History and Power in 20th-Century Ethiopia, ,,Studies of the Depart-
ment of African Languages and Cultures” 2015, t. 49, 115-141.

39 [Hayli Sollase], Text of Haile Selassie’s Address to U. S. Congress, ,,New York Times” 29 maja
1954, s. 4. Ta czgsto spotykana fraza zostala ukuta prawdopodobnie jeszcze za panowania Moniloka II
(1889-1913).

40 Stéphane Ancel, L’Eglise orthodoxe d’Ethiopie a la veille d’une révolution (1971-1974),
,,Cahiers d’Etudes Africaines”, 2009, t. 196, nr 4, s. 932.
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zowali migdzy innymi studenci, nauczyciele i takséwkarze), bunty zotnierzy z powodu
niskich zotdow i braku zaopatrzenia w wode¢ 1 prowiant. 26 kwietnia 1974 r. wojsko
dokonato samowolnie aresztowan wsréd wysokich urzednikéw panstwowych. Wkrotce
potem ukonstytuowat si¢ komitet wojskowy (znany pod amharskim okre§leniem Dérg),
na ktérego czele stangt putkownik Méangostu Hayld Maryam. 12 wrzes$nia tego samego
roku wojskowi usungli cesarza z tronu i rozwigzali parlament*!.

Pierwsze lata rewolucji uplynety na krwawej rozprawie Méngastu z jego politycz-
nymi przeciwnikami. Okres ten przeszedt do historii pod nazwg ,,czerwonego terroru”
i zakonczyt si¢ w 1978 przejeciem przez Dirg catkowitej wladzy w panstwie. Rownolegle
rozpoczgto reformy zmierzajace do przeksztalcenia stosunkow w panstwie wedtug mark-
sistowsko-leninowskiej wersji socjalizmu. Migdzy innymi upafnstwowiono przedsigbior-
stwa prywatne i dokonano nacjonalizacji gruntow. Etiopia zaczgta zacie$nia¢ wspotprace
z krajami Bloku Wschodniego — ZSRR, NRD czy Kuba?2.

Nowa wladza oglosita wprowadzenie petnej wolnosci religijnej i zrownanie wszystkich
wyznan wobec prawa®3. Swiadomi glgboko zakorzenionej w spoteczenstwie etiopskim
religijno$ci cztonkowie Dirgu starali si¢ raczej mie¢ dwie najwicksze religie pod swoja
kontrolg niz otwarcie z nimi walczy¢. Swieta muzutmanskie i chrzescijanskie po raz
pierwszy w dziejach staly si¢ na rowni $wigtami panstwowymi. Glowa Kosciota etiopskie-
go i przewodniczacy pozostajacej pod kontrola panstwowa Najwyzszej Rady Etiopskiej
do spraw Islamskich (ang. Ethiopian Supreme Council for Islamic Affairs) towarzyszyli
Mingastu podczas oficjalnych ceremonii*4. Jednak na poziomie lokalnym odczuwalna
byta walka z religijnoscia. Przyktadowo, spotkania nowo utworzonych wspolnot chtop-
skich (amh. gdbdle) mialy miejsce w porze niedzielnej porannej mszy. Paradoksalnie
towarzyszylo temu zabieganie o poparcie autorytetow religijnych, czego wyrazem byto
choc¢by zapewnienie patriarsze i kilku imamom miejsc w parlamencie®>.

Rewolucja 1974 r. w sposdb bezprecedensowy naruszyla pozycje Kosciota Etiopskiego
i zmusita jego przywodztwo do odnalezienia si¢ w nowej sytuacji. Gtéwnym ciosem,
jaki wojskowa wiladza zadata Kosciotowi byto pozbawienie go jego ekonomicznej bazy
czyli ziem znajdujacych si¢ pod jego administracjg?®. Dato sie tutaj zauwazyé pewne
zrdznicowanie regionalne. Na tradycyjnie chrze$cijanskiej potnocy, gdzie parafialni ksigza
uzytkowali ziemi¢ nalezaca do moznowladcoéw a ich sposob zycia nie roznil si¢ w zasadzie

41 Doktadny opis wydarzen pierwszych lat rewolucji daje: Marina Ottaway, David Ottaway,
Ethiopia: Empire in Revolution, Africana Publishing Co. New York 1978.

42 Joanna Mantel-Niecko, Maciej Zabek (red.), R6g Afiryki: historia i wspélczesnosé, Trio, War-
szawa 1999, s. 192-197.

43 W praktyce polityka Dargu byta skierowana do ortodoksyjnych chrzescijan i muzutmanow.
Wyznania takie jak katolicyzm czy afrykanskie religie rodzime jako marginalne i nieposiadajace
ambicji politycznych byty w praktyce ignorowane. Protestantyzm ewangelicki i pentekostalny byt
natomiast brutalnie przesladowany pod pretekstem jego powiazan z misjonarzami amerykanskimi.

44 Hussein Ahmed, Coexistence and/or Confiontation? Towards a Reappraisal of Christian-Muslim
Encounter in Contemporary Ethiopia, ,,Journal of Religion in Africa” 2006, t. 36, nr 1, s. 11-12.

45 Alain Gascon, Bertrand Hirsch, Les espaces sacrés comme lieux de confluence religieuse en
Ethiopie, ,,Cahiers d’Etudes Africaines” 1992, t. 32, nr 128, s. 696.

46 Calvin E. Shenk, Church and State in Ethiopia: from Monarchy to Marxism, ,Mission Stu-
dies”, 1994, t. 11, nr 1, s. 209. Kosciotowi skonfiskowano tez wiele nieruchomosci m. in. w stolicy
kraju. Nieruchomos$ci wspotczesnie bywaja zwracane (por. http:/theorthodoxchurch.info/blog/news/
the-ethiopian-orthodox-church-reclaims-its-confiscated-houses/ [23.02.2017]), nie dotyczy to jednak
ziemi, poniewaz w $wietle konstytucji ziemia moze naleze¢ wylacznie do panstwa.
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od innych rolnikéw, rewolucja nie odcisneta wielkiego pigtna. Na potudniu natomiast,
gdzie Ko$ciot administrowat ogromnymi obszarami ziem g"alt, nacjonalizacja byla cio-
sem dla Ko$ciota, zostata za to w wigkszosci pozytywnie przyjeta przez dzierzawcow?.

Podobnie jak ancien régime, cztonkowie Dirgu nie cofali si¢ przed wywieraniem
wplywu na obsade stanowisk koscielnych. W 1976 patriarcha Tewoflos zostat zmuszony
przez wladze do abdykacji, a na jego miejsce wybrano w tym samym roku dotychczas
szerzej nieznanego mnicha, ktory pod imieniem Tékld Haymanot panowat do 1988 r.48.

KSZTALTOWANIE SIE NOWEGO PORZADKU PO 1991 Rr.

Fala upadkéw zaleznych od ZSRR rezimdw, jaka przetoczyta si¢ po calym $wiecie na
przetomie lat osiemdziesigtych i dziewigédziesigtych XX w., nie omineta rowniez Etiopii.
Na poczatku 1991 r. Etiopski Ludowo-Rewolucyjny Front Demokratyczny (ang. Ethio-
pian People’s Revolutionary Democratic Front, w skrocie EPRDF), koalicja ugrupowan
partyzanckich (o charakterze w wigkszos$ci etnicznym) pdzniej przeksztalcona w parti¢
polityczna, zajat Addis Abebg. Na czele panstwa, najpierw jako prezydent, p6zniej jako
premier, stanagt Milds Zenawi, ktéry pozostanie na tym stanowisku do $mierci w 2012 r.
W 1994 r. przyjeto nowa konstytucje.

Wizja panstwa reprezentowana przez EPRDF, ktora znalazta odzwierciedlenie w kon-
stytucji i praktyce zycia publicznego po 1991 r., roznita si¢ znacznie zardowno od wzorcéw
okresu imperialnego, jak i lat dyktatury wojskowej. W wymiarze politycznym najistotniej-
szym czynnikiem bylo zorganizowanie panstwa wokot idei etniczno$ci — poszczegdlnym
grupom etnicznym przyznano daleko idgce prawo do samostanowienia, nie przyznajac
przy tym formalnie zadnej z grup uprzywilejowanej pozycji4d.

Ideologiczna droga, jaka obrata Etiopia po 1991 r., bliska jest idei developmental state.
W teorii politycznej termin ten poczatkowo uzywany byt do okre$lenia alternatywnego
wobec neoliberalizmu modelu panstwa realizowanego gtownie w Azji Wschodniej, w kto-
rym panstwo odgrywa znaczng role w planowaniu makroekonomicznych strategii i ich
realizacji>?. W etiopskim dyskursie panstwowym kluczowym terminem stat si¢ rozwoj
(amh. lomat). Jezyk ten jest konsekwentnie uzywany takze do opisu praktyk religijnych,
z ktérych niektore klasyfikowane sa jako ,,anty-rozwojowe” (amh. sdrd lomat).

Wyrazem zainteresowania panstwa rolg religii jest umieszczanie tych danych w kolej-
nych spisach powszechnych’!. Uzyskane dane prezentuja si¢ nastgpujacos2:

47 Haile Larebo, The Orthodox Church and the State in the Ethiopian Revolution, ,Religion in
Communist Lands” 1986, t. 14, nr 2, s. 151.

48 Stéphane Ancel, Centralization and Political Changes: The Ethiopian Orthodox Church and
the Ecclesiastical and Political Challenges in Contemporary Times, ,Rassegna di Studi Etiopici”,
2011, [n. s.] t. 3, s. 6.

49 Ten brak uprzywilejowania jakiejkolwiek z grup przejawit si¢ miedzy innymi rezygnacja
z wyboru oficjalnego jezyka kraju.

50 Zob. m.in. Meredith Woo-Cumings (red.), The Developmental State, Cornell University Press,
Ithaca, 1999.

51 W Etiopii przeprowadzano spis ludnosci dotychczas trzykrotnie: w 1984, 1994 i 2007 r. Zna-
mienne, Ze cesarz Hayli Sollase nigdy nie zgodzit sie na przeprowadzenie spisu, zapewne obawiajac
si¢ jego wynikow, mimo ze ONZ oferowal wowczas wielu panstwom afrykanskim daleko idaca pomoc
w tym zakresie (informacja ustna od p. Wiestawy Bolimowskiej, 22 lutego 2017).

52 Opracowanie wlasne na podstawie danych spisowych dostgpnych na stronie internetowej Central
Statistical Agency, http://www.csa.gov.et [13.05.2017].
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1994 2007
EOTC 50,6% 43,5%
muzulmanie 32,8% 33,9%
protestanci 10,2% 18,6%
religie rodzime 4,6% 2,6%
katolicyzm 0,9% 0,7%
inne 0,9% 0,6%

W podobnie liberalnym duchu byta prowadzona takze polityka panstwa wobec wyznan.
Artykut 11 konstytucji wprowadzil rozdzial panstwa i religii, za§ w artykule 27 zawarto
gwarancj¢ wolno$ci sumienia i wyznania. Ten zwrot w dotychczasowym podejsciu do
wladz odczuli szczegdlnie mocno muzutmanie i protestanci, dotychczas na rozne sposoby
marginalizowani.

Polityczna rola religii wzrosta, jak si¢ wydaje, od roku 2005, kiedy to odbyly si¢
w Etiopii powszechnie krytykowane wybory parlamentarne, a rzad EPRDF zainicjowat
coraz brutalniejsze traktowanie swoich politycznych przeciwnikoéw. Wobec coraz dra-
styczniejszych ograniczen w sferze wolnosci obywatelskich, religia — sfera, gdzie inge-
rencja panstwa byla stosunkowo niewielka — stala si¢ niejako alternatywnym sposobem
artykutowania swoich dazen i budowania wlasnej tozsamoscis3.

Etiopia po 1991 r. jest niewatpliwie panstwem $wieckim. Istnieja jednak rézne mode-
le $wieckosci panstwa, z ktorych jako dwa szczegdlnie charakterystyczne wymienia si¢
amerykanski i francuski. Rozni je przede wszystkim stopien przyzwolenia na ekspresje
religijno$ci w sferze publicznej, w tym zwlaszcza na obszarze instytucji panstwowych, jak
np. szkoly czy urzedy. Etiopia z jej powsciggliwoscig w deklaracjach religijnych ze strony
urzednikoéw publicznych czy opisanymi ponizej prébami usunigcia symboliki religijnej
z panstwowych uczelni 1 uroczystosci zdaje si¢ zmierza¢ w kierunku modelu francuskiego.

Niewatpliwie natomiast symbolika religijna zostata catkowicie usunigta z panstwowego
dyskursu. Dobrym przyktadem sg tu obchody milenijne, kiedy w Etiopii $wigtowano nasta-
nie roku 2000 wedtug kalendarza etiopskiego (na przetomie 2007 i 2008 r. w kalendarzu
gregorianskim). Podczas licznych wydarzen towarzyszacych obchodom zrezygnowano
z jakichkolwiek odniesien do religii, w tym nawet do legendy o Salomonie i krolowej
Saby, w ktorej przez wieki dopatrywano si¢ zrodetl etiopskiej panstwowoscis4.

POSZUKIWANIE SWOJEGO MIEJSCA W PANSTWIE WIELORELIGIINYM

Wprowadzona przez EPRDF rowno$¢ religijna i §wiecko$¢ panstwa wywotala u orto-
doksyjnych chrzeécijan zrozumiate obawy. Po raz pierwszy Kosciét nie miat oparcia we
wiladzy centralnej. W odréznieniu od muzutmandw czy protestantéw, chrzescijanie etiopscy

53 Jon Abbink, Religion in Public Spaces: Emerging Muslim-Christian Polemics in Ethiopia,
African Affairs” 2011, t. 110, nr 439, s. 253-254.

54 Izabela Orlowska, Forging a Nation: the Ethiopian Millennium Clebration and the Multi-
ethnic State, ,Nations and Nationalism” 2013, t. 19, nr 2, s. 296-316. Nie bez znaczenia mogt tez
by¢ w tym kontekscie fakt, iz kluczowym sponsorem obchodow byl etiopsko-saudyjski biznesmen
Mohammed Al-Amoudi.
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nie mogli tez rozwija¢ wspotpracy z pobratymcami z innych krajow — ich Kosciot byt
wszak autokefaliczny za$ kontakty z innymi ko$ciolami ortodoksyjnymi mialy gltéwnie
charakter symboliczny. Skadinad potozenie innych kosciotéw ortodoksyjnych, jak chocby
najblizszych Etiopczykom Koptow w Egipcie, byto i jest nierzadko duzo trudniejsze, niz
ma to miejsce w Etiopii.

Niemal od razu po zwycigstwie EPRDF nad Dérgiem Ko$ciol znalazt si¢ w centrum
uwagi nowej wtadzy. Patriarcha Mirqorewos abdykowatl, jak powszechnie si¢ uwaza
pod naciskiem rzadzacych. Jego miejsce zajal wybrany przez Swiety Synod Pawlos.
Jakkolwiek nie wchodzono w kwestie legalnosci wyboru Pawlosa, to jednak zauwazono,
ze byl on z pochodzenia Tigrajczykiem, doktadnie tak jak premier Malds. Wydarzenia te
mialy istotne reperkusje, ktére bedg omoéwione w dalszej czesci tekstu.

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze panstwo etiopskie istotnie starato si¢ nie ingerowaé
prawnie w dziatalno$¢ zwiazkow religijnych. Konkretne uregulowania z tego okresu
zdaja si¢ dotyczy¢ bardziej realiow islamu niz chrzescijanstwa. Przykladowo, w 2008 r.
ministerstwo edukacji wydato dyrektywe dotyczacg religii w przestrzeni publicznej insty-
tucji akademickich53. Podnoszone w niej kwestie takie jak stosowno$¢ stroju czy wspolne
modlenie si¢ w godzinach nauki sa z punktu widzenia ortodoksyjnych chrzescijan raczej
nieistotne.

W wypadkach, gdy dziatalno$¢ panstwa jest wyraznie sprzeczna z moralnym naucza-
niem Ko$ciota, jego glos sprzeciwu wydaje si¢ stosunkowo staby. Dobrym przyktadem
sa tu kwestie zwigzane ze zdrowiem reprodukcyjnym. W maju 2005 rzad rozszerzyt
katalog przypadkéw, w ktérych mozliwa jest legalna aborcja, od dawna propaguje tez
antykoncepcje¢ hormonalng w celu zmniejszenia przyrostu naturalnego oraz uzywanie
prezerwatyw w celu chronienia si¢ przed zakazeniem HIV. W tych kwestiach Ko$ciot nie
atakuje wprost polityki rzadowej, ale stara si¢ raczej propagowaé swoj punkt widzenia
1 zaproponowa¢ alternatywy zgodne ze swoim nauczaniem.

POWSTANIE ERYTREJISKIEGO KOSCIOLA ORTODOKSYINEGO

Splot wielu okolicznosci sprawil, ze mieszkancy poétnocnej czesci Wyzyny Abisynskiej
i czgdei afrykanskiego wybrzeza Morza Czerwonego, mimo jezykowych i kulturowych
zwigzkow z Etiopig, wyksztalcili silne poczucie odrebnosci®t. Kulminacjg tej narastajgcej
przez wieki sytuacji byto uzyskanie przez Erytree (jak od czaséw wloskiej dziatalnosci
kolonialnej w Afryce nazywano te tereny) niepodlegtosci od Etiopii w 1991 r.

W momencie uzyskania niepodlegtosci okoto 4,5-milionowa populacja Erytrei sktadata
si¢ ze zblizonej liczby wyznawcow chrzescijanstwa i islamu’’. Stosunkowo nieliczng (cho¢
proporcjonalnie wigksza niz w Etiopii) cze$¢ chrzescijan stanowili katolicy, wickszos¢
z nich byli to jednak poslugujacy si¢ jezykiem tigrinia wierni Etiopskiego KoS$ciota
Ortodoksyjnego.

55 Po amharsku ,,Betomhart tiq¥amat yiamalko sar’aton bimmimdlikkdt yewdtta mammariya”.
Pelny tekst dyrektywy dostepny m.in. na https://issuu.com/redwanppa/docs/dressing code in_ethiopia
[15.01.2017].

56 Seifu Gebru, Geneza konfliktu etiopsko-erytrejskiego, ,Investigaciones Linguisticae” 2003,
nr 9, s. 51-63.

57 Jonathan Miran, 4 Historical Overview of Islam in Eritrea, ,Die Welt Des Islams” 2005,
t. 45, nr 2, s. 213.
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W 1991 r. w obecnos$ci pozniejszego prezydenta kraju Isayyasa ’Afawérqi odbyt
si¢ synod, podczas ktérego pigciu sposrod pigtnastu urzedujacych na terenie kraju opa-
tow klasztorow zostato podniesionych do rangi biskupow. W 1994 r. decyzja ta zostata
zatwierdzona przez patriarche Kosciota Koptyjskiego Szenude III. W 1995 r. uznano
niezalezno$¢ Erytrejskiego Kosciota Ortodoksyjnego, a w 1998 r. w Kairze Filoppos
zostat konsekrowany jako pierwszy patriarcha nowej wspolnoty38. Znamienne, ze abund
Pawlos, cho¢ doprowadzil do polubownego rozdzialu obu koécioléw, nie wzigt w tej
ceremonii udziatu.

Stosunki pomigdzy Etiopig a Erytrea systematycznie pogarszaty si¢ od momentu uzy-
skania przez t¢ druga niepodlegtosci, czego kulminacja byta wojna w latach 1998-2000.
Koscioty ortodoksyjne po obu zwasnionych stronach wykonywaty w czasie wojny ostrozne
pokojowe gesty. Gdy w 2006 r. patriarcha Erytrei Antonyos zostat z woli rzadzacych
zdjety z urzedu i uwigziony, EOTC nie uznat prawowito$ci wyboru jego nastepcy. Otwarta
pozostaje kwestia, na ile wspdlne dziedzictwo religijne moze okaza¢ si¢ w przyszlosci
czynnikiem sprzyjajacym normalizacji stosunkéw pomigdzy oboma krajami oraz czy
wspolne uczestnictwo w praktykach religijnych w diasporze moze przyczynic¢ si¢ do
zazegnania animozji pomiedzy Etiopczykami a Erytrejczykamis®.

TRUDNE KONTAKTY Z DIASPORA ETIOPSKA

Etiopczycy naleza do tych narodow, ktorych rozsiana po $wiecie diaspora jest licz-
na i dobrze zorganizowana oraz pielegnuje swoja tozsamos$¢ i wywiera realny wptyw
na sytuacje swojej ojczyzny. Dziatalno$¢ diaspory przejawia si¢ w takiej dziatalno$ci
jak: zaktadanie emigracyjnych organizacji politycznych, tworzenie stron internetowych
publikujacych tresci, ktorym ciezko bytoby sie przebi¢ w Etiopii, wywieranie wpltywu na
rzady innych panstw (np. USA) oraz organizacje mi¢dzynarodowe, zbieranie pieniedzy
na wspieranie rozmaitych (takze opozycyjnych) inicjatywo0,

W obliczu wzrostu liczebnosci diaspory Etiopski Koscidét Ortodoksyjny rozpoczat
niemal jednoczes$nie z uzyskaniem autokefalii budowe struktur poza Etiopig¢!. I tak juz
w 1959 r. powstata pierwsza parafia Kos$ciota Etiopskiego w USA. W 1972 r. utworzono
archidiecezj¢ dla Ameryk, od 1979 r. z siedzibg w Nowym Jorku. W 1983 r. erygowano
pierwsza parafi¢ w Niemczech, w 1993 r. we Wloszech, a w 1991 zostal wyznaczony
pierwszy biskup dla Europy. W niektorych krajach, m.in. w Grecji czy Norwegii, nie
ma parafii, a etiopscy wierni korzystaja z przybytkow innych wyznan chrzescijanskich62.

58 Rainer Voigt, Die Erythrdische-Orthodoxe Kirche, ,,Orient Christianus” 1999, t. 83, s. 187-192.

59 Tego rodzaju zblizenie zostalo odnotowane dla zielonoswiatkowcow etiopskich i erytrejskich
w Rzymie. Por. Osvaldo Costantini, Be Yesus Sh’'m: Breaking with the National Past in Eritrean
and Ethiopian Pentecostal Churches in Rome, w: Mariano Pavanello (red.), Perspectives on African
Witchcraft, Routledge, New York 2017, s. 165-184.

60 Terrence Lyons, The Ethiopian Diaspora and Homeland Conflict, w: Svein Ege, Harald Aspen,
Birhanu Teferra, Shiferaw Bekele (red.), Proceedings of the 16th International Conference of Ethiopian
Studies: Trondheim 2009, t. 2, Department of Social Anthropology, Norwegian University of Science
and Technology, Trondheim 2009, s. 589-599.

61 Qczywiscie znaczna czg$¢ etiopskiej diaspory stanowia takze muzutmanie. Na ten temat zob.
Dereje Feyissa, The Transnational Politics of the Ethiopian Muslim Diaspora, ,,Ethnic and Racial
Studies” 2012, t. 35, nr 11, s. 1893-1913.

62 Christine Chaillot, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church Tradition: A Brief Introduction
to its Life and Spirituality, Inter-Orthodox Dialogue, Paris 2002, s. 54—63.
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Szczegblng role odgrywa liczna i dobrze zorganizowana diaspora amerykanska. Jej
znaczenie uwidocznito si¢ juz w pierwszych latach po upadku Dargu. To w USA znalazt
schronienie patriarcha Mérqorewos. Okoliczno$ci jego abdykacji doprowadzity do istotnej
schizmy wsrod diaspory amerykanskiej. Cze$¢ wiernych nie uznaje wspomnianej abdy-
kacji, uwazajac nowego patriarche za nielegalnie wybranego. Co wigcej, Mérqorewos
zgromadzil wokot siebie biskupdéw i ksigzy, co z czasem doprowadzilo do powstania
alternatywnego Swictego Synodu (ang. Legal Holy Synod in Exile), ktory zaczat wy$wie-
ca¢ wiasnych biskupowo3,

Nieuznajacy abdykacji patriarchy ksieza i biskupi przejeli wiele parafii w USA, Euro-
pie i Australii, do czego przyczynila si¢ takze narastajaca w diasporze opozycja wobec
wladzy centralnej w Addis Abebie. Wielu wiernych patrzy jednak nieprzychylnie na ten
spor, uwazajac za niestosowne mieszanie religii z polityka i demonstruje swoja lojalnosé
wobec etiopskiej hierarchii badz tez stara si¢ zachowac neutralnosc.

Zarazem, caly czas utrzymywane kontakty pomiedzy etiopskim klerem a wiernymi
w diasporze istotnie wptywaja na wspodtczesne oblicze EOTC. Wielu ksigzy zdobywa
swoje duszpasterskie doswiadczenie w USA, skad wracajg z ideami majacymi tchnac
nowe zycie we wspolnote, ktorej historia siega starozytnosci. Pobyt w USA, jak pokazuje
praktyka, sprzyja karierze w strukturach EOTC4.

NOWE RUCHY RELIGIINE W LONIE ORTODOKSII

Jak wynika chociazby z danych spisowych przytoczonych powyzej, najistotniejsza
zmiang na mapie wyznaniowej Etiopii jest wzrost udzialu protestantow w ogole popula-
cji. Pod tym okresleniem nalezy rozumie¢ ko$cioty tradycji zielono§wigtkowej okreslane
rowniez jako ko$cioly charyzmatyczne, ktorych popularno$é stale rosnie juz od lat 50.
XX w.65,

Mowiac o Kosciele, trzeba wspomnie¢ rowniez o rozmaitych formach samoorganizacji
wiernych. Wsrod rozmaitych organizacji dziatajacych wsrod chrzescijan ortodoksyjnych,
szczegolne miejsce odgrywa Mahbiard Qoaddusan (w jezyku gyyz: ,,zgromadzenie $wig-
tych”). Stowarzyszenie to powstato w latach 80. XX w., poczatkowo skupiajac glownie
studentéw. Z czasem stato si¢ ono swoistym tacznikiem pomigdzy patriarchatem a wier-
nymi. Mahbédrd Qoddusan potrafito bardzo efektywnie propagowac swoje przestanie,
niegdy$ za pomoca mediéw drukowanych, obecnie gtownie elektronicznych.

Z biegiem czasu jednak Mahbird Qoddusan zaczeto ideologicznie oddalaé sie od
etiopskiego episkopatu. W swoich publikacjach cztonkowie ruchu zaczeli m.in. krytyko-
wac rozdzial panstwa od kosciota oraz ostrzegac¢ przed ,,muzutmanskim ekstremizmem”

63 Walle Engedayehu, The Ethiopian Orthodox Tewahedo Church in the Diaspora: Expansion in
the midst of Division, ,,African Social Science Review” 2013, t. 6, nr 1, s. 115-133.

64 Np. obecnie panujacy abund Matyas w latach 80. XX w. przebywat na wygnaniu w USA. Wrocit
do Etiopii po przemianach, by wkrotce potem uda¢ si¢ znowu do USA w charakterze arcybiskupa na
Ameryke Polnocna. Podczas swojego urzgdowania byt zaangazowany w dialog pomig¢dzy zwasniony-
mi synodami. W 2009 r. objal godnos¢ biskupa Jerozolimy, by w 2013 r. zosta¢ patriarcha Etiopii.

65 Zob. m.in. Serge Dewel, Mouvement charismatique & pentecétisme en Ethiopie: identité &
religion, L’Harmattan, Paris 2014; Jorg Haustein, Pentecostal and Charismatic Christianity in Ethiopia:
a Historical Introduction to a Largely Unexplored Movement, w: Hatem Elliesie (red.), Multidisci-
plinary Views on the Horn of Africa, Rudiger Koppe, Koln 2014, s. 109-127.
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i zbyt duzym ich zdaniem rozprzestrzenianiem si¢ islamu%. W swoim konserwatywnym
przestaniu Mahbédrd Qaddusan zacheca wiernych do powrotu do Zrédet kosciota poprzez
propagowanie postow, abstynencji seksualnej czy matzenstw koscielnych. Ideologia ruchu
ma takze odcien wyraznie antyzachodni czy tez post-kolonialny, gdy wypowiada si¢ prze-
ciwko takim zjawiskom jak sekularyzm (amh. aldmawinndt), anarchizm®’ (amh. sor’at
albafionndt) czy radykalizm® (amh. akrarinndt)®. Nie cofa si¢ przed krytykowaniem
hierarchii koscielnej, cho¢ stroni od deklaracji politycznych. Jak sie wydaje, wsrdd jego
zwolennikdw przewazaja stosunkowo dobrze wyksztatceni i wzglgdnie mtodzi mezczyzni
z klasy $redniej.

Osobng kwestia jest, na ile ogromne rozpowszechnienie si¢ kosciotow charyzmatycz-
nych w Etiopii wplywa na przemiany w obyczajowosci EOTC. By zrozumie¢ zaleznos¢
pomigdzy obiema tradycjami trzeba zauwazy¢, ze w tradycji EOTC znajdujg si¢ elemen-
ty doskonale znane z obserwacji wspotczesnych kosciotéw charyzmatycznych. Mozna
tu wskaza¢ takie fenomeny, jak: obecno$¢ charyzmatykow, ktorzy lekcewaza oficjalng
hierarchi¢ i gromadza wokot siebie wiernych, wiara w cudowne uzdrowienia, zwyczaj
wypedzania ztych duchow czy istotna rola muzyki i tanca w wywotywaniu stanu uniesienia
religijnego’0. Wszystkie powyzsze elementy mozna odnalezé juz w spisywanych przez
wieki w jezyku gyyz zywotach mnichéw, w liturgii EOTC a zwlaszcza w dzialalnosci
ddbtdra™. Wspotczesnie te elementy zdaja si¢ ulegac reinterpretacji i dostosowaniu do
wyzwan wspotczesnosci 1 urbanizacji.

KONKLUZJE

Przez wieki Kosciot Etiopski cieszyt si¢ uprzywilejowang pozycja w Cesarstwie Etiop-
skim, majac olbrzymi wplyw na jego kulture. Po przemianach 1991 r. ciggle stanowi
punkt odniesienia dla milionéw mieszkancow Etiopii, zostal jednak w znacznym stopniu
pozbawiony oparcia w panstwie i zrownany prawnie z innymi wyznaniami. Dla kleru
oznacza to konieczno$¢ aktywnego zabiegania o wptywy i przeciwdziatania konkurencji
przede wszystkim ze strony wspolnot charyzmatycznych. Z punktu widzenia wiernych
wiara chrze$cijanska przestata by¢ elementem naturalnego porzadku $wiata, stata si¢ za
to czgécig konstruowanej na nowo tozsamosci, ktorg trzeba eksponowac i manifestowac.

66 Terje Osteba, Islam and State Relations in Ethiopia: from Containment to the Production of
a “Governmental Islam”, ,,JJournal of the American Academy of Religion” 2013, t. 81. nr 4, s. 1041.

67 Pod tym pojeciem ideolodzy MQ rozumieja unikanie praktyk zinstytucjonalizowanej religii.

68 Jest on przypisywany zarowno islamowi, jak i zachodniej ideologii liberalne;.

69 Tak wyrazony poglad mozna znalez¢ np. w felietonie na oficjalnej stronie MQ: http://eotcmk.
org/site/-mainmenu-24/--mainmenu-26/2059-2016-01-06-tehadeso-amelekote-seyetane [15.01.2017].

70 Istotna réznica w mentalno$ci wyznawcow obu odmian chrzescijanstwa polega na tym, ze o ile
EOTC tradycyjnie akcentuje w swoim nauczaniu ascez¢, wstrzemigzliwos¢ i pogodzenie z losem,
koscioty charyzmatyczne glosza, ze wierni otrzymuja za swoja pobozno$¢ nagrod¢ w postaci dobro-
bytu na ziemi.

7V Dibtdra (z greckiego d1p0épa) to specyficznie etiopska instytucja. Jej czlonkowie maja status
posredni pomigdzy $wieckimi a duchowienstwem. Nie maja prawa sprawowa¢ mszy, ale zarazem msza
nie moze si¢ odby¢ bez ich uczestnictwa. Podczas mszy intonuja hymny i wykonuja taniec liturgiczny.
Na co dzien utrzymuja si¢ z ziololecznictwa i wyrabiania amuletéw o magicznych wlasciwosciach.
Zob. Kay Kaufman Shelemay, The Musician and Transmission of Religious Tradition: the Multiple
Roles of the Ethiopian Dibtdra, ,,Journal of Religion in Africa” 1992, t. 22, nr 3, s. 242-260.
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Uniwersytet Warszawski

CHWALEBNA PRZESZE.OSC ARABSKA
W OBRAZACH RENESANSU LITERATURY XIX I XX W.*

ABSTRACT: The Arabic world is proud of its past and grandeur of former times dating
to the pre-islam period and the era of the rise of Islam. The article is an attempt to
describe the theme of glory in the Arab literature of the renaissance concerning this
region from the turn of the 19th and 20th centuries. During this time a new Arabic
literature developed and it included the so-called poetry of traditional current and
drama as an innovatory literary form called neoclassicism, which had not previously
existed. Both genres referred to the brilliant past of Arabia and the Muslim civiliza-
tion, encouraging Arabs to embrace its revival. These genres were basing on the motif
of majd — ‘glory’, ‘praise’, ‘fame’. The poetry included, first of all, panegyrics and
poems expressing a longing for previous glory while neoclassic dramatists presented
the same theme with examples of ancient communities, tribal legends and the history
of the Arabic-Muslim Caliphate. The article aims to show the literary pictures of
Arabic grandeur and glory outlined by the renaissance writers. With reference to the
changes in literature, the paper argues that since the 1950s, poetry and drama writers
have rejected the concept of a glorious past and criticized the dreadful and inglorious
moments in the history of Arab regions.

KEYWORDS: Arabic renaissance, poetry, neoclassic drama, history, glory

Swiat arabski jest dumny ze swojej przesztosci i dawnej $wietnosci, zwlaszcza z okresu
rozkwitu islamu. Wcigz zywa pamig¢ historyczna odnotowuje chlubne wydarzenia. Nawet
o tych sprzed wiekow mowi si¢ tak, jakby mialy miejsce niedawno, kilka lat czy nawet
kilka tygodni wcze$niej. Arabowie pamietajg histori¢, w razie potrzeby przytaczajg dhugie
nazwiska kalifow czy wladcow muzulmanskich, co wigcej wcigz powtarzajg z pamigci
fragmenty obszernych staroarabskich kasyd, napisanych w dzisiaj nieuzywanej formie
jezykowej, ktorymi potrafig si¢ gleboko wzruszaé. Poezja, tak jak przed wiekami zajmuje
wysokie miejsce w hierarchii warto$ci Arabéw. W §rodowiskach arabskich panuje orien-
tacja, ktorg Jerzy Chtopecki! nazywa retrospektywna, typowa dla stanowienia jednorodnej
wspolnoty w przeciwienstwie do orientacji prospektywnej cechujacej grupy organizujace
si¢ na zasadzie wspolnych intereséw. Dowodzi tego i kultura, i literatura. W kulturze
przetrwaly najdawniejsze zwyczaje, silne sg struktury plemienne, po dawnemu panna
mioda otrzymuje mahr, czyli dar §lubny od narzeczonego, zywe sa praktyki magiczne,
a dzinny 1 zle oko moga zagrozi¢ nawet §wiatlym umystom.

W ujeciu pamieci historycznej literatura wspiera kulture, nadajac przesztosci aktualny
wymiar i odnoszac ja do czasow wspotczesnych, pokazuje, ze minione wydarzenia wcigz

* Artykut na podstawie referatu wygloszonego podczas III Ogoélnopolskiej Konferencji Orien-
talistycznej ,,Pamig¢¢ historyczna w kulturach krajow Azji i Afryki” zorganizowanej przez Polskie
Towarzystwo Orientalistyczne i Wydziat Orientalistyczny UW w dniach 18-19 kwietnia 2016 r. na
Uniwersytecie Warszawskim.

I Jerzy Chlopecki, Cigglosé, zmiana i powrot, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej
w Rzeszowie, Rzeszow 1997, s. 109.
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niepokoja 1 budza emocje. Dla umystéw arabskich historia jest tozsama z potega i $wiet-
noscia, a slabsze momenty przystania poczuciem sukcesu, ktory przypadal zwtaszcza na
wieki od VI do X, kiedy kwitla kultura zwana klasyczna.

W poczatkach odrodzenia (An-Nahda) na przetomie XIX i XX w. i w pdzniejszych
dekadach w nowej literaturze arabskiej rozwija si¢ topos chwalebnej przesztosci. Pojeciu
temu odpowiada zwlaszcza koncepcja madzdu — ‘chwaty’, ‘stawy’, ‘glorii’, ‘§wietnosci’,
ktoérej przyktadéow dostarcza zarowno poezja, jak i dramat. Pisarze odrodzenia z jednej
strony dazyli do odnowy sztuki poetyckiej, rozwijajac tu nurt tradycyjny poezji, z drugiej
uksztattowali dramat jako nowa formg literacka, pozbawiong precedensu we wczesniejszej
literaturze. Nurt tradycyjny poezji zmierza do jej odnowy droga syntezy klasycznych
wzorow poetyckich oraz nowoczesnych tresci. Z drugiej strony zroédtem tej samej ideologii
jest dramat neoklasyczny. Obie formy powstaja na przetomie XIX i XX w. i w kolejnych
dekadach (mniej wigcej do lat 60. XX w., z réznymi przesuni¢ciami w czasie).

Pisarze odrodzenia, wyrazajacy chwate przesztosci, to humanisci, przewaznie $wiatli
reformatorzy literatury, o szeroko pojetym dostgpie do edukacji, poeci i dramaturdzy.
Sa to: Ahmad Szauki (1869-1932), uwazany za pierwszego arabskiego autora dramatow
poetyckich?, Hafiz Ibrahim (1870-1932), Aziz Abaza (1898-1973)3, Ali Ahmad Bakasir
(1910-1969), Taufik al-Hakim (1898-1987) czy Mahmud Tajmur (1894-1973) z Egip-
tu; Adnan Mardam (1988-1917) z Syrii, Dzamil Sidki az-Zahawi (1863-1936), Maruf
ar-Rusafi (1875-1945) z Iraku. Szczegdlne zastugi w rozwoju poezji nurtu tradycyjnego
i dramatu neoklasycznego potozyt Szauki, ktory otrzymat przydomek Amir asz-Szu’ara
(,,Ksiaze Poetow”). Jest on autorem podziwianym i nasladowanym. To zwlaszcza ten
pisarz przystuzyt sie¢ do rozwoju toposu chwaly w literaturze odrodzenia. W obecnym
artykule czesto pojawia si¢ przyktady z jego utwordw.

Przykladem dramatopisarza, ktory cata swoja tworczos¢ poswieca dawnej chwale
dzisiejszych obszardéw arabskich jest Adnan Mardam. Motyw chwatly okresu starozytno-
$ci pojawia si¢ w takich jego dramatach jak: Al-Malika Zanubja (,,Krolowa Zenobia”)
1 Ghada Afamija (,,Dziewczyna z Apamei”), S$wietno$¢ kultury arabskie;j, ale 1 jej tragiczne
momenty znajduja swoj wyraz w sztukach: 4bd ar-Rahman ad-Dachil (imi¢ wtasne),
Al-Abbasa (imi¢ wlasne), Masra Gharnata (,,Upadek Grenady™), Rabi’a al-Adawijja (imi¢
wlasne), Dzamil wa-Busajna (,,Dzamil i Busajna”), Al-Halladz (imi¢ wlasne), Masra
al-Husajn (,,Me¢ka Husajna”)*.

W odrodzeniu zaréwno poeci, jak i dramatopisarze pragngli wpoi¢ odbiorcom patrio-
tyzm, pojmowany zaréwno jako ograniczony do wlasnego kraju, jak i obejmujacy caty
$wiat arabski czy nawet umme — gming, wspolnote muzutmanska’, zas na tle powszechnego
konserwatyzmu — wiarg w postep i oswiatg. Do tych celow dopasowywano bohateréw
literackich i formy $wiata przedstawionego.

Literaci wyrazaja chwate madzd, kierujac si¢ estetyka dawnej poezji. Echa optakiwania
opuszczonego obozowiska, koniecznego we wstepie lirycznym do staroarabskiej kasydy,

2 Mustafa Mahmud Badawi, Modern Arabic Drama in Egypt, Cambridge University Press, 1998,
s. 207.

3 Por. Ewa Machut-Mendecka, Neoclassism and the Return to Sources in the Egyptian Drama,
»Rocznik Orientalistyczny” 1984, t. 43, s. 86.

4 Por. ibidem, s. 184.

5 Por. Husajn Hamawi, Al-Ittidzah al-kaumi fi masrah Adnan Mardam asz-sziri, (,,Kierunek
narodowy w dramacie poetyckim Adnana Mardama”), Ittihad al-Kuttab al-Arab, Damaszek 1999, s. 8.
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pobrzmiewaja w pierwszych slowach wiersza renesansowego poety Muhammada Ridy
asz-Szabibiego z Iraku:

Czego chca od poetow optakujacych dawne siedziby
Gdy ja utracitem Damaszek, a przed nim Bagdad®.

Poeci i dramatopisarze dochowuja wiernosci ogdlnym zasadom warsztatu literackiego:

Dzieto literatury pigknej, stwarzajac pewien obraz rzeczywistosci, jest rownoczesnie narzg-
dziem przeksztalcenia estetycznej i ideowej $wiadomosci czytelnikéw. Tak rozumianej
funkcji wychowawczej literatury nie nalezy odlacza¢ od jej funkcji poznawczej, a tym
bardziej — tych dwoch funkcji sobie przeciwstawia¢. Utwory literackie dlatego wlasnie
moga wpltywaé formujaco na swiadomos$¢ czytelnikow, Zze narzucaja im okreslony sposob
postrzegania i przezywania §wiata, rozszerzaja ich horyzonty poznawcze’.

W literaturze arabskiej odrodzenia funkcja wychowawcza wydaje si¢ jednak wysuwaé
na plan pierwszy. Poezja nurtu tradycyjnego i neoklasycyzm dostarczaja obrazéw §wiata
o walorach poznawczych i estetycznych, ale stuza przede wszystkim celom dydaktycznym
i promowaniu ideologii odrodzenia.

Poeci i dramatopisarze tego okresu po swoje tematy siegaja do przesztosci zar6wno
starozytnej jak i blizszej — arabskiej oraz muzulmanskiej, nie fantazjuja, nadaja wiasny
koloryt postaciom i wydarzeniom, ale trzymaja si¢ faktow historycznych i tych wyni-
kajacych z legend.

Korowdd wielkich i czgsto tragicznych postaci przewija si¢ szczeg6lnie w drama-
tach. Ideologia madzdu stuzy nie tylko laudacji przesztosci, nie tylko wyraza $wietnos¢
dawnych epok, ale domaga si¢ jej przywrocenia. Na tle trudnych czaséw, ponurych
z powodu kolonializmu i pigknych dzigki odnowie mysli arabskiej, warto byto wspominaé
przesztos¢, wierzy¢ w trwalos¢ i niezniszczalno§é wiasnych wzorow.

Literatura ksztalci nowego typu odbiorcg, czytelnika o§wieconego, ewentualnie widza
(cho¢ dramaty neoklasyczne pisane byly bardziej z my$la o lekturze niz scenie), patriote do
glebi zaangazowanego w bieg wydarzen i w dzialalno$¢ na rzecz swojego obszaru: panstwa
czy al-watan al-arabi — ojczyzny arabskiej. Stad tak wazna byta rola dydaktyki w utworach
poetyckich i dramatycznych okresu odrodzenia. Jednak nie po raz pierwszy dochodzi ona
w literaturze arabskiej do glosu z taka sila, poniewaz nalezata do fundamentéw tzw. prozy
adabowej (rozrywkowo-dydaktycznej) w wiekach $rednich, encyklopedie i traktaty tego okresu
taczyly wiedzg z fantazjg, a nauke z rozrywka. Uwazane sg dzi$ za bezcenny dorobek literacki.

MOTYW CHWALY W POEZJI NURTU TRADYCYJNEGO

Poeci nurtu tradycyjnego siggali po dawne gatunki i formy poetyckie. Przetrwat panegi-
ryk, jeden z najpopularniejszych gatunkow klasycznego poematu, co $wiadczyto, ze chwaty
warto szuka¢ nie tylko w przesztosci, ale i wspdtcze$nie. Nie wszystko wydawato si¢

6 Jozef Bielawski, Krystyna Skarzynska-Bochenska, Jolanta Jasinska, Nowa i wspolczesna litera-
tura arabska XIX i XX w. Literatura arabskiego Wschodu, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa,
1978, s. 315.

7 Michat Glowinski, Aleksandra Okopien-Stawinska, Janusz Stawinski, Zarys teorii literatury,
Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 1975, s. 58.
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stracone, jesli nadal mozna bylo przemawia¢ po dawnemu. Podobnie do tego, jak klasycy
chwalili swoich sponsoréw i mecenasow, Ahmad Szauki opiewal w ozdobnych strofach
wiadcoéw Egiptu: Isma’ila (1830-1895) i Fu’ada (1863—-1936) jako wielkich i madrych
budowniczych, wznoszacych nowy Egipt nie w kategoriach dydaktycznych odniesien do
przesztosci, ale tu i teraz, cho¢ obaj pozostawali poddanymi Imperium Osmanskiego:

Nad Giza przeplynat bialy obtok
na niebie nad nig pojawit si¢ ksigzyc w pehni
Ogrody Isma’ila zostaty zroszone uzyzniajacym deszczem
niosacym takie dobrodziejstwa, jakimi darzyt ojciec [Fuada]
Cien posiadajacy $wiezo§¢ Nilu przeplynat nad Giza
i drgczace ja pragnienie zostato zaspokojone
Tam, gdzie przejdzie Fuad, ziemia zmienia si¢ w wonne pizmo
a proch spod jego stop walczy o warto$¢ ze ztotem
Gdy Fuad przybywa do kraju, wznosza si¢ mury
by tworzy¢ oznaki cywilizacji:
Tu szkota zbudowana w celu walki z ciemnota
tam szpital dajacy ochrong przed choroba
Iub dom opieki, gdzie ludzie szlachetni
udajg si¢, by wspomdc swych bracis.

Wigkszo$¢ poetow nurtu tradycyjnego siggata jednak do odleglej przesztosci swych
obszaré6w. Muhammad Rida asz-Szabibi w poemacie Asz-Szark an-nahid (,,Dzwigajacy
si¢ wschod”) wychwala wielkiego Alego (panowat w latach 656-661), czwartego kalifa
islamu i protoplaste szyitow, optakuje tez goragco $mier¢ stynnego kalifa Malika (panu-
jacego w latach 685-705), pod ktorego wladzg Swietnos¢ kalifatu osiggneta kulminacje.

Wyczerpala si¢ cierpliwo$é, skonczyt sie strach
i nie chce juz dhuzej miecz spoczywac

Postat Bog do krainy $piacej od wiekow
to, co ja rozbudzi
Do obrony jej spraw wezwat

Szlachetno$¢ pochodzenia, i odpowiedziata na zew
Walczcie narody Wschodu przeciw zabdjcom

Waszym, walczcie przeciw nim wszystkim!
Odnoéwcie czyny zwycieskiego ‘Alego

epoke Malika i wielkich wodzow!
Wspomnijcie na to, co Zachod uczynit ze swymi

Dawnymi mistrzami, i tak jak on postepujcie!?

Poeci odrodzenia dowodzili, ze nie moga znie$¢ mysli o upadku kalifatu przed wie-
kami, im bardziej byl bezwzgledny, tym bardziej wydawat si¢ niewiarygodny. Dzamil
Sidki az-Zahawi w stynnym poemacie 4/-Uruba (,,Wspolnota arabska™) pisat:

8 Przel. K. Skarzynska-Bochenska, por. J. Bielawski, K. Skarzynska-Bochenska, J. Jasifiska,
op. cit., s. 239-240.
9 Przet. K. Skarzynska-Bochefiska, ibidem, s. 316.
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Niegdys $wiat arabski do wzniostych nalezal narodéw
Dzi$ stat si¢ najnizszym z krajow ziemi

Nie potrzeba btaznéw Arabom!

Ich jednos$¢ pragne ogladac!

O! Gdyby $wiat arabski na jedno$¢ si¢ zdobyt
Wzmocnitby swoje wiezi i urdst w potege!?.

W ramach literatury madzdu pisarze goraco oplakuja terazniejszos¢, rozwija si¢ kon-
cepcja martyrologii, m.in. dotyczaca walk Syryjczykow o niepodlegto$é przeciwko Turkom
i Francuzom. Do tego tematu nawigzuje we fragmencie swojego poematu syryjski autor
Chajr ad-Din Zirikli (1893—-1976):

Nardd arabski to méj narod
ojczyzna arabska to moja ojczyzna
A godto doliny Najrabajn moim godiem.
Kazdy bol, ktory dotyka Damaszek
krzesa iskry mojego bolull.

MOTYW CHWALY W DRAMACIE NEOKLASYCZNYM

Literatura madzdu, tak bardzo nacechowana ideologiczne, postuguje si¢ patosem,
dobitnie akcentujac swoje tresci. Symbole sg czytelne, kazdemu odpowiada przewaznie nie
wiccej niz jeden desygnat. Swiatem przedstawionym rzadzi uktad przyczynowo-skutkowy,
na ogdt uprawdopodobniony do rzeczywistego. Uktadem tym ze swojej natury kieruje
si¢ zwlaszcza dramat neoklasyczny. Jego $wiat jest bogaty, z fabul, potraktowanych
jako pewna calo$¢, wytania si¢ obraz historii obszarow arabskich, tak jak przekazuje go
pamieg¢ historyczna. Wylania si¢ tez chronologia, zgodna z ta powszechnie przyjeta: od
starozytno$ci poprzez stosunki plemienne, rozwdj islamu i powstanie cywilizacji arab-
skiej z kalifatem w centrum uwagi. Kazda z wynikajacych stad wspdlnot ma wilasny
porzadek temporalny, rysuje si¢ wigc czas kosmologiczny (,,ogromny okres poprzedzajacy
poczatki historii najdogodniej jest nazwac czasem kosmologicznym™)!2, a nastgpnie ten,
ktory mozna okresli¢ za Bachtinem jako ludowo-mitologiczny!3. Obok nich funkcjonuje
wynikajacy z biegu wydarzen czas historyczny.

1. OD PREHISTORII DO HISTORII: SWIETNOSC STAROZYTNYCH

Bohaterowie dramatu neoklasycznego jeszcze nie przypisani do historii, a dzialajacy
w poprzedzajacym ja czasie kosmologicznym!4 noszg juz cechy postaci historycznych.
Tworca arabskiej ,,kosmologii” jest m.in. Libanczyk, Chalil al-Hindawi (1906-1976),
ktory obok tematow greckich — antycznych!S, sigga do prehistorii Wschodu. Swoja sztu-

10 Przet. K. Skarzynska-Bochenska, ibidem, s. 305.

Il Przet. J. Jasifiska, ibidem, s. 351.

12 Wiktor Toporow, O kosmologicznych zrédlach: w: Semiotyka kultury, oprac. Elzbieta Janus,
Maria Renata Mayenowa, Warszawa 1975, za: Ewa Machut-Mendecka, Glowne kierunki rozwojowe
dramaturgii arabskiej, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1992, s. 80.

13 Michat Bachtin, Czas i przestrzenn w powiesci, ,,Pamietnik Literacki” 1974, t. 65, z. 4, s. 287.

14 Por. W. Toporow, op. cit., s. 108-109, za: E. Machut-Mendecka, Gléwne kierunki, op. cit., s. 79.

I5 Np. w dramatach: Brumitijus (,,Prometeusz”), Bigmaliun (,,Pigmalion”), Sarik an-nar (,,Zto-
dziej ognia”).
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k¢ Harut wa-Marut (,,Harut i Marut”) opiera na znanej starozytnej legendzie o dwoch
aniolach zestanych przez Boga dla wypréobowania wiernych (por. Koran, 2:102) i cho¢
tytutowe postacie dzialajg poza historig, kieruja si¢ bliskim jej porzadkiem przyczynowo-
-skutkowym. Dramat A/-Hamama al-bajda (,,Biala synogarlica”) Al-Hindawiego opiera
si¢ na legendzie Semiramidy, krélowej babilonskiej, a motyw kosmologiczny Burdz Babil
(,,Wieza Babel”) tego autora wynika juz z samego tytutu. W dramacie innego Libanczyka
Sa’ida Akla (1912-2014) Kadamus (,,Kadamus™) bogowie staroegipscy, dzigki swojej
mocy stwarzaja wszech§wiat, powotujac go do zycia.

Irakijczycy po dzien dzisiejszy postuguja si¢ symbolem Gilgamesza, ktory wedlug
Sumerdéw jest herosem i dziala poza czasem, a watek jego zgubnej mitosci do bogini
Isztar rozwija Lajs Umar al-Chaffaf w sztuce Kilkamisz (,,Gilgamesz”)!0.

Tworcow ideologii madzdu szczegblnie pocigga tematyka starozytno$ci, poniewaz
znajduja w niej wielkie wzory do nasladowania dla wspoélczesnych oraz niezawodne
przestrogi przed powtarzaniem podobnych biedow. A jesli starozytno$¢, to faraonowie
i nic dziwnego, ze $wiat faraonski zajmuje wiele miejsca w twodrczosci neoklasyczne;j.
Egipcjanie poczuwajg si¢ do chwaty obszaru, na jakim zyja, identyfikujac si¢ z tradycja
starozytna.

Juz w latach 20. i 30. XX w. pojawi si¢ w Egipcie nurt!” odwotywania si¢ do
wzordw starozytnych, ktére swoim chlubnym przyktadem mialy zachg¢ca¢ Egipcjan do
odnowy. Poeta i neoklasyk, Ahmad Szauki, wilacza si¢ w ten trend ze swoja literatura,
zarOwno poezja, jak i dramatem, a jeden z gatunkow jego tworczo$ci nosi nazwe fir ‘au-
nijjat — wiersze faraonskie przypominajace wielkos¢ wladcow. Swiat faraonow staje sie
bliski wspotczesnym, poniewaz historyczni wladcy, postacie referencyjne, przy swoich
wiekopomnych zastugach, dziatajg jak zwykli ludzie, tworzac wrazenie ,,postaci z krwi
i kosci”, bliskich realizmowi. Wojna, jaka toczy si¢ w fabule dramatu Szaukiego Kam-
biz (,,Kambyzes”), mogltaby wybuchnaé wspolczesnie, dowodzi si¢!8, ze sztuka odnosi
si¢ do okresu destabilizacji Egiptu pod panowaniem kréla Faruka (1920-1965), ktoérego
rzadom potozyta kres rewolucja lipcowa 1952 r., przeksztatcajac panstwo w republike.
W dramacie tym cérka faraona, aby uratowac ojczyzng, godzi si¢ poslubi¢ perskiego
wodza Kambyzesa, ktory w VI w. p.n.e. najechal jej kraj. Dydaktyczng wymowe sztuki
tagodzi zwielokrotniony, osobisty wymiar cierpienia: ofiara ksi¢zniczki idzie na marne. Do
ulubionych postaci starozytno$ci nalezy faraon Echnaton, bohater takich sztuk jak Ichnatun
fir aun Misr (,,Echnaton, faraon Egiptu”) Ahmada Zakiego Abu Szadiego (1892—-1955) czy
Ichnatun wa-Nifirtiti (,,Echnaton i Nefretete”), dramat proza Ahmada Alego al-Bakasira
i w tych fabutach wielki faraon przezywa osobiste rozterki, jest zakochany, ale w zyciu
tej postaci nie ma miejsca na milos¢. Jako wielki wladca pada ofiarg spiskow, jego
los wikta si¢ niebezpiecznie, faraon nie jest niezniszczalny, co stanowi przyktad jednej
z przestrog wystepujacych w dramatach.

Trudno przeceni¢ w neoklasycyzmie popularno$é Kleopatry ptolomejskiej jako kobiety
wielkiego sukcesu i wielkiej kleski. Szczegolnie w ujeciu tej postaci postawa patriotyzmu
walczy z tragizmem jednostkowego losu. Zdaniem znanego krytyka teatru Mustafy Bada-
wiego poswigcona jej sztuka Szaukiego Masra Kliubatra (,,Smier¢ Kleopatry™) dowodzi

16 Por. E. Machut-Mendecka, Gléwne kierunki, op. cit., s. 69.

17 J. Bielawski, K. Skarzynska-Bochefiska, J. Jasifiska, op. cit., s. 239.

18 Muhammad Mandur, Masrahijjat Szauki (,,Dramaty Szaukiego”), Dar Nahda Misr 1i at-Tiba
wa an-Naszr, Kair 1970, s. 83.
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wptywow Szekspiral®. Krolowa z tego dramatu wydaje si¢ uniwersalna, a Egipt z jej
czasow to jedno z d6wczesnych mocarstw, juz na pograniczu dekadencji jako fakomy kasek
dla Rzymu. A jednak $wiadomos$¢ odbiorcy ma przenikngé¢ poczucie dumy z powodu
swietnosdci tego kraju, ktory jest jego krajem, oraz wspodtczucie dla Kleopatry, postaci
zarysowanej zgodnej z wymogami historii powszechnej. Trudno jednak byloby zaliczy¢
sztuke do neoklasycyzmu, gdyby krélowa w pojeciu autora nie byta przede wszystkim
Egipcjanka, o czym upewnia komunikat w postowiu:

Wszystko, co pisze autor od pierwszej do ostatniej strony swojej sztuki dowodzi, ze
Kleopatra byta narodowosci egipskiej, nawet jesli w jej zylach plyneta obca krew. Jej
przodkowie tak dtugo mieszkali w Egipcie, podobnie jak nasi przodkowie, ze wystarczyto
to, aby si¢ zegipcjanizowali20.

Interesujac si¢ starozytnos$cia, Irakijczycy siggaja do tematyki ze swoich obszarow,
przywodza m.in. histori¢ §wiattego i dzielnego kréla Nabuchodonozora, wtadcy Babilo-
nii z dynastii chaldejskiej. Dowodza, Zze jego panowanie byto wielks, chwalebng kartg
w dziejach Babilonii, rzutujaca na ksztalt wspotczesnego Iraku. Ku tej tradycji zwraca
si¢ migdzy innymi Nurisu al-Kaldani w sztuce Nabuchaz Nasr Malik Madinat Babil
(,,Nabuchodonozor, krél Babilonu”)21,

Przyktadow ideologii madzdu nie szczedzi wezesny dramat syryjski. Dowodzi miedzy
innymi, jak bardzo starozytna krolowa Zenobia z tego obszaru, jest wzorem dzielnosci,
sktada bowiem ofiare¢ ze swojego losu, godzac si¢ odda¢ w rzymska niewole w zamian
za ocalenie wlasnego ludu. Adnan Mardam opisuje to w dramacie Al-Malika Zanubja.

Jak mogg przyjac¢ stowa pocieszenia, gdy caly gmach trzeszczy w posadach,
dokonatam cudu, ktdéry oszczedzit okrutny czas, stworzylam cywilizacje,
rados$¢ dla pokolen, niepojete dla ludzkich umystow krolestwo,

o nienaruszalnych granicach, nie mogt pomarzy¢ o nim Iran czy Rzym?2.

Dramat z jego idea madzdu i dydaktyka ksztaltowal rowniez postawy mieszkancoéw
Maghrebu, na ktérego obszarach w poczatkach XX w. kwitt konserwatyzm, wszechobecne
byly struktury plemienne i ruchy sufickie. I tu dramatopisarze odwotywali si¢ do wielkiej
historii regionu, np. Hasan az-Zimirli w sztuce Jughurta o wielkim wiadcy starozytnej
Numidii, 1 wladca ten niedoceniany przez naréd popadnie w rzymska niewole:

Jughurta: Jestes w bledzie, nie skonczyta si¢ wojna w Ifrikjji... Czy sadzicie, ze zwy-
cigzajac Jughurte, zwyciezyliscie Ifrikijj¢? Rzeczywiscie pokonaliscie Jughurte, ale nigdy

si¢ po codziennych masakrach, a domy to pieczary lub wigzienia. Ifrikijja w waszych

19 M.M. Badawi, op. cit., s. 209.

20 Ahmad Szauki, Masra Kiliubatra (,,Smieré Kleopatry”), Dar al-Ahd al-Dzadid li at-Tiba’a,
Kair 1970, s. 132. Wszystkie tlumaczenia, poza tymi, przy ktérych podane jest nazwisko tlumacza,
sporzadzita Ewa Machut-Mendecka.

21 Por. E. Machut-Mendecka, Glowne kierunki, op. cit., s. 51.

22 Adnan Mardam, Al-Malika Zanubija, masrahijja szirijja min arba’at fusul (,,Krolowa Zenobia,
dramat poetycki w czterech aktach”), Manszurat Awdat, Bejrut, 1969, s. 112.



92 EWA MACHUT-MENDECKA NR1-2

rekach jest naga pustynia, zyja tylko ci, ktorzy chyla przed wami glowy, nie odezwa si¢
ani nie zrobig kroku bez waszego pozwolenia. (...)

Sila: Niech twoj nardd cieszy si¢ i $piewa, doswiadczajac raju za zycia, ile tylko zdota.
Wasz dzien jest krotki, niedtugo zatriumfujg prawda i wolno$¢, ogarng dusze i ciata,
wzmocnig je. Niedtugo Ifrikijja bedzie miata nowego Jughurte, (...)3.

2. NIEZAPOMNIANY SWIAT PLEMIENNY

Wspotczesni pisarze arabscy siggaja tez do eposow, dhugich opowiesci o walecznych
dzy przed islamem) po ziemiach arabskich krazyli narratorzy. Spisane stanowia ogrom-
nych rozmiaréw dorobek $redniowiecznej literatury arabskiej. Dramatopisarze rozwijajac
watki ludowe, dowodzg réwniez Swietnej przesztosci swojego obszaru, cho¢ nieco inaczej
niz wowczas, kiedy zongluja postaciami starozytnych. Topos bohaterstwa kojarzy sig¢
z postawa rycerska. By¢ bohaterem w $rodowiskach plemiennych nie oznacza umiera¢
za ojczyzng, ale dbac¢ o honor, dzicki mestwu, odwadze, dzielno$ci, walecznosci, a takze
picknej wymowie. Obronie honoru shuzy zemsta za $mier¢ kogo$ ze wspotplemiencow
czy utracone mienie, czego przyktadem jest epos o wojnie plemiennej, ktéra wybuchta
na Polwyspie Arabskim przed islamem i trwata czterdziesci lat, a wzigla swoja nazwe
od wielbtadzicy Basus skradzionej jednemu plemieniu przez drugie. Na wielbladzicy si¢
nie skonczyto, poptyneta krew, a wojna potoczylta si¢ w naprzemiennym tancuchu zemsty
rodowej dwoch zwasnionych stron. Pamig¢ historyczna zachowuje t¢ opowies¢ po dzien
dzisiejszy, miedzy innymi w dramacie Alfreda Faradza Az-Zir Salim, ktérego tytut jest
nazwiskiem jednego z bohateréw i wodzéw prowadzonych walk. Oparty na znanym
eposie, utwor najdobitniej dowodzi znaczenia honoru w warunkach plemiennych. Skrajna
sytuacja dotyczy zemsty rodowej i dzialan zbrojnych w kregu najblizszych krewnych:

Murra [jedna z kobiet plemiennych, przyp. moj]: O wielki ksigz¢ Salimie, m¢j drogi
kuzynie. Przyszlismy ztozy¢ Ci kondolencje i my rowniez potrzebujemy kondolencji.
Krol Kulajb byt perta swoich czasoéw, wielkim i madrym rycerzem, kochanym przez lud.
Jednak zginat i teraz musimy ulozy¢ nasze relacje. Winny jest moj syn, ktory popetnit
to morderstwo i cho¢ pochodzi z mego tona, potraktowatam go jak najnikczemniejsze-
go z wrogow. Salimie, jestesSmy stryjecznym rodzenstwem, a nasz dziadek pochodzit
z Banu Bakr, damy Ci wigc rekompensate, jakiej sobie zyczysz. Przestgpca zbiegl, ale
jesli dojdziemy do porozumienia i zachowamy ducha braterstwa, znajdziemy go i zostanie
skazany na $mier¢?4.

W $rodowiskach plemiennych na pograniczu dzahilijji 1 islamu oraz w pdzniejszych
wiekach nie brakowato bohateréw. Po dzien dzisiejszy nazwiska wybitnych rycerzy —
poetow sa wyrazem $wietnosci rodzimych obszaréw, moze bardziej niz postacie starozyt-
nych, zyjacych w odlegtych czasach i méwiacych swoimi jezykami. Plemiona uzywaty
zywej mowy arabskiej, shuzacej opowiesciom i poezji, dzieki ktdrej (cho¢ réwniez dzieki
Koranowi) arabszczyzna zajela wysokie miejsce w tamtejszym systemie wartosci jako
jeden z najistotniejszych symboli. Imru al-Kajs (zm. ok. 540), Kajs Ibn al-Mulawwah

23 Abd ar-Rahman Madawi, Jughurta, Al-Mu’assasa al-Watanijja, li-al-Funun al-Matba’ijja, Algier,
1984, s. 139-140.
24 Alfred Faradz, Az-Zir Salim, Dar al-Kutub al-Arabi, Kair 1967, s. 53.
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(zm. ok. 690), Kajs Ibn Zarih (VII w.), Antara Ibn Szaddad (1 pot. VI-pocz. VII w.)® to
nazwiska stynnych plemiennych Arabdw, z ktorych kazdy ma swoja legende, a wszyst-
kich przypominaja dramaty.

Imru al-Kajs, przedmuzulmanski hulaka, wagabunda, mito§nik mocniejszego trunku
i wielbiciel plci pigknej, jak wynika z legendy, wygtosit kiedy$ znamienne zdanie — al-
-jauma chamr ghadan amr — ,dzisiaj wino, jutro praca”, powtarzane po dzien dzisiej-
szy. Powiedzonka tego uzyt w tytule swojej sztuki (Al-Jauma chamr — ,Dzisiaj wino”)
Mahmud Tajmur. Z dramatu wylania si¢ w zarysie sylwetka Imru al-Kajsa, zwlaszcza,
ze biografia bohatera, zyjacego w odlegltych czasach, tak jak widzi ja pisarz, gubi si¢
w legendach. W fabule sztuki poeta-lekkoduch ulega przeobrazeniu, autor rozwija jego
histori¢ w konwencji madzdu. Imru al-Kajs na wie$§¢ o $mierci ojca, rusza, aby go
pomsci¢, dociera do Bizancjum i ginie gdzie§ na pustynnym szlaku.

Imru al-Kajs (zastanawia si¢ dlugo): Moj ojciec zostal zabity i przed $miercia zazadatl,
abym go pomscit (chodzi tam i1 z powrotem), zmarnowatl mnie ojciec, kiedy bytem maty
i zazadal mojej krwi, gdy dorostem. Postucham wigc i nie cofne si¢ (mowi dalej, jakby
rozmawial z duchem ojca). Przyszta wiec pora, aby krol widoczegdw, uwolnit sie¢ od pigtna
wloczegostwa (Zwraca si¢ do Amira z pytaniem). Jak to si¢ stalo i jak doszto do tragedii?
— Amir: Krol przebaczyt jencom z plemienia Asad i darowat im zycie. Gdy nedznicy stali
si¢ wolni, zdradzili i tylko czekali na okazje, wyczekiwali chwili nieuwagi krola...2.

Pozostali trzej poeci, zyskali sobie stawe nie tylko poezja, ale tez dzigki powstalym
na ich temat legendom o idealnych plemiennych, nieszczgsliwych kochankach. Wiele
wedrowali, a wies¢ o ich dramatach roznosita si¢ po Polwyspie Arabskim, zwlaszcza,
ze opisywali ja w poematach. Jak pisze Kajs Ibn Zarih:

Utracitlem Lubng

i teraz skarz¢ si¢ przed Bogiem,

jak sierota po stracie rodzicow,

zadrgczony przez krewnych, zglodniaty,

pozbawiony macierzynskiej troski.

Moje domostwo ptacze, plyng gorzkie tzy.

Ktory z tych smutkow bardziej godny jest rozpaczy?7.

Wszyscy byli zakochani w swoich kuzynkach — Kajs Ibn al-Mulawwah kochat Lajle,
Kajs Ibn Zarih — Lubng, a Antara Ibn Szaddad — Able, kazdy byl wigc, zgodnie z zasada
panujaca w czasach endogamii, znakomitym kandydatem do matzenstwa z ukochang, ale
szczesciu matzenskiemu stawal na przeszkodzie zty los. Najbardziej przejmujaca byta
historia pierwszej pary, a zakochany poeta przeszedt do historii jako Madznun Lajla —
‘Opetany z mitosci do Lajli’. Watek o jego mitos$ci wszedt do literatur wschodnich obok
arabskiej, takze do perskiej i tureckiej?s. Opowies¢ o Kajsie i Lajli pordwnuje si¢ tez

25 Daty zycia poetow za: J. Danecki, Poezja arabska. Wiek VI-XIII. Wybor, Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw, Warszawa, Krakow 1997, s. 25, 125, 226, 229.

26 Mahmud Tajmur, Aljauma chamr (,,Dzisiaj wino”), Dar al-Ma’arif bi-Misr, Kair 1956, s. 94-95.

27 ]. Danecki, thum, op. cit., s. 225-226.

28 Por. M.M. Badawi, op. cit., s. 211.
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z dramatem Romea i Julii?®. Ibn al-Mulawwah pisal wiersze mitosne do ukochanej i gdyby
nie to, zapewne by ja poslubil, ale stryj, ojciec, dziewczyny uznal, Ze bratanek swoimi
nazbyt goracymi wyznaniami narusza jego honor i nie zgodzil si¢ na malzenstwo. Po
temat plemiennych kochankéw siegnat Ahmad Szauki w dramacie pod tytutem, bedacym
przydomkiem poety Madznun Lajla. Szauki nadat utworowi forme tragedii: Lajla umiera,
a Kajs nad grobem ukochanej szykuje sig, aby pdjs¢ w jej $lady:

Kajs zbliza si¢ do grobu i przyktada twarz do jednego z nagrobnych kamieni.

Ach, jak bede ptaka¢ w tym miejscu i jak muszg ptyna¢ moje 1zy.

Tu spoczywa ciato Lajli i jej obraz. Zabiera mi szara ziemia ostatek zycia.

Tu patrzg, jak Lajla si¢ usmiecha i jak niewinnie rozchyla usta.

Czaru jej oczu zasypanych pylem nie przywroci zaden amulet.

Moja mlodos¢ jest zamknieta ksiega, ktorej nie pozna pustynia,

W niej jest to, co si¢ nie zdarzy. O nocy, tagodzisz bol, gdy ja wygnaniec losu wierzg, ze
tylko $mier¢ mnie uchroni i wyzwoli, wygnany z zycia, poddany $mierci3.

Szauki przywracal dawne legendy, temat walecznych rycerzy-poetdw przysparzat
chwaty wspolczesnym, kryl tez osobliwosci. Antara Ibn Szaddad, jako syn wodza i etiop-
skiej niewolnicy wyrdzniatl si¢ czarnym kolorem skory, co przysparzato mu trosk, dowo-
dzac niewolniczego pochodzenia i spychajac na margines plemiennego zycia. Tak tez
byt traktowany, ale mimo to, jego legenda rozwija si¢ na motywach honoru, walecznosci
i mestwa. Dzigki swojej niespotykanej, nawet wérdd mieszkancoéw pustyni, odwadze
i sile fizycznej pokonywat wrogdéw plemienia i nie dopuscil, zeby poszto w rozsyp-
ke. W efekcie jego historia mitosna przybrata inny obrdt niz w przypadku pozostatych
rycerzy-poetow: po réznych perypetiach poslubit ukochana, on i Abla s3 w legendach
arabskich przyktadem mitosci spelnionej. Historia nie jest wigc smutna i nic dziwnego, ze
Szauki na temat tej mitosci pisze komedig, obok tradycji miejscowej si¢gajac po wzory
europejskie, pod wptywem ktorych na przetomie XIX i XX w. powstawal nowy teatr
arabski3!. Inaczej niz w przypadku starozytnych wladcow czy wodzéw muzutmanskich,
nikt oczywidcie, Kajsow czy Antary nie stawia za wzdr wspodtczesnym, ale ich historia
i tradycja naleza do chwalebnej przesztosci arabskiej. Swiat przedstawiony, oparty na
motywach plemiennych wywodzi si¢ z legend, co pozwala przypisa¢ mu czas ludowo-
-mitologiczny, ktéry dodaje barw watkom i tagodzi presj¢ dydaktyki.

3. CHLUBNE PODBOJE I WIELKI KALIFAT

Na pograniczu czasu mitologicznego i historycznego, ze szczegélnym uwzglgdnieniem
tego ostatniego, wspolnota arabska osiaga swoja §wietno$¢ jako wspdlnota muzutmanska.
Dramat neoklasyczny jest jednym ze srodkow, przy pomocy ktorych wspoétczesni Ara-
bowie domagajg si¢ przywrocenia Swietnosci islamu i kalifatu. Dramat ten tak bardzo
odzwierciedla podboje muzutmanow i rozwdj dynastii, ze na jego podstawie mozna by
sporzadzi¢ pewien wykres zwigzanych z nimi wydarzen. Ali Ahmad Bakasir zarysowuje
poczatki islamu w dramacie Kafilat an-nur (,,Karawana §wiatta”), w ktorym pod symbo-

29 Por. M. Mandur, s. 92.

30 www.alsakher.com [15.07.2016]. Przektad wiasny.

31 Warto wspomnieé¢, ze rowniez Aziz Abaza zajmowal si¢ tematyka plemiennych kochankow
jako autor sztuki Kajs wa-Lubna (,,Kajs 1 Lubna”).
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licznym tytutem przedstawia bieg dziejowych wydarzen. Swiattem jest Prorok Mahomet,
a poetycko nazwana karawana, to pochdd jego wojsk niosgcy plemionom Potwyspu
Arabskiego misj¢ islamu. Czas mitologiczny tego obszaru przeobraza si¢ w historyczny,
powstaje historia muzutmanska.

Dzieto Proroka kontynuuja jego nastepcy — kalifowie sprawiedliwi i ich wodzowie.
Do historii przechodzi Chalid Ibn al-Walid, ktory w latach 640-642 podbija Egipt, co
prowadzi do jego arabizacji. Dramat neoklasyczny rozwija obraz dalszych podbojow, Jahja
Abd al-Wahid3? z Iraku tytuluje swoja sztuke Fath Misr (,,Podbdj Egiptu”), poswigcajac
ja wodzowi szerzacemu islam zbrojnie nad Nilem. Ten sam pisarz jest autorem kolejnej
sztuki wynikajacej z chronologii wydarzen w historii wezesnego islamu (Fath Dimaszk
wa-asz-Szam (,,Podbdj Damaszku i Syrii”)33. Neoklasycy nie szczedzg pochwat dalszym
triumfom wojsk muzutmanskich. Toczy si¢ zwycigski pochod muzutmanéw na zachod
przez Afryke Potnocng. Juz w VII w. przewodzi mu kolejny z wielkich wodzow, bohater
tytutowy sztuki Ukba Ibn an-Nafi Abd ar-Rabbihiego al-Ghunaja. Niemal wiek p6zniej,
w 711 r. Tarik Ibn Zijad przekracza Gibraltar, a cie$nina ta bierze swoja nazwe od jego
nazwiska. Neoklasycy wychwalajg rowniez zashugi i tego wodza34.

Historia rozprzestrzeniania si¢ islamu w Hiszpanii nie przestawata frapowaé drama-
turgdw, jeszcze jednym przyktadem jest Fath al-Andalus (,,Podbdj Andaluzji”), sztuka
Mustafy Kamila. Arabowie sg tez dumni z powstania i rozwoju kalifatu umajjadzkiego
w Hiszpanii, a przeciwstawienie rozkwitu kultury i nastepnie dekadencji tego panstwa
byto celem dramatow. Zatozyciel kalifatu, Abd ar-Rahman w fabule sztuki Mahmuda
Tajmura Sakr Kurajsz (,,Orzet Kurajszytoéw”), zgodnie z pierwowzorem historycznym,
ucieka z pozogi w chwili, gdy jego macierzysta dynastia Umajjadéw upada pod naporem
Abbasydow. Uciekinier zatrzymuje si¢ w Hiszpanii, gdzie zaktada kwitnagce panstwo. Jed-
nym z najbardziej znanych dramatéw poswigconych historii Arabow andaluzyjskich jest
Ghurub al-Andalus (,,Zmierzch Andaluzji”) Aziza Abazy, napisany po rewolucji 1952 r.
Sktaniat on Egipcjan do wytezonej pracy na rzecz odnowy kraju, a pisarz zadedykowat
go ,,narodowi egipskiemu’35.

Neoklasycy pokazuja tez dekadencje panstwa muzulmanskiego na wschodzie, ktore
ngkane buntami i ruchami od$rodkowymi do$wiadcza dramatu wypraw krzyzowych.
Do historii przechodzi imi¢ Saladyna, zwyci¢zcy krzyzowcoéw. Imieniem tym chetnie
postuguja si¢ neoklasycy juz w tytutach swych dramatow: As-Sultan Salah ad-Din wa-
-Mamlakat Urszilim Faraha Antuna (1874-1922), sformutowanym na wzoér ozdobnej
prozy arabskiej czy Abd as-Rahman asz-Szarkawi (1920-1987) w Salah ad-Din an-Nisr
al-Ahmar (,,Saladyn, Czerwony Orzet”). Wiadce pamigta si¢ przede wszystkim za to,
ze odzyskat Jerozolime z rak krolow europejskich, ale takze za to, ze w stosunkach
z cudzoziemcami byl cieply i tagodny; neoklasykom trudno nachwali¢ si¢ jego potegi
1 szlachetnosci.

32 Jahja Abd al-Wahid nalezy do pierwszych dramatopisarzy irackich, por. Umar at-Talib,
Al-Masrahijja al-arabijja fi al-Irak (,,Dramat arabski w Iraku”), Bagdad b.d., s. 49.

33 Abd al-Dzabbar Szaukat napisat dramat na temat tego samego okresu: Fath asz-Szam (,,Podboj
Syrii”).

34 'Wodz ten jest bohaterem dramatow: Tarik Ibn Zijad Hany Andrausa i Tarik Ibn Zijad Abd
ar-Rahima al-Hamawiego al-Ghaziego, por. E. Machut-Mendecka, Gféwne kierunki, op. cit., s. 75.

35 Zob. Ahmad Sulajman al-Ahmad, Dirasat fi al-masrah al-arabi al-mu’asir (,,Studia nad arab-
skim teatrem wspodlczesnym”), Dar al-Adzjal, Kair 1972, s. 57.
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Krolowa: Do dzisiejszego ranka zasiadatam na tronie Jerozolimy.

Saladyn: Moglo si¢ oby¢ bez tego catego rozlewu krwi, gdyby$ oddata nam wczesniej
Hittin.

Krolowa: Juz sie stalo i nie trzeba teraz zalowac.

Saladyn: Stalo si¢, jak Bog zechcial.

Krolowa: Czerwone orly rzucity na nas krwawy cien (...)

Izabela: (zwraca si¢ szeptem do swojej siostry, krolowej): Ten chlopak patrzy na mnie
tak takomie. (...)

(Izabela zjawia si¢ zawsze w sukni odstaniajgcej piersi, chowa si¢ za krolowa i probuje
zakry¢ nagosc).

Krolowa (przedstawia Izabel¢). 1zabela, moja siostra. Jest mtodsza ode mnie.

Saladyn: (usmiechajac si¢). My tu nie zjadamy dziewczat, nawet najpigkniejszych w Jero-
zolimie3©,

Dramat neoklasyczny dowodzi, ze $wiat arabsko-muzulmanski w czasach Saladyna
odzyskuje swojg range nie tylko militarng, ale i kulturowa, wtadca przedstawiony zostat
jako wielki budowniczy, dazyt do ozywienia sztuki i kultury muzutmanoéw.

Neoklasycyzm w dalszym ciagu pokazuje, ze nie tylko w $rodowisku plemiennym,
ale w catym kalifacie rozwija si¢ kultura jezyka arabskiego i cho¢ w $redniowieczu
fikcja literacka byla niezbyt ceniona, pisarze si¢gaja pdzniej po watki z Ksiegi tysigca
i jednej nocy, w tym po watek jednego z najstynniejszych kalifow, Haruna ar-Raszida
(763-809), ktory w oczach pisarzy odrodzenia uosabia dawng §wietno$¢.

Motyw Haruna ar-Raszida pod panowaniem $wiatlej dynastii Abbasydow przyciaga
uwage neoklasykow, m.in. w nurcie ludowym ich dramaturgii. Szczodry i szlachetny wiad-
ca rozsadza spory, okazuje wspaniatomys$lno$¢, dba o sprawiedliwos¢ w ujeciu jednego
z pierwszych dramaturgéw syryjskich, Abu Chalila al-Kabbaniego (1835-1902), ktory
w swojej sztuce Harun ar-Raszid au Abu Hasan al-Mughaffal (,,Harun ar-Raszid albo Abu
Hasan Glupiec”) uwydatnia wielko$¢ kalifa gérujacego nad otoczeniem. Posta¢ wiadcy
wynika nie tylko z sowizdrzalskiej atmosfery Ksiegi tysigca i jednej nocy, ale i innych
uje¢, Harun przezywa gleboki konflikt wewnetrzny jako jeden z nielicznych bohateréw
literatury arabskiej — na miar¢ antycznej tragedii. Zgadza si¢ bowiem na biate matzen-
stwo swojej siostry Abbasy z synem perskiego wezyra, umacniajacego wiadz¢ Persow
na dworze Abbasydow. Cho¢ Dzafar jest przyjacielem kalifa z dziecinstwa, to gdy nie
dotrzymuje umowy, Harun, ngkany sprzeczno$ciami i peten wahan, skazuje dostojnika
na $mier¢. W odrodzeniu nie zapomniano tej historii z udzialem stynnego kalifa. Na
jej temat powstaja dramaty podobnie zatytutowane Al-Abbasa, m.in. Adnana Mardama
i Aziza Abazy3’. W obu, kalif pragngcy by¢ nieposzlakowanym wiladca przezywa te
same rozterki, musi dokona¢ wyboru pomi¢dzy dobrem wspdlnoty i dobrem wilasnym.
Dla dobra panstwa, niezaleznie od tego, jak bardzo brutalnej wymaga polityki, uczucia
do rodziny muszg przesta¢ si¢ liczy¢. Ksigzniczka Abbasa przechodzi do historii jako
postaé tragiczna.

Mito$¢ to sprawa zwodnicza, nie jest podporg krolestw,
a wladza to cigzar, pod ktorym ugina si¢ geniusz i medrzec,

36 Abd ar-Rahman asz-Szarkawi, Salah ad-Din, an-Nisr al-Ahmar, Dar al-Ma’arif, Kair 1976,
s. 160-161.
37 Aziz Abaza, Al-Abbasa, Mu’assasat Fann at-Tiba’a, Kair 1961.
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stuszna i sprawiedliwa polityka nie stucha pragnien i serca
przygniata szlachetnych wladcoéw i nie pozwala im stabnac3s.

Posta¢ kalifa jest symbolem potegi Iraku. Na przyktad Irakijezyk, Ali al-Dzarim
(1881-1949) wychwala potezny Bagdad, ktory byt ongis$ stolica przystowiowej potowy
$wiata, nierozerwalnie zwigzany z postacig Haruna ar-Raszida i kwitl w jego czasach:

Bagdadzie, miescie Raszida

Bagdadzie, miescie Raszida, jestes latarniag dawnej chwaty,
usmiechem rozkwitajagcym w obliczu wiecznosci,

ojczyzng mitosci nieustajacej, duma i przyktadem dla wspotczesnych,
poematem chwaly wspdlnoty arabskiej, na tle obrazu wszech$wiata,
jeste$ sztandarem islamu, ktérego flagi dumnie topocza,

Maghrebie dawnej nadziei, Maszriku nowej nadziei,

jestes synem Tygrysu, gaszacym pragnienie tykiem zimnej wody,
jestes kwiatem pustyni i rado$cig $wiata,

rajem dla snéw, gdyz zbyt dlugo trwat nasz letarg

jestes osrodkiem wielkiego krolestwa i twardg skata mocnego panstwa,
gdy si¢ podniesiesz, zwyciezysz $mier¢ i powrocisz

Bagdadzie, mieécie wiedzy i sztuki, ojczyzno kasydy3°.

Dla pisarzy Ksigga tysigca i jednej nocy jest nieprzebranym zroédtem inspiracji. Pociaga
ich m.in. watek Szeherezady, ktoéra nie umarta z reki okrutnego matzonka, poniewaz opo-
wiadata mu basnie, przerywane o $wicie, a kontynuowane wieczorami na jego zyczenie.
Temat ksi¢zniczki pojawia si¢ tez w gatunku dramatu neoklasycznego, m.in. w utworze
Szahrazad (,,Szeherezada”) Taufika al-Hakima, cho¢ autor odchodzi tu od jednoznacznego
promowania madzdu na rzecz konwencji, zwanej przez krytykoéw teatrem idei*0. Cho¢
literatura arabska wspiera dazenia do odrodzenia swego regionu, neoklasycy zwracaja
si¢ catkowicie ku przesztosci i czerpigc z niej inspiracje, promuja w swoich krajach
wspomniang na wstgpie orientacj¢ retrospektywna.

Mniej wigcej od lat 50. XX w. poezja i dramat w $wiecie arabskim ulegaja zmianom,
powstaja nowe konwencje literackie. Pamig¢ historyczna jest teraz i zrodtem inspiracji,
i goryczy. Pisarze, podobnie jak ich poprzednicy, odwotuja si¢ do przesztosci, dazac do tacze-
nia trzech plaszczyzn czasowych w jedna cato§¢. W tzw. nowej poezji arabskiej powstaja
zarysy fabul, w ktorych trwaja nieustanne wedréwki w czasie i przestrzeni, nie napawajac
optymizmem. Zardwno poezja, jak i dramat odstepuja od ideologii madzdu, dowodzac
niechlubnej przesztosci i wydobywajac z niej obraz dawnego, ztowrogiego panstwa?!, rzu-
tujacego swoimi wypaczeniami na czasy wspotczesne. Ta nowa literatura powstajaca od
lat 60., podobnie jak wczesniejsza, czerpie z historii, legend, i tradycji, tym razem jednak
w kategoriach krytycznych i stad ona rowniez, jak w poczatkach odrodzenia, promuje
w swoich krajach orientacje¢ retrospektywna. Literatura ta poddaje przede wszystkim krytyce
struktury spoteczne w aspekcie historycznym, jak i wspotczesnym, ale odrzuca dydaktyzm
i nie dazy do nacechowania ideologicznego. To juz jednak odrgbny temat.

38 Adnan Mardam, Al-Abbasa (imi¢ wlasne), Manszurat al-Awidat, Bejrut 1968, s. 100-101.

39 http://www.adab.com/modules.php?name=Ah3er&doWhat=shwas&q [15.07.2016].

40 Por. Roger Allen, The Arabic Literary Heritage. The Development of its Genres and Ciriticism,
Cambridge University Press, Cambridge 2005, s. 336.

41 Por. E. Machut-Mendecka, Glowne kierunki, op. cit., s. 150.
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OZAKI YUKIO I INUKAI TSUYOSHI B
— LIDERZY RUCHU PRZECIWKO RZADOWI KATSURY TARO

ABSTRACT: A bureaucratic government announcing liberalization of its policies may
usually expect some public favor. The outcry of anger that followed the formation of
the third Katsura Tard administration in 1912, however, proves this not always to be
the case. Ozaki Yukio and Inukai Tsuyoshi, two ‘gods of constitutionalism,” led the
popular movement that resulted in Katsura’s resignation not long after he had declared
to renounce the cooperation with his clique, and create his own platform. Focused on
the relations between Katsura’s new political party and both of the movement leaders,
this essay demonstrates the main factors that propelled the clash between the cabinet
and the movement, and explains in detail the difference in the stances of Ozaki and
Inukai during their anti-government campaign. These are crucial to understand that
Katsura’s ideas, no matter how liberal, were not acceptable for the public opinion, and
that from the very beginning his cabinet was destined to fail.

KEYWORDS: Japanese politics, Taisho Democracy, Movement to Protect Constitutional
Government, Rikken Doshikai

WPROWADZENIE

Starcie premiera Katsury Tard! (1848-1913) z Ozakim Yukio (1859-1954) i Inuka-
iem Tsuyoshim (1855-1932), stojacymi na czele Ruchu Ochrony Rzadéw Konstytucyj-
nych (Kensei Yogo Undo, zwany w skrocie Goken Undo), jest pierwszym przypadkiem
w historii Japonii, w ktorym biurokratyczny rzad ustapil pod presja ruchu spotecznego
(10 lutego 1913 r.). Towarzyszace temu wydarzenia, okre$lane jako ,kryzys polityczny
Taishd” (Taisho seihen)?, byly juz tematem licznych publikacji3. Ponizszy artykut poru-
sza jednak zagadnienie dotad pomijane — wzajemne relacje miedzy Katsurg, Ozakim
i Inukaiem. Opisuje m.in. proby naktonienia obu liderow ruchu do przylaczenia si¢ do
stronnictwa Katsury, a takze geneze sporu, jaki rozgorzal migdzy Ozakim i Inukaiem co

I Japonskie terminy oraz nazwy wilasne wystepujace w artykule zapisano przy pomocy trans-
krypcji Hepburna. Wyjatek stanowia spolszczone formy nazw miast: Tokio, Kioto, Osaka i Kobe,
uzyte w tekScie artykutu (ale nie w bibliografii), a takze wyrazy, ktére na stale weszty do jezyka
polskiego (samuraj, siogun). Japonskie nazwiska podano zgodnie z porzadkiem przyjetym w Japonii,
tj. przed imionami.

2 Sformutowanie ,kryzys polityczny Taishd”, pochodzace od nazwy ery Taisho (1912-1926),
uzywane jest przede wszystkim przez historykow z panstw zachodnich. Japonski termin Taisho seihen
moze by¢ tlumaczony jako ,,zmiana rzadu okresu Taisho”.

3 Przede wszystkim: Yamamoto Shird, Taishd seihen no kisoteki kenkyii, Ochanomizu Shobd,
Tokyd 1970, oraz Banno Junji, Taisho seihen, Minerva Shobo, Kydto 1994, a z nowszych pozycji,
m.in.: Sakurai Ryoju, Taisho seiji shi no shuppatsu, Yamakawa Shuppansha, Tokyd 1997; Stewart
Lone, Army, Empire and Politics in Meiji Japan, Macmillan, Basingstoke 2000, a takze Kobayashi
Michihiko, Katsura Taré, Minerva Shobo, Kydto 2006.
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do sposobu ochrony rzadow konstytucyjnych. Daje przy okazji odpowiedz na pytanie,
dlaczego Katsura zostat odsuniety od wladzy przez ruch spoleczny w momencie, kiedy
usitowal porzuci¢ biurokratyczne metody rzadéw na rzecz parlamentarnych.

TLO HISTORYCZNE

Kiedy w styczniu 1913 r., miesigc po objeciu funkcji premiera po raz trzeci, Katsura
Tard oglaszal, Ze nowa administracja bedzie opierata si¢ na jego whasnej partii politycznej
Rikken Doshikai (Konstytucyjne Stowarzyszenie Sojusznikow, w skrocie Doshikai), wiele
0sob nie krylo zdumienia. Katsura byl przeciez jednym z najwazniejszych politykow
rzadzacej krajem biurokratycznej oligarchii*. Stuzgc w wojsku dorobit si¢ stopnia gene-
rata, jako przedstawiciel rzadzacej warstwy — tytulu ksigzecego, ale znany jest przede
wszystkim jako najdluzej sprawujacy urzad japonski premier, kierujacy krajem w latach
1901-06, 1908-11, oraz 1912-13. Z nim u wtadzy Japonia zawarta przymierze z Wielka
Brytanig (1902), wygrata wojne z Rosja (1904-05), a takze zaanektowata Kore¢ (1910).
Te wydarzenia wyniosty ja do rangi wschodnioazjatyckiego supermocarstwa.

Katsura pochodzil z bylej domeny feudalnej (han) Choshii, ktorej przedstawiciele,
wraz z Satsuma, stali si¢ wiodaca sila polityczng’ podczas ponad 40 lat panowania cesarza
Meiji (1868—-1912). Okres ten byl czasem intensywnej modernizacji niemal wszystkich
dziedzin zacofanego jeszcze cztery dekady wcezesniej kraju. Kliki hanowe zdobyty znaczne
wplywy nie tylko w administracji panstwowej, ale i w sitach militarnych, przy czym
Choshu byto szczegdlnie silne w wojskach ladowych, a Satsuma w marynarce wojenne;.

4 W 1868 r. zakonczyly si¢ w Japonii trwajace niemal siedem wiekow rzady wojskowych,
przywrdcono, przynajmniej formalnie, wladz¢ cesarska (osei fukko), a wraz z nadej$ciem nowego
okresu Meiji (1868-1912) rozpoczg¢to wprowadzanie szeregu reform majacych zastapi¢ panujacy
w kraju system feudalny nowoczesnymi strukturami panstwowymi, uzdrowi¢ gospodarke i zmoder-
nizowa¢ sily zbrojne. Za procesem tym, znanym jako Restauracja Meiji (Meiji Ishin) stala grupa
samurajow sprzeciwiajacych si¢ rzadom wojskowych wiadcow — siogunow, ktora przejeta faktyczng
wladz¢ w Japonii (tzw. oligarchia Meiji).

Formalnie Japonia od 1889 r. byla monarchig konstytucyjna. Konstytucja Wielkiego Cesarstwa
Japonii (Dai Nihon Teikoku Kenpd) podkreslala zwierzchnia rol¢ cesarza w panstwie, przyznajac
mu najwyzsza i suwerenna wladz¢ cywilna oraz wojskowa. W praktyce monarcha sprawowat ja
przy pomocy doradcow, co oznaczalo, ze kierowanie panstwem pozostalo w rgkach przedstawicieli
oligarchii. Jednoczes$nie konstytucja ustanawiata dwuizbowy parlament, z wyzsza Izba Arystokracji
(Kizokuin), sktadajaca si¢ z czlonkéw rodziny cesarskiej, arystokracji, a takze mianowanych przez
cesarza 0sOb szczegdlnie zastuzonych dla kraju, oraz nizszg 1zba Reprezentantow (Shiigiin), wybierana
w wyborach powszechnych. Wtadza legislacyjna cesarza byla ograniczona koniecznoscia uzyskania
zgody parlamentu, co stanowito pewna furtke dla partii politycznych do udziatu w rzadach. Szcze-
goty dotyczace japonskiego systemu politycznego okresu Meiji przedstawione zostaly m.in. w: Ewa
Patasz-Rutkowska, Cesarz Meiji (1852—1912), Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa
2012, s. 79-117, 175-215.

5 Japonski termin ian oznaczal domeng feudalna, na ktorej czele stal wiadca ziemski (daimyd),
bezposredni wasal sioguna. Za przywroceniem wtadzy cesarskiej i Restauracja Meiji stali glownie
samurajowie z czterech domen zachodniej i potudniowej Japonii: Choshii, Satsumy, Tosy i Bizen, przy
czym dwie pierwsze zaczely stopniowo rozszerza¢ swoje wpltywy i wlasnie stamtad rekrutowala si¢
wigkszos$¢ czlonkow oligarchii. Hany zostaty zlikwidowane w 1871 r., ale zwiazki pomigdzy cztonkami
bytych domen pozostawaty silne, stad czgsto uzywano wobec nich terminu ,,kliki hanowe* (hanbatsu).
Zwiazki te mialy swoje odbicie w relacjach wewnatrz administracji publicznej wysokiego szczebla,
gdzie tworzyly si¢ kliki urz¢dnicze (kanryobatsu), czy w sitach zbrojnych (kliki wojskowe, gunbatsu).
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Liderem Choshii byt marszatek ksiaz¢ Yamagata Aritomo (1838-1922), twérca pod-
walin nowoczesnej japonskiej armii, byly dwukrotny premier (1889-1891, 1898—1900).
Wielu widziato jego nastgepce w Katsurze, ktory wyrobit sobie na tyle silng pozycje
w politycznych sferach kraju, ze po $mierci cesarza Meiji w lipcu 1912 r. przyjeto go
w poczet genro (czcigodnych mezow stanu)o.

Wisrod wszystkich zaskoczonych decyzja Katsury o utworzeniu nowej partii, zwlasz-
cza zdumiony musial by¢ dotychczasowy premier Saionji Kinmochi. Wywodzacy si¢
z arystokracji dworskiej markiz Saionji byt prezydentem najsilniejszej japonskiej partii
pierwszych czterech dekad XX w. — Rikken Seiytkai (Konstytucyjne Stowarzyszenie
Politycznej Przyjazni, z reguly skracane do Seiyiikai). Wkrétce po powstaniu w roku
1900, Seiyiikai urosto w sit¢ jako wazny element politycznej uktadanki, a Saionji byt
premierem w latach 190608, oraz 1911-127, w obu wypadkach przejmujac urzad z rak
Katsury. Partia wspotpracowata z Katsura réwniez w czasie jego drugiej administracji,
co pozwolito jej wywrze¢ istotny wplyw na polityke Japonii w okresie rzadéw trzech
kolejnych gabinetéw. Cztonkami Seiyiikai byli, m.in., dotychczasowy minister sprawiedli-
wosci Matsuda Masahisa (1850—1918), oraz dotychczasowy minister spraw wewngtrznych
Hara Takashi (1845-1914), ktory w 1918 r. zostal pierwszym japonskim premierem
wywodzacym si¢ z ludu.

Seiytkai oczekiwato, ze i tym razem Katsura, potrzebujacy wsparcia dla swojego
rzadu w parlamencie, wyjdzie z propozycja wspotpracy. Hara zaktadal, ze kiedy nowo
mianowany premier sprobuje podjaé rozmowy, nalezy zaja¢ w nich twarde i nieprzejed-
nane stanowisko jako odpowiedz na budzace spoteczne oburzenie okolicznosci ustapie-
nia gabinetu Saionjiego®. To umocnitoby pozycje jego partii w negocjacjach®. Katsura
zdecydowat si¢ jednak postapi¢ zupetnie inacze;j.

Nie byt ruchem Katsury zaskoczony Yamagata, ktory byt skonfliktowany z nowym
premierem juz od jakiego$ czasu. Katsura wypadl z task Yamagaty, gdy ten ustyszat, ze
Katsura planuje utworzy¢ wilasng parti¢ polityczng, w opozycji zarowno do Seiyiikai,
jak 1 otoczenia Yamagaty. Nestor Choshii nie byt zachwycony tym, ze kolejny genro
chce dzieli¢ si¢ wladza z partiami politycznymi. Przeciez samo Seiytikai rowniez zostato
zatozone przez pochodzacego z Choshi 1t Hirobumiego!©.

Che¢ blizszego poznania zachodnich systemow parlamentarnych byta jedna z przyczyn
podrézy Katsury do Europy latem 1912. Choroba i $mieré cesarza Meiji zmusita go
jednak do powrotu tuz po przybyciu do Petersburga. Kiedy Katsura pojawit si¢ w Tokio
w sierpniu, Japonia miata nowego monarche, a Yamagata zdazyl zarekomendowaé Kat-

6 Byta to grupa kilku najbardziej zastuzonych politykéw, mimo nieformalnego charakteru posia-
dajaca olbrzymie wplywy, doradzajaca monarsze i de facto odpowiedzialna za wybdr premierow.
W jej sktad wchodzili [td Hirobumi (1841-1909), Kuroda Kiyotaka (1840-1900), Yamagata Aritomo,
Matsukata Masayoshi (1835-1924), Inoue Kaoru (1836-1915), Saigd Tsugumichi (1843-1902), Oyama
Iwao (1842-1916), Katsura Tard, oraz Saionji Kinmochi (1849-1940). Instytucja genro uksztattowata
si¢ w ostatnich latach XIX w. Przestata istnie¢ w momencie $mierci Saionjiego w 1940 r.

7 O pozycji i prestizu Saionjiego niech $wiadczy fakt, ze wkrotce po ustapieniu ze stanowiska
w grudniu 1912 r. réwniez zostat genro, jako ostatni japonski polityk.

8 Okoliczno$ci dymisji rzadu zostaly przedstawione w kolejnym rozdziale.

9 Hara Takashi, Hara Takashi nikki, t. 3, red. Hara Keiichird, Fukumura Shuppan, Tokyd 1981,
s. 273, wpis w pamigtniku z 17 grudnia 1912 r.

10 1t6 byt jedna z najwazniejszych osobistosci oligarchii Meiji, pierwszym premierem Japonii
(1885—1888, pozniej pehit t¢ funkeje jeszeze trzy razy w latach 1892—-1896, 1898 i 1900-1901) oraz
pierwszym genro. Zginal w zamachu w Harbinie w 1909 r.
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sur¢ na cesarskiego doradcg. Zostat on tzw. ministrem $rodka (naidaijin) 1 marszatkiem
dworu (jijiicho) przy nowym cesarzu Taisho, oddalajac si¢ na jaki§ czas od gldéwnego
nurtu politykill,

POCZATKI KRYZYSU POLITYCZNEGO

Seiyiikai, najwigksza partia w nizszej izbie parlamentu — Izbie Reprezentantéw, w maju
1912 r. po raz kolejny wygrata wybory!2, zdobywajgc 209 z 381 miejsc. Doszto wigc do
rzadkiej sytuacji, w ktorej gabinet, w przeciwienstwie do poprzedzajacych go gabinetow
biurokratycznych!3, reprezentowal parlamentarng wigkszos¢.

Druga partia co do liczby przedstawicieli w Izbie Reprezentantéw byla posiadajaca
95 miejsc Rikken Kokuminto (Konstytucyjna Partia Narodowa, w skrocie Kokumintd),
bedaca w opozycji do Seiyiikai, ale wewnetrznie rozdarta na dwie przeciwstawne sity.
Pierwsza z grup, tzw. frakcja antyreformatorska (hikaikakuha), na ktorej czele stat Inukai
Tsuyoshi, miata na celu zjednoczenie partii obywatelskich (niepowiagzanych z oligarchia
— Kokuminto i Seiytikai) przeciwko oligarchii. Inukai nieustannie krytykowat wtadze
Seiytikai za wspotprace z biurokratami. Cztonkowie ,,frakcji reformatorskiej” (kaikaku-
ha) chceieli stanowi¢ normalng opozycj¢ parlamentarng, ktéra rywalizowataby z Seiyiikai
w wyborach i walczyta o zdobycie pozycji najwiekszej partii w Izbie Reprezentantow.
Jej liderem byt Oishi Masami (1855-1935)14.

Trzecim ugrupowaniem byt powiazany z oligarchia, liczacy 31 postéw Chiid Kurabu
(Klub Centralny), ktérym kierowat Oura Kanetake (1850-1918), zaufany cztowiek Katsury,
byly minister rolnictwa oraz komunikacji w jego rzadach. Reszt¢ Izby Reprezentantow
(46 miejsc) stanowili postowie niezrzeszeni.

Nad rzadem Saionjiego zebraly si¢ czarne chmury, kiedy prowadzacy zdyscyplinowana
polityke fiskalng premier nakazal ministerstwom, aby przygotowaty plany redukcji swo-
ich budzetow, a jednoczes$nie zezwolit na przeznaczenie duzych kwot na zakup nowych
okretow, aby zmodernizowac starzejaca si¢ flote marynarki wojennej. Niezadowoleni
oficerowie sit ladowych stanowczo zazadali naktadéw na dwie nowe dywizje piechoty.
Saionji odméwit, co doprowadzito do trwajacego kilka miesigcy napigcia w relacjach armia
—1zad i ostatecznie — dymisji ministra sit ladowych Uehary Yiisaku (1856—1933). Saionji,
nie mogac doprosi¢ si¢ u kierownictwa armii o przedstawienie nastepcy Uehary (ktorym
musial by¢ general w czynnej stuzbie), podat gabinet do dymisji 5 grudnia 1912 r.15.

Dymisja popularnego premiera w wyniku dziatan armii wzburzyta opini¢ publiczna,
a jednoczesnie poglebila polityczny chaos. Po kilkudniowych debatach, genro na nastgpce
Saionjiego rekomendowali cesarzowi Katsure jako polityka do$§wiadczonego, zdolne-
go opanowac rozszerzajacy si¢ kryzys. Nowy premier nie byt bezposrednio uwiktany
w problem dwdch nowych dywizji, gdyz przez ostatnie miesigce zajmowat si¢ sprawami
dworskimi. Jak si¢ szybko okazalo, wcale mu to nie pomogto.

I1'S. Lone, op. cit., s. 176-177.

12 Ibidem, s. 175.

13- Gabinety ztozone z powiazanych z oligarchig urzednikow panstwowych oraz oficerow wysokiej
rangi byty czgsto okreslane jako ,.biurokratyczne” (kanryo naikaku). Ich przeciwienstwem byty two-
rzone przez cztonkow partii zasiadajacych w Izbie Reprezentantow gabinety ,,partyjne” (seito naikaku).

14 Sh. Yamamoto, op. cit., s. 344.

15 Kryzys zostal szczegétowo opisany m.in. w dwoch pierwszych pozycjach bibliograficznych
w przypisie 1.



NR1-2 OZAKI YUKIO I INUKAI TSUYOSHI... 103

Katsura byl generalem sit ladowych, a jednoczesnie politykiem wysoko postawionym
w strukturach oligarchii, a wiec nalezal do obu grup, ktére uznano za odpowiedzialne za
dymisje Saionjiego. Do tego, zarzucono mu naruszenie zasady rozdziatu dworu i admini-
stracji rzadowej, przypominajac ze marszatlek dworu nie powinien angazowaé sie, a przy
okazji 1 dworu cesarskiego, w wojny polityczne. Fakt, ze aby objac stanowisko uzyt edyktu
cesarskiego, ktory zwolnit go z obowiazkéw dworskich, rozjuszyt spoteczenstwo do reszty.
Podniosty si¢ glosy o niekonstytucyjnosci dziatan nowego premiera, a wkrotce potem zawigzat
si¢ Ruch Ochrony Rzadéw Konstytucyjnych, ktory w krotkim czasie opanowat caty kraj!o.

Historia Goken Undo rozpoczeta si¢ w klubie dzentelmenow Kojunsha, w grupie
prawnikow, dziennikarzy, przedsigbiorcow i politykéw mniejszego kalibru, wérdd ktorych
byli m.in.: dziennikarz ,,Asahi Shinbun” Honda Seiichi (1871-1920), dziennikarz ,,Jiji
Shinpo™ i1 poset Seiytkai Koyama Kango (1875-1955), oraz redaktor naczelny ,,Nippon”
It6 Kinsuke (1857-1928)!7. Do ruchu stopniowo dotaczaly coraz wazniejsze osobistosci,
w tym politycy. Kokumintd reprezentowat przede wszystkim jej przewodniczacy Inukai
Tsuyoshi, za§ Seiytkai — postowie Okazaki Kunisuke (1854—1936), Takekoshi Yosaburd
(1865-1950), Hayashi Kiroku (1872-1950) oraz Ozaki Yukio, byly minister edukacji
(1898) i byty burmistrz Tokio (1903—12)!8. Saionji, Hara i Matsuda, do ruchu jednak
nie przystapili, popierajac go jedynie nieformalnie.

MOBILIZACJA OPINII PUBLICZNEJ PRZECIWKO RZADOWI

Katsura zostal premierem 17 grudnia 1912 r., a juz dwa dni pézniej w tokijskim
teatrze Kabukiza zorganizowano 1. Zjazd Ruchu Ochrony Rzadéw Konstytucyjnych.
Z inicjatywa wystapity Seiyiikai, Kokumintd, politycy niezrzeszeni, a takze dziennika-
rze oraz przedsi¢biorcy — w sumie zebrato si¢ ponad 2 tys. osob. Dwaj mowcy, ktdrzy
zostali wyznaczeni do wygloszenia przemowien — Ozaki i Inukai — zdobyli tak duzy
poklask, ze od tej chwili stali si¢ centralnymi postaciami ruchu — ochrzczono ich nawet
przydomkiem ,,bogow konstytucjonalizmu” (kensei no kami sama)'®.

Przystgpowanie do Goken Undd nie nosito znamion zadnej skoordynowanej akcji.
Takekoshi wspominat, Ze to entuzjazm, ktéry opanowat zebranych w Kojunshi ludzi tak
udzielil si¢ jemu i jego kolegom, ze postanowili dziata¢, ,,nie godzac si¢ na to, ze ktos
opuszcza sobie dwor cesarski i jak gdyby nigdy nic zabiera si¢ za polityke™20. Podobne
powody podawat Okazaki, ktory dotaczyt do ruchu spontanicznie, aby przeciwstawic sig
probie dlawienia praw obywatelskich przez oligarchig, oraz dziataniom Katsury zagra-
Zajacym zaangazowaniu dworu w dziatania polityczne?!.

Inukai przystapit do Goken Undo, majgc uzasadnione obawy co do mozliwego roztamu
w Kokumintd. Juz w momencie dymisji rzadu Saionjiego podejrzewal, ze w przypadku

16 Wigcej o poczatkach ruchu w: Sh. Yamamoto, op. cit., s. 323-370.

17 Szczegbdly dotyczace roli Kojunshi w Goken Undd mozna znalez¢é w: Janusz Mytko, Dai
3ji Katsura naikaku no seiritsu to Kensei Yogo Undo no hottan, ,,20 Seiki Kenkyd” 2009, nr 10,
s. 131-152.

I8 Koyama Kango, Saionji ko to watashi, w: Koyama Kango nikki, Keid Tstshin, Tokyo 1955,
s. 294.

19 Kensei Yogo Rengo Taikai, ,,Tokyd Nichinichi Shinbun” 1912, nr 12961, s. 3.

20 Takekoshi Yosaburd, Takekoshi Yosaburo shi danwa sokki, w: Hirose Yoshihiro (red.), Seiji
danwa sokki roku, t. 7, Yumani Shobo, Tokyd 1999, s. 359.

21 Qkazaki Kunisuke, Kensei kaikoroku, Fukuoka Nichinichi Shinbunsha Tokyd Renrakubu,
Tokyo 1935, s. 137.
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nominacji Katsury ten moze planowaé przejecie czesci jego ludzi. Jak sam pisat o tej
sytuacji: ,,Trzeba by¢ gotowym na to, ze w naszej partii dojdzie do tar¢. Cho¢bym miat
jednak sta¢ si¢ celem zmasowanych atakow, chocbym musiat ulec przewadze dotych-
czasowych towarzyszy (...), to i tak si¢ nie poddam w walce o rzady konstytucyjne”?2.

Ozaki Yukio zauwazal, ze udziat jego oraz Inukaia w ruchu byl naturalnym nastep-
stwem ich przynaleznosci do Kojunshi oraz tego, ze znali wielu jej cztonkéw i cieszyli
si¢ wérod nich estyma?3. Sam Ozaki nie byt jednak na poczatku skory do wziecia udziatu
W tym przedsigwzieciu.

Jako cztowiek lubigcy chodzi¢ wlasnymi drogami, byt on woéwczas w Seiyiikai odsta-
wiony poza glowny nurt, a przedstawiane przez niego opinie niekoniecznie mogty si¢
podobaé kierownictwu partii. Przyktadowo, we wrze$niu 1912 r. opublikowat artykut,
w ktorym stwierdzil, ze w Japonii partie polityczne jako takie nie istnieja, a to, co istnieje,
mozna okresli¢ ,,partiami przyjacielskimi” (yiit0), ktére prawdziwe partie tylko udaja:

W prawdziwej partii politycznej osoby wierzace w te same doktryny i podzielajace poglady
polityczne tworza jedna grupg spojona wspolnym programem politycznym. W partiach w
naszym kraju programy polityczne istnieja pro forma, ale brakuje elementu zjednoczenia
wokot prawdziwej doktryny czy pogladow. Zaréwno szefowie, jak i czlonkowie partii
(...) nie podzielajg tych samych zainteresowan, a ich poglady polityczne moga by¢ nawet
skrajnie odmienne. Temu, ze mimo wszystko udaje im si¢ zebra¢ w grupy i zaktadac
partie, ja, szczerze mowiac, nie moge sie nadziwic¢4.

Ozaki skrytykowat rowniez publicznie rzad Saionjiego za nieudolno$¢ w dzialaniach
wzgledem objetych rewolucjg Chin2s:

Polityka zagraniczna obecnego rzadu (...) jest kompletnie nieprzygotowana (...) W dzia-
taniach wobec Chin Japonia powinna mie¢ inicjatywe, a tymczasem znajduje si¢ w tyle,
za panstwami Zachodu26.

Wiedzgc zatem, Ze jest na cenzurowanym, nie chcial on bra¢ udzialu w tym awantur-
niczym, jak mu si¢ na poczatku wydawatlo, przedsigwzigciu, obawiat si¢ bowiem wyda-
lenia z partii. Ulegl dopiero po dlugich namowach ze strony innych politykoéw Seiytikai.
Uporczywie naktaniali go do tego m.in. Okazaki?? i Itdo Kinsuke?®. Sam Ozaki bat si¢
réwniez, ze zapat partyjnych kolegdw wkroétce ustapi. Sam przyznawat: ,,Zostatem w to
wciagnigty niemal na site, ale wkrotce potem ja i Inukai byliSmy traktowani, jakby$my
to my to zaczgli. Obwotali nas nawet bogami konstytucjonalizmu29.

22 List Inukaia do Inukaia Gentard z 5 grudnia 1912 r. w: Washio Yoshinao (red.), Inukai Bokudo
shokanshii, Okayama Ken Kyddo Bunka Zaidan, Okayama 1992, s. 133-134.

23 Ozaki Yukio, Ozaki Yukio shi danwa sokki, w: Hirose Yoshihiro (red.), Seiji danwa sokki roku,
t. 2, Yumani Shobo, Tokyo 1998, s. 355.

24 Ozaki Yukio, Riso jitsugen wa izure no hi, ,,Taiyd” 1912, nr 10, s. 231.

25 Rewolucja Xinhai (1911-12) obalita rzadzaca w Chinach dynasti¢ Qing i doprowadzita do
wprowadzenia w kraju ustroju republikanskiego.

26 QOzaki Yukio, Gunbi to gaiko seisaku, w: Ozaki Gakudo zenshii, Ozaki Gakudd Zenshi Hak-
kokai, Tokyo 1962, s. 209.

27 K. Okazaki, op. cit., s. 140-141.

28 K. Koyama, op. cit., s. 294.

29Y. Ozaki, Ozaki Yukio shi, op. cit., s. 354-355.
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Co ciekawe, podobne do Ozakiego watpliwosci miat Inukai, ktory bat sig, ze Seiytkai,
najbardziej poszkodowana strona w kryzysie politycznym, moze mimo wszystko wznowi¢
wspolprace z oligarchia, co pozbawi dzialania ruchu catego sensu, a jego samego narazi
na $miesznos¢. Kiedy ruch sie dopiero organizowat, Inukai forsowatl slogan: ,,Zadnych
kompromiséw”, ktory miat zapobiec takiej sytuacji3®. Wiadomo tez, ze Inukai nie ufat
Harze, ale podejrzewal, ze liczba czlonkéw Seiyikai, ktorzy wstapili w szeregi Goken
Undo, byta na tyle duza, ze kierownictwo partii, mimo checi odnowienia relacji z oli-
garchig, nie odwazyloby si¢ przeciwstawi¢ woli wiekszosci cztonkow3!,

Inukai nieustannie podkreslat, ze podczas gdy Kokumintd walczyta z dotychczasowa
wladzg, Seiyiikai zdecydowato si¢ i§¢ na kompromisy i ustepstwa, dzieki temu budujac
swoja silng pozycje. Na jednym z wczesniejszych wiecow, zorganizowanym w Tokio
18 grudnia 1912 r., stwierdzit wprost, ze czg¢$¢ Seiyukai pragnetaby kontynuowaé poli-
tyke wspotpracy32. Nastepnego dnia, podczas zjazdu w Kabukiza, rowniez nie szczedzit
przytykéw kierownictwu konkurencyjnej partii, stwierdzajac:

Obecna dominacja klik hanowych to efekt nadmiernej ulegtosci partii politycznych. Mam
dla weterandéw partyjnych [z Seiytkai] nieco wspoélczucia, ale wszyscy oni za bardzo byli
zaangazowani w zdobywanie stanowisk urzedniczych33.

Ataki Inukaia nie podobaly si¢ oczywiscie liderom Seiytikai. Hara pisat: ,,Zorganizo-
wany w Kabukiza zjazd okazat si¢ wielkim sukcesem, ale to, ze przemoéwienie Inukaia
byto tak nieprzychylne Seiytikai, jest niepojete4. Biorac pod uwage popularnos¢ prezesa
Kokuminto, Hara wolat unikna¢ z nim starcia. Zamiast tego, probowat go sobie zjednaé,
proponujac potaczenie sit. Inukai pozostawat jednak nieufny i dopiero dlugie zapewnie-
nia, ze Seiyiikai nie podejmie zadnej wspotpracy z Katsura i bedzie z nim koordynowaé
dziatania przeciwko rzadowi, przekonaly go, zeby zmieni¢ nastawienie3>.

POWSTANIE NOWEJ PARTII — RIKKEN DOSHIKAI

Katsura w migdzyczasie narazit si¢ opinii publicznej po raz kolejny przy kompletowa-
niu nowego rzadu. Wigkszo$¢ ministerialnych nominacji nie zaskakiwata: przyktadowo,
ministrem skarbu zostat jego zaufany cztowiek Wakatsuki Reijird (1866—1949), ministrem
sit ladowych — byty podwtadny, generat Kigoshi Yasutsuna (1854-1932), a ministrem
spraw wewnetrznych — Oura. Pewne zdziwienie mogla wywota¢ nominacja ministra spraw
zagranicznych — Kato Takaaki (1860-1926), wowczas ambasadora w Londynie, petnig-
cego te funkcje w pierwszym gabinecie Saionjiego. Problemem byt minister marynarki
w poprzednim rzadzie, Saitd Makoto (1858-1936), ktorego Katsura chcial pozostawic
na stanowisku. Uzyskat wigc kolejny edykt cesarski w tej sprawie, aby uniknaé¢ szantazu

30 List Inukaia do Kojimy Kazuo i Aijimy Kanjird z 14 grudnia 1912 r. w: Y. Washio (red.),
op. cit.,, s. 134-135.

31 List Inukaia do Kobashiego Mozae z 28 grudnia 1912 r. w: Y. Washio (red.), op. cit., s. 132-133.

32 Inukai Tsuyoshi, Ryoto rengo ron, w: Kawasaki Katsu (red.), Bokudo seironshii, Bunkaido
Shoten, Tokyd 1913, s. 260.

33 Inukai Tsuyoshi, Kensei yogo no shin igi, w: Kawasaki Katsu (red.), Bokudo seironshii, Bunkaido
Shoten, Tokyd 1913, s. 263.

34 T. Hara, op. cit., s. 274, wpis z 19 grudnia 1912 r.

35 Ibidem, s. 277, wpis z 14 stycznia 1913 r.
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ze strony admiralicji podobnego do tego zwigzanego z dymisja Uehary. Ruch ten, rzecz
jasna, wywotal kolejng fale krytyki.

Poniewaz obrady parlamentu przetozone zostaty na 5 lutego, Katsura wykorzystat ten
czas na zebranie wokot siebie grup, ktore miaty stanowi¢ trzon jego ugrupowania. Zaczat
od biurokratéw réznych szczebli, z ktorymi wspotpracowat w czasie swojej dotychcza-
sowej kariery. Do nowej partii, Rikken Doshikai, wszedt prowadzony przez Oure Chiid
Kurabu, a takze wielu biurokratow niezrzeszonych, w tym wigkszo$¢ ministrow, m.in.
Wakatsuki, Kato (ktory oficjalnie dotaczyt juz po dymisji rzadu), a takze Goto Shinpei
(1857-1929), minister komunikacji.

Zgodnie z obawami Inukaia, do Doshikai dotaczyli réwniez Oishi i frakcja reforma-
torska Kokumintd, ale nie tylko — czg$¢ frakceji Inukaia réwniez postanowita go opusci¢
1 sprzymierzy¢ si¢ z Katsurg. W sumie nowa partia mogta liczy¢ na 93 postéw, co
stanowito drugg sit¢ w Izbie Reprezentantow, ale wcigz za Seiyukai3®.

Memorandum dotyczace zatozenia Rikken Doshikai zostalo podane do wiadomosci
publicznej 20 stycznia 1913 r., a dzien p6zniej wydrukowane w gazetach. Niedlugo
potem Katsura osobiscie napisat deklaracj¢ powstania nowej partii, w ktorej zawart jej
ogo6lnikowy program, m.in. ochrong konstytucji i wladzy cesarskiej, odpowiedzialnos¢
ministrow i stanie na strazy praw obywatelskich, oraz rozwo6j edukacji, majacy na celu
pogtebienie $wiadomosci konstytucyjnej narodu. Dziennikarze zapoznali si¢ z trescig
deklaracji 7 lutego w czasie spotkania, ktore Katsura zorganizowat dla nich w swojej
prywatnej rezydencji37.

Opinia publiczna zamiast Katsury chetniej jednak stuchata Ozakiego, ktory przypomi-
nal, ze decyzja o zatozeniu Seiytkai przez Itd nie spotkata si¢ z cieptym przyjeciem ze
strony innych oligarchéw. Yamagata posunat si¢ do tego, ze nazwat 1t zdrajca, a i Kat-
sura, jak zauwazyt Ozaki, wowczas zdecydowanie si¢ sprzeciwil pomystowi dzielenia
si¢ wladza z partiami?®.

To, ze ten sam Katsura teraz zalozyt wtasne ugrupowanie, nie byto zdaniem Ozakiego
niczym zkym. Sprzeciw budzity jednak towarzyszace temu okoliczno$ci, zwlaszcza swoisty
rabunek” cztonkéw Kokumintd, ktora pozbawit wickszosci parlamentarzystow. Byto to
podwazenie sensu wyborow, a zarazem dowod na to, ze Katsura wcale nie mial zamia-
ru zrywaé z politykg autorytarng3?: ,,To co [premier] powinien zrobi¢ dzisiaj” — radzit
Ozaki — ,,to zwroci¢ sie do parlamentu o wotum zaufania. Jezeli tak zrobi, a parlament
mu zaufania odméwi, wtedy jedynym stusznym i konstytucyjnym rozwigzaniem bedzie
natychmiastowe podanie si¢ do dymisji™40.

NASILENIE DZIALAN KENSEI YOGO UNDO

Od poczatku 1913 r. kampania przeciw nowemu premierowi nasilata si¢, rowniez
na tamach prasy. Wiele najwazniejszych tytutow, w tym ,Jiji Shinpo”, ,,Osaka Asahi
Shinbun” i ,,Osaka Mainichi Shinbun”, publikowato liczne artykuty popierajace Goken
Undd. Szacuje sig, ze artykuty wstepne krytykujace Katsur¢ mogly stanowi¢ w owym

36 R. Sakurai, op. cit., s. 175-177.

37 Pelng tre$¢ deklaracji oraz program Doshikai mozna znalez¢ w: Sakurai Rydju (red.), Rikken
Doéshikai shiryoshi, t. 4, Kashiwa Shobo, Tokyo 1991, s. 12-13, 32-33.

38 Ozaki Yukio, Katsura ko no shin seito soshiki wo ronzu, w: Ozaki Gakudo, op. cit., s. 200.

39 Tbidem, s. 200-203.

40 Tbidem, s. 204.
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czasie, w zaleznosci od gazety, nawet do 80-90%. Dziennikarze masowo przystgpowali
do ruchu jako osoby prywatne a nie reprezentanci redakcji, ale niemal kazda wigksza
redakcja miala wewnatrz ruchu silng reprezentacj¢. Z tokijskich gazet, jedynie ,,Kokumin
Shinbun” popierata gabinet Katsury*!.

Zakres dziatania Goken Undo rozszerzat si¢ stopniowo poza stolicg, a drugim, obok
Tokio, jego centrum stala si¢ Osaka, gdzie pierwszy duzy wiec zorganizowano 12 stycznia
1913 r. Udzial w nim wzigli m.in. Ozaki, Takekoshi, Honda i kilku lokalnych postéw,
a liczba uczestnikéw siggneta 600. Kiedy nastgpnego dnia w tym samym miescie odbyt
si¢ kolejny wiec, przemowienia Ozakiego i Inukaia przyciggnety ok. 2 tys. 0sob*2.

Obaj politycy dziatali po Nowym Roku bardzo aktywnie. Ozaki wziat udzial w wie-
cach w Ishikawa 9 stycznia, w Kioto 11 stycznia, w Osace 12, 13 i 21 stycznia, w Kobe
14 stycznia, w Nagoi 26 stycznia, oraz w Tokio 16 1 17 stycznia. Inukai byt razem z Oza-
kim w Osace, Kobe i Tokio. Nawet Matsuda Masahisa pojawit si¢ na wiecu w Osace
zorganizowanym 1 lutego. Szacuje si¢, ze w zgromadzeniach zwigzanych z Goken Undo
wzigto udziat okoto 10 tysigcy osob*3.

Dymisia RzaDU KATSURY TARO

Kiedy 5 lutego otwarto w koncu posiedzenie parlamentu, sytuacja byta juz bardzo
napigta, a wokot budynku zebrato si¢ kilkadziesigt tysiecy niezadowolonego z rzadoéw
Katsury ttumu, szczelnie go otaczajac. Obrady zaczely si¢ dosy¢ spokojnie, ale juz wkrot-
ce Katsura musiat stawi¢ czola powaznemu problemowi, kiedy na méwnicy pojawit si¢
Ozaki Yukio. Seiytukai miato gotowy wniosek o wotum nieufnosci dla gabinetu, ktory
przedtozyt wiasnie Ozaki. Wygtosit przy tym tyradg¢ przeciwko premierowi i catej oli-
garchii, oskarzajac ich o szafowanie sloganami lojalnos$ci i patriotyzmu, oraz chowanie
si¢ za cesarskim tronem, aby za pomoca edyktow uderza¢ w politycznych wrogdw4.
Dla Katsury problem stanowita jednak nie tyle tre$¢ przemowienia, a fakt, ze Seiyiikai
posiadato wigkszo$¢ w Izbie Reprezentantow, wigec do spotki z resztkami Kokuminto
wotum nieufnosci przeglosowatoby z pewnoscia. Po wystapieniu Ozakiego zdecydowat
wigc o zawieszeniu obrad na kolejne pig¢ dni.

Zakulisowe rozmowy przedstawicieli rzadu z kierownictwem Seiytikai na temat uspo-
kojenia sytuacji nie przyniosty rozwigzania kryzysu. Katsura mogt rozwigza¢ parlament,
ale taki ruch nie pomogtby mu w przedterminowych wyborach, w ktorych, biorac pod
uwage nastroje spoteczne, jego partii grozila kleska. Zgodzit si¢ wigc na rozwigzanie
podszepnigte mu przez ministra Kato, ktory uwazal, ze niedoswiadczony politycznie
cesarz Taisho w okresie zaloby po swoim ojcu mogtby poprosi¢ parlament o zaniechanie
politycznych sporéw, co byloby réwnoznaczne z wycofaniem przez Seiylikai swojego

41 Ariyama Teruo, Kindai Nihon janarizumu no kozo, Tokyd Shuppan, Tokyo 1995, s. 46-47.

42 Ota Masao, Kansai ni okeru Kensei Yogo Undé, w: Ota Masao (red.), Demokurashii no shisé
to genjitsu, Horitsu Bunkasha, Kyoto 1985, s. 99-103.

43 Tetsuo Najita, Hara Kei in the Politics of Compromise, 1905-1915, Harvard University Press,
Cambridge 1967, s. 230-231.

44 Pelng tre$¢ ustawy o wotum nieufnosci wobec gabinetu oraz przemoéwienia Ozakiego mozna
znalez¢ w: Dai Nihon Yubenkai (red.), Ozaki Yukio shi dai enzetsushii, Dai Nihon Yibenkai, Tokyo
1925, s. 38-48.
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wniosku®s. 9 lutego Katsura udat si¢ na dwor z prosba o stosowny reskrypt, niedtugo
potem za$§ wezwano Saionjiego i przekazano mu wol¢ monarchy.

Postowie Seiyiikai postanowili jednak Katsurze nie ustgpowac i, mimo présb Saion-
jiego, wniosku nie wycofali. 10 lutego po raz kolejny tlumy w liczbie kilkudziesigciu
tysigey zebraty si¢ wokot parlamentu w wyrazie protestu przeciwko dziataniom premiera.
Do pilnowania porzadku wyznaczono ponad 2 tysiace policjantow w mundurach, 200 poli-
cjantdow po cywilnemu, oddziat policji konnej, oraz trzy oddziaty konnej zandarmerii“®.

Wobec napigtej sytuacji, Katsura zdecydowat si¢ przetozy¢ posiedzenie parlamentu po
raz kolejny i podac¢ swoj gabinet do dymisji. Do zebranych wokoét ludzi dotarty sprzeczne
wieséci, w tym plotka, ze Katsura parlament rozwigzal. Przepychanki tlumu z policja prze-
istoczyly si¢ w regularng bitwe, ktora szybko rozprzestrzenita si¢ po miescie. Rozwscie-
czeni ludzie atakowali posterunki policji i redakcje gazet, ktdre podejrzewali o sprzyjanie
Katsurze. Sytuacja uspokoita si¢ dopiero wieczorem, kiedy na ulicg wystano uzbrojonych
zandarmoéw. Efektem zamieszek bylo kilka ofiar $miertelnych, kilkudziesigciu rannych,
spalone posterunki i redakcje. Aresztowano kilkaset osob. Podobne zamieszki odbyly si¢
w ciggu nastgpnych dni w innych miastach Japonii: Osace, Kobe, Hiroshimie i Kioto47.

RELACIE INUKAIA 1 OZAKIEGO Z RIKKEN DOSHIKAI

Pozostaje pytanie, jak interpretowac swoisty paradoks, ze bedacy u wiladzy przez
niemal dekad¢ Katsura zostat od niej odsunigty przez ruch spoteczny w momencie, kiedy
sam zatozyl wlasng parti¢ i usitowat zerwaé wspotprace z oligarchig. Czy mozliwe jest,
ze patrzacy na Katsure z nieufnoscig uczestnicy Goken Undd, nie znajac jego plandw,
zrozumieli opatrznie jego intencje? Na pewno wiedze t¢ posiadaly dwie kluczowe postacie
ruchu, Inukai i Ozaki, lecz mimo to dzialan premiera nie zaakceptowali. Co cickawe,
obaj dowiedzieli si¢ o nowej partii Katsury jeszcze przed wszelkimi deklaracjami z jego
strony, poniewaz byli potencjalnymi celami rekrutacji nowego ugrupowania.

Sakamoto Kin’ya (1865-1923), ktory nalezat do $cistego otoczenia Inukaia, w momen-
cie dymisji rzadu Saionjiego zostat jednym z najaktywniejszych politykow, obok lobbysty
Akiyamy Teisuke (1868—1950), ktorzy wzigli udziat w tworzeniu partii Katsury43. Dzia-
fat na rzecz zasilenia Doshikai przez jak najwigksza liczbe czlonkéw Kokumintd, zas
z korespondencji Inukaia mozna wywnioskowac, ze probowat przekona¢ rowniez i jego*.

Pod koniec grudnia Inukai ustyszat od Sakamoto, iz ten dyskutowat z Katsura o plat-
formie programowej nowej partii, mi¢dzy innymi o ograniczeniu roli genro, cywilnej
kontroli nad armig i marynarka, oraz nowych zasadach mianowania urz¢dnikéw cywilnych.
Sakamoto utrzymywat, ze Katsura zaakceptowat wigkszo$¢ jego pomystow, oraz ze byli
politycy Kokumintd moga liczy¢ nawet na trzy stanowiska ministerialne w przypadku
reformy gabinetu’.

45 Wakatsuki Reijird, Danshaku Wakatsuki Reijiro danwa sokki, w: Hirose Yoshihiro (red.), Seiji
danwa sokki roku, t. 8, Yumani Shobo, Tokyo 1999, s. 128-129.

46 M. Kobayashi, op. cit., s. 295-296.

47 Sh. Yamamoto, op. cit., s. 594-610.

48 Nagashima Ryuji, Seikai hiwa, Heibonsha, Tokyo 1928, s. 97-98.

49 Listy Inukaia do Kobashiego Mozae z 12 grudnia 1912 r. i do Inukaia Gentard z 14 grudnia
1912 r. w: Y. Washio (red.), op. cit., s. 131-132, 132-133.

50 List Inukaia do do Kobashiego Mozae z 12 grudnia 1912 r. w: Y. Washio (red.), op. cit.,
s. 132-133.
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Do takiej reformy nie doszto, a liberalne pomysly Katsury nie mogly przekonaé
do zmiany stron i poparcia rzadu Inukaia, ktéry zdecydowanie i w mocnych stowach
odrzucat jakakolwiek forme wspolpracy z biurokratami: ,,Czg$¢ gazet (...) spekuluje, ze
moja partia (...) moze zwigzac si¢ z nowym biurokratycznym gabinetem, ale sg to jedynie
ptytkie pomysty niewypowiedzianych glupcow™s1.

Uporu Inukaia nie ztamal nawet kryzys w szeregach Kokumintd. Podczas 2. Zjazdu
Ruchu Ochrony Rzadéw Konstytucyjnych, zorganizowanego 24 stycznia 1913 r. w Tokio,
powiedzial wprost: ,,Moja partia stan¢ta na krawedzi rozpadu, niemniej jesli przyjdzie
mi zerwaé stosunki z towarzyszami, z ktérymi znam si¢ od dziesiatek lat, to i tak nie
zrezygnuj¢ z moich postulatow, gdyz przy$wieca mi wielki cel, jakim jest wyczyszczenie
kraju z klik hanowych”32,

Wspomniany Akiyama byt z kolei znajomym Ozakiego i takze rozmawiatl z nim
o nowej partii. Ozaki wspominat: ,,Odwiedzil mnie i poinformowat ze Ddoshikai, o kto-
rym wcze$niej napomykal, wlasnie zaczyna si¢ formowac. Mowil, ze 1 ja moge wstapic
i odegra¢ w nim centralna rol¢. Bylem zaskoczony, gdyz istotnie wspominat o tym wcze-
$niej, ale wylacznie w luznych dyskusjach, a ja nie mialem zamiaru zadnych rozméow
na ten temat prowadzi¢. Odmowitem wigc, wyjasniajac ze nie chce zadnej wspdtpracy
z Katsura, zreszta ani z Katsura, ani z nikim innym”33.

Ozaki nie mial rowniez zbyt wysokiego mniemania o czlonkach Doshikai, ktérzy, jak
podejrzewat, zostali skuszeni przez Katsure perspektywa wiadzy i przekupstwem. Same-
mu ugrupowaniu, zdaniem Ozakiego, brakowato ludzi, zaplecza finansowego i wplywow
politycznych, a mialo ono istnie¢ jedynie do kolejnych wyborow, w ktorych zostatoby
catkowicie pokonane i ostatecznie zmiecione ze sceny politycznej>*.

DWA POMYSLY NA RZADY KONSTYTUCYJINE

Z powyzszych opisow wynika, ze obaj ,,bogowie konstytucjonalizmu” zdawali sobie
sprawe z tego, ze Katsura planuje zatozy¢ partig. Co wigcej, Inukai wiedziat dos¢ szcze-
gotowo, ze nowe ugrupowanie moze mie¢ program zaskakujaco liberalny, zgota inny od
tego, do czego zdazyt przyzwyczai¢ wszystkich Katsura. Ta réznica w wiedzy doprowa-
dzita zresztg migdzy oboma liderami do sporu dotyczacego formy rozwigzania obecnego
politycznego problemu.

Dysonans pojawit si¢ juz 19 grudnia na wiecu w Kabukiza. Ozaki przemawial na
nim przed Inukaiem i przedstawit zgromadzonym swoje pomysty na ochrong¢ rzadow
konstytucyjnych, wérod ktorych byty, m.in.: likwidacja stanowisk genro, odebranie przy-
wilejow klikom militarnym (gunbatsu)5, oraz reforma przepiséw dotyczacych nominacji
urzednikow cywilnych3®.

Ozaki musial poczu¢ si¢ rozczarowany, kiedy wystepujacy tuz za nim Inukai podwazyt
sens proponowanych przez niego reform i pouczyt go, ze zmiany te nie sg w tej chwili

51 Inukai Tsuyoshi, Kensei no hatan to wagato no kakugo, w: Kawasaki (red.), op. cit., s. 253.

52 Inukai Tsuyoshi, Batsuzoku daha ron, w: Kawasaki (red.), op. cit., s. 270.

53 Ozaki Yukio, Ozaki Yukio shi danwa sokki, op. cit., s. 264-265.

54 Y. Ozaki, Katsura ko, op. cit., s. 205-206.

55 Wigcej na temat frakcji i klik wojskowych m.in. w: Ewa Patasz-Rutkowska, General Masaki
Jinzaburéd and the Imperial Way Faction (Kodoha) in the Japanese Army 1932—1936 — Part One,
Analecta Nipponica” 2014, nr 4, s. 166.

56 Isa Hideo, Ozaki Yukio den, Ozaki Yukio Den Kankokai, Tokyd 1951, s. 772.
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istotne. Najwazniejsze, zdaniem Inukaia, bylo zjednoczenie partii politycznych przeciw
oligarchii, a Ozaki, zamiast zaprzata¢ sobie glowe btahymi problemami, powinien skupi¢
si¢ na walce z klikami hanowymi’.

Stowa te byty dla Ozakiego o tyle gorzkie, ze obok wprowadzenia cywilnej kontroli
nad armig na wzor panstw Zachodu, zmiana zasad nominacji urzgdniczych byla jego
najwazniejszym postulatem, ktéremu zreszta pozostal wierny przez caly okres trwania
Goken Undod. Ozaki wierzyl, ze umocnitaby ona pozycj¢ partii politycznych, bowiem
najwicksza przeszkoda dla urzeczywistnienia rzagdéw konstytucyjnych w Japonii byta
»specjalna ochrona, na jakg liczy¢ moga [reprezentanci oligarchii], zapewniona przez
[istniejacy] system biurokratyczny™8.

Owa ,,specjalna ochrona® dotyczyta gléwnie zasad mianowania ministrow resortow
sitowych oraz urzednikéw cywilnych. Zwlaszcza to drugie bylo dla politykéw partyj-
nych wyzwaniem, gdyz biurokraci praktycznie mieli po swojej stronie prawa chronigce
ich nominacje urzednicze, a ograniczajace nominacje dziataczy partyjnych. W zwiazku
z tym nawet jesli jaka$ partia obywatelska utworzytaby wtasny rzad, gros urzednikoéw
zatrudnionych w administracji, z wyjatkiem 7-8 politykow partyjnych, stanowiliby ludzie
powiazani z oligarchig hanowa, a wigc ich politycznym wrogiem, co skutecznie mogto
krgpowaé ich dziatania.

Krytyki Inukaia wzgledem Ozakiego nie nalezy intepretowac jako przejawu niecheci
wobec powyzszych, sensownych przeciez, postulatow. Jego postawe wyjasni¢ moze to,
czego Inukai dowiedziat si¢ od Sakamoto Kin’yi na temat zamiaréw Katsury, zwlaszcza
planéw reformy systemu nominacji urzednikéw cywilnych, ograniczenia roli genro, oraz
wprowadzenia cywilnej kontroli nad armia i marynarka wojenna. Inukai zdawat sobie
sprawe, ze gdyby Katsura publicznie przedstawit tak postepowy program, ten nie byltby
w stanie zatrzymac¢ odptywu cztonkéow Kokumintd do nowego ugrupowania, musial wigce
umniejszy¢ znaczenie tego typu propozycji. Glosit zatem, ze ,,bez wzgledu na to, jaka
postawe przyjmie rzad Katsury, nalezy dotozy¢ wszelkich wszelkich staran, zeby go oba-
1i¢”%0, a postulaty Ozakiego krytykowat, poniewaz pokrywaly si¢ z pomystami Katsury.

Takie podejscie optacito sie, kiedy Katsura zaczat sktada¢ publicznie konkretne obiet-
nice reform. Szef Kokumintd mégt mu odpowiedzie¢ tak, jak w swoim wystapieniu
16 stycznia, ze pragnieniem opinii publicznej jest przede wszystkim rozbicie monopo-
Iu oligarchii, a nie mato znaczace zmiany. ,,Nie debatujmy nad nieistotnymi punktami
w programie [Katsury]” — apelowat — ,tylko uderzmy w podstawy i walczmy razem,
dwie zjednoczone partie jako jedna sita, dopodki kliki hanowe (hambatsu) nie zostang
rozbite do fundamentow’6!.

To réowniez dzieki temu podejsciu Inukai mogt na ostatnim wiecu przed dymisja
Katsury, 9 lutego 1913 r., bez bycia posadzonym o zmiany pogladéow w zaleznosci od
potrzeb, podda¢ w watpliwos$¢ znaczenie liberalnych planow Katsury, wbijajac przy tym
szpile swoim bytym towarzyszom: ,,Kilka osob, ktore wstapilty do nowej partii, proponuje
czgsciowy reforme przepisow o nominacjach urzedniczych, ale obecnie ten pomyst nie
ma naprawde zadnego znaczeniao2.

57 Ts. Inukai, Kensei yogo no, op. cit., s. 264.

58 Y. Ozaki, Katsura ko, op. cit., s. 201-202.

59 Tbidem, s. 202.

60 Ts. Inukai, Ryoto, op. cit., s. 260.

61 Ts. Inukai, Kensei yogo no, op. cit., s. 266-267.

62 Tnukai Tsuyoshi, Rikken Dashikai no koryé wo hydsu, w: Kawasaki (red.), s. 279.
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PODSUMOWANIE

W czasie swojej potyczki z Goken Undo Katsura zatozyt Rikken Doshikai, wlasng
parti¢, ktora miata by¢ symbolem jego nowego podejscia do polityki i narzgdziem do
realizacji postepowego programu politycznego. Fakt, ze akurat wtedy jego rzad zostat
odsuniety od wiadzy przez ruch spoteczny, po raz pierwszy w historii Japonii, stanowi
swego rodzaju paradoks. Moze nawet rodzi¢ watpliwosci, czy intencje Katsury zostaly
prawidtowo zrozumiane przez opini¢ publiczna.

Ozaki powitat z zadowoleniem to, ze biurokraci uformowali partie, aby walczy¢
z partiami obywatelskimi o polityczne wptywy na tych samych zasadach. Zauwazat
jednak, Zze musi to pociggnaé za soba niezbedne zmiany prawne, ktore zapobieglyby
faworyzowaniu klik biurokratycznych. Twierdzit tez, ze jezeli nowa partia bedzie korzystaé
z przyshugujacej oligarchii ,,specjalnej ochrony®, to gabinet Katsury zostanie partyjny tylko
z fasady, a w swoim charakterze niczym nie begdzie r6zni¢ si¢ od rzadow biurokratow.

Inukai, ktorego Kokuminto zostala znacznie ostabiona z powodu odpywu cztonkoéw
do nowej partii Katsury, nie angazowal si¢ w spory programowe, wiedzac ze pomysty
Ozakiego moga pokrywaé si¢ z liberalnym programem nowego ugrupowania. Zamiast
tego przekonywal opini¢ publiczng, ze to przede wszystkim ludzie tworzacy oligarchie
stanowili problem, a nie wadliwy system prawny. Inukai podkreslat, ze Doshikai moze
prezentowaé plany zbiezne z partiami obywatelskimi, ale jest fundamentalnie odmiennym
tworem, kolejna inkarnacja rzadow oligarchii. Partie zatem powinny wspolnymi sitami
odsuna¢ ja od wiadzy, nie zaprzatajac sobie poki co glowy nieistotnymi reformami.

Za konfliktem staly zatem inne niz brak zrozumienia przyczyny. Ozaki i Inukai,
liderzy Ruchu Ochrony Rzadow Konstytucyjnych, wiedzieli o planach premiera, a nawet
mieli okazje, by do nowego ugrupowania dotaczy¢. Katsura nie mogt jednak liczy¢ na
zyczliwos$¢ ani ich, ani opinii publicznej. Nowa partia mogta by¢ postepowa, ale dziatania
Katsury, zwlaszcza szafowanie cesarskimi edyktami, budzity gtéwnie niepokoj, a to, ze
nie zaprzatajac sobie glowy pytaniem o zdanie wyborcow, budowat swoja reprezentacje
w parlamencie poprzez rekrutacje ludzi z innych ugrupowan, dla uczestnikoéw Goken
Undd bylo po prostu nie do zaakceptowania.

Dziatalno$¢ ruchu wygasta wkrotce po dymisji Katsury, ale opisane w tym artyku-
le wydarzenia zostawity trwaty §lad w japonskiej polityce. W pewnym sensie czarny
scenariusz Ozakiego i Inukaia ziscit si¢, kiedy nowy gabinet, utworzony przez admi-
rata Yamamoto Gonbee (1852-1933) z Satsumy, zostat poparty przez Seiyukai, a Hara
i Matsuda odzyskali swoje stanowiska ministrow spraw wewnetrznych i sprawiedliwosci.
Ozaki, rozczarowany odnowieniem wspotpracy partii z biurokratami, opuscit jej szeregi.
Odszedt rowniez Saionji, ktory wziat na siebie odpowiedzialno$¢ za zignorowanie przez
postéw Seiyiikai woli cesarza. Nowym prezesem partii zostal Hara.

Katsura zmart w pazdzierniku 1913 r., ale jego partia pozostata na arenie politycz-
nej, na trwate odbierajac Kokumintd status drugiej sity w parlamencie. Doshikai (oraz
jego kolejne wcielenia: Kenseikai i Minseitd), stato si¢ jednym z gtéwnych ugrupowan
w po6zniejszym okresie tzw. demokracji okresu Taisho.
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ROZWOJ PRASY TADZYCKIEJ — GENEZA, PRZEMIANY I CELE

ABSTRACT: The focus of this article is to describe how the press of Tajikistan was
established and developed until the modern era. During the authors’ fieldwork in the
Republic of Tajikistan, the evolution of the role of the Tajik written media in the
historical context was researched, with a special focus on the development of the
press at the beginning of the 1990s. During this period, called the “golden era” of
Tajik journalism, a great variety of independent, politically and culturally involved
titles were published, but this soon came to an end after the outbreak of the civil war.

KEeyworps: Tajikistan, press, media, Soviet and post-Soviet studies

Chociaz niepodlegte republiki w Azji Centralnej powstaly ¢wier¢ wieku temu, wiedza
o zachodzacych w nich przemianach spoleczno-kulturowych zwiagzanych z upadkiem
Zwiazku Socjalistycznych Republik Radzieckich nie zostata znaczaco poszerzona, zwlasz-
cza w obszarze analiz orientalistow i kulturoznawcoéw. Wigkszo$¢ opracowan wychodzi
spod pidr politologéw, postugujacych si¢ przede wszystkim jezykiem rosyjskim i niezna-
jacych innych jezykow lokalnych. Co wigcej, w obecnej sytuacji politycznej Azji Cen-
tralnej dostep badaczy do regionu jest utrudniony, a wydarzenia zwigzane z budowaniem
nowych panstw w latach 90. XX w. budza wiele kontrowersji wsrod ich mieszkancow.

Celem artykutu jest poglebienie wiedzy na temat rozwoju i celow prasy tadzyckiej
w okres$lonych kontekstach spoteczno-politycznych. Szczegdlny nacisk zostal potozony
na pras¢ okresu ksztaltowania si¢ niepodleglego Tadzykistanu. Stan wiedzy o jej rozwoju
w poczatku lat 90. jest wcigz niezadowalajacy i peten uproszczen, chociaz to temat szcze-
golnie cickawy, gdyz prasa tadzycka rozwijala si¢ wowczas dynamicznie, co przyczynito
si¢ do powstania stereotypu, ze to wiasnie dziennikarze — poprzez wplywanie na opini¢
publiczng — byli odpowiedzialni za rozpgtanie tadzyckiej wojny domowej (1992—-1997)1.

POCZATKI PRASY TADZYCKIEJ

Prasa w Azji Centralnej pojawita si¢ w ostatnich dekadach XIX w. jako narzedzie
shuzace kolonizacji rosyjskiej, a niebawem w regionie zaczely si¢ ukazywaé rowniez
wydawnictwa powstajace poza carskg administracja. W poczatkach XX w. aktywna byta
prasa o profilu reformatorskim — gazety i ksiazki wydawat ruch dzadidow, czyli mlodych
muzutmanskich reformatoréw nastawionych na zmiany przede wszystkim w dziedzinie
edukacji?. Prasa w ich perspektywie stanowita symbol postepu i o$wiecenia, kluczowe
medium stuzace informowaniu spoleczenstwa o tym, co dzieje si¢ na $wiecie, porow-

I Artykutl powstat dzigki materialom zebranym podczas realizacji projektu badawczego
nr 2013/09/D/HS2/00973, zatytutowanego Kulturowe strategie wojny i pojednania. Analiza na przy-
ktadzie wojny domowej w Republice Tadzykistanu (1992—1997) i finansowanego ze $rodkéw Naro-
dowego Centrum Nauki.

2 History of Civilizations of Central Asia. Towards the Contemporary Period: From the Mid-
nineteenth to the End of the Twentieth Century, t. 6, Chahryar Adle i in. (red.), UNESCO Publishing,
Paris 2005, s. 557.
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nywano ja tez do medyka, ktory mogltby uleczy¢ spoteczne bolaczkid. W jej rozwoj
angazowali si¢ znani lokalni intelektualisci, jak Sadriddin Ajni* czy Abdurauf Fitrat5, ale
wigkszo$¢ autorow publikowala pod pseudonimami w obawie przed represjami ze strony
wiadz lub konserwatywnych sunnickich autorytetow religijnych, tak zwanych kadimich®.

Z dzadidami byty zwigzane poczatki lokalnej prasy w jezyku perskim — nalezy zauwa-
zy¢, ze w tamtym okresie nie funkcjonowala jeszcze w odniesieniu do j¢zyka nazwa
tadzycki”, a jezyk uzywany przez siebie lokalni pisarze okreslali na przyktad jako zaboni
todziku fors — ‘jezyk Tadzykow i Persow’’. Pierwszy perskojezyczny tytut prasowy, czyli
dziennik ,,Buchoroi szarif” (,,Szlachetna Buchara”), ukazal si¢ p6zno w poréwnaniu do
wydawnictw w turkijskich jezykach regionu, co wigcej, czg§¢ publikowanych w nim
materiatéw byta thumaczeniami z wydawnictw w owych jezykach. Gazete drukowano
w pismie arabsko-perskim od marca 1912 do stycznia 1913 r., kiedy zamkneta jg admini-
stracja carska. W podobnym okresie ukazywaly si¢ tez dwujezyczne pisma ,,Samarkand”
(,,Samarkanda”) i ,,0jina” (,,Lustro”)3.

Po rewolucji pazdziernikowej w rozwoj prasy zaangazowali si¢ bolszewicy, ktorzy
w 1919 r. ustanowili perski oddziat rzadu Turkiestanu, stuzacy propagowaniu zjednoczenia
perskojezycznych narodow pod hastami rewolucji komunistycznej. W Samarkandzie pod
koniec 1921 r. powstala pierwsza promujaca ideaty bolszewizmu gazeta w jezyku perskim,
drukowana w pi$mie arabsko-perskim i zatytutlowana ,,Szu’lai inkilob” (,,Ptomien rewo-
Iucji”), z hastem przewodnim: ,,Miejsce prawdziwego rewolucjonisty jest w Bucharze!”
Gazeta, podejmujaca probe udostepnienia jezyka pisanego szerszym kregom spoteczen-
stwa, byla stosunkowo popularna — rozprowadzano ja we wszystkich miastach Turkiestanu
i Buchary, miata tez kilkuset prenumeratorow w Afganistanie i Iranie®.

PRASA RADZIECKIEGO TADZYKISTANU

W pazdzierniku 1924 r. na terytorium Uzbeckiej Socjalistycznej Republiki Radziec-
kiej utworzono Tadzycka Autonomiczng Socjalistyczng Republike¢ Radziecka ze stolicg
w Duszanbe, przeksztatcona pig¢ lat pozniej w odrebng republike zwigzkowa. Radzieckie
rozwiazania polityczno-administracyjne wiazaly si¢ z koniecznoscia zdefiniowania koncep-

3 Adeeb Khalid, The Politics of Muslim Cultural Reform: Jadidism in Central Asia, University
of California Press, Berkeley — Los Angeles — London 1998, s. 121.

4 Zob. np. Keith Hitchins, ‘Ayni, Sadr-al-din, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica,
t. 3, Routledge & Kegan Paul, London — New York 1989, s. 144-149; por. Nurali Salichow, Szarif
Multojew, Istorija tadzykskoj zurnalistiki, 1zdatielstwo RTSU, Duszanbie 2014, s. 92-96.

5 Zob. np. Habib Borjian, Fetrat, ‘Abd-al-Raif Bokari, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia
Iranica, t. 9, Bibliotheca Persica Press, New York 1999, s. 564-567.

6 N. Salichow, Sz. Multojew, op. cit., s. 54—56; Ibrohim Usmonow, Dawlat Dawronow, 7a richi
matbuoti Todzik (,Historia prasy tadzyckiej”), Maorif, Duszanbe 1997, s. 33-38; Michael Zand,
Bokarda-ye Sarif, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica, t. IV, Routledge & Kegan Paul,
London — New York 1990, s. 327-329.

7 John R. Perry, From Persian to Tajik to Persian: Culture, Politics and Law Reshape a Cen-
tral Asian Language, w: Howard Isaac Aronson (red.), NSL.8. Linguistic Studies in the Non-Slavic
Languages of the Commonwealth of Independent States and the Baltic Republics, The University
of Chicago, Chicago 1996, s. 282; por. Lutz Rzehak, Vom Persischen zum Tadschikischen: sprach-
liches Handeln und Sprachplanung in Transoxanien zwischen Tradition, Moderne und Sowjetmacht
(1900-1956), Reichert Verlag, Wiesbaden 2001, s. 18-26.

8 1. Usmonow, D. Dawronow, op. cit., s. 38-—41.

9 Ibidem, s. 51-60; N. Salichow, Sz. Multojew, op. cit., s. 78-79; por. L. Rzehak, op. cit, s. 91-94.
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cji narodow zamieszkujacych poszczegodlne republiki, ich historii i jezykow. W odniesieniu
do mieszkancéw Tadzykistanu podjeto kroki zmierzajace do standaryzacji literackiej wersji
ich jezyka, przede wszystkim w oparciu o zuzbekizowane formy perskiego jezyka mowio-
nego z obszaréw Samarkandy i Buchary. W pierwszym okresie pismo arabsko-perskie
zastapiono zmodyfikowanym alfabetem facinskim, a w latach 1939-1940 — dostosowang
do jezyka tadzyckiego cyrylicg!?. Od poczatku w promowanie tych zmian zaangazowana
byta prasa. Juz w potowie 1924 r. lokalny komitet Partii Komunistycznej w Samarkan-
dzie — dwczesnej stolicy Uzbeckiej SRR — zatozyt dla tadzyckojezycznych czytelnikow
tygodnik ,,Owozi todziki kambaghal” (,,Glos biednego Tadzyka”), niecbawem przeksztat-
cony w wydawany czeséciej ,,Owozi todzik™ (,,Gtos Tadzyka”). Poza upowszechnianiem
idei aryjskiego pochodzenia Tadzykéw i ich odrgbnosci od innych narodéw regionu, do
celow pisma nalezata walka z analfabetyzmem i muzutmanskimi tradycjami uznanymi
przez wiladze radzieckie za zacofane. Nalezy jednak zauwazy¢, ze miato ono niewielu
czytelnikow, gtéwnie nauczycieli i urzgdnikow — mniej niz 0,5% mieszkancéw Tadzy-
kistanu byta piSmiennall.

Jak widaé, poczatki tadzyckiej prasy byly zwigzane z rejonem Samarkandy i Bucha-
ry — centrow kulturalnych, przyznanych przez wiadze ZSRR Uzbekistanowi. Z duzymi
trudno$ciami natomiast tworzono pras¢ na terenach samego Tadzykistanu — za pierw-
szy tytut uznaje si¢ rosyjskojezyczny biuletyn ,,Po basmaczu!” (,,Przeciw basmaczom”),
ktory ukazat si¢ pod koniec 1923 r. celem ideologicznej edukacji 3. Strzeleckiej Dywizji
Turkiestanu i dyskredytacji lokalnego antybolszewickiego ruchu basmaczy. Z czasem
wiadze radzieckie zaczg¢ly wysyta¢ do Duszanbe sprzet drukarski, drukarzy i dzienni-
karzy, a w sierpniu 1924 r. ukazal si¢ pierwszy numer pisma ,,Owozi szark” (,,Glos
Wschodu™)!2. W marcu nast¢pnego roku pojawita si¢ gazeta rzadowa w jezyku tadzyckim,
ktorej pierwszy numer nosit nazwe ,,Idi todzik™ (,,Tadzyckie §wieto”), a kolejne ,,Bedorii
todzik” (,,Tadzyckie przebudzenie”)!3. W listopadzie 1925 r. pojawila si¢ rosyjska wer-
sja gazety — ,,Sowietskij Tadzykistan”!4, a w nastepnym roku wersja uzbecka — ,,Qizil
Todzikiston”. W jezyku rosyjskim wydawano réwniez tytuly regionalne, jak ,,Kulabska-
ja prawda” (,,Prawda Kulabu”), , Kurgan-Tiubinska prawda” (,,Prawda Kurgonteppy”)
i,,Leninabadskaja prawda” (,,Prawda Leninabadu™). Z czasem pojawily si¢ kolejne gazety,
na przyktad w 1926 r. pismo Ludowego Komisariatu Edukacji ,,Donisz wa omuzgor”
(,,Wiedza i nauczyciel”), a w latach 30. XX w. m.in. pismo Partii Komunistycznej ,,Bo
rohi Lenin” (,,Droga Lenina”) skierowane do kobiet!5 czy ,,Komsomoli Todzikiston”
(,,Komsomot Tadzykistanu”) — do mlodziezy!'®.

10 John R. Perry, Tajik ii. Tajik Persian, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica Online,
2009, http://www.iranicaonline.org/articles/tajik-ii-tajiki-persian [31.05.2016]; wigcej na temat pro-
cesow ksztaltowania jezyka tadzyckiego zob. L. Rzehak, op. cit.

Il Guissou Jahangiri, The Premises for the Construction of a Tajik National Identity, 1920—1930,
por. L. Rzehak, op. cit., s. 149; 1. Usmonow, D. Dawronow, op. cit., s. 51-60.

12 N. Salichow, Sz. Multojew, op. cit., s. 82; por. I. Usmonow, D. Dawronow, op. cit., s. 67—69.

13- 0d 1928 r. gazeta byta wydawana jako ,,Todzikistoni surch” (,,Czerwony Tadzykistan”), a od
potowy lat 50. — ,, Todzikistoni soweti” (,,Sowiecki Tadzykistan”).

14-0d lat 30. wydawana pod nazwa , Kommunist Tadzykistana” (,,Komunista Tadzykistanu”).

15 0d konca lat 50. wydawane pod nazwa ,,Zanoni Todzikiston” (,,Kobiety Tadzykistanu”).

16 Tbidem, s. 76-100.



116 PAULINA NIECHCIAL I ELZBIETA OLZACKA NR1-2

Gléwnym zadaniem tadzyckiej prasy w okresie ZSRR byto ksztattowanie tozsamosci
radzieckiego obywatela, informowanie o wypetianiu plandéw rozwoju gospodarczego
i propaganda komunistycznej ideologii. W praktyce jednak niewiele gazet bylo w ogdl-
nokrajowym obiegu, a wicle ukazywato si¢ nieregularnie!’. Najbardziej popularnymi
dziennikami byly te zwigzane z Partia Komunistyczng — drukowano je w znaczacych
naktadach i rozprowadzano po calym kraju w ramach sprawnie dziatajacego systemu
dystrybucjil8. Warto zauwazy¢, ze to prasa w duzej mierze przyczynila si¢ do przemian
jezyka tadzyckiego, ktory dzigki niej przejmowal coraz wigcej terminologii rosyjskiej
— nowej lub zastgpujacej lokalne stownictwo. Wiadomosci do medidw tadzyckich tra-
fialy zwykle za posrednictwem rosyjskojezycznych zroédet z Moskwy, a rosyjskie teksty
thumaczono na tadzycki za pomocg bezrefleksyjnych kalek, co coraz bardziej oddalato
jezyk prasowy od literackiego jezyka uzywanego przez poetow, pisarzy czy ludzi nauki!®.

,,ZLOTY OKRES” PRASY TADZYCKIEJ

U zrodet tzw. ztotego okresu rozwoju prasy tadzyckiej przypadajacego na czas rozpadu
ZSRR i powstawania niepodlegtej Republiki Tadzykistanu leza przemiany spoteczno-
-polityczne konca lat 80. XX w. W rezultacie pieriestrojki, w Tadzykistanie — podobnie
jak w innych republikach radzieckich — do glosu zaczely dochodzi¢ idee i aspiracje
zwigzane z demokratyzacjg zycia spotecznego oraz promowaniem narodowego jezyka
i tradycji. Najwazniejszym medium przemian staly si¢ gazety, ktore podnosity tematy do
tej pory nieporuszane w Zwiazku Radzieckim. Jednym z istotnych epizodéw w historii
prasy byta publikacja na tamach pisma ,, Komsomoli Todzikiston” w styczniu 1988 r.
kontrowersyjnego na tle 6wczesnego dyskursu medialnego artykulu. Jego autorem byt
Mirbobo Mirrahim — filozof i dziatacz na rzecz rozwoju kultury tadzyckiej, zwiazany
pdzniej z ruchem spotecznym Rastochez (,,Odrodzenie”). Tekst zatytulowany ,,Do kiedy
woda bedzie ptyna¢ pod lodem?” (7o ba kaj ob az tagi jach merawad?) poruszat problemy
nurtujace tadzycka inteligencje, na przyktad los Tadzykéw w Samarkandzie i Bucha-
rze, wzywat tez do zrewidowania pewnych aspektéw polityki radzieckiej, jak narodowy
nihilizm, ekstremizm ateistyczny, niesprawiedliwy rozdziatl terytorialny i marginalizacja
jezyka tadzyckiego20.

Jak wskazuja Usmonow i Dawronow, do rozwoju nowej prasy w Tadzykistanie
przyczynily sie przede wszystkim dwa wydarzenia?!. Pierwsze to ustanowienie 22 lipca
1989 r. prawa zatytutowanego ,,Prawo o jezyku tadzyckim (perskim)” (Konuni zaboni
todziki (forsi)), zgodnie z ktorym tadzycki uzyskat status jezyka panstwowego, zatozono

17 Teresa Rakowska-Harmstone, Russia and Nationalism in Central Asia: The Case of Tadzhikistan,
Johns Hopkins Press, Baltimore 1970, s. 214; por. Abduchamit Rachimow, Osobiennosti funkcio-
nirowanija pieczatnych SMI Tadzykistana posle obrietienija niezawisimosti, nieopublikowana rozprawa
habilitacyjna, Rossijsko-Tadzykskij (Stawianskij) uniwiersitiet, Duszanbie 2012, s. 3.

18 Janusz Adamowski, Srodki masowej informacji, w: Tadzykistan: historia — spoleczerstwo —
polityka, Tadeusz Bodio (red.), Dom Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2002, s. 279-280.

19 JR. Perry, From Persian to Tajik to Persian, op. cit., s. 286-287; por. L. Rzehak, op. cit.,
s. 346-382.

20 Mirbobo Mirrahim, 7o ba kaj ob az tagi jach merawad? (,,Do kiedy woda bedzie ptynaé
pod lodem?”), ,,Komsomoli Todzikiston” 1988, 6 stycznia, s. 1-2; por. Kirill Nourzhanov, Christian
Bleuer, Tajikistan: A Political and Social History, The Australian National University Press, Canberra
2013, s. 196; 1. Usmonow, D. Dawronow, op. cit., s. 149-150.

21 Tbidem.
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tez mozliwos$¢ zastapienia w druku cyrylicy pismem arabskim?2. Drugie to tak zwane
wydarzenia lutowe” — stanowiace preludium wojny domowej wystapienia antyrzadowe
na ulicach Duszanbe w lutym 1990 r., ktore zakonczyly si¢ rozlewem krwi?3. Zdaniem
opozycji byt to ,,poczatek tadzyckiej demokracji”?4, bo kryzys wewngtrzny zwigzany
z tymi zajSciami stat si¢ bezposrednim impulsem do rozwoju zaangazowanej spotecznie
1 politycznie prasy opozycyjnej, tworzonej przez intelektualistow, studentéw i dziala-
czy politycznych. Wigkszo$¢ publikacji drukowano w jezyku tadzyckim, a na tamach
niektorych z nich wykorzystywano nie tylko cyrylicg, ale tez pismo arabsko-perskie?s.

Nowa prasa poczatkowo ukazywata si¢ nielegalnie, a sytuacje zmienita dopiero usta-
wa ,,0 prasie i innych §rodkach masowej informacji” (Dar borai matbuot wa digar
wositahoi achbori omma) z 14 grudnia 1990 r., bedaca imitacja rosyjskiej, wydane;j
pét roku wezesniej2¢. Pierwszg niezalezng gazetg byl publikowany w jezyku tadzyc-
kim ,,Rastochez” — organ stowarzyszenia o tej samej nazwie, zalozonego we wrze$niu
1989 r. celem reform spotecznych i gospodarczych, zapewnienia mieszkancom Tadzyki-
stanu wolnosci i sprawiedliwo$ci spotecznej, a takze ,,wskrzeszenia narodowego jezyka
i kultury oraz darzonych szacunkiem tradycji i obyczajow przodkoéw’?7. Gazeta ukazata
si¢ w maju 1990 r. — pierwsze pi¢¢ numerdow przygotowano w Wilnie, a publikacje do
kraju przywozili Ormianie, nastgpne numery drukowano w Armenii 1 Kirgistanie, a po
upadku ZSRR w Duszanbe i Kofarnihonie. Pismo, ktérego redaktorem naczelnym byt
zwigzany z tadzycka Akademig Nauk szef ruchu Rastochez, Tohir Abdudzabbor, docierato
do tadzyckiej stolicy, a takze do Pandzakentu, Tursunzody, Hisoru i znajdujacej si¢ na
terytorium Uzbekistanu Samarkandy, a nawet do czytelnikéw w Iranie i Afganistanie.
Dopiero w maju 1991 r. gazeta zostata oficjalnie zarejestrowana jako ,,Dunjo” (,,Swiat™)28.

W tym okresie pojawity si¢ tadzyckojezyczne gazety zwigzane z nowymi partiami
politycznymi, jak ,,Adolat” (,,Sprawiedliwo$¢”), ktéra wydawali intelektuali$ci dziatajacy
w Demokratycznej Partii Tadzykistanu (DPT, Hizbi Demokratii Todzikiston)?®. Pierw-
sze numery zostaly wydrukowane za granica, a oficjalnie pismo zaczgto ukazywaé sig

22 Omoéwienie przepisow w: J.R. Perry, From Persian to Tajik to Persian, op. cit., s 289-295.

23 Zob. np. K. Nourzhanov, Ch. Bleuer, op. cit., s. 179 i in.

2 Ba Raisi dzumhuri Todzikiston Rahmon Nabijew, Ba Raisi Szuroi Olii Todzikiston Safarali
Kendzajew (,,Do Prezydenta Tadzykistanu Rahmona Nabijewa, do Przewodniczacego Rady Najwyzszej
Tadzykistanu Safaralego Kendzajewa”), ,,Adolat” 1992, nr 4, s. 1.

25 Czg$¢ materialow prasowych z tego okresu jest dostgpna w Archiwum prasy tadzyckiej przy
Katedrze Porownawczych Studiow Cywilizacji Uniwersytetu Jagiellonskiego: http://www.psc.uj.edu.pl/
nauka/badania/apt [13.01.2017]; zob. tez: http://www.psc.uj.edu.pl/aktualnosci/wydarzenia/journal con-
tent/56_INSTANCE_kMeIm9B21h19/30300043/130095343 [13.01.2017].

26 J. Adamowski, op. cit., s. 283.

27 Tohir Abdudzabbor, Peszgufior jo hakikati hol dar borai Rastochez (,,Przedmowa lub obiek-
tywna prawda o ‘Rastochezie’), ,,Rastochez” 1990, nr 4, s. 2; por. K. Nourzhanov, Ch. Bleuer,
op. cit., s. 196.

28 Ahmadszoh Komilzoda, Matbu 'oti dahai 1990: Ozodije, ki az Todzikiston racht barbast (,,Prasa
lat 90.: Wolnos¢, ktora wyruszyta z Tadzykistanu™), BBC Persian 2012, http://www.bbc.co.uk/tajik/
institutional/2012/03/120307_ea_tajik_press_1990s.shtml [01.06.2016]; Zarrabin: Deboczai matbuoti
mustakili Todzikiston (,,Mikroskop: Wprowadzenie do niezaleznej prasy Tadzykistanu”), Radioi Ozodi
2006, http://www.ozodi.tj/archive/news/20050523/538/538.html?1d=604244 [01.06.2016]; por. Oleg
Panfitow, Tadzykistan: zurnalisty na grazdanskoj wojnie (1992—1997), lzdatielstwo Prawa cztowieka,
Moskwa 2003, s. 8, 30-36.

29 7 DPT byly rowniez zwiazane tytuly lokalne, np. drukowany w Chodzencie ,,Orijon” (,,Ariowie”).
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w Tadzykistanie we wrze$niu 1990 r. W zalozeniu bylo ono zaangazowanym spotecz-
nie i politycznie tygodnikiem o profilu demokratycznym, ale problemy ze sktadem czy
dostepem do papieru sprawiaty, ze ukazywato si¢ nieregularnie. Jego redaktorem naczel-
nym byt Imomnazar Cholnazar, ktory pdzniej w swojej wypowiedzi na temat tadzyckiej
prasy w latach 90. podkreslit, Ze idea gazety pojawila si¢ po ,,wydarzeniach lutowych”
i zwiazanych z nimi represjach wobec dziennikarzy, ktérzy musieli odej$¢ z redakcji
rzagdowego dziennika ,,Todzikistoni Soweti”30,

Inng gazeta tego typu byt ,,Nadzot” (,,Ratunek’) — organ Partii Islamskiego Odrodze-
nia Tadzykistanu (PIOT, Hizbi Nahzati Islomii Todzikiston). Kilka pierwszych numerow
pisma ukazato si¢ nielegalnie w 1991 r., a legalne — w roku nastgpnym pod redakcja
Ajomiddina Sattora. Pismo, poza komentowaniem spotecznej sytuacji w kraju, skupiato
si¢ na promowaniu warto$ci muzutmanskich, co oficjalnie stato si¢ mozliwe po rozpa-
dzie ZSRR. Podobny profil miaty rowniez takie gazety jak ,,Szachodat” (,,Mg¢czenstwo™)
oraz ,,Pajomi Hak” (,,Przestanie prawdy”), ktorej zatozycielem i redaktorem naczelnym
byl Dawlat Usmon, jeden z lideréw PIOT. Inne pismo tego nurtu to ,,Minbari Islom”
(,,Trybuna islamu”) — oficjalne wydawnictwo tadzyckiego kadijatu (Kozijoti musulmononi
Dzumhurii Todzikiston). Jego redaktorem naczelnym byt Sajid Abdulloh Nuri — religij-
ny dzialacz i intelektualista, pozniejszy lider PIOT i jeden z gtéwnych przedstawicieli
opozycji tadzyckiej.

Pierwsza prywatng gazeta w Tadzykistanie byla ,,Czaroghi ruz” (,,Swiatto dnia”),
wydawana od czerwca 1991 r. z inicjatywy Dododzona Atoullojewa — absolwenta Wydzia-
tu Dziennikarstwa Moskiewskiego Uniwersytetu Panstwowego im. M.W. Lomonoso-
wa. Popularno$¢ gazety byta niewiarygodnie duza — drukowano zbyt mato egzemplarzy
w stosunku do potrzeb, a stare numery odsprzedawano po zawyzonych cenach. Zda-
niem Panfilowa gazeta stata si¢ inicjatorem skandali, publikujac demaskatorskie artykuty
o korupcji w strukturach wtadzy3!. To przyczynito si¢ pézniej do oskarzania dziennikarzy
o niszczenie porzadku publicznego i wywotanie wojny domowe;.

Z innych tytutow, ktore pojawity si¢ w poczatkach lat 90. XX w., warto wymienié¢
,»Suchan” (,,Stowo”) — organ Zwigzku Dziennikarzy Tadzykistanu (Ittihodi Zurnalistoni
Todzikiston), drukowany z inicjatywy jego przewodniczacego, dziennikarza i dziatacza
politycznego Otachona Latifiego. Pismo publikowalo materiaty poswiecone demokra-
tycznym zmianom w Kkraju oraz problemom oOwczesnego lokalnego dziennikarstwa.
Do nowych czasopism nalezaly réwniez magazyny o profilu literacko-kulturalnym, jak
,.Haftgandz” (,,Siedem skarbow”) czy publikacja Fundacji Jezyka Persko-Tadzyckiego
(Bunjodi zaboni forsii todziki) ,,Somon” (,,Porzadek™), poswigcona reformom jezykowym
oraz historii i kulturze spotecznosci perskojezycznych. Fundacja Kultury Tadzykistanu
(Bunjodi farhangi Todzikiston) wydawata pismo ,,Farhang” (,,Kultura”), w ktérym uka-
zywaly si¢ materiaty poswigcone zyciu kulturalnemu i tradycjom nie tylko Tadzykistanu,
ale rowniez innych poradzieckich republik regionu, Iranu, Afganistanu, Indii i Turcji.
Pismo zamieszczato tez wiersze i opowiadania zar6wno znanych tadzyckich tworcow,
jak Sadriddin Ajni czy Mirzo Tursunzoda, jak i mtodych literatow32.

30 Ibidem, s. 19-26.

31 Tbidem, s. 14-16; por. N. Salichow, Sz. Multojew, op. cit., s. 128.

32 A. Rachimow, op. cit., s. 22-25; N. Salichow, Sz. Multojew, op. cit., s. 122—123; I. Usmonow,
D. Dawronow, op. cit., s. 150-153.
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Ozywienie dyskursu prasowego mozna byto zaobserwowac nie tylko w publikacjach
opozycji, ale tez na tamach prasy rzadowej, w ktorej zaczely pojawiac si¢ bardziej liberalne
tresci. Mozna tu wspomnie¢ starajace si¢ uniezalezni¢ od wptywow Partii Komunistycz-
nej gazety ,,Dzawononi Todzikiston” (,,Mtodzi Tadzykistanu”, wczesniej ,,Komsomoli
Todzikiston”) czy ,,Pajomi Duszanbe” (,,Przestanie Duszanbe”), a takze ,,Wieczernyje
Duszanbe” (,,Wieczorne Duszanbe”), gdzie wiosng 1992 r. ukazata si¢ seria artykulow
na temat demonstracji opozycji. Réwniez publikacja Rady Najwyzszej ,,Sadoi mardum”
(,,Glos ludzi”) w 1991 r. przeksztalcita si¢ w prawdziwg ,.trybune Iudu”, co najprawdo-
podobniej przyczynito si¢ do udanego zamachu na jej glownego redaktora, Muradulla
Szeralizodg, w maju 1992 r. Liberalizacja nie dotyczyla oczywiscie wszystkich gazet
— najwazniejsze publikacje panstwowe, jak ,,Todzikistoni soweti”33 oraz ,,Kommunist
Tadzykistana34, utrzymywaty dawny kurs ideologiczny?3.

Lata 1990-1992 uznawane sg w Tadzykistanie za ,,ztoty okres” rozwoju prasy. W tym
czasie wydawanych byto ponad 30 niezaleznych tytulow, wigkszo$¢ w jezyku tadzyckim,
a w 1992 r. naktad prasy w kilkumilionowym Tadzykistanie wyniost 112 mln egzempla-
rzy3°. Gazety i czasopisma byly wowczas waznym narzedziem sporow o wartosci, cha-
rakter nowego panstwa i drogg jego politycznego, gospodarczego i spotecznego rozwoju,
a takze wizje kultury, jezyka i religii Tadzykow?7. Panujaca wowczas atmosfera otwartosci
1 wolnosci stowa nie przez wszystkich jest jednak oceniana pozytywnie — zarzuca si¢, ze
dziennikarze, pozbawieni hamulcéw wymuszanych wczesniej przez cenzure, w swoich
artykulach oskarzali dawny system i zwigzanych z nim ludzi, nie przebierajac w stowach
i nie liczac si¢ z zasadami — zarowno dziennikarskiej rzetelnosci, jak i etyki3.

PROBLEMY PRASY TADZYCKIE] W OKRESIE WOJNY DOMOWEJ

Do zakonczenia tzw. ztotego okresu rozwoju prasy tadzyckiej przyczynita si¢ przede
wszystkim wojna domowa, ktoéra wybuchta w maju 1992 r. pomigdzy starajacymi si¢
utrzymac¢ wtadze postkomunistami a opozycja pod sztandarami muzulmanskimi, demo-
kratycznymi i nacjonalistycznymi. Od poczatku dziennikarze stali si¢ kozlami ofiarnymi
i musieli mierzy¢ si¢ z szykanami ze strony wladz, takimi jak pobicia, grozby oraz
przeszukania w miejscu pracy i zamieszkania, ale nie od razu zakonczyto to okres nie-
zalezno$ci prasy. Dopiero pod koniec 1992 r., po 16. sesji Rady Najwyzszej, nastapita
radykalna zmiana politycznej sytuacji, a liderzy partii opozycyjnych uciekli za granice,
miedzy innymi do Afganistanu. W marcu 1993 r. generalny prokurator Duszanbe ogto-
sit, ze dziennikarze beda ponosi¢ odpowiedzialno§¢ karng za przekazywanie informacji

33 Z czasem gazete przemianowano na ,,Todzikistoni szurawi” (,,Radziecki Tadzykistan”), a nastep-
nie na ,,Dzumbhurijat” (,,Republika”).

34 Po uzyskaniu niepodleglo$ci przemianowana na dziennik ,,Narodnaja gazieta” (,,Ludowa Gazeta”).

35 0. Panfilow, op. cit., s. 14; A. Rachimow, op. cit., s. 15; I. Usmonow, D. Dawronow, op. cit.,
s. 149-150.

36 Esfandiar Adinabay, Changing Media and Politics in Tajikistan, Reuters Institute for the Study
of Journalism, University of Oxford, Oxford 2013, s. 13, http://reutersinstitute.politics.ox.ac.uk/pub-
lication/changing-media-and-politics-tajikistan [01.10.2015].

37 Zob. Elzbieta Olzacka, Paulina Maria Niechcial, The press in constructing the cultural stra-
tegies of war. An example from the conflict in the Republic of Tajikistan, ,Securitologia” 2015,
nr 22(2), s. 83-93.

38 Zob. O. Panfitow, op. cit., s. 9-10; A. Rachimow, op. cit., s. 34-35; 1. Usmonow, D. Daw-
ronow, op. cit., s. 155.
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destabilizujacych sytuacje spoteczno-polityczng w kraju i podsycanie wrogosci3®. Oskarzyt
opozycyjng pras¢ o proby obalenia rzadu i rozpowszechnianie materialdow naruszajacych
dobre imi¢ wiladz republiki. W czerwcu 1993 r. Sad Najwyzszy zakazal dziatalnosci
politycznych partii i ruchow, takich jak Rastochez, DPT i PIOT, zarzucajac im ,,probe
sitowego obalenia konstytucyjnego ustroju Tadzykistanu, rozpetanie wojny domowej40.
W grudniu Ministerstwo Druku i Informacji uniewaznito list¢ rejestracyjna publikacji,
co oznaczato formalny zakaz ich wydawania®!.

Od 1993 r. dostep do prasy w Tadzykistanie byt bardzo ograniczony. Wtadze skonso-
lidowaty kontrolg nad wydawnictwami panstwowymi i zgodnie z postanowieniem Sadu
Najwyzszego takie pisma jak ,,Dzumbhurijat”, ,,Chalk owozi” oraz ,,Narodnaja gazieta”
musialy posiada¢ redaktoréw zatwierdzanych na sesjach Rady Najwyzszej i akceptacje
Rady Ministrow#2, Do Tadzykistanu przestaty dociera¢ ,,Prawda” (,,Prawda”), ,,Jzwiestia”
(,,Wiadomosci”) i inne rosyjskie wydawnictwa, a liczba miejscowych gazet zmniejszylta
si¢ radykalnie — dzienniki byly wydawane maksymalnie trzy razy w tygodniu i dostgpne
praktycznie tylko w Duszanbe*3. Co wigcej, w sierpniu 1995 r. wladze tadzyckie wydaty
zakaz udzielania przez agencje prasowe informacji korespondentom — zaré6wno lokalnym,
jak 1 zagranicznym, pozostawiajac monopol na rozprzestrzenianie wiadomosci w rekach
administracji prezydenta. Ttumaczono to potrzeba stabilizacji i ,,bardziej obiektywnego
wyjasniania zachodzacych w republice zdarzen4.

Mimo zakazu, opozycja probowala publikowaé wlasne wydawnictwa, na przyktad
PIOT wydawata pismo ,,Sadoi mudzohid” (,,Glos bojownika”) — najpierw w Badachsza-
nie, a potem w Tawildarze. Rowniez w Badachszanie ukazaty si¢ w 1993 r. trzy numery
demokratycznie zorientowanego pisma ,,Surusz” (,,Postaniec”), poruszajace takie tematy,
jak morderstwa dziennikarzy, zbiorowe mordy na mieszkancach Kofarnihonu, Darbandu,
Garmu i Badachszanu, uwigzienie poety Bozora Sobira oraz ingerencja Rosji i Uzbekista-
nu w wewnetrzne sprawy Tadzykistanu. Gazeta zakonczyla swoja dziatalno§¢ z powodu
braku papieru oraz konfiskaty prasy drukarskiej przez tadzyckie stuzy bezpieczenstwa*s.

Opozycja na emigracji rowniez podejmowata proby publikacji prasy. Latem 1993 r.
gazete ,,Czaroghi Ruz” zarejestrowano w Moskwie. Tam od grudnia tego samego roku
dzialalo tez Stowarzyszenie Niezaleznych Dziennikarzy Tadzykistanu (Objedinienije
niezawisimych zurnalistow Tadzykistana), zrzeszajace ponad stu pracownikow medidw,
ktoérzy zostali zmuszeni do opuszczenia ojczyzny#6. Innym przyktadem prasy tadzyckiej
na emigracji byt przygotowywany w Afganistanie biuletyn ,,Dzajhun” — od dawnej nazwy
rzeki Pandz, ktora przekraczali tadzyccy uchodzcy w drodze do tego kraju. Gazetg —
ukazujaca si¢ nieregularnie w latach 1993-1996 — tworzyli ludzie zwigzani z PIOT,
a drukowano ja w jezyku arabskim, by — jak wyjasnit jeden z zatozycieli — informowacé
$wiat muzulmanski o bratobojczej wojnie w Tadzykistanie. Inna gazeta emigracyjng byta
,.Pajki piruzi” (,,Przestanie zwycigstwa”), ukazujaca si¢ w Teheranie i wedtug Panfilowa
finansowana przez wtadze Iranu. Artykuly na jej tamach publikowano po tadzycku, zarow-

39 0. Panfitow, op. cit., s. 62.

40 Tbidem, s. 73.

41" A. Rachimow, op. cit., s. 36.

42 Tbidem, s. 17.

43 Ibidem, s. 27; O. Panfitow, op. cit., s. 70.

44 Q. Panfitow, op. cit., s. 112.

45 A. Komilzoda, op. cit.; O. Panfitow, op. cit., s. 259-262.
46 Ibidem, s. 74, 81.
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no w cyrylicy, jak 1 piSmie arabsko-perskim, a nieliczne egzemplarze gazety docieraty
do Tadzykistanu®’.

W maju 1997 r. amerykanska organizacja Freedom House zaliczyta Tadzykistan do
osiemnastu panstw, w ktorych nie istnieje wolna prasa*s. Do konca lat 90. XX w. pozo-
stawal on jednym z najbardziej niebezpiecznych krajow $wiata dla lokalnych dzienni-
karzy. Padali oni ofiarg napadow, grozb, przeszukiwan i kar bez sadu, ngkano takze
ich rodziny, a zwolnienia z pracy — pod pretekstem wspotpracy z opozycja — dotykaty
tez osoby pracujace w panstwowych wydawnictwach?®. W niektorych postepowaniach
przeciwko dziennikarzom si¢gano nawet do wydarzen sprzed wojny — na przyktad pod-
czas przestuchan Mirboby Mirrahima w 1994 r. zarzucono mu obrazanie czci organdow
bezpieczenstwa panstwowego i panstwa w artykule dotyczacym wydarzen lutowych opu-
blikowanym cztery lata wcze$niejs0.

W efekcie powszechnych zarzutow o odegranie znaczacej roli w rozpetaniu konfliktu
1 manipulacji opinig publiczng dziennikarze tadzyccy — nie tylko krytykujacy rzad, ale
tez opozycje muzutmanskg — padli ofiarg swoistego ,,polowania na czarownice”. Jednym
z pierwszych byl wspomniany redaktor naczelny ,,Sadoi mardum”, zamordowany w maju
1992 r., w nastgpnych latach zgingli m.in. redaktor gazety ,,.Dzumhurijat” Chuszbacht
Hajdarszo, znany fotograf i lokalny dziennikarz BBC Muhiddin Olimpur oraz korespondent
rosyjskiej telewizji publicznej ORT Wiktor Nikulin. Dziennikarze i intelektuali$ci gineli
réwniez mimo oficjalnego zakonczenia wojny domowej — na przyktad w 1998 r. zginat
znany dziennikarz i cztonek opozycji Otachon Latifi’!. Liczbe tadzyckich dziennikarzy
zamordowanych w czasie wojny domowej i bezposrednio po niej szacuje si¢ na okoto
siedemdziesigt 0sob, cho¢ nie w kazdym przypadku jest jasne, czy $mier¢ dziennikarza
miata zwigzek z jego czy jej dziatalno$cig zawodowas2.

POWOJENNA PRASA W REPUBLICE TADZYKISTANU

Wojna domowa zakonczyla si¢ 27 czerwca 1997 r. podpisaniem w Moskwie General-
nego Porozumienia o Ustanowieniu Pokoju i Pojednania Narodowego w Tadzykistanie.
Sytuacja w kraju zaczeta sie normalizowacd, jednak ogromne straty ludzkie i material-
ne sg do dzisiaj przyczyng trudno$ci, z jakimi boryka si¢ ten kraj. Rozwoj tadzyckiej
prasy bezposrednio po zakonczeniu konfliktu byt zwigzany z problemami wynikajgcymi
m.in. z trudnej sytuacji materialnej, w jakiej znalezli si¢ dziennikarze i wydawcy gazet.
Jeszcze w 2002 r. w Tadzykistanie nie wychodzit zaden dziennik, a tylko 60% gazet
ukazywalo si¢ regularnie. State deficyty papieru, utrudnienia w dostepie do drukarni,
a takze problemy z finansowaniem pracy dziennikarzy znacznie ograniczaty mozliwosci
funkcjonowania prasy niemajacej poparcia rzadu. W bardzo trudnej sytuacji znalazty
si¢ wydawnictwa regionalne, majace gorszy dostep do infrastruktury poligraficznej?3.
Co wiecej, pokdj] — jak wspomniano powyzej — nie zakonczyt przesladowan, a nawet

47 Ibidem, s. 271-273.

48 Ibidem, s. 135.

49 Tbidem, s. 121, 138.

50 Wywiad Panfitowa z Mirrahimem dostepny w: ibidem, s. 31-34.

51 E. Adinabay, op. cit., s. 9—10. Lista i biogramy dziennikarzy zabitych w latach 90. XX w. w:
O. Panfilow, op. cit., s. 152-257.

52 The Media Situation in Kazakhstan, Kyrgyzstan, Tajikistan, Turkmenistan and Uzbekistan. Five
Country Reports, Office of the Representative on Freedom of the Media, OSCE, Vienna 2002, s. 66.

53 A. Rachmow, op. cit., s. 34; The Media Situation... op. cit., s. 57.
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morderstw dziennikarzy. Pod koniec grudnia 1998 r. Zwiazek Dziennikarzy Tadzykistanu
zorganizowal seminarium, na ktéorym dziennikarze oskarzyli panstwo, ze ich zycie oraz
prawa nie sg chronione, a brak dostgpu do drukowanych mediéw sprawia, ze mieszkancy
kraju czerpig informacje gtéwnie z radiostacji BBC i Swoboda4.

Nowa fala niezaleznych mediow — nie tylko gazet, ale tez kanatéw radiowych i tele-
wizyjnych — pojawita si¢ w Tadzykistanie po zamachu na World Trade Center w 2001 r.
wraz ze zwigkszong obecnoscig zachodnich organizacji w regionie. Powstaly wowczas
takie tadzyckojezyczne tytuly jak ,,Nerui suchan” (,,Sita stowa”) wydawany przez Much-
tora Bokizode, ,,Ruzi naw” (,,Nowy Dzien”) — przez Radzaba Mirze, a takze ,,Nigoh”
(,,Spojrzenie”) czy ,,Millat” (,,Nardd”). Okres stosunkowej wolnosci medidw trwat niedhu-
g0, a konsolidacja rzadowej kontroli nad nimi nastgpita w latach 2004-2005, zamykajac
mozliwo$¢ rejestracji gazet niezwigzanych z rzadem i zmuszajac do rejestracji i uzy-
skania akredytacji rowniez dziennikarzy pracujacych w Tadzykistanie dla zagranicznych
mediow.

Dzi§ w Tadzykistanie w mocy jest zakaz wydawania prasy z udzialem kapitatu
zagranicznego, a ponad potowa drukowanej prasy jest finansowana z budzetu panstwa.
Gazety rzadowe, jak ,,Dzumbhurijat” i ,,Sadoi mardum” publikowane po tadzycku oraz
,Narodnaja gazieta” w jezyku rosyjskim, ukazuja si¢ zwykle regularnie, dwa—trzy razy
w tygodnius, W Tadzykistanie wydawana jest rOwniez prasa panstwowa w jezykach
mniejszosci, zarbwno na poziomie panstwowym, jak i lokalnym, na przyktad ,,Chalk
owozi” w jezyku uzbeckim?®’, co gwarantuje ustawa ,,O drukach periodycznych i innych
$rodkach masowej informacji” (Dar borai matbuoti dawri wa digar wositahoi achbori
omma)8, ktoéra w 2013 r. zastgpita poprzednie regulacje dotyczace medidw. W perspek-
tywie normatywnej nie odbiega ona w zalozeniu od rozwigzan przyjetych w krajach
demokratycznych, wobec czego za Sobczakiem nalezy podkresli¢, ze ,,Niska ocena wol-
nos$ci prasy w Tadzykistanie zdaje si¢ wigc by¢ wynikiem nie tyle btgdnych rozwigzan
legislacyjnych, a skutkiem praktyki wladz panstwowych”®. Jednym z gtéwnych pro-
blemoéw paralizujacych rozwdj prasy jest cenzura — oficjalnie zabroniona, ale stosowa-
na w praktyce, na przyktad poprzez odwotania do kodeksu karnego. Wykorzystywanie
przeciwko dziennikarzom oskarzen o znieslawienie, oszczerstwa, pomowienie czy straty
moralne jest stalg praktyka centralnoazjatyckich rzadow, co w zdecydowanym stopniu
utrudnia rozwo6j mediow. Na przyktad, wedtug artykutu 137 tadzyckiego kodeksu karnego
za obraz¢ w mediach ,, Tworcy pokoju i jednosci narodowej” — prezydenta Emomaliego

54 0. Panfitow, op. cit., s. 359-379.

55 Olivia Allison, Loyalty in the New Authoritarian Model: Journalistic Rights and Duties in
Central Asian Media Law, w: Eric Freedman, Richard Shafer (red.), After the Czars and Commis-
sars: Journalism in Authoritarian Post-Soviet Central Asia, Michigan State University Press, East
Lansing 2011, s. 147.

56 Gross Peter, Timothy Kenny, Journalistic Self-Censorship and the Tajik Press in the Context
of Central Asia, w: Eric Freedman, Richard Shafer (red.), After the Czars and Commissars: Journal-
ism in Authoritarian Post-Soviet Central Asia, Michigan State University Press, East Lansing 2011,
s. 126; The Media Situation..., op. cit., s. 58.

57 QOlivier Ferrando, Ethnic Minorities and the Media in Central Asia, w: E. Freedman, R. Shafer
(red.), op. cit., s. 167-168.

58 Dokument dostgpny na: http://mmk.tj/legislation/base/2013/ [13.01.2017].

59 Jacek Sobczak, System prasowy Tadzykistanu w procesie transformacji, w: Joanna Marszatek-
-Kawa, Ewa Kaja (red.), W poszukiwaniu azjatyckiej tozsamosci. Dylematy i wyzwania, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2014, s. 353.
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Rahmona, ktéry przez ten przydomek podkresla swoja role w zakonczeniu tadzyckiej
wojny domowej — grozi do pigciu lat wigzienia®.

Narzedziem prawnym wykorzystywanym stale przez wladze panstw Azji Centralnej
do kontroli mediéw jest prawo podatkowe. W Tadzykistanie uzyskanie pozwolenia na
druk wymaga oficjalnych optat, a w praktyce takze tapoéwek osiagajacych sumy tysiccy
dolar6éw, przy czym kryteria wydawania licencji nie sa jasne®!. W ramach represji stosuje
si¢ zarowno szykany wobec poszczegolnych dziennikarzy, grozby — np. telefoniczne lub
wystosowywane podczas wizyt przedstawicieli wiadz w biurach — jak i kary pieni¢zne
naktadane na dziennikarzy, redaktorow i wydawcow gazet. Na przykltad w pazdzierniku
2009 r. gazeta ,,Pajkon” (,,Strzala”) zostala skazana na kar¢ 68 tys. dolaréw amerykan-
skich za publikacje otwartego listu krytykujacego narodowa agencj¢ importu i eksportu?,

Innymi czynnikami ograniczajacymi rozwo6j prasy sg brak niezaleznej dystrybucji
informacji, a takze nieprofesjonalne dziennikarstwo, nieszukajace poparcia w faktach.
Problemem jest niewystarczajace wyksztalcenie dziennikarzy — profesjonali§ci nie Zyja
badz wyjechali za granice, a Zwigzek Dziennikarzy Tadzykistanu jest przede wszystkim
rzgdowg marionetkg®. Jednym z kluczowych probleméw jest tez autocenzura. To cha-
rakterystyczna praktyka stosowana we wspotczesnych mediach tadzyckich, ktéra pozwala
unikna¢ represji ze strony rzadu. Prze$ladowania — jak w czasach wojny domowej —
dosiegaja tez dziennikarzy na emigracji. Przyktadem moze by¢ przebywajacy w Moskwie
Dododzon Atowullojew, ktory byt niejednokrotnie — na prosbe tadzyckich wtadz — aresz-
towany przez rosyjska policj¢, a w wyniku ataku nieznanych sprawcow trafil do szpitala.
We wrze$niu 2008 r. Ministerstwo Spraw Wewnetrznych Republiki Tadzykistanu wydato
nakaz aresztowania Atowullojewa, oskarzajac go o publiczne wzywanie do zbrojnego
obalenia konstytucyjnego rzadu oraz publicznej obrazy prezydenta i okreslajac go mianem
minformacyjnego terrorysty”64.

Kiedy w 2012 r. w Tadzykistanie obchodzono jubileusz stulecia prasy tadzyckiej, pre-
zydent podkreslit fakt ukazywania si¢ pokaznej liczby gazet i magazynoéw na tadzyckim
rynku prasowym — prawie 450 tytuldw. Niemniej jednak jako$¢ wydawnictw pozostaje
bardzo niska, a tak zwana prasa niezalezna to przede wszystkim tabloidy. Tylko nieliczne
gazety poswigcaja miejsce wazkim kwestiom politycznym czy spotecznym, a ich naktad
oraz dostepno$¢ na terenie kraju sg niewielkie. W ostatnich latach cze$¢ niezaleznych
wydawnictw pojawita si¢ w wersji internetowej, a niektore korzystaja z wlasnych agencji
prasowych, na biezaco dostarczajacych informacji online. Najbardziej aktywna jest zato-
zona w 1995 r. ASIA-Plus, publikujaca w jezykach rosyjskim, tadzyckim i angielskim,
posiadajaca tez profil na Facebooku oraz aplikacje na urzadzenia mobilne. Inne to Tojnews
(zwigzane z gazeta ,,Nigoh”), Millat czy podajaca rowniez informacje w jezyku perskim
Ozodagon®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze dostepnos$¢ Internetu w Tadzykistanie jest wciaz
bardzo ograniczona, a media internetowe réwniez borykaja si¢ z problemem cenzury.

60 Tekst kodeksu dostgpny na: http://mmk.tj/legislation/base/codecs/ [13.01.2017]; zob. P. Gross,
T. Kenny, op. cit., s. 125, 135; O. Allison, op. cit., s. 150-152.

61 Q. Allison, op. cit., s. 148 , 152-153;

62 Eric Freedman i in., Two Decades of Repression: The Persistence of Authoritarian Controls
on the Mass Media in Central Asia, ,,Central Asia and the Caucasus” 2010, t. 11, nr 4, s. 103; por.
The Media Situation..., op. cit., s. 65-66.

63 Por. E. Adinabay, op. cit., s. 13; P. Gross, T. Kenny, op. cit., s. 124; A. Rachimow, op. cit., s. 89.

64 E. Adinabay, op. cit., s. 47-48; P. Gross, T. Kenny, op. cit., s. 135.

65 E. Adinabay, op. cit., s. 10-12.
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Wedlug tworzonego przez organizacj¢ Reporterzy bez Granic indeksu World Press Fre-
edom Index Tadzykistan w 2016 r. znalazt si¢ na 150. miejscu ze 180 krajow®e. Nalezy
podkresli¢, ze jego pozycja obnizyta si¢ znaczaco w stosunku do roku poprzedzajacego,
co jest zwigzane z nasileniem represji wobec opozycji. Delegalizacji Partii Islamskiego
Odrodzenia Tadzykistanu na przetomie sierpnia i wrzes$nia 2015 r. towarzyszyta tez likwi-
dacja jej drukarni oraz wydawanego przez nig pisma ,,Nadzot”, a jesienig 2016 r. m.in.
pod pretekstem obrazy prezydenta, ktorej dopatrzono si¢ w literowce stowa ‘prezydent’
(prezidlent zamiast prezident), zamknigto stosunkowo najbardziej krytyczng wobec rzadu
gazete ,,Nigoh”. Zwiazani z represjonowanymi wydawnictwami dziennikarze znajduja si¢
obecnie w wigzieniach lub uciekli z kraju.

Z AKONCZENIE

W artykule przedstawiony zostal historyczny rozwoj tadzyckiej prasy na tle wyda-
rzen spoteczno-politycznych i przemian kulturowych w Azji Centralnej, a takze gltow-
ne problemy powojennych publikacji wydawanych w Tadzykistanie. Chociaz pierwsze
tadzyckie tytuly pojawily si¢ nieco pézniej niz turkijskojezyczne wydawnictwa, to ich
rozw0j przebiegal podobnie w calym regionie. Poczatkowo, obok wydawcow rosyjskich,
gazety publikowali lokalni intelektualiSci i reformatorzy. Po rewolucji pazdziernikowej
i stopniowej konsolidacji radzieckiego imperium prasa — wiaczona w struktury komuni-
stycznego panstwa — zaczela wypetnia¢ przede wszystkim role propagandowa.

Szczegodlnie ciekawym etapem rozwoju tadzyckiej prasy jest tak zwany ,,ztoty okres”
lat 90. XX w. Podczas przemian polityczno-spotecznych zwigzanych z rozpadem ZSRR
i budowaniem niepodlegtej republiki wydawnictwa rozwijaty si¢ szczegdlnie dynamicznie,
a publikacje prasowe byly szeroko komentowane. W Tadzykistanie do dzisiaj pokutuje
opinia, ze winnymi trawajacej w latach 1992—-1997 wojny domowej byli wtasnie dzien-
nikarze, ktorzy rozpalili wrogo$¢ i poprzez swoje manipulacje sktécili ludzi miedzy
sobg®’. Efektem tych przekonan byto ,,polowanie” na dziennikarzy, ktore w pewnym
stopniu trwa do dzi§. Mimo odrodzenia si¢ rynku prasowego po wojnie, nadal boryka
si¢ on z licznymi problemami. Obok zlej sytuacji materialnej tadzyckich wydawnictw
oraz braku pozytywnych wzoréw profesjonalnego dziennikarstwa nalezy do nich sytuacja
polityczna Tadzykistanu, ktora nie sprzyja rozwojowi mediow i coraz bardziej organicza
mozliwos¢ funkcjonowania szczegodlnie tych w jakikolwiek sposob krytycznych wobec
tamtejszej wiladzy.
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MALGORZATA RELIGA
Uniwersytet Warszawski

PODSTAWOWE WIADOMOSCI O PROZODII
KLASYCZNEJ POEZJI CHINSKIEJ SHI

ABSTRACT: This is a description of the basic prosodic rules of the Chinese classical
shi poetry in its most popular forms of five syllables wuyan and seven syllables giyan.
The description includes verses, rthymes, tonal patterns and parallelism.

Keyworps: Chinese prosody, poetry shi, wuyanshi, giyanshi

Wuvansal 1.5 W 1 orvansar B 5 W,
CZYLI PIECIOZGLOSKOWCE 1 SIEDMIOZGLOSKOWCE

Dwie najwazniejsze formy klasycznej poezji chinskiej! typu ski to pigciozgtoskowiec
(wuyanshi) i siedmiozgloskowiec (givanshi). Obie formy pojawity si¢ juz w II w. n.e.,
pod koniec dynastii Han (206 p.n.e—220 n.e.), cho¢ pierwsze przyktady siedmiozglo-
skowca sg nieco pdzniejsze niz pigciozgtoskowca. Poczynajac od koncowych lat dynastii
Han (era Jian’an 196-220), w epoce Trzech Krolestw (220-280) i w okresie rozbicia
Chin na tzw. Dynastie Poinocne i Potudniowe (III-VI w.) nastgpuje prawdziwy rozkwit
pigciozgloskowca, ktory stat sie¢ wowczas jedna z najpopularniejszych form poetyckich.
Siedmiozgloskowce wciaz pisano rzadziej, a petng dojrzatos§¢ zyskaty pozniej, juz w okre-
sie panowania dynastii Tang (618-906).

W klasycznej chinszczyznie jedna sylaba to najczesciej jednoczesnie jeden wyraz,
zatem wers (ju 1) lub jian 14]) pigciozgloskowca liczy pig¢ sylab i tym samym pigé
stow, a wers siedmiozgtoskowca — siedem sylab i siedem stow (cho¢ oczywiscie, wcale
nierzadko, zdarzaja si¢ wersy, w ktorych wystepuja wyrazy dwusylabowe).

Charakterystyczna cecha wersu pigciozgtoskowego jest cezura (i pauza w melodekla-
macji) po drugiej sylabie; w przypadku siedmiozgloskowca cezura gtdéwna wypada po
czwartej sylabie, a cezura poboczna po drugiej. Kazdy wers jest z reguly samodzielnym
zdaniem, ale juz w najstarszych przyktadach pigcio- i siedmiozgloskowcoé6w widoczna jest
tendencja do taczenia wersow w dwuwiersze (lian %), ktore stajg siec podstawowa jed-
nostka struktury utworéw, tak na poziomie semantycznym, jak i brzmieniowym. Zjawisko
przerzutni — rozumianej w ten sposob, ze pojedynczy wers jest zdaniem gramatycznie
niekompletnym bez wersu drugiego — wystepuje bardzo rzadko i zwykle w okreslonych
miejscach utworu, np. w dwodch ostatnich wersach tzw. wiersza regulowanego (czyli
liishi), o ktorym mowa bedzie ponizej. Wigkszo$¢ dwuwierszy zbudowana jest jednak
w taki sposob, ze istnieje migdzy nimi silnie implikowany zwiazek (np. czasowy lub
przyczynowy), ale kazdy z werso6w pozostaje kompletny jako samodzielne zdanie.

W pigciozgtoskowcach i siedmiozgloskowcach rymuja si¢ wersy parzyste, ale dopusz-
czalna jest sytuacja, w ktdrej rymuje si¢ takze pierwszy wers. W przypadku pigciozgtlo-
skowca takie sytuacje sa stosunkowo rzadkie, wsrod siedmiozgtoskowcow zdarza sie to

I O dawnych formach literatury Chin por. Binjie Zhu, Zhongguo gudai wenti gailun (,,Omoéwienie
dawnych chinskich form literackich™), Beijing Daxue chubanshe, Pekin 1984.
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czesto. Z regulty w catym utworze wystepuje jeden rym, ale — szczeg6lnie w dtuzszych
wierszach — rymy moga si¢ zmienia¢. Zmiana rymu moze, cho¢ nie musi, sygnalizowaé
zmiang tematu.

WIERSZE W ,,DAWNYM STYLU” I W ,,NOWYM STYLU”

W okresie rozbicia od III do VI w. nastgpowata postepujaca kodyfikacja regut poetyc-
kich. Wynika to zapewne z kilku przyczyn. Jest to okres wzrastajacego zainteresowania
fonetyka, kiedy odkryto istnienie w jezyku chinskim zjawiska tonow. Jest to takze okres,
w ktorym w literaturze oficjalnej obowiazywata kunsztowna, silnie sformalizowana ,,proza
paralelna” (pian wen % 30). Te czynniki przyczynity sie do zainteresowania formg lite-
ratury i traktowania tworczosci poetyckiej jako sztuki, opartej na regutach.

Poczynajac od okresu Tang, pojawito si¢ rozrdznienie migdzy wierszami ,,w dawnym
stylu” (gutishi T K3F) i ,,w nowym stylu” (jintishi %/IEAE1F). Nazwa ,,wiersze nowego
stylu” oznacza utwory pisane wedtug stosunkowo nowych regut, ktérych poczatki siggaja
stylu ery Yongming (483-493, Yongming ti 7KPH4K) i ostatecznie uksztaltowaly si¢ na
poczatku panowania Tangéw. Okreslenie ,,dawny styl” odnosi si¢ natomiast zarowno do
tych wierszy, ktore powstawaly przed tym okresem, jak i tych pisanych juz za dynastii
Tangéw (lub podzniej), ktore swiadomie nawigzywaly stylistycznie do poezji starszej.

Najbardziej charakterystyczna forma nowego stylu jest lishi £E1F, czyli wiersz ,,regu-
lowany” lub ,regularny”, liczacy osiem werséw (cztery dwuwiersze nazywane ‘gtowa’,
‘szyja’, ‘kark’ i ‘ogon”). Ponadto do nowego stylu moga by¢ zaliczane takze jueju (447)),
czyli czterowiersze oraz changlii (£13), czyli ,,dlugie wiersze regulowane” liczace
dowolng parzystg liczbe wersow powyzej osSmiu. Najistotniejsza cechg nowego stylu nie
byta liczba werséw, ale przede wszystkim zgodno$¢ z regutami okreslajacymi warstwe
brzmieniowa wiersza. Reguly te wyznaczaly odpowiednie zestawienie tondéw zaré6wno
w pojedynczych wersach, jak i w dwuwierszach (a w rezultacie w catoSci utworow).
Inng z obowigzujacych regut byta konieczno$¢ uzycia zdan paralelnych w okreslonych
miejscach utwordéw i postugiwanie si¢ rymem wylgcznie w tonie rownym.

WIERSZE W NOWYM STYLU I WEASCIWE ZESTAWIENIE TONOW

Swiadome wykorzystywanie réznic tonalnych dla uzyskania efektu estetycznego zaob-
serwowano najwcze$niej w poezji takich poetow jak Cao Zhi (B 4H 192-232), Cao Pei
(B A 187-226), czy Lu Ji (Pl 261-303), ktory w ,,Poemacie o literaturze” (ST Wen
fu) jako pierwszy stwierdzil wprost, ze ,,przemienno$¢ i nastepstwo dzwiekow i tonow
przypomina pie¢ barw, ktore sie wzajem uwydatnia” (B 2 A, B O FE2),
ale proby opracowania teoretycznych regut dla dystrybucji tondw w poezji taczy sie¢
zwykle ze stylem ery Yongming (483-493) i z dziatalnoscia Shen Yue (JLZ0 441-513),
autora m.in. (nie zachowane;j) ,,Tablicy czterech tondw” (Sisheng pu P 3%).

W okresie Yongming pojawilo si¢ rozrdznienie naturalnie wystepujacych w jezyku
tonéw na ton ‘rowny’ (ping “F), ‘wznoszacy’ (shang L), ‘odchodzacy’ (qu %) i ‘wste-
pujacy’ (ru A), ale w okre$laniu regul prozodycznych postugiwano sie raczej parami
przeciwstawnych pojec¢, takich np. jak: dzwigki pochylone / wzniesione, lekkie / cigzkie,
ptynne / przerwane, lotne / tonace, czyste / zmacone, twarde / migkkie. W postowiu do

2 Polskie tlumaczenie: Malgorzata Religa w: Adina Zemanek (red.), Estetyka chinska, Towarzy-
stwo Autoréw i Wydawnictw Prac Naukowych, Universitas, Krakow 2007, s. 106, wersy 103—104.
Chinski tekst dostgpny np. na stronie http://so.gushiwen.org/view_47897.aspx [01.02.2017].
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biografii Xie Lingyuna (if R1Z 385-433) w ,,Historii dynastii Song” (K15 Songshu)
Shen Yue pisze: ,,Jezeli najpierw pojawia si¢ dzwigk ptynny, po nim powinien nastapi¢
dzwigk przerwany. W jednym wersie wszystkie naglosy i wyglosy powinny by¢ rdzne,
a w dwuwierszu powinny by¢ réznice mi¢dzy dzwigkami lekkimi i cigzkimi. Dopiero jesli
catkowicie opanuje si¢ te zasady, mozna zaczaé rozprawiaé o literaturze” (5 i G ¥ 7,
WS, —fzW, ERR%, Wazh, BEER. YEkE, 67 530).
To wiasnie Shen Yue, a takze tacy poeci jak Wang Rong (‘Ef# 467-493) i Xie Tiao
(W HE 464-499) zaczeli pisa¢ wedtug tych zasad, wymagajacych $wiadomego stosowania
si¢ do regut eufonii tonow4.

Takie zestawienia brzmieniowej opozycji staty si¢ podstawa dla obowigzujacych naj-
pierw w stylu Yongming, a potem w tangowskim nowym stylu zasad tonalnej eufonii.
Cztery tony podzielono na dwa typy: ,,ton rowny” (ping), ktéry nie wznosi sie¢, nie opada,
moze by¢ swobodnie wydluzany bez zmiany intonacji i tzw. ,,tony pochyte” (ze), do
ktoérych zaliczano razem ton wznoszacy, opadajacy i wstepujacy. Powstal w ten sposob
rodzaj obowiazujacych schematdéw tonalnych, wyznaczajacych umiejscowienie w wierszu
stow wymawianych w tych dwoch typach tonow.

SCHEMATY TONALNE W TANGOWSKIM WIERSZU REGULOWANYM

Najmniejsza jednostka dystrybucji tondw (w przyblizeniu odpowiadajacg morze) sg
dwie sylaby (dun 1l lub dou iZ). Taka dwusylabowa jednostka poréwnywana byta do
pudeleczka (he #%), ktére ma dno i przykrywkeS. Pierwsza sylaba to ,,przykrywka”, ktora
mozna swobodnie zmieniaé¢, druga to ,,denko”, ktore ma pozosta¢ niezmienione. Innymi
stowy, jednostka np. w ,,tonie pochytym” (zejie A7) oznacza zaréwno zestawienie dwoch
toné6w pochytych / /, jak i zestawienie ,,ton rowny, ton pochyly” - /. Rzecz oczywiscie
komplikuje si¢ na wyzszych poziomach organizacji, zar6wno w pojedynczym wersie,
jak w przypadku dwuwiersza.

Schematy tonalne wersow mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy?®:

* wersy zaczynajace si¢ od tonu pochylego (tzn. takie, w ktorych druga sylaba jest

w tonie pochytym);

e wersy zaczynajace si¢ od tonu rownego (w ktorych druga sylaba jest w tonie réw-
nym).

W obydwu grupach mozliwe jest zakonczenie w tonie rownym lub pochytym (+ zmien-
ny ton pochyly; = zmienny ton réwny):

e wersy zaczynajace si¢ od tonu pochylego:

1. konczacy si¢ tonem rownym: + / / - -

3 Songshu Xie Lingyun zhuanlun R+Ai RiZ 4514, Chinski tekst dostepny np. na stronie wiki-
source: https://zh.wikisource.org/zh-hans/7% & i % {8 5% [01.02.2017].

4 Wiecej na temat poczatkéw zasad eufonii tonalnej zob. np. w David R. Knechtges, Tong Xiao,
Wen Xuan Or Selections of Refined Literature, t. 1, Princeton University Press, Princeton 1982,
s. 11-13. Szczegdlowy opis prozodii tonalnej wykorzystywanej w poezji okresu Yongming znajduje
si¢ w Meow Hui Goh, Sound and Sight. Poetry and Courtier Culture in the Yongming Era (483—493),
Stanford University Press, Stanford 2010, s. 21-35.

5 Wang Li, Gudai Hanyu (,,Dawny jezyk chinski”), t. 4, Zhonghua shuju, Pekin 1964. s. 1515.
O zasadach prozodii nowego stylu mozna przeczyta¢ takze w Roland Greene, Stephen Cushman,
The Princeton Encyclopedia of Poetry and Poetics, Princeton University Press, Princeton 2012,
s. 1299-1300.

6 Wang Li, op. cit., s. 1516.
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2. konczacy si¢ tonem pochylym: +/--/
wersy zaczynajace si¢ od tonu réwnego:

3. konczacy si¢ tonem rownym: --//-

4. konczacy si¢ tonem pochylym: =--//
Podstawowe wersy nowego stylu w pigciozgtoskowcu:
. +/--/

2. --//-

3. =--//

4. +//--

Dystrybucja tonéw wewnatrz dwuwiersza (/ian) rzadzi zasada ,,przeciwstawienia” (dui

X1): tzn. tony réwne i pochyle muszg by¢ zestawione kontrastowo (pomijajac sytuacje,
kiedy rymuje si¢ takze pierwszy wers, wtedy ostatnia sylaba pierwszego i drugiego wersu
beda tak samo w tonie rownym). Moéwiac inaczej, wers nieparzysty, tzw. ,,wyjsciowy”
(chu ) i wers parzysty, czyli ,,odpowiadajacy” (dui %) musza by¢ przeciwstawne pod
wzgledem kategorii tonalnej. Czyli:

jezeli zdanie ,,wyjSciowe” zaczyna si¢ i konczy tonem pochylym, to zdanie ,,0odpo-
wiadajgce” musi zaczynaé si¢ i konczy¢ tonem réwnym;

jesli zdanie ,,wyjsciowe” zaczyna si¢ od tonu réwnego i konczy tonem pochytym, zda-
nie ,,odpowiadajgce” musi zaczynaé si¢ od tonu pochytego i konczy¢ tonem réwnym.
Uchybienia wobec tej zasady nazywano ,,utrata przeciwstawienia” (shi dui RXT).
Relacjami tonalnymi migdzy dwuwierszami rzadzi tzw. ,,zasada przylegania” (nian

#h), nadajaca wicksza spoisto$é calym utworom. Zasada ,,przylegania” polega na tym, ze
,,odpowiadajacy”, parzysty wers pierwszego dwuwiersza i ,,wyjsciowy” wers dwuwiersza
nastepnego rozpoczynajg si¢ od tego samego tonu i konczg przeciwstawnym, czyli:

jesli w pierwszym dwuwierszu zdanie ,,odpowiadajace” zaczyna si¢ od tonu pochytego
i konczy tonem réwnym, ,,wyjSciowe” zdanie nastgpnego dwuwiersza takze zaczyna
si¢ od tonu pochytego, ale konczy si¢ tonem pochytym.

Niezgodno$¢ z ta zasadg nazywana jest ,utrata przylegania” (shi nian JHh).
Przykladowe schematy tonalne pieciozgtoskowego ,,wiersza regulowanego” (liishi

#F), czyli podstawowej, oémiowersowej formy nowego stylu’:

1.

schemat najczgstszy, rozpoczynajacy sie od tonu pochytego, w ktdérym pierwszy wers
si¢ nie rymuje:

+/--/

-/ -

=--//

+//--

(powtarzany)

schemat rozpoczynajacy si¢ od tonu pochylego, pierwszy wers konczy si¢ tonem
réwnym:

+//--

-/ -

7 Wang Li, op. cit., s. 1516-1517.
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=--//
+// -
3. schemat rozpoczynajacy sie od tonu rownego, pierwszy wers konczy si¢ tonem pochy-

Reguly tonalne w siedmiozgtoskowcu opracowano na podstawie pigciozgltoskowca,
dodajac na poczatku kazdego wersu pigciozgtoskowego dwie sylaby o przeciwstawnym
tonie, czyli:

pigciozgloskowiec siedmiozgltoskowiec

. //--/ --/--]

2. --//- []=-11-

3. ---// []-=-11

4. /] -- -/ -

Gloéwne typy werséw siedmiozgloskowych wygladaja wiec nastgpujaco:
-/

-/

[ ]-=-11-

[ ]---1]

Przyktadowe schematy tonalne siedmiozgtoskowego ,,wiersza regulowanego” lishi®:
1. Rozpoczynajacy si¢ od tonu rownego, w ktérym pierwszy wers si¢ rymuje:

=-+//--

+/--+/-

+/=+//

=4/ --

=-+/=/-

+/=+-//

=-4//--
2. Rozpoczynajacy si¢ od tonu rownego, w ktorym pierwszy wers si¢ nie rymuje:

=-+/=-/

=/--+/-

+/=-+//

=-+//--

=-+/=-/

+/--+/-

+/==//

=-+//--

Jedng z réznic migdzy pigciozgloskowcem a siedmiozgloskowcem jest to, ze w naj-
czestszej formie siedmiozgloskowca pierwszy wers si¢ rymuje.

8 Wang Li, op. cit., s. 1518-1519.
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Wewnatrz pojedynczego wersu swoboda dotyczaca sylab nieparzystych (,,przykrywek’)
jest ograniczona dodatkowymi regutami:

* Ostatnia (piata lub siddma) sylaba musi by¢ w tonie rownym, jesli si¢ rymuje; jesli
si¢ nie rymuje, musi by¢ w tonie pochytym.

e Jesli wewnatrz wersu poza rymem jest tylko jedna sylaba w tonie rownym, mamy
do czynienia z tzw. samotnym tonem réwnym (gu ping 9I°F), co traktowano jako
jeden z powazniejszych btedow.

* W wierszach nowego stylu unikano trzech tonéw réwnych na koncu wersu.

Z punktu widzenia dystrybucji tonéw, dhugi wiersz regulowany changlii (£:43%) mozna
traktowa¢ po prostu jako przedtuzenie lishi, poniewaz obowiazuja w nim takie same
wzorce tonalne wersoéw, oraz zasady ,,przeciwstawienia” i ,,przylegania”.

Schematy tonalne czterowierszy jueju (4i%)) sa takze takie same, jak w lishi, obo-
wigzuja w nich zasady przeciwstawienia i przylegania. Tak samo jak w [liishi, w pig-
ciozgtoskowcach najczesciej pierwszy wers rozpoczyna si¢ od tonu pochylego i nie
jest rymowany, a w siedmiozgtoskowcach zwykle zaczyna si¢ od tonu rownego i jest
rymowany.

Zarébwno w liishi, jak 1 w changlii i w jueju rymy zawsze muszg by¢ w tonie rownym.

PARALELIZM (Durzeaan JHL, SHE , Parouv HEfE)?

Zjawisko paralelizmu w poezji chinskiej polega na tym, ze wersy dwuwiersza skon-
struowane s na zasadzie identyczno$ci syntaktycznej (chociaz w dwuwierszach zdarzaja
si¢ rozbiezno$ci sktadniowe, przy zgodnos$ci gramatycznej poszczegdlnych wyrazow) oraz
opozycji brzmieniowej (tonalnej) i semantycznej. W wierszach regulowanych w parze zdan
paralelnych zaden wyraz nie moze si¢ powtarzac i zdania nie moga by¢ synonimiczne.

Z punktu widzenia tre$ci wyrdzniano m.in. paralelizm dokladny (gong dui T %),
paralelizm sasiedni (/in dui 48%}) i paralelizm przyblizony (kuan dui % X}). Rzeczowniki
podzielono na grupy tematyczne, np. zjawiska na niebie, okreslenia czasu, zjawiska na
ziemi, patace i budowle, rosliny, ptaki, zwierzeta, ryby i gady / owady, potrawy i napo-
je, sprzety, artykuly pismienne, stroje i ozdoby, bron itd. Jezeli odpowiadajace sobie
stowa ze zdan paralelnych pochodzg z tej samej kategorii tre§ciowej, mamy do czynienia
z paralelizmem doktadnym, np. w dwuwierszu ,,Gwiazdy zawisty nad rozleglym polem
/ Ksigzyc faluje w nurcie wielkiej rzeki” (xing chui ping ye kuo, yue yong da jiang
liu BIEFEFE, I RILR)10 odpowiadajace sobie ‘gwiazdy’ i ‘ksiezyc’ naleza do
kategorii zjawisk na niebie, a ‘pole’ 1 ‘rzeka’ do zjawisk na ziemi.

Paralelizm sgsiedni wystepuje wtedy, kiedy odpowiadajace sobie stowa nalezg do
grup zblizonych, sasiadujacych ze soba (niekoniecznie bezposrednio), np. ,,Glos zrodta
rozptakany na ostrych kamieniach / Kolor stonica zigbnacy na zielonych sosnach” (quan
sheng ye wei shi, ri se leng qing song RFWAGAT, HEAFTIN. Zrodto’ nalezy do

9 Wiele ciekawych informacji i szczegdtowe analizy roznych przypadkow paralelizmu w poezji
chinskiej mozna znalez¢ w: Hans H. Frankel, The Flowering Plum and the Palace Lady. Interpreta-
tions of Chinese Poetry, Yale University Press, New Haven and London 1976, s. 144-186.

10 Du Fu (F:8 712-770), Lii ye shu huai &R S, np. w Tangshi sanbaishou JFiF =111,
sekcja Wuyan liishi 1.5 87 (‘regulowane pieciozgtoskowce’), chinski tekst dostepny np. hitp:/
cls.hs.yzu.edu.tw/300/all/ALLFRAME.htm_[01.02.2017].

I Wang Wei (LE4E 699-759), Guo Xiangji si Jd&FSF, np. w Tangshi sanbaishou, sekcja
Wuyan liishi, chinski tekst dostgpny np. http://cls.hs.yzu.edu.tw/300/al/ALLFRAME.htm [01.02.2017].
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kategorii zjawisk na ziemi, ‘stonce’ do zjawisk na niebie, ‘kamienie’ znéw do zjawisk
na ziemi, a ‘sosny’ do roslin. Kontrast semantyczny odnosit si¢ nie tylko do rzeczow-
nikow, ale takze do ich okreslen, i podobnie ‘ostry’ nie jest oczywistym kontrastem do
stowa ‘zielony’. Nalezaloby go zaliczy¢ nawet nie do typu paralelizmu sasiedniego, ale
do przyblizonego, ktéry odnosi si¢ do sytuacji, gdy pod wzglgdem znaczenia stowa nie
majg ze sobg nic wspdlnego, ale wcigz odpowiadaja sobie pod wzgledem gramatycznym.
Np. ,,Jasny ksiezyc i czysty wiatr to nie sg rzeczy gminne / Lekkie futra i mocne konie
zostawiam mtodziezy” (ming yue qing feng fei su wu, ging qiu fei ma xie ercao W BiE
KAEGY), HFEIELD ) LE)I2. Opozycja znaczeniowa wykorzystana w tym dwuwier-
szu oczywiscie istnieje, ale jest subtelniejszego rodzaju: ‘ksiezyc’ i ‘wiatr’ to symbole
natury, wolnosci i postawy zyciowej pozwalajgcej si¢ nimi cieszy¢, ‘futra’ i ‘konie’ to
skontrastowane z nimi symbole bogactwa i §wiatowej pozycji.

Wang Li wspomina jeszcze dwa szczegdlne rodzaje paralelizmu. Pierwszy, ktory
mozna rozumie¢ jako rodzaj przerzutni, to tzw. ,,ptynaca woda” (liushuidui JiL7K3})13:
dwuwiersz — z reguly umieszczony na koncu utworu — jest wlasciwie jednym zdaniem, np.
,,Prosze spojrz, na kamieniach wsréd powojow ksigzyc / juz rozswietlit wokoto wysepki
szuwary i kwiaty” (Qing kan shi shang tangluo yue, yi ying zhou gian ludi hua 5%
£ EREEH, ST 3KIE)14 lub ,Nie moge Scierpieé, gdy cienie czarnych pukli
/ przychodza przede mna zawodzi¢ o biatej glowie” (bu kan xuan bin ying, lai dui bai
tou yin NHEZLEERS, KX H kSIS,

Drugi rodzaj to paralelizm ,,zapozyczony” (jiedui fi5X})!6: wyraz uzyty jest w znacze-
niu A, ale efekt paralelizmu semantycznego osiaga si¢ dopiero przywotujac jego znaczenie
B. Np. w zestawieniu Han yuan — JX|& ‘ogréd z epoki Han’ i yun tai =G — ‘taras
chmur’: Han — to nazwa dynastii, nazwa rzeki i metaforyczna nazwa Drogi Mlecznej
(‘niebianska rzeka Han”). Jesli ‘ogréd z epoki Han’ zestawiony jest z ‘tarasem chmur’,
woweczas termin Han moze przywodzi¢ tez na my$l ‘niebianska rzeke Han’, czyli Droge
Mleczng i dopiero to znaczenie jest wlasciwym odpowiednikiem dla ‘chmur’. Istnieje
tez specjalna odmiana paralelizmu ,,zapozyczonego”, w ktérym wrazenie odpowiednio$ci
semantycznej osigga si¢ przez skojarzenia fonetyczne, np. huang tian %K — ‘wznioste
niebo’ w zestawieniu z bai yun 1z ‘biatymi chmurami’: huang £ ‘wzniosty’ brzmi
tak samo jak huang ¥ ‘z6lty’, co pozoruje paralelne zestawienie dwoch kolorow.

Jeszcze inny swoisty rodzaj paralelizmu to hu wen H.czyli dostownie ,,wzajemne
sformutowania”, polegajace na tym, ze to co mowi si¢ w pierwszym wersie dwuwiersza,
odnosi si¢ tez do tego, co mowi si¢ w drugim i odwrotnie, np. dwuwiersz ,,Luki genera-
tow nie dadzg sie napigé, zbroje dowodcoOw sg zbyt zimne, by daty si¢ wlozy¢” (jiangjun

12 Huang Tingjian (#{#E"% 1045-1105), Da Longmen xiucai jianji (- 811754 W77, ,,Wystane
w odpowiedzi do Longmen Xiucai”). Chinski tekst dostgpny np. https://zh.wikisource.org/zh-hans//
INAEE (DU AEA)/ 422 [01.02.2017].

13 Wang Li, op. cit., s. 1529.

14 Du Fu, Qiuxing er shou (}>% )\, F ., Jesienne nastroje 2”), chinski tekst dostepny np.
https://zh.wikisource.org/zh-hans/FK ¥ )\ 15 [01.02.2017].

IS Luo Binwang (J%3Z+ 640-684) Zai yu yong chan (TE FRUKWE, ,Opiewanie cykady
w wigzieniu”). Tangshi sanbaishou, sekcja Wuyan lishi, chinski tekst dostgpny np. na stronie http://
cls.hs.yzu.edu.tw/300/all/ALLFRAME.htm [01.02.2017].

16 Wang Li, op. cit. s. 1529.
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Jjiaogong bu de kong, duhu tieyi leng nan zhuo ¥4 5 NG5, HRIPPAAHEE)7
oznacza, ze 1 generalowie, i dowodcy mieli taki sam ktopot zardwno z naciggnigciem
stwardnialych z zimna tukéw, jak i z wlozeniem zmarznigtych zbroi.

W liishi paralelizm obowigzuje w drugim i trzecim dwuwierszu. Stosunkowo czgsto,
szczegoblnie w pigciozgloskowcach, zdarza si¢ takze w pierwszym dwuwierszu (jesli pierw-
szy wers nie jest rymowany), rzadziej pojawia si¢ w dwuwierszu ostatnim. W jueju pod
tym wzgledem panuje duza swoboda: paralelizm moze by¢ stosowany w obu dwuwier-
szach, tylko w pierwszym, tylko w drugim (stosunkowo rzadko), lub wcale. Dopuszczone
jest uzycie powtdrzonych znakow, czego unika si¢ w [liishi. W changlii, czyli dtugim
wierszu regulowanym, paralelizm dopuszczalny jest w pierwszym dwuwierszu, unikany
w ostatnim i obowiazkowy we wszystkich pozostatych.

Z formalnego punktu widzenia, jedng z najbardziej charakterystycznych cech nowe-
go stylu jest zwigzto$¢. By zmiesci¢ maksymalnie duzo treci w bardzo ograniczonej
przestrzeni, poeci ograniczali lub w ogdle eliminowali uzycie tzw. stow pustych, ktérych
zadaniem jest wskazywanie relacji gramatycznych w zdaniu (przyimkoéw, partykut itd.).
Unikano bezposredniego wskazywania podmiotu, nawet w sytuacjach, kiedy wewnatrz
wiersza podmiot si¢ zmienial. Zwykle kontekst dostarczatl wystarczajacej informacji dla
uzupehienia tych brakow, czasami jednak wykorzystywano je celowo dla uzyskania
efektu wieloznacznosci. Czgstym zabiegiem byta inwersja, nietypowy lub odwrocony
szyk wyrazéw w zdaniu. Czesto takze pojawiajg si¢ frazy bez orzeczenia, w ktorych
konstrukcje rzeczownikowe w wersie lub dwuwierszu zestawione sa ze soba tak, aby
czytelnik sam odnalazt zwiazek migdzy nimi. Np. ,,Ptynace chmury, mys$li wedrowca;
zachodzace stonce, uczucie przyjaciela” (Fu yun you zi yi, luo ri gu ren qing % it

TR, EHA NS,
GUTISHI — WIERSZE W DAWNYM STYLU

W wierszach tworzonych w dawnym stylu w zasadzie uktad tonow nie jest ograni-
czony zadnymi regutami, ale typowe jest dla nich zjawisko sanpingdiao (= *F-i]) — czyli
trzech tonéw rownych obok siebie w zdaniach konczacych si¢ tonem rownym. Istnieja
tez wiersze ,,quasi regulowane” (rulii Nf), w ktére wplatano wersy regulowane, ale od
liishi r6znigce si¢ dowolng liczbg werséw, przemiennym stosowaniem ryméw w tonie
rownym i pochylym, przy czym czesto co cztery wersy nastgpowata zmiana rymu (co
jest szczegdlnie czeste w siedmiozgloskowcu). W wierszach pisanych w dawnym stylu
paralelizm jest dopuszczalny, ale nie obowigzkowy, dozwolone jest uzycie wszelkich
powtorzen i czasami poeci $wiadomie poszukiwali pewnej chropowatosci stylistycznej,
majacej ich upodobni¢ do ,.starozytnych”.

Dawny styl jest wigc forma swobodniejsza niz nowy styl i wiersze w dawnym stylu
pisane tez byly swobodniejszym jezykiem, czesto $wiadomie wykorzystujacym kolokwia-
lizmy i nawigzujacym do naturalnej wypowiedzi mowionej lub prozy. Jest to szczegolnie
widoczne w wierszach pisanych za Tangow lub pdzniej, kiedy poeci celowo starali si¢

17 Cen Shen (4% 715-770), Baixuege song wupanguan gui Jing (I3 % A B VA5, ,,Pio-
senka o $niegu. Odprowadzajac oficera w drodze powrotne;j do stolicy”). Zob. np. Tangshi sanbaishou,
sekcja Qiyan lLishi -LEHF  (‘regulowane siedmiozgtoskowce’), http://cls.hs.yzu.edu.tw/300/all/
ALLFRAME.htm [01.02.2017].

18 Li Bai (% 701-762), Song youren (5K N, ,,Odprowadzajac przyjaciela”). Tangshi san-
baishou, sekcja Wuyan liishi, http://cls.hs.yzu.edu.tw/300/all/ALLFRAME.htm [01.02.2017].
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skontrastowa¢ naturalno$¢ i swobode dawnego stylu z ogromna zwigztosciag i wyrafino-
waniem nowej poezji. Czasami jezyk dawnego stylu byt celowo archaizowany, aby tym
silniej uzyska¢ efekt ,,dawnosci”.

Na wynikajace z regut prozodycznych zréznicowanie nowego i starego stylu naktadaty
si¢ jeszcze inne roznice, np. treSciowe, narzucajace konwencje wiasciwe dla podjetych
tematow. Do takich konwencji tematycznych zaliczy¢ mozna np. ,,opiewanie historii”
(vong shi Wk ), ,,wspominanie przesztosci” (huaigu K1), ,,opiewanie uczu¢” (yong
qing Wk1i%), ,,opiewanie przedmiotow” (yong wu Wk#), podejmowane zaréwno w formach
nowego, jak i starego stylu.

Okres dynastii Tang uwaza si¢ zwykle za szczytowy w rozwoju poezji shi, ale pig-
ciozgloskowce i siedmiozgloskowce w nowym i w starym stylu pisano tak dlugo, jak
diugo funkcjonowato tradycyjne wyksztalcenie, czyli przynajmniej do konca dynastii
Qing w 1911 r. Przez te kilkaset lat wyksztalcaty si¢ rézne konwencje i ,,szkoly” sty-
listyczne, pojawialy si¢ takze nowe gatunki poetyckie, rzadzace si¢ wlasnymi regutami
i w roznych okresach przyémiewajace swoja popularnoscig shi. Dopiero w XX w., kiedy
jezyk wspotczesny niemal catkowicie zastgpit w piSmiennictwie chinskim jezyk klasyczny,
tradycyjne gatunki poetyckie, w tym shi, zostaly odsunigte w cien.
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BIALE MALZENSTWO” (EZDEWADZ-E SEFID)
~ DYSKUSJA WOKOL NIESLUBNYCH ZWIAZKOW
WE WSPOLCZESNYM IRANIE

ABSTRACT: The article is an attempt to present and analyze main dimensions of contem-
porary Iranian dispute concerning the so called ezdevaj-e sefid (‘“white marriage”) that is
a relation of two unmarried people living under one roof. A study of the public domain
that involves discussions of academics, journalists, state institutions and religious circles,
as well as ordinary Iranians, allows its two main dimensions to be distinguished. The
first is focused on describing this phenomenon and assessing its social, demographical,
moral and psychological consequences and the second one concerns the legal status
of “white marriages” in the Iranian legal system and discusses its possible analogies
in Shi’a legal doctrine.

KEYWORDS: marriage in Islam, ezdevaj-e sefid, “white marriage”, temporary marriage,
Islamic law, Iran, Shi’ism

Prawo malzenskie (ganun-e ezdewadz) w Islamskiej Republice Iranu oparte jest na ima-
mickim prawie szyickim (feqh-e emamije) 1 ujgte w formie kodeksu cywilnego (qanun-e
madani), co, jak zauwaza iranska prawniczka i badaczka Ziba Mir-Hosseini, oznacza,
ze ,,malzenstwo jest regulowane przez pojgcia religijne wpisane w nowoczesne systemy
prawa”l. Zgodnie z tym prawem, w Iranie kobieta i m¢zczyzna moga zawiera¢ dwa typy
matzenstw. Pierwszym jest malzenstwo state (ezdewadz-e da’em/nekah-e da’em), ktore
konstytuuje si¢ po podpisaniu przez obie strony kontraktu malzenskiego regulujacego
prawa i obowigzki matzonkow, kwestie finansowego zabezpieczenia dla kobiety (mah-
rije) na czas trwania malzenstwa lub na okoliczno$¢ rozwodu, a takze obejmujacego
wiele innych aspektow wspdlnego pozycia, ktore matzonkowie chcg w nim uwzgledni¢?.
Mgzczyzni zgodnie z obowigzujacymi przepisami oraz muzulmanska doktryng religijng
moga zawrze¢ az do czterech matzenstw statych réwnoczesénie, cho¢ warunkiem tego jest
réwne traktowanie wszystkich zon, tak w kwestiach emocjonalnych jak i finansowych3.

Drugim rodzajem matzenstwa przewidzianego przez prawo szyickie i dopuszczonego
przez iranskie prawo panstwowe jest matzenstwo czasowe (ezdewadz-e mowagqqat/nekah-
-e mowagqqat), ktore okresla tymczasowa relacj¢ migdzy kobieta i me¢zczyzng. Moze

I Ziba Mir-Hoseini, Marriage on Trial. A Study of Islamic Family Law, 1.B. Tauris, London,
New York 2000, s. 1.

2 Od lat iranskie dziataczki na rzecz praw kobiet walcza o to, aby w kontraktach matzenskich
zawierano takze informacje na temat innych regulacji dotyczacych wspoélnego zycia, rownych praw
i obowiazkéw matzonkéw oraz szczegétowe zapisy dotyczace ewentualnego rozwodu i opieki nad
dzie¢mi. Na temat dyskusji poswigconej prawu matzenskiemu zob. Ziba Mir-Hoseini, Marriage on
Trial. op. cit; Afsaneh Najmabadi, Feminism in an Islamic Republic. Years of Hardship, Years of
Growth, w: Yvonne Yazbeck Haddad, John L. Esposito (red.), Islam, Gender and Social Change,
Oxford University Press, New York 1998.

3 Ziba Mir-Hosseini, Familly Law iii. In Modern Persia, w: Encyclopeedia Iranica, Ehsan Yar-
shater (red.), t. 9, fasc. 2, s. 184-196.
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ono trwac kilka godzin, dni, tygodni, miesiecy, albo nawet lat. Ta forma malzenstwa
zawierana jest zazwyczaj wowczas, gdy strony nie wykazuja woli zwigzania si¢ statym
weztem matzenskim, lub gdy jest to z jaki§ powoddéw niemozliwe (np. mezczyzna nie
otrzymat zgody pierwszej zony). Malzenstwo czasowe od statego rdzni jednak nie tylko
dhugos¢ jego trwania. Sighe, jak popularnie okresla si¢ tego typu malzenstwa, nie konczy
si¢ rozwodem, lecz wygasa po okre§lonym z gory okresie, matzonkowie po sobie nie
dziedziczg ani nie majg prawa do zadnej formy alimentow (nafage)*. Cho¢ z punktu
widzenia religii ten typ malzenstwa posiada w szyizmie peing legalno$¢, nie cieszy si¢
wspotczesnie spoteczng akceptacja i od lat ma wielu krytykow, ktorzy zwracaja uwage
na to, ze jest de facto furtka do legalnej prostytucjis.

Z punktu widzenia doktryny religijnej konsekwencja obu typéw matzenstw jest zniesie-
nie naturalnego dla niespokrewnionych ze sobg kobiety i mezczyzny stanu namahramijat,
czyli stanu pewnej naturalnej obcosci 1 niedostgpnosci, pozostawania poza obszarem
uznawanym za haram, czyli za przestrzen zakazang dla obcego i uswigcona®. Opozycja
mahram-namahram, jak shusznie zauwazyta Shahla Haeri, stanowi w islamie podstawowy
paradygmat relacji mesko-damskich?. Akt matzenstwa sankcjonuje ich relacje, czyniac
kobiete i me¢zczyzng wobec siebie mahram, kim$ bliskim (dostownie takze powierni-
kiem). Relacja bliskodci i intymno$ci pomiedzy kobieta i mezczyzna (mahram budan)
do pewnego stopnia moze zostaé nawigzana takze poza tradycyjnym malzenstwem na
drodze zwyczajowej praktyki, do dzi§ stosowanej wsrdd bardziej tradycyjnych rodzin,
zwanej sighe-je mahramijat. Zwyczaj ten polega na odczytaniu religijnej formuly (sighe)
umozliwiajacej nawigzanie przez dwojke ludzi blizszej relacji. Zazwyczaj sighe-je mah-
ramijat praktykowany jest wobec nastolatkdéw, ktdrzy wychowuja si¢ razem lub spedzaja
ze sobg wiele czasu, a ktorych rodziny zyczylyby sobie, aby w przysztosci si¢ pobrali
lub tez wobec mtodych ludzi zamierzajacych si¢ pobra¢ tak, aby bez poczucia grzechu
1 zgodnie z doktryng religijng mogli spedzac¢ ze soba czas. Rytuat ten nie wymaga obec-
nosci uczonego szyickiego ani nie wiaze si¢ z konieczno$cia podpisywania jakiejkolwiek
prawnej umowy i ma charakter czysto religijny, moze by¢ wykonany np. przez najstarszego
cztonka rodziny. Trzeba jednak pamietad, iz odczytanie dwojce ludzi sighe-je mahramijat
nie jest rownoznaczne z nadaniem im praw malzenskich, czyli z powstaniem miedzy
nimi relacji okreslanej jako zoudzijat. Nie uprawnia ich zatem do rozpoczecia wspdlne-
go zycia ani podjecia wspotzycia seksualnego, a jedynie z punktu widzenia moralnos$ci
i obyczajowosci pozwala na wspélne spedzanie czasu, stanowigc forme¢ narzeczenstwas.

4 Na temat matzenstwa czasowego zob. Shahla Haeri, Law of Desire: Temporary Marriage in
Shi’i Iran, Syracuse University Press, New York 1989, s. 49-51 oraz Paulina Niechcial, Shi’i Institu-
tion of Temporary Marriage in Tehran, ,,Anthropos”, t. 104 nr 1, 2009.

5 Por. Sh. Haeri, op. cit., s. 219 i dalsze; Haideh Moghissi (red.), Women and Islam: Social
Conditions, Obstacles and Prospects, t. 2, Routledge, London, New York 2005, s. 174, 177; Marianne
Boe, Family Law in Contemporary Iran: Women's Rights Activism and Shari’a, 1.B. Tauris, London,
New York 2015, s. 124-125.

6 Mohammad Mo‘in, Farhang-e farsi, t. 3, Enteszarat-e behzad, Teheran 1382 AP (2003/04),
s. 2781.

7 Sh. Haeri, s. 76.

8 Por. Sh. Haeri, op. cit., s. 90; P. Niechciat, op. cit., s. 177.
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KRYZYS MALZENSTWA WE WSPOLCZESNYM IRANIE

Ostatnie lata przyniosty w Iranie dyskusje na temat pogiebiajacego si¢ kryzysu insty-
tucji stalego matzenstwa. Za najbardziej charakterystyczne wyznaczniki tego kryzysu
uznano widoczny, odnotowywany przez instytucje panstwowe, spadek liczby zawieranych
malzenstw, wydtuzenie si¢ okresu panienskiego kobiet i kawalerskiego mezczyzn® oraz
drastyczny wzrost liczby orzekanych rozwodow!0. Jak podajg statystyki, w duzych mia-
stach znaczaco wzrosta takze liczba tzw. chaneha-je modzarradi czyli domoéw zamiesz-
kiwanych przez osoby niezamegznel!l. Jednoczes$nie przekonanie o kryzysie matzenstwa
i coraz mniejsza chg¢ mlodych Iranczykow do zawierania stalych malzenstw wzmocnione
zostaty przez rosngcg popularno$¢ zwigzkow bez §lubu. Nie chodzi tu jednak jedynie
o przedmalzenskie relacje kobiety i me¢zczyzny, lecz o coraz powszechniej spotykane
w duzych miastach, zwlaszcza w Teheranie, zjawisko mieszkania dwdjki ludzi bez §lubu
pod jednym dachem. Zjawisko to, cho¢ obserwowane juz wcze$niej, miato do niedawna
charakter raczej marginalny i dotyczylo bardzo matego odsetka miodych Iranczykow
z nowoczesnych rodzin. Jednym z powodow byt z pewno$cia brak spotecznego przy-
zwolenia na zycie bez $lubu, co utrudnialo utrzymanie tego typu relacji w tajemnicy
i narazato par¢ nie tylko na krytyke ze strony rodziny, ale takze na sankcje prawne,
poniewaz relacje takie zgodnie z prawem iranskim uznawane sg za niedozwolone (nama-
szru). Dzi$ sytuacja ta zdaje si¢ ulega¢ zmianie, cho¢ nadal brak jakichkolwiek, nawet
szacunkowych danych dotyczacych skali tego zjawiska, coraz wigcej srodowisk w Iranie
zgodnych jest co do tego, ze popularnos¢ tego typu zwigzkéw wzrasta!2,

Zjawisko coraz czgstszego zycia par bez $lubu przykuto uwage srodowisk akademic-
kich, socjologow i psychologdéw spotecznych, a takze instytucji zajmujacych si¢ rodzing
juz kilka lat temu. Rownocze$nie watek ten podjeta takze prasa. Aczkolwiek, kiedy
w 2014 r. iranskie czasopismo kobiece ,,Zanan-e emruz”, redagowane przez jedng z naj-
bardziej zastuzonych iranskich dziataczek praw kobiet Szahlg Szerkat, poswigcito temu
tematowi sporg czgs$¢ swojego wrzesniowo-pazdziernikowego numeru, Rada Kontroli
Mediow (Hej at-e nezarat bar matbu’at) decyzja z dnia 27 kwietnia 2015 r. zawiesita
dziatalno$¢ pisma, a wobec jego redaktoréw wystosowala oskarzenie o propagowanie
pozamatzenskich relacji miedzy kobietg i mezczyzng!3.

9 Wedtug danych iranskiego urzedu statystycznego $redni wiek zamazpojscia kobiet wzrdst
w ostatnich latach z 19 do 23 lat, a m¢zczyzn z 23 do 26. Somaje Qadusi, Farangis Binat, Ezde-
wadz-e sefid: dard ja darman (,,Biale malzenstwo: bolaczka czy lekarstwo”), ,,Zanan-e emruz”,
nr 5, mehr 1383 (wrzesien/pazdziernik 2014), edycja internetowa dostgpna na: http://zananemrooz.
com [22.05.2017].

10° Zgodnie z danymi Iraniskiego Urzedu Statystycznego przez pierwszych dziewig¢ miesiecy 1395
AP (2016) r. stosunek zawieranych matzenstw do orzekanych rozwodow wynosit 3,9 co oznacza, ze
na cztery zwierane matzenstwa przypadat jeden rozwod. http://www.sabteahval.ir/Upload/Modules/
Contents/asset99/e-t-sh-9-95.pdf [22.05.2017].

I Osobom niezamgznym, nawet w duzych miastach, do niedawna do$¢ trudno byto np. wynajaé
samodzielnie mieszkanie.

12 Samar Fatemi, Rozmowa z socjologiem dr Sa’idem Ma’idfarem: Paziresz wa ja radd-e ezde-
wadz-e sefid chatast! (,,Bledem jest zarowno akceptowanie jak i odrzucanie biatych malzenstw!”),
,Zanan-e emruz”, op. cit.

13 Oskarzenie oparte bylo na paragrafie 2 art. 6 prawa prasy zakazujacego upowszechniania tresci
niemoralnych i sprzecznych z zasadami islamu.
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Dyskusja nad tym zjawiskiem z poczatku nalezata zatem do do$¢ kontrowersyjnych,
a samo zagadnienie okazalo si¢ tematem tabu. Do$¢ szybko jednak w dyskusje t¢ zaan-
gazowaly si¢ niemal wszystkie §rodowiska obecne w przestrzeni publicznej. Wspolnym
mianownikiem tego zaangazowania okazato si¢ przekonanie, iz ignorowanie tematu moze,
jak w jednym z wywiadoéw stwierdzit iranski socjolog dr Taqi Azad Armaki, doprowadzié
do prawdziwego kryzysu rodziny!4. Dzi$§ pismo ,,Zanan-e emruz” wrécito do sprzedazy,
a dyskusja nad ,,bialymi matzenstwami” na nowo wypekita przestrzen publiczna.

Juz autorzy pierwszych artykuldw poswigconych zwigzkom partnerskim dla okre-
Slenia tego typu relacji zaczgli postugiwac si¢ nazwa ,,biate malzenstwo” (ezdewadz-e
sefid/ezdewadz-e sepid) lub nawet ,biala rodzina” (chanewade-je sefid). Juz sam ten
termin wzbudzil liczne kontrowersje. Po pierwsze, cho¢ mogt kojarzy¢ si¢ ze znanym
w tradycji europejskiej mariage blanc, ktore oznaczato zwigzek bez pozycia, w Iranie
odnosito si¢ do normalnej relacji matzenskie;j. Iranska socjolog Zahra Minuij w okresleniu
,.biale matzenstwo” dostrzegla nawigzanie do pustego miejsca w dowodzie osobistym,
gdzie w tradycyjnym matzenstwie wpisuje si¢ imi¢ wspotmatzonkals. Jednakze w toku
dyskusji publicznej, wielu dyskutantéw uzycie terminu ,,matzenstwo” do opisania relacji
pozamatzenskiej uznato w tym przypadku za naduzycie. Taki zabieg, zdaniem niektorych
mialtby sugerowac, iz relacja, o ktorej mowa, jest czym$ prawnie usankcjonowanym
i obyczajowo zaakceptowanym, przypominajacym matzenstwo, podczas gdy w Iranie
pozycie kobiety i mezczyzny bez §lubu jest nie tylko sprzeczne z obyczajem, ale takze
niezgodne z iranskim prawem!®. W odpowiedzi na ten argument zaczeto uzywac takze
innych okreslef, takich jak hambaszi (dosl. ‘bycie razem’), hammakani czy hamchane-
gi (odnoszace si¢ do wspdlnego miejsca zamieszkania), niemniej jednak nazwa ,biate
matzenstwo” na dobre zakorzenita si¢ zarowno wsrod samych Iranczykow, w dyskursie
publicystycznym, jak i akademickim.

,BIALE MALZENSTWO” CZY ,,CZARNE POZYCIE”?

Rozne perspektywy uwzglednione w tej dyskusji czynia ja nie tylko ciekawa, lecz
takze istotng dla badaczy wspodtczesnego Iranu, poniewaz moze stanowi¢ punkt wyjscia
dla wielu dalszych studiow nad wspotczesnym spoteczenstwem iranskim, zmianami, jakie
w nim zachodzg, jego obyczajowoscig 1 moralno$cia, ale takze nad niezwykle istotnymi
w tym kontekscie kwestiami prawa muzutmanskiego i jego transformacji. Przedstawienie
catej dyskusji, ktéra toczy si¢ dzi§ w Iranie na temat tzw. ,.biatych matzenstw” nie bylo
by mozliwe w jednym artykule i nie jest takze celem niniejszego tekstu. Chce jedynie
zwrdci¢ uwage na dwa glowne wymiary toczacej si¢ dysputy oraz zasygnalizowaé kie-
runki jej dalszego rozwoju.

Pierwsza perspektywa wytaniajaca si¢ z dyskusji publicznej dotyczy opisu i oceny
zjawiska ,,biatych matzenstw” oraz poszukiwania tak ich zrédel, jak i ich spotecznych,
obyczajowych, moralnych, prawnych i psychologicznych skutkow. Za kluczowa w tej

14 Taqi Azad Armaki, Chanewade-je sefid czaleszi banjadi bara-je chanewade-je irani (,,Biata
rodzina fundamentalng przeszkoda dla iranskiej rodziny”), ,,Zanan-e emruz”, op. cit.

15 Zahra Minuij, Barresi-je aba’d-e hoqugqi-je ezdewadz-e sefid (,,Analiza prawnych wymiarow
biatego matzenstw”), ,,Zanan-e Emruz”, op. cit.

16° Dowwomin neszast-e tachassasi-je chanewade bargazar szod (Odbyto si¢ drugie posiedzenie
poswigcone rodzinie), http://tehran.bmn.ir/news/sit ) R jrtodl silat caadihCundit i 9/19380/ L+
[22.05.2017].
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dyskusji uzna¢ mozna kwesti¢ odpowiedzialnosci, ktorej zdaniem wielu, ,,biate matzen-
stwo” pozwala unikngé. Za jeden z gtowny powodoéw rosnacej popularnosci ,,biatych
zwiazkow” uznaje si¢ czesto fakt istnienia w spoteczenstwie bardzo wysokich oczekiwan
(dotyczacych zaréwno statusu spotecznego, jak i kwestii finansowych), ktore me¢zczyzna
zobowigzany jest spetni¢, aby si¢ ozeni¢!7. 1 cho¢ tradycyjnie ozenek miodych ludzi
w Iranie, zard6wno w przypadku kobiety, jak 1 mezczyzny, nie jest sprawa indywidualna,
ale dlugotrwatym procesem polegajacym na pokonywaniu kolejnych etapdw, poczawszy od
chodzenia w konkury (chostegari) po wesele (arusi), w ktory zaangazowane sg czesto cate
rodziny, to mozna zaobserwowac, iz oczekiwania wobec pana mtodego czgsto wykraczaja
poza tradycyjny, zapisany w prawie malzenskim obowiazek przyjecia na siebie cigzaru
utrzymania zony i dzieci!®. W ostatnim czasie zwrécit na to uwage jeden z doradcow
prezydenta Iranu Hasana Rouhaniego, Hesamoddin Aszena, ktéry juz w grudniu 2014 r.
przekonywal, iz ,,jesli matzenstwo nie bedzie tatwo dostepne [dla mtodych ludzi — M.R.],
a cala odpowiedzialno$¢ spadnie na jedng osobe, trudno oczekiwaé od tej osoby, aby
poradzita sobie z calg tg presja sama”1®.

Jednak sprostanie rytualom przedmatzenskim, a takze spelnienie wysokich oczeki-
wan zwigzanych z zawarciem stalego matzenstwa, wielu ludziom nadal wydaje si¢ by¢
niezwykle istotne. W wywiadzie dla pisma ,,Zanan-e emruz” 25-letnia Pegah, od dwoch
i pot roku zyjaca ze swoim chlopakiem bez §lubu, przekonuje, ze zwleka z zawarciem
statego matzenstwa jedynie do czasu, gdy — jak sama mowi — ,,pojawig si¢ odpowiednie
warunki finansowe20. Niespetienie warunkow, o ktorych mowi mtoda Iranka to zda-
niem wielu uczestnikéw dyskusji znaczaca przeszkoda na drodze do $lubu. Jak zauwaza
socjolog Sa’id Ma’idfar, ,,brak zgodnosci realiow zycia z mentalnoScig spoteczenstwa
powoduje wzrost popularnosci tego typu relacji (,,biatych matzenstw” — M.R.)2!. Zdaniem
samych Iranczykéw, od mezezyzny, ktory chee sie dzi§ ozeni¢ oczekuje si¢ posiadania
domu lub mieszkania, samochodu, a takze licznych drogich prezentéw dla panny mto-
dej. Presja spelienia tych oczekiwan jest tak silna, Zze wobec slabej obecnie sytuacji
ekonomicznej, duzego bezrobocia wsrod miodych ludzi, niepewnosci na rynku pracy,
mezczyzni coraz czesciej czuja si¢ niegotowi do podejmowania tego typu zobowigzan?2.
Co wigcej, waznym elementem zardwno przygotowan jak i samego malzenstwa jest
mahrije, czyli zabezpieczenie finansowe kobiety, ktorego wysoko$¢ mezczyzna dekla-
ruje w dniu podpisania kontraktu. Rodzina kobiety, jak i sama kobieta czesto oczekuje
bardzo wysokiego mahrije jako zabezpieczenia trwaloéci zwiazku, a mezezyzna, ktory
np. przy rozwodzie nie bedzie w stanie go wyplaci¢ moze nawet trafi¢ do wigzienia®3.

17" Pargar, program publicystyczny stacji BBC Persian wyemitowany we wrze$niu 2015 r., https:/
www.youtube.com/watch?v=-0bZkRFoBLs [22.05.2017]; S. Fatemi, op. cit.; S. Qadusi, F. Bajat,
op. cit.; oraz http://www.dw.com/fa-ir/a-18104725 [22.05.2017].

I8 Na temat rytualdow matzenskich w Iranie zob. Bijan Moridani, The Persian Wedding, Inner
Layers, California 2005.

19 Maqamat-e dzomhuri-je eslami negaran-e gostaresz-e szadid-e ezdewadz-e sefid (,,Zaniepo-
kojenie wtadz Islamskiej Republiki drastycznym wzrostem liczby biatych matzenstw”), http://www.
dw.com/fa-ir/a-18104725 [22.05.2017].

20 S. Qadusi, F. Bajat, op. cit.

21 S. Fatemi, op. cit.

22 Pargar, op. cit.

23 Kwestia mahrije jest w rzeczywisto$ci skomplikowana. Jak pokazuje praktyka, mahrije czgsto
staje si¢ podczas rozwodu kartg przetargowa np. w walce o dzieci.
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Pary zyjace w ,,biatych” relacjach podkreslaja z kolei, ze wydatki dziela po rowno lub
zgodnie z aktualnymi mozliwo$ciami kazdej ze stron, nie kierujac si¢ odgorna zapisang
w prawie lub zwyczaju zasadg — kto kogo ma utrzymywac?4. Jak podkresla Ma’idfar
,.Ww biatym malzenstwie nie istniejg rytuaty i zwyczaje matzenskie, nie obowigzuja wydatki
zwigzane z posagiem, §lubem i weselem, a takze nie ma oczekiwania, Ze megzczyzna sam
zapewni byt rodzinie”?’. Wazng cecha ,,bialego matzenstwa”, jak wynika z przeprowa-
dzonych z mtodymi parami wywiaddw, jest zatem podziat obowigzkow, w odrdéznieniu
od sytuacji, w ktorej to mgzczyzna odpowiedzialny jest za utrzymanie domu, a kobieta
za jego prowadzenie. Nilufar, jedna z ankietowanych przez dziennikarki ,,Zanan-e emruz”
kobiet, mowi: ,,Ja zachowuj¢ swoja prywatno$¢. On [partner — M.R.] zawsze sam nosi
swoje ubrania do pralni, a ja nie mam obowigzku przygotowywania positkéw. Jesli cos
dla niego robig, wynika to z mojej zyczliwo$ci”26. Wsrdéd zwolennikow zwigzkow bez
$lubu krytyce poddawany jest czesto wlasnie tradycyjny podziat r6] w matzenstwie. Inna
udzielajaca wywiadu Iranka, Ellahe, za przyklad takiego tradycyjnego matzenstwa podaje
zwigzek swoich rodzicow i podkresla, ze sama ,,nie chce ani tej opieki [jaka gwarantuje
state matzenstwo — M.R.], ani tego ponizenia”?’. Narges, kolejna rozméwczyni z kolei
przyznaje, ze ,to prawda, ze stale malzenstwo do pewnego stopnia ogranicza takze
mezezyzng, lecz nie tak jak kobietg28.

Oczywiscie, mimo wielu krytycznych gtoséw wobec tradycyjnego podziatu rol i odpo-
wiedzialno$ci kojarzonych ze statym matzenstwem, pojawiaja si¢ w tej dyskusji takze
glosy 0s0b rozczarowanych zwiazkami bez $lubu. Na przyktad 35-letnia Parisa w wywia-
dzie dla gazety mowi o tym, ze w trakcie ,,biatego malzefistwa” zostala wykorzystana:
,ostatnie dwa lata to ja utrzymywatam dom i ptacitam czynsz. [M¢j partner — M.R.] nie
wzigt na siebie zadnej odpowiedzialnosci. Kiedy si¢ temu sprzeciwitam, podnioést krzyk
i odszedt”?. Jak piszg autorki artykulu ,Biate malzenstwo: bolaczka czy lekarstwo”
Somaje Qadusi i Farangis Bajat, zycie w tego typu zwiazku ,,daje réwnocze$nie moz-
liwosci ucieczki przed prawem regulujacym matzenstwo czy ktopotliwymi zwyczajami,
co przez niektorych uznawane jest za wyzwalajace, lecz to samo moze sta¢ si¢ takze
pieta achillesowa tego typu relacji”30.

Problem wysokich oczekiwan spotecznych czy zobowiagzan finansowych zwigzanych
z malzenstwem i jego zawarciem, czes$ciej poruszany jest jednak w przypadku mezczyzn.
Za podstawowa motywacje kierujaca kobietami decydujacymi si¢ na zycie bez §lubu
uznawana jest mozliwo$¢ uniknigcia odpowiedzialnos$ci prawnej wigzacej si¢ z zawar-
ciem stalego matzenstwa. Ta odpowiedzialno$¢ rozumiana jest jako rodzaj ograniczenia
prawnego, o ktérym od lat mowig i z ktéorymi walczg iranskie dziataczki na rzecz praw
kobiet3!. W tym kontek$cie zazwyczaj zwraca si¢ uwage na zapisang w prawie malzenskim
konieczno$¢ podporzadkowania si¢ woli meza, koniecznos¢ uzyskiwania jego zgody, np.
na wyjazd za granicg, brak prawnych zabezpieczen przy rozwodzie czy trudnosci w zdo-

24 S. Qadusi, F. Bajat, op. cit.

25 S. Faremi, op. cit.

26 S. Qadusi, F. Bajat, op. cit.

27 Ibidem.

28 Ibidem.

29 Ibidem.

30 Tbidem.

31 Por. Z. Mir-Hosseini, Marriage on Trial, op. cit., s. 54-83; Nikkie R. Keddie, Women in the
Middle East: Past and Present, Princeton University Press, 2007, s. 113-117.
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byciu prawa do opieki nad dzie¢mi. Czgstym argumentem podnoszonym przez krytykow
obecnie obowigzujacego prawa malzenskiego stalo si¢ zatem przekonanie, ze ,biate mal-
zenstwo” chroni kobiete przed trudno$ciami patriarchalnej rodziny, ktérej podstawa jest
akt matzenstwa. Mieszkajacy na zachodzie socjolog iranski Hosejn Qazjan uwaza, ze dla
kobiet ,,biate matzenstwa” w wielu obszarach (w tym m.in. seksualnym i spotecznym)
staly si¢ wyzwalajace (rahai bahsz)32. Niektorzy, upowszechnianie si¢ biatych zwiazkow
uznali za efekt emancypacji kobiet oraz ich buntu wobec dyskryminujagcego prawa mat-
zenskiego33. Jednak, nadal czesto podkresla sig, ze jak zaznacza Sa’id Ma’idfar, wejscie
w ten rodzaj zwigzku nie niweluje dyskryminacji34. W podobnym tonie wypowiedziata
si¢ dziennikarka Zahra Minuij, ktdérej zdaniem ,,kobiety w tego typu relacjach [,,biatych
matzenstwach” — M.R.] sg narazone na roéznego typu urazy spoteczne, psychologiczne,
ekonomiczne a nawet fizyczne”35.

Do argumentu tego odniosta si¢ takze Zyjaca na emigracji znana iranska prawniczka
i badaczka Mehrangiz Kar, ktora zwrdcila uwage na pewien paradoks, ktory rodzi si¢
w wyniku takiego podejscia. Kobiety, ktore chcac kontestowa¢ prawo muzutlmanskie,
decyduja si¢ na zycie w bialym zwigzku, moga, o czym Merangiz Kar wspomina, odwo-
hujac si¢ do doswiadczen swoich kolegéw z Iranu, by¢ zmuszone do tego, aby np. wobec
przemocy, jakiej do$wiadczaja z rak partnera, szuka¢ pomocy w tym samym prawie,
wobec ktdrego si¢ buntuja. Prawniczka twierdzi, ze coraz wigksza liczba kobiet zyjacych
w wolnych zwigzkach w Iranie, zwraca si¢ do adwokatow o pomoc prawng. Jednak, jak
pisze Kar, takiej kobiecie mowi si¢ zazwyczaj, ze jesli wystosuje przeciwko swojemu
partnerowi sadowe oskarzenie o przemoc, najpierw sama bedzie musiata stawi¢ czota
oskarzeniu o zaangazowanie si¢ w relacj¢ zakazang3o.

Argument ten z chgcig podnoszony jest takze przez przeciwnikow ,,biatych matzenstw”
i uznawany za jedna z najwigkszych jego wad. Zwraca si¢ uwage na fakt, iz zyjacych
w tego typu zwiazkach ludzi, zardwno kobiety jak i mezczyzn nie chroni w zasadzie
zadne prawo. Nie chodzi tu wylacznie o potencjalne patologie i przemoc, lecz takze inne
kwestie prawne, jak choéby problem dziedziczenia, alimentoéw, czy dostepu do informacji
medycznej partnera3’. Narracja ta nie przekonuje jednak wielu krytykow obecnego stanu
prawnego, ktorzy zwracaja uwage na fakt, iz dzi§ obowiazujace prawo malzenskie tylko
teoretycznie gwarantuje kobiecie egzekwowanie swoich praw, a w praktyce i tak czesto
cheac np. uzyskac rozwdd lub przejaé opieke nad dzie¢mi, muszg z tych praw (np. prawa
do mahrije czy alimentow) zrezygnowac3s.

Aspekt prawny tzw. ,,bialych malzenstw” nie jest jednak jedynym przedmiotem dys-
kusji. Srodowiska konserwatywne, w tym m.in. szyiccy uczeni religijni, zwracaja uwage
takze na etyczny wymiar tego zjawiska. Jak stwierdzit ajatollah Mohammad Reza Golpa-

32 Fzdewad:z-e sefid: Rawabet-e charedz az ezdewad: (,,Biate matzenistwo: Relacja pozamatzen-
ska”) http://www.bbc.com/persian/iran-39213566 [22.05.2017].

33 Mohsen Hejdarjan, Az madarese-je namus ta ezdewadz-e sefid (,,0d szkoty ,,Namus” do biatych
malzenstw”), http://www.iran-emrooz.net/index.php/politic/more/68407/ [22.05.2017].

34 S. Fatemi, op. cit.

35 Zahra Minuij, op. cit.

36 Mehrangiz Kar, Ezdewad:z-e sefid (,,Biate matzenstwo”), Rooz Online 17.05.2014, http://www.
roozonline.com/persian/opinion/opinion-article/article/-e0428870b6.html [22.05.2017].

37 Barresi-je awaqeb-e padide-je ezdewadz-e sefid (,,Analiza konsekwencji zjawiska biatych mat-
zenstw”), http://www.farhangnews.ir/content/90359 [22.05.2017].

38 Ibidem.
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jegani ,,jest haniebnym, aby kobieta i mg¢zczyzna, dziewczyna i chlopak zyli razem bez
$lubu™3. Niektorzy badacze nauk spolecznych w Iranie przekonuja, ze w nadal trady-
cyjnym spoteczenstwie iranskim cena, jakg parze przyjdzie zaplaci¢ za tego typu zycie,
bedzie znacznie wyzsza w przypadku kobiet, niz mezczyzn#0. Jak pisze Sa’id Ma’idfar
hiestety w naszym spoleczenstwie nadal zachowania, ktdre przystoja me¢zczyznom, nie
sa akceptowane w przypadku kobiet”4!.

,,Biate matzenstwa”, dlatego czesto okreslane bywaja jako ,.czarne pozycie” (ham-
baszi-je sijah), ktore, jak napisat iranski socjolog dr Amanollah Qaraij, czynig zZycie
dziewczyny czarnym, ciemnym?2. Ta symbolika koloréw towarzyszaca wielu dyskusjom
dotyczacym ,,biatych matzenstw” nie jest wytacznie zabiegiem stylistycznym. W iranskim
spoteczenstwie cieszacy si¢ szacunkiem cztowiek, rodzina czy spotecznos¢ okreslana bywa
jako aberudar Tub aberumand, czyli posiadajacy aberu (dost. ‘wodg/blask twarzy’), czyli
jasny 1 czysty wizerunek, ktorym cieszy si¢ w obliczu innych ludzi. Czyny niegodne
zaciemniajg ten wizerunek. Wyobrazenie to odzwierciedla si¢ takze w samym jezyku
perskim i obecnie funkcjonuje w wielu nadal stosowanych zwrotach. Gdy cztowiek si¢
wstydzi, poniewaz zostanie ujawnione jakie§ niegodne lub niezgodne z oczekiwaniami
spotecznymi lub zasadami moralnymi jego postgpowanie, mozemy ustysze¢, jak mowi
rum sijah, czyli ,,moja twarz stala si¢ ciemna, czarna”. Gdy z kolei traci twarz, dobre
imi¢, skompromituje si¢, mozemy ustysze¢ zwrot aberum rafte, co oznacza, ze jego jasny
1 czysty wizerunek zostal zniszczony, utracony. Okreslenie ,,czarne pozycie” odnosi sig¢
zatem do wyobrazenia, ze zycie bez $lubu jest zawstydzajace, niszczy ono jasny i pozy-
tywny wizerunek spoteczny kobiety*3.

Ciemna strona ,,bialych zwiazkow” dla wielu uczestnikow publicznej dyskusji wiaze
si¢ takze z faktem, na ktory zwrdcit uwage m.in. przywotywany juz wczesniej socjolog
dr Qaraij twierdzac, iz wobec obecnie obowigzujacego w Iranie prawa, zycie bez §lubu
nie moze shizy¢ przetrwaniu spoteczenstwa, zaktadaniu rodziny, rodzeniu dzieci, lecz
moze by¢ wylacznie jedna z form nawigzywania relacji intymnej pomig¢dzy kobieta i mez-
czyznag**. Posiadanie dzieci przez dwojke ludzi pozostajacych w relacji pozamalzenskiej
jest dzi§ w Iranie bardzo utrudnione i wigze si¢ z licznymi, nie tylko obyczajowymi, lecz
przede wszystkim prawnymi przeszkodami. Te trudnos$ci dotycza niemozliwosci uzyskania
przez dziecko pelni praw obywatelskich i moga prowadzi¢ do klopotéw zwigzanych ze
zdobyciem dla dziecka dokumentdéw, ubezpieczenia, wpisaniem nazwiska ojca do aktu
urodzenia, czy okresleniem formy dziedziczenia, a takze prawa do nauki, poniewaz jak
pisze Zahra Minuij ,,dzieci poczgte w bialtym malzefistwie zgodnie z iranskim prawem

39 Enteqad-e ra’is-e daftar-e ajatollah Chamenei az gostaresz-e ezdewadz-e sefid (,,Krytyka szefa
biura ajatollaha Chameneiego wobec upowszechniania si¢ biatych matzenstw”), http://www.bbc.com/
persian/iran/2014/11/141130_nm_marriage golpaygani [22.05.2017].

40 Ezdewadz-e sefid ja hambaszi-je sijah (,,Biale malzefistwa czy czarne pozycie”), http://www.
hawzah.net/fa/article/view/94656 [22.05.2017].

41 S. Fatemi, op. cit.

42 Rozmowa portalu Entechab.ir z socjologiem dr Amanollahem Qaraijm, http://www.entekhab.
ir/fa/news/160548 [22.05.2017].

43 Zagadnienie aberu, czyli wizerunku, dobrego imienia i reputacji cztowieka rozwijam w arty-
kutach: Magdalena Zaborowska, 4 Contribution to the Study of the Persian Concept of Aberu,
,.Hemispheres. Studies on Cultures and Societies” 2015, t. 29, nr 1, s. 113-127 oraz Magdalena
Rodziewicz, Miedzy jawnym a ukrytym. Wizerunek czlowieka (aberu) w kulturze perskiej, ,,Ethos”
Kwartalnik Instytutu Jana Pawta 11 KUL 2016, r. 29, nr 2(114), s. 245-264.

44 http://www.entekhab.ir/fa/news/160548, op. cit. [22.05.2017].
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nie s3 uznawane za legalne (maszru) 1 nie ciesza si¢ prawami takimi, jak posiadanie
dowodu tozsamosci™#S. Zgodnie z prawem, jak i ze zwyczajem, dziecko spoza matzen-
stwa okre$lane jest jako haramzade, czyli ,;zrodzone z grzechu”, z tego co zakazane,
haram. Stad w jednym ze swoich wystgpien ajatollah Golpajegani méwit, ze wraz z upo-
wszechnieniem si¢ ,,biatych malzenstw” odejdzie w niepami¢é nasl-e halal, prawowite
pokolenie, a nadejdzie czas tych, ktorzy zostali zrodzeni z grzechu, nasi-e haramzade*.

NA DRODZE DO ROZWIAZANIA

Pomimo tego, ze ,,biale malzenstwa” maja w Iranie wielu przeciwnikow i krytykéw
zarowno wsrod srodowisk uczonych szyickich i instytucji panstwowych, jak rowniez zwy-
ktych ludzi, druga wazna perspektywa wspotczes$nie toczacej si¢ w przestrzeni publicznej
dyskusji, zasadza si¢ na probie poszukiwania rozwigzania tego problemu. Celem jest
zardwno poszukiwanie sposobow na zmniejszenie popularnosci tego typu relacji wsrod
mtodych Iranczykow, jak roéwniez opracowanie sposobOdw na to, aby decydujacy sie zy¢
w zwigzkach bez Slubu mtodzi ludzie mogli unikngé zwigzanych z tym sankcji prawnych.

Dyrektor generalny ds. spotecznych prowincji Teheran, Sijawasz Szahriwar, poinfor-
mowat o rozpoczgciu przedsiewzigcia pod nazwa ,,promocja trwatej rodziny” (e ttela-je
chanewade-je pajdar) majacego na celu ulatwienie zawierania statych matzenstw mtodym
Iudziom, co, zdaniem jego pomystodawcow, miatoby skutkowa¢ obnizeniem popularnos$ci
,biatych matzenstw” wérod Iranczykow?’. Jak podkreslit Szahriwar, ,,mlodzi Iranczycy
musza wiedzie¢, ze ten rodzaj malzenstwa nie przyniesie iranskim rodzinom spokoju
i bezpieczenstwa™8, Warto podkresli¢, ze tego typu inicjatywy nie sa w Iranie nowo-
$cig. Na mniejszg skale pomoc pochodzgcym z ubogich rodzin mtodym ludziom od lat
oferuja fundacje lub lokalne instytucje pomocowe organizowane m.in. wokot meczetow,
ktore pomagaja np. mtodym dziewczetom w zgromadzeniu posagu (dzahize)*®. Rzadowy
projekt ma jednak wielu krytykéw, ktorzy twierdza, iz ma on charakter propagandowy,
a jego celem jest przede wszystkim walka z ,,biatymi matzenstwami”s0. Pojawiajg si¢
glosy mowiace, ze wobec rosnacej popularnosci tego typu relacji nalezatoby skupic si¢
raczej na poszukiwaniach rozwigzan majacych na celu legalizacje tych zwiazkow, co
pozwolitoby osobom w nich zyjacym na uniknigcie wigzacych si¢ z tym konsekwen-
cji prawnych. Znamienne stowa padly podczas zorganizowanej w kwietniu 2016 r. na
Uniwersytecie Teheranskim serii posiedzen poswigconych prawnym aspektom ,,biatych
malzenstw”, gdzie zastanawiano si¢ m.in. nad tym, czy kryminalizacja (a w konsekwencji
penalizacja) ,,bialych matzenstw” nie narusza zagwarantowanego przez prawodawstwo

45 Z. Minuij, op. cit.

46 Baczeha-je ezdewadz-e sefid haramzade hastand (,,Dzieci z biatych matzenstw sa zrodzone
z grzechu”) http://www.binanews.ir/news66033.html [26.05.2017].

47 Tarh-e moqabel ba ezdewadz-e sepid be szoura-je barnamerizi-je astan-e tehran mirawad
(,,Projekt w sprawie biatych malzenstw zostal zlozony w radzie planowania prowincji Teheran”),
http://www.isna.ir/news/93061508557 [22.05.2017].

48 Tbidem.

49 Zajmuja si¢ tym m.in. lokalne oddziaty Komite-je emdad-e emam chomejni, Fundacji pomocowej
imama Chomejniego i wielu innych. Zob. Ahda-e 7 seri dzahizie be dochtaran-e tacht-e puszesz-e
komite-je emdad (,,Przekazanie 7 kompletow posagu dziewczynom pozostajacym pod opieka fundacji
pomocy”), http://www.dana.ir/news/806952.html [22.05.2017].

50 Mobaraze-je nehadha-je hokumati ba ezdewadz-e sefid (,,Walka instytucji panstwowych z bia-
tymi malzenstwami”), https://persian.iranhumanrights.org/1394/11/white-marriage/ [22.05.2017].
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i tradycje muzutmanska, mieszczacego si¢ w pojeciu harim-e chosusi, prawa do prywat-
no$ci. Jak zauwazyt wowczas Mohsen Barhani, cztonek zespotu badawczego Wydziatu
Prawa i Nauk Politycznych tegoz uniwersytetu, kazda ingerencja w prywatno$¢ jest
ingerencja w intymne sfery osobowosci cztonkow spoteczenstwa, dlatego kazda proba
zajecia si¢ tym zjawiskiem powinna, zdaniem tego badacza, bra¢ pod uwage swicte prawo
do prywatnosci oraz poszanowanie przestrzeni, w ktorej cztowiek czuje si¢ bezpiecznie
(haqq-e chalwat)>'. W dalszej czg$ci Barhani skonstatowal, ze ,,biate matzenstwo” ma
nature catkowicie prywatng i chociaz stanowi oparcie dla innych aspektéw zycia spo-
tecznego, realizuje si¢ w przestrzeni osobistej>2.

Tego typu argumenty wydaja si¢ poki co nie mie¢ wystarczajacej sity przebicia wobec
faktu, iz prawo dotyczace malzefstw oparte jest w Iranie na szari’acie, i zgodnie z obo-
wigzujacymi dzi§ zasadami kazda relacja kobiety i mezczyzny, ktéra ma miejsce poza
malzenstwem, uznawana jest za czyn bezprawny (namaszru) i podlega karze chlosty
(szallag)>3. Niemniej jednak w ramach dyskusji, ktora toczy si¢ dzi§ w Iranie, pojawiaja
si¢ proby wpisania ,,biatych matzenstw” w ramy doktryny szyickiej, lub tez poszukiwania
sposobu na uznanie tej formy relacji miedzy kobieta i me¢zczyzng za, w jakim$ chocby
stopniu, dozwolong przez religi¢. Co niezwykle istotne, proby te nie sa podejmowane
przez szyickich ajatollahow, lecz zwyktych Iranczykow i artykulowane na forach interne-
towych, w artykutach prasowych czy pytaniach kierowanych do autorytetow religijnych34.

7 uwagi na fakt, ze, jak pisze Shahla Haeri, ,,wszystkie szkoty prawa muzulman-
skiego uznaja matzenstwo za kontrakt agd3, punktem wyjscia wspotczesnych iranskich
poszukiwan stata si¢ akceptowana w prawie szyickim, dozwolona m.in. w handlu, forma
kontraktu polegajaca na cichym porozumieniu dwoch stron. Taka transakcja nazywana
jest w szyizmie mo ‘atat (od rzeczownika ata oznaczajacego co$ darowanego, ofiarowy-
wanego, prezent). Nie wymaga ona sporzadzenia pisemnego kontraktu, podpisywania
jakiegokolwiek dokumentu, obecnos$ci osob trzecich, a nawet stownego wyartykutowania
zgody obu stron, a konstytuuje si¢ jedynie poprzez swoja realizacje, czyli przekazanie
pieniedzy i odbidr towaru. Zgodnie ze stanowiskiem uczonych szyickich mo atat oznacza,
ze kazda ze stron godzac si¢ na transakcjg, otrzymuje oczekiwang sume¢ w zamian za to
co ofiarowuje drugiej stronie3°.

W zwiagzku z tym w przestrzeni publicznej zaczg¢ly pojawiaé si¢ dywagacje, czy
zasady tej nie mozna by zastosowaé takze do malzenstw. Zaczeto rozwazaé kwestie,
czy porozumienie dwojki ludzi co do wspolnego zycia, ktore odbywa si¢ bez §wiadkow
i nie jest w zaden oficjalny sposob potwierdzone pisemna umowa, moze by¢ uznane za

51 Aja ezdewadz-e sefid dzozw-e harim-e chosusi ast wa nemiszawad an ra dzorm danest? (,,Czy
biale malzenstwo to kwestia prywatnosci i intymno$ci i nie mozna uznaé¢ go za przestgpstwo?”),
http://www.khabaronline.ir/detail/528184/society/judiciary [22.05.2017].

52 Ibidem.

53 Zgodnie z prawem karnym IRI (ganun-e madzazat-e eslami), rozdziat 18 (przestepstwa prze-
ciwko czystosci i moralno$ci publicznej), art. 637,

https://www.unodc.org/tldb/pdf/Islamic_Penal Code in Farsi.pdf [22.05.2017].

54 Jest to dos¢ popularna wsrod religijnych szyitow praktyka zwracania si¢ zardOwno osobiscie,
telefonicznie, czy tez za posrednictwem Internetu do wybranego szyickiego autorytetu religijnego
z pro$ba o wskazowki dotyczace kwestii religijnych, prawnych, obyczajowych, a takze osobistych.

55 Sh. Haeri, op. cit., s. 23.

56 Sa’id Abdolhosejn Hosejni Adjani, Nekah-e moatati (,,Malzefistwo mo atati”’), ,,Maqalat wa
barresiha”, z. 74, nr. 5, 1382 AP, s. 104-105.
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ukonstytuowane na drodze takiego nigdzie niezarejestrowanego cichego porozumienia.
Mialoby to polegaé na tym, ze kobieta i me¢zczyzna, tak jak przy transakcji handlowej
wymieniajacy pienigdze na towar kupujacy i sprzedajacy nie sg zobowigzani do wypo-
wiadania stow: kupitem czy sprzedalem, czynem wyrazaja i potwierdzaja swoja cheé
zawarcia matzenstwa. W handlu legalno$¢ transakcji mo ‘atat wynika z samego faktu jej
zrealizowania, a zatem wymiany dobr. Podobnie ,biale malzefnistwo” mogloby uzyski-
wac status legalnej umowy poprzez sam fakt jej zrealizowania, czyli nawigzania relacji
matzenskiej pomigdzy kobieta i mezczyzng, poniewaz, jak uwaza iranski badacz Sa’id
Abdolhosejn Hosejni Adjani, sama wewnetrzna zgoda (rezajat-e bateni) nie wystarcza
do ukonstytuowania si¢ relacji matzenskiej (zoudzijat)37.

W dyskusji coraz czesciej zaczgto przywolywaé funkcjonujace w refleksji szyickiej
pojecie nekah-e mo’atati (malzenstwo mo atati). W zatozeniu ma ono opisywac taka
wiasnie relacj¢ kobiety i mezczyzny, zalegalizowang bez odczytania sighe, czyli formuty
malzefistwa, a jedynie na podstawie tzw. ,,zgody serca” (rezajat-e qalbi). Opisuje takze
czyny bedace konsekwencja tej relacji. Z punktu widzenia prawa szyickiego propozycja
ta nie jest zupelie bezpodstawna, poniewaz, jak wspomina w swoim artykule iranistka
i antropolog Paulina Niechcial, wielu szyickich uleméw przekonanych jest, ze matzenstwo
zawierane jest w zasadzie przed Bogiem, a do zawarcia kontraktu matzenskiego nie jest
potrzebny zaden $wiadek, a umowa moze zosta¢ zawigzana w tajemnicy>8.

Problem poszukiwania odpowiedzi na pytanie, czy stosowany w handlu mo ‘atat moze
by¢ podstawa relacji kobiety i mezczyzny nie jest nowy. Na temat legalnosci zawarcia
matzenstwa bez stownie wyartykutowanej woli czy zgody kobiety i me¢zczyzny dyskuto-
wato juz wielu uczonych szyickich w przesztosci. Czg¢$¢ z nich uwazata, ze porozumienie
kobiety i mezczyzny w sprawie wspodlnego zycia nie moze by¢ podstawa uzyskania
wilasciwej z prawnego punktu widzenia wzajemnej intymnosci i bliskosci (mahramijat)
oraz wigzOw malzefstwa (zoudzijat), ktére osiaga si¢ wylacznie wskutek odczytania
formuly zawarcia malzenstwa. Ta kwestia miataby odrozniaé matzenstwo od relacji
pozamalzenskiej. Inni, jak np. Ajatollah Choji, krytykujac takie przekonanie twierdzili,
ze roznica pomigdzy legalnym matzenstwem a relacjg bezprawna lezy nie w wypowia-
danych stowach, ktére moga towarzyszy¢ takze zawiazaniu si¢ relacji nieprawomocnej
Iub tez nie zosta¢ wyartykutowane wcale (np. w przypadku osoby gluchoniemej), lecz
w tym, ze malzenstwo jest, jak to okreslit: amr-e ettebari, czyli aktem uznania, poniewaz
mezczyzna uznaje kobiete za zone, a kobieta uznaje m¢zczyzng za meza, podczas gdy
w cudzotostwie chodzi wylacznie o stosunek seksualny.

Juz kilkadziesiat lat temu stanowisko w tej sprawie zajal takze sam ajatollah Cho-
mejni. Pierwszy przywddca duchowy Iranu przekonany byl, ze kobieta i mezczyzna,
ktérzy maja zamiar wej$¢ w staly lub tymczasowy zwiazek matzenski, i to uzgodnili,
muszg dla prawnego zrealizowania swojego celu wypowiedzie¢ formule prawna (sighe)
wraz z wszystkimi jej warunkami®®. Sam zamiar zawarcia matzenstwa, zgoda, nawet jesli

57 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 105.

58 P. Niechciat, op. cit., s. 173.

59 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 113.

00 Aja emam Chomejni dar moured-e nekah-e mo atati wa in noqt-e ke do nafar wagqti ke tasmim
bar ezdewadz migirand mahram hastand wa nijazi be chondan-e sighe-je mahramijat nist, fatwa dade?
(,,Czy imam Chomejni wydal decyzj¢ prawna na temat matzenstwa mo ‘atati i potrzeby odczytywania
formuty matzenstwa dwdjce ludzi, ktorzy decyduja si¢ na $lub?”), http://www.imam-khomeini.ir/fa/
cl12 21062/ [22.05.2016].



148 MAGDALENA RODZIEWICZ NR1-2

ma ona charakter podniosly i ostateczny, zar6wno ze strony dziewczyny, jak i chtopaka
1 ich rodzin, nawet jesli jest to potwierdzone wymiang obraczek lub podjeciem dziatan
charakterystycznych dla malzenstwa, nie gwarantuje zawarcia matzenstwa (zoudzijat)
miedzy kobietg i mezczyzng6!.

Dzi$ do tej kwestii odnosza si¢ kolejni szyiccy ajatollahowie, ktorych wickszose,
podobnie jak Chomejni, uznaje t¢ praktyke za niedopuszczalng®2. Niemniej jednak przy-
wotuje si¢ w dyskusji takze stanowiska innych uczonych, ktérzy by¢ moze nie tyle
popierali lub popieraliby ,,biale matzenstwa”, co jednak dopuszczali mozliwos¢ istnienia
zwigzku okreslanego terminem nekah-e mo ‘atati. Do takich osob nalezat zmarty w 2011 r.
ajatollah Mohammad Sadeqi Tehrani, blisko zwigzany z Chomejnim (cho¢ krytyczny
wobec jego koncepcji wtadzy welajat-e faqih). Sadeqi Tehrani, ktérego nazwisko pojawia
si¢ w artykutach prasowych poswigconych prawnym kwestiom ,,biatych malzenstw”,
w swoim dziele Resale-je touzih-e masa’el-e nowin (,,Wyjasnienie kwestii nowych”)
pisal, ze: ,,umowa matzenska jest prawomocna w kazdym jezyku, a takze wtedy, gdy
jest zawarta bez wypowiedzenia stow nekah kardam, czyli zawieram matzenstwo — pod
warunkiem, ze beda mialy miejsce czynno$ci $wiadczace o zawarciu matzenstwa, czy
to na piSmie, w mowie czy poprzez dziatanie, lub tez w jakiejkolwiek innej formie, tak,
aby w jasny sposob wskazywaly na to, ze malzenstwo zostato zawarte™®3. Co wigcej,
jak wskazywal ajatollah Sadeqi Tehrani, wystarczy, ze mezczyzna zapyta kobietg o to,
czy zechce zosta¢ jego zona, a ona si¢ zgodzi, malzenstwo moze zostaé uznane za
ukonstytuowane, poniewaz ,,w ten prosty sposob zawigzuje si¢ malzenstwo, a kobieta
i mgzezyzna staja si¢ sobie bliscy (mahram)”®*. Warunkiem jest jednak, jak podkreslat
uczony, pewno$¢, ze parze nie chodzi jedynie o zabawe (rafigbazi) czy cudzotdstwo
(zena), lecz rozpoczecie wspolnego zycia matzenskiego®s.

Argumentoéw na rzecz tezy o mozliwosci zaakceptowania zwigzkoéw ukonstytuowanych
bez oficjalnej umowy matzenskiej szuka si¢ dzi$ jednak takze w starszych Zrodtach tradycji
muzulmanskiej. Jako argumenty na rzecz legalnosci kazdej formy umowy przywotuje
si¢ wersety Koranu jak np. te nakazujace dotrzymywania obietnic: ,,Wypelniajcie wasze
zobowigzania, poniewaz o zobowigzanie zapytaja”%® lub inny ,,O wy, ktorzy wierzycie!
Badzcie wierni zobowiazaniom™®7. Czg$ciej jednak wspomina si¢ przekaz szostego imama
szyickiego Sadeqa, zawierajacy opowies¢ o kobiecie, ktora zwrocila si¢ do kalifa z prosba
o ukaranie jej za cudzotéstwo. Zapytana przez imama Alego o to, jak doszto do grzechu
opowiedziata, ze podrézujac przez pustynie, spragniona zwrocita si¢ do obcego mezezyzny
z prosba o wode. Ten jednak zazadal od niej, aby w zamian za wode¢ oddala si¢ mu.
Kobieta zgodzita si¢ i oddata si¢ m¢zczyznie, a w zamian otrzymata wode. Komentujac
te przypowies¢ Mohsen Feiz Kaszani, XVII-wieczny szyicki teolog, zauwazyl, ze miedzy
kobieta i me¢zczyzna doszto w zasadzie do zawigzania tymczasowej umowy malzenskiej
opartej wlasnie na tej formie transakcji, jaka jest mo ‘atat. Za obopdlng zgoda wymienili

61 Tbidem.

62 S A.H. Adjani, op. cit., s. 111.

63 Mohammad Sadeqi Tehrani, Resale-je touzih al-masa’el-e nowin (,,Wyjasnienie kwestii
nowych”), Amid-e farda, Teheran 1389 AP (2010/11), s. 281.

64 Tbidem, s. 281.

65 Tbidem.

06 Koran, thum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986, 17:34.

67 Koran 5:1.
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si¢ dobrami, a woda spehila role mahrije panny mtodej®s. Inny przekaz przypisywany
z kolei 6smemu imamowi szyickiemu Rezie, ktory bywa przywotywany w dyskusji nad
legalnoscia malzenstwa mo ‘atati méwi o zawarciu matzenstwa przez upojona alkoholem
kobiete, ktora po wytrzezwieniu uznala swoj czyn za grzeszny, lecz nie miala pewnosci
czy powinna, przy tak poslubionym mezczyznie pozostaé, czy nie. Imam Reza zapytany
o to, czy zawarte malzenstwo jest wazne, odpowiedzial, ze je$li kobieta zdecyduje si¢
pozostac, bedzie to oznaczac jej zgode i matzenstwo zostanie uprawomocnione®®. Oznacza
to, ze to nie sam akt malzenstwa, odczytanie sighe, ustna zgoda, lecz decyzja kobiety
miala tu znaczenie kluczowe.

Mimo sprzeciwu wielu wysokiej rangi szyickich autorytetéw religijnych wobec prob
usankcjonowania ,,biatych malzenstw” dyskusja nad ich prawnym statusem trwa. Jed-
noczeénie pojawiaja si¢ takze nowe prepozycje, ktore moglyby, zdaniem ich autoréw,
rozwigza¢ cze$¢ ktopotow tych, ktérzy nie czuja si¢ gotowi lub nie majg Srodkéw na
zawarcie malzenstwa stalego, lecz czuja dyskomfort lub obawe przed zyciem bez Slubu.
Iranski naukowiec, dr Madzid Abhari, specjalista nauk behawioralnych jest przekonany, ze
popularno$¢ ,,biatych malzenstw” w Iranie mogtaby zosta¢ zmniejszona dzigki rehabilitacji
i odbudowie spotecznego zaufania wobec matzenstwa czasowego. Abhari thumaczac moty-
wacj¢ mlodych ludzi do wchodzenia w ,,biale matzenstwa”, zwraca uwage na frustracje
tych, ktérzy nie chcg lub nie mogg zawrze¢ statego matzenstwa. Pyta: ,,Co ma zrobié
w tym spoteczenstwie kawaler — student czy urzednik, ktory nie ma zdolnosci zawarcia
stalego matzenstwa lub nie jest na to gotowy z powodow finansowych czy psycholo-
gicznych? (...) A co ma zrobi¢ kobieta ze swoim instynktem seksualnym albo swoimi
potrzebami emocjonalnymi czy finansowymi?”70 Jednocze$nie, jak zaznacza, matzen-
stwo czasowe mogloby stuzy¢é nawigzywaniu relacji, ktora nie obarczajac mtodych ludzi
poczuciem popehienia grzechu, databy im szanse na wspélne zycie’!. Dzi§ malzenstwo
czasowe, cho¢ legalne z punktu widzenia religii, nie cieszy si¢ dobra stawa; szczeg6lnie
kobiety propozycje zawarcia sighe traktuja czesto jako zniewage’?. Dr Madzid Abhari
apeluje zatem o pochylenie si¢ nad matzenstwami czasowymi, bedac przekonanym, ze
wiele szczegodlnie miodych kobiet w Iranie za powdd swojej niecheci wobec matzen-
stwa czasowego uznaje tendencje me¢zczyzn do poligamii lub czgstej zmiany partnerek
(tanawa talabi), co ta forma matzenstwa rzeczywiscie moze utatwia¢. Gdyby, jak pisze
Abhari, te¢ kwesti¢ udato si¢ rozwigzac¢, matzenstwa czasowe bytyby dobrym sposobem
na przeciwdziatanie bezprawnym, zaréwno z punktu widzenia obyczaju, jak i prawa,
relacjom przed- i pozamatzenskim’. Apel ten Abhari kieruje nie tylko do ajatollahéw
szyickich, lecz takze do rodzicéw nastolatkow i mlodziezy, aby ci zachecali mtodych
do tej formy zwigzkoéw tym bardziej, ze zgodnie z znowelizowang ustawg o ochronie
rodziny (qanun-e dzadid-e hemajat-e chanewade) rejestracja malzenstwa czasowego nie

68 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 122.

69 Ibidem, s. 123.

70 Ezdewadz-e mowagqqat ra tarwidz konim (,,Promujmy matzenstwo czasowe”), http://majidabhari.
ir/news_112178-utab [22.05.2017].

"V Halal kardan-e ezdewadz-e sefid az tariq-e ezdewadz-e mowaqqat (,,Legalizacja biatych mat-
zenstw poprzez matzenstwa czasowe”), http://majidabhari.ir/news_79975-utab [22.05.2017].

72 Informacja uzyskana podczas prywatnej rozmowy.

73 Halal kardan-e..., op. cit.
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jest konieczna (chyba, Ze kobieta zajdzie w ciazg)74. Inaczej sytuacja wyglada w przypad-
ku matzenstwa stalego, ktére zgodnie z prawem nalezy zarejestrowac, a niedopetnienie
tego obowiazku jest karane’>. Malzenstwo czasowe mogloby, zdaniem badacza, zastapi¢
zatem ,,biale malzenstwa” i1 rozwigzaé wiele wigzacych si¢ z nimi klopotow prawnych,
dajac mtodym ludziom mozliwo$¢ ominigcia tradycyjnych rytualdow i obcigzen prawnych
zwigzanych ze staltym malzefistwem.

PERSPEKTYWY

Obserwujac toczaca si¢ od zaledwie paru lat w iranskiej przestrzeni publicznej dys-
kusje, nie sposob nie odnies¢ wrazenia, ze jest ona niezwykle wielowatkowa i1 wielowy-
miarowa. Zaprezentowane tu argumenty i opinie stanowig jedynie fragment prawdziwego
obrazu zjawiska, ktorego wiele aspektow nadal uwaza si¢ za temat tabu (do takich
kwestii zaliczy¢ mozna np. problem niskiego statusu spotecznego rozwiedzionych kobiet,
szczegodlnie pochodzacych z biedniejszych i gorzej wyksztalconych §rodowisk, ktore
aby zapewni¢ byt sobie i dzieciom, zmuszane sg do zawierania matzenstw czasowych).
Jednoczesnie nalezy podkresli¢, iz na podstawie informacji zawartych w prasie iranskiej
i toczacych si¢ w przestrzeni publicznej dyskusji mozna stwierdzi¢, iz obecnie zjawisko
,,bialych matzenstw” dotyczy gtownie mieszkajacych w duzych miastach samodzielnych
finansowo, wyksztatconych Iub ksztalcacych sie¢ mtodych Iranczykow.

Argumenty w tej dyskusji dotycza kwestii socjologicznych, demograficznych i praw-
nych, ale takze sfery etyki i psychologii. Pierwszy wymiar zaprezentowanej dyskusji
koncentruje si¢ wokoét pytania o to, czym sa ,biatle malzenstwa”, jakie sa ich zrodta,
a takze jakie ich elementy czynig je w oczach wielu mtodych ludzi atrakcyjniejszymi
wobec tradycyjnych zwigzkéw matzenskich. Wskaza¢ tu mozna dwie dominujace nar-
racje. Jedng, mowiaca o tym, iz ,,biale malzenstwa” sprzyjaja wyzwoleniu si¢ z wigzow
odpowiedzialno$ci i sztywnie ustalonych oczekiwan spolecznych i obowiazkéw opartych
na nierdéwnym i krzywdzacym prawie matzenskim oraz drugg postrzegajaca t¢ forme
zwigzku jako haniebna, poniewaz tamiaca nie tylko obyczaj, lecz takze zasady prawa
muzulmanskiego. Przez niektérych ,biale malzenstwa” uznawane sa takze za kolejne
wecielenie dominacji me¢zczyzn nad kobietami, ktore ponosza zdecydowanie wigksze koszty
spoteczne, finansowe, moralne i emocjonalne tego typu relacji. Wszystkie te narracje si¢
ze soba krzyzuja, a zwigzane z nimi argumenty padajg z ust zaréwno zwolennikow, jak
i przeciwnikow biatych zwiazkow.

Intensywnos$¢ i wieloaspektowos¢ dyskusji swiadcza jednak nie tylko o tym, ze zjawi-
sko ,,bialych matzenstw” zostato zauwazone przez badaczy, dziennikarzy, a takze instytucje
panstwa, lecz takze o widocznej w samym iranskim spoteczenstwie potrzebie poszuki-
wania rozwiazan. Szczego6lnym przyktadem jest tu problem statusu prawnego ,,biatych
matzenstw” 1 proba znalezienia dla tego typu relacji analogii do przypadkow istniejacych
i usankcjonowanych przez szyicka tradycje. Aspekt prawny konstytuuje tym samym jeden
z wazniejszych wymiardéw dyskus;ji publicznej. Powszechne dzi§ wsrdd szyickich uczonych
odrzucenie zasady mo ‘atat w odniesieniu do malzenstwa oparte jest, jak uwaza iranski

74 Tekst ustawy o ochronie rodziny (Qanun-e hemajat-e chanewade) nowelizowanej w 1392 AP
(2013/14) roku: http://www.rooznamehrasmi.ir/laws/ShowLaw.aspx?Code=847 [22.05.2017].
75 S.A.H. Adjani, op. cit., s. 107.
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badacz prawa Mehdi Salimi, na zgodzie, konsensusie uczonych szyickich (edzma)’°. Ta
z kolei w duzej mierze uwarunkowana jest dawnymi, juz utrwalonymi interpretacjami
teologéw szyickich. Wobec tak sformulowanego twierdzenia znaczenia nabieraja stowa
Mahmuda Golzariego, doradcy w iranskim Ministerstwie Sportu i Mtodziezy, ktory wyra-
zit niedawno nadziej¢, na to, ze kwesti¢ tzw. ,,bialych matzenstw” da si¢ rozwiaza¢ na
drodze feqh-e puja czyli dynamicznego prawodawstwa’’. Feqh-e puja w odrdéznieniu od
feqh-e sonnati (tradycyjne prawodawstwo), w ktorym to wtasnie raz ustalony konsensus
szyickich uczonych stanowi wazne zrodto i odniesienie dla prawa, zaktada dynamiczne
i progresywne rozumienie tekstow religijnych. Jego podstawa jest czgéciej nie edzma,
ale edztehad rozumiany jako rozumowy i samodzielny wysitek uczonego prowadzacy do
opracowania nowego rozumienia zasad muzutmanskich’8. Fegh-e puja nie jest w szyizmie
zjawiskiem nowym, a jego zwolennikami od lat pozostaje spora czgs¢ uznawanych za
reformatoréw duchownych szyickich, a takze religijnych intelektualistow, ktorzy apeluja
o dostosowywanie przepisow prawa do zmieniajacych si¢ realidow, rozwijajacej si¢ wie-
dzy na temat $§wiata, np. praw czlowieka, czy ewoluujacych oczekiwan spotecznych’.
Mozna zatem przypuszczac, ze to wlasnie w tonie szyickich uczonych, a takze prawnikow
i badaczy prawa, skonstruowane zostang postulaty i argumenty, ktore beda miaty znaczenie
dla dalszego rozwoju zaréwno dyskusji na temat ,,bialych matzenstw”, nowej formuty
rodziny, jaka zaczyna si¢ ksztaltowaé we wspotczesnym Iranie, jak i samego prawnego
statusu tego typu zwigzkow. Znaczenie tego wymiaru dyskusji potgguje takze fakt, ze
cho¢ islam szyicki jest religia 0 mocno ustalonej hierarchii, brakuje w nim nadrzednej
instytucji weryfikujacej nowe ustalenia szyickich autorytetow. W konsekwencji, kazdy
z wysoko postawionych uczonych, ktéorymi sa w szyizmie mardza taglid-owie czyli ‘zrodta
nasladowania’, maja swobod¢ wydawania samodzielnych decyzji dotyczacych tego, co
jest moralnie akceptowalne, ale takze w wielu kwestiach prawnie dopuszczalne i w ten
sposob moga de facto wptywaé na ksztalt prawa i ewentualne jego zmiany.

Dyskusja na temat ,,biatych matzenstw” poki co ma charakter w duzej mierze teoretycz-
ny. Podczas gdy instytucje panstwowe i religijne, zaniepokojone obserwowang w duzych
miastach, rosnaca popularnoscia tego stylu zycia, probuja odbudowac znaczenie stalego
matzenstwa, zwolennicy zwigzkow bez $lubu wskazuja na stabe strony obecnego prawa
malzenskiego czy obciazajace mtodych ludzi oczekiwania spoteczne. Ani badacze jednak,
ani zainteresowani uznaniem tego typu zwigzkéw za legalne Iranczycy, nie wypracowali
jeszcze w tej kwestii zadnych konkretnych rozwiazan. Mozna si¢ jednak spodziewac, ze
dyskusja ta trwaé bedzie dalej.

76 Mehdi Salimi, Nekah-e mo’atati wa tafawat-e an ba zena (,,ROznica migdzy matzenstwem
mo atati 1 cudzotéstwem”) ,,Pazuheszname-je hoqug-e eslami” 1392 AP (2013/14), nr 2, s. 76.

77 Ezdewadz-e sefid az ma’zelat-e asasi-je keszwar dar houze-je dzawanan nist (,,Biate mat-
zenstwa nie sg podstawowym problemem kraju dotyczacym mtodziezy”), http://mehrkhane.com/fa/
news/17253 [22.05.2017].

78 O feqh-e puja pisatam w: Magdalena Zaborowska, Odczytywanie swiata. Idea rozumu we
wspolczesnej mysli perskiej, Dom Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2011, s. 122-159.

79 Zob. Magdalena Rodziewicz, Kalam-e dzadid. Teologia wspolczesnego czlowieka jako projekt
iranskich intelektualistow religijnych, ,,Przeglad Orientalistyczny” 2016, nr 34, s. 347-351.
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ZAPOZYCZENIA GRECKIE W SYRYJSKIEJ ANAFORZE
SW. JAKUBA BRATA PANSKIEGO

ABSTRACT: In this paper, the traditional Syriac Anaphora of St. James is described in
its current form. Numerous Greek borrowings are present in the Syriac text of the
Anaphora, testifying to the long-term contact of the Syriac language with the Greek.
Some of the Greek words became known in Syriac before the Christian era, and they
can be found in other dialects of Aramaic. Some were borrowed when the Assyrians
embraced Christianity, and are kept traditionally alongside the Syriac words still used
in the Liturgy. Some words were later incorporated into the Anaphora of St. James,
who certainly had never used them.

KEYWORDS: Anaphora, Syriac, Greek, Christianity, liturgy

1. WPROWADZENIE

Mor Ignatius Aphrem I Barsaum, patriarcha Syryjskiego Kosciota Ortodoksyjnego
Patriarchatu Antiochenskiego (1887, Mosul, Irak — 1957, Homs, Syria), pisat: ,,Zaden
inny Kosciot nie posiada tak wielkiej liczby anafor (modlitw eucharystycznych) jak syryj-
ski”1, co podkresla takze ks. Henryk Paprocki2. Anafory zachowane i wcigz sprawowane
w jezyku syryjskim zawieraja wiele starozytnych elementéow, ktore nieraz trudno jest
wyodrebnic¢ sposrod pdzniejszych dodatkow. Na przyktad bezsprzecznie nie nalezy do
piora Jana Ewangelisty wspomnienie nicejsko-konstantynopolitanskiego wyznania wiary
znajdujace si¢ w przypisywanej mu anaforze3. Szczegdtowa analiza poréwnawcza anafor
mogtaby by¢ odrebnym projektem badawczym.

Zapozyczenia greckie sg obecne w jezyku syryjskim co najmniej juz od czasoéw
podbojow Aleksandra Wielkiego i nie sa czyms$ niezwyklym dla uzytkownikéw tego
jezyka. Caty szereg wyrazow greckiego pochodzenia znajduje si¢ w najstarszych reko-
pisach syryjskiego tlumaczenia Nowego Testamentu. W syryjskim brzmieniu nicejsko-
-konstantynopolitanskiego wyznania wiary Ko$ciol Powszechny jest nazwany ‘I(d)t6
Qatitliqoyto (h-aXehs IL,L), co oczywiicie nie oznacza Kosciota rzymskokatolickiego.
Przed recytacja tegoz wyznania wiary w Kosciele Antiochenskim rozbrzmiewa wezwanie
po grecku: ,,Stuchajmy madrosci Bozej” (En sofia Theou proshomen Ev coeig ®god

I Mor Ignatius Aphrem I Barsaum, Geschichte der syrischen Wissenschafet und Literatur, Har-
rassowitz, Wiesbaden 2012, s. 45.

2 Wieczerza Mistyczna, wybor, wstep, przektad i przypisy ks. Henryk Paprocki, Instytut Wydaw-
niczy PAX, Warszawa 1988, s. 151-203.

3 Lahmé d-hayé — The Bread of Life: The Book of Divine Liturgy According to the Rite of the Syr-
ian Orthodox Church of Antioch, Kitab al- Qiddas al-’Ilahi, Tar Lebnon Gabal Lubnan 2002, s. 229.
Tytut oryglnalny ,.a..g.: y Lsak 15i) l:\...,m 1).,;, ng, Lm L.o,x\ Léiaé, L:zu 2y Lo

zawiera paralelny tekst syryjski i arabskl.
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TPOGYOUEV) — Sifivya te'o froskomen (Behmis ofl lda)?. Natychmiast po tym wezwaniu
nastepuja stowa ,,stahmy dobrze”, ale przethumaczone na syryjski nqiim $afir (im2a  pads),
cho¢ w wielu miejscach liturgii pozostawiono je w brzmieniu greckim stomen kalos
(otdpev kod®dg). Oznacza to, ze Ojcowie Kosciota syryjskiego, cho¢ potrafili przettu-
maczy¢ te zwroty, pozostawili je w oryginalnym brzmieniu, ktére zar6wno dla nich, jak
i dla innych uczestnikéw pierwszych trzech soboréw nie byty obce. Swiadczy o tym
roéwniez powszechnie uzywane w liturgii stowo greckie taxis (t6&ig) ‘porzadek, tad,
ustalona kolejno$¢’s w formie fekso (Laad), ktore ma przeciez swoj odpowiednik syryj-
ski sedré (l.2)°, a takze przyjmowane przy konsekracji biskupéw imiona patronow,
ktére wszystkie brzmia po grecku, np. Filikstnos, Diondsiyyos, Taufilos, Atanasiyyos,
a w przypadku patriarchy, po wyborze ktorego gremium biskupow wota jednym glosem:
Aksios (greckie G&log — ‘godzien’, ‘wart’, ‘odpowiedni’) — Ignatiyyos’. Niewykluczone,
ze oba wyrazy fekso i sedré zaczety funkcjonowac obok siebie juz w czasach apostol-
skich takze w aramejskojezycznym $rodowisku zydowskims. W podobny sposob grecki
wyraz spongos (omoyyoc) ‘gabka’ wykorzystany w Peszitcie® (np. esfiigo lgaém? w Mt
27,48) i wystepujacy w syryjskich tekstach liturgicznychl!®, byt znany w jezyku ara-
mejskim w czasach Jezusa, skoro Targumy nazywajg gabczasty chleb ‘ispdg xoom))!l.
Zapewne ze wzgledu na to, ze 6w chleb kojarzy si¢ ze Starym Testamentem, czasami
w tekstach liturgicznych jest okreslany jako ‘nickanoniczny’ 16 nomiiso (Loe& §) — od
greckiego stowa nomos (vopodc)!2, ktore wystepuje rowniez w Peszitcie na oznaczenie

4 Lahmé d-hayé, op. cit., s. 139.

5 Remigiusz Popowski SDB, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Vocatio, War-
szawa 1994, s. 594.

6 Taka nazwe¢ nosi okreslony zbior modlitw w liturgii Kosciolow tradycji syryjskiej, zob. np.:
Shhimo: Das Chorgebet der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirche, Kloster Mor Gabriel, Leina-
tal 2014, s. 399. Jako ciekawostke mozna odnotowa¢ modlitwe nazwang sedro w ramach porzadku
przygotowania do liturgii nazywanego fekso (np. Lahmo d-haye, s. 75). Wyraz ten wszed! na stale do
jezyka; w powszechnym uzyciu jest np. czasownik takes (.m_-,_Z) co oznacza organizowac, uporzad-
kowac¢, za$ przyjety w jezyku arabskim w formie tags (u.,s_L) oznacza zarowno pogode, jak i cere-
moni¢ rehgljnq u chrzedcijan, cho¢ w drugim przypadku czesciej wystepuje w 1. m. fugits (L _53L)
Zob. Halil al-Gurr, Al-Mu° ‘gam al-‘arabi al-hadit, Larousse 1973, s. 789.

7 Pomimo ze od Soboru Chalcedonskiego (451 r.) Kosciot syryjski oficjalnie zerwat komunie
z prawoslawnym Kosciolem bizantyjskim, a wige i greckim, jednak zachowat grecka wersj¢ imion
wspolnych $wigtych i patriarchow, akcentujac w ten sposob trwajace cztery wieki nierozerwalne
chrzescijanskie wigzi duchowe. Przykladowe cztery pierwsze imiona nosza biskupi, za§ imi¢ Ignatiyyos
(Ignacy) jako patrona tradycyjnie nosza od XV w. kolejni patriarchowie tegoz Kosciota (takze odtamu
unickiego), w holdzie dla Ignacego Antiochenskiego, trzeciego patriarchy Antiochii (po $w. Piotrze
i Eudiusie), ktory zakonczyl swoj zywot w Arenie Rzymskiej w roku 107.

8 Oba stowa w formie fekes (V29) i seder (179) funkcjonuja w jezyku hebrajskim na oznacze-
nie porzadku sprawowania wieczerzy paschalnej, jak wyjasnia Messianic Passover Haggada, Keren
Ahvah Meshihit, Jerusalem 2006, s. 2.

9 Peszitta (psifta lj~as, ‘prosty’, ‘zrozumialy’) — taka nazwe nosi tlumaczenie Biblii na syryjski,
dokonane juz w II w.

10 Czasami w znaczeniu ‘obmycie’, np. kafar moryo b-esfigo (L’\o_és.mia Lio :85) w Lahmo
d-haye, s. 74. Z greckiego pochodzi takze arabska nazwa gabki isfang (zidul). Zob. Halil al-Gurr,
Al-Mu ‘gam, op. cit., s. 94.

I Markus Jastrow, 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature, t. 1, Luzac & Co, London 1903, s. 95.

12 Lahmao d-haye, op. cit., s. 304 (anafora Diondsiyyosa bar Salibiego).
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Prawa Mojzeszowego: Nomiiso d-Miisé (Laes, Laail)13. Zapozyczenie to wystepuje takze
w Talmudzie Jerozolimskim w traktacie Berachot 9a nimosa’ (Xom°1) oraz w Targumach
(réwniez w formach nimds ova1 albo némads oI1)14. Wiele wyrazow pochodzacych z greki
utrwalito si¢ w innych dialektach jezyka aramejskiego, np. palmyrenskim czy mandejskim.

Stad tez w ponizszej analizie zwrécono uwage na zapozyczenia greckie, ktore z pew-
noscig nie brzmialy obco w syryjskojezycznym KoSciele Patriarchatu Antiochenskiego,
ani na poczatku, ani po uptywie wielu wiekow. Analiz¢ przeprowadzono na podstawie
nowoczesnego wydania tekstow liturgicznych Lahmé d-hayé's. Badania ograniczono do
Anafory $w. Jakuba Brata Panskiego ze wzglgdu na to, ze ta wiasnie anafora wywar-
ta najwigkszy wplyw na cale chrzescijanstwo i jest uwazana za podstawe tworzenia
wszystkich pozniejszych anafor'®. Na poczatku V w. byla glowng liturgia Kosciotow
Jerozolimy i Antiochii!?, cho¢ przyjmuje si¢ powszechnie, ze na jezyk syryjski zostata
przettumaczona z oryginalu greckiego. Najstarsza tradycja tekstualna (Old Syriac Ver-
sion) jest poswiadczona przez kilka rekopisow sprzed XI w., pézniej natomiast w obiegu
byt tekst liturgii poprawiony przez Jakuba z Edessy, ktory nieco rozni si¢ od obecnie
uzywanego tekstu (textus receptus)'s.

2. WEZWANIE STOMEN QALOS QURIELAYSON

Najczgséciej powtarzajace si¢ greckie zwroty pisane alfabetem syryjskim to stomen
qalos (o asego ‘stanmy dobrze’)! oraz qurielayson (\ «&Xlz;e8), nieraz nastgpujace
zaraz po sobie, jak to ma miejsce np. na koncu wyznania wiary20.

Qurielayson (\«aXI2;508) jest nieco znieksztalconym fonetycznym zapisem greckich
stow Kurie eleeson (Kopie eléncov) ‘Panie, zmityj si¢’. Wystepuje w Anaforze sw. Jakuba
Brata Panskiego 11 razy (czasami jest powtarzane trzykrotnie), przewaznie w srodkowej
cze$ci anafory: cata anafora zajmuje w Lahmo d-hayé strony 132-178, a wezwanie to
pojawia sie tylko na stronach 151-162. Przedtem 6 razy, a potem 8 razy wotanie ,,zmituj
sie” wybrzmiewa w jezyku syryjskim w formie rahém ‘layn (Xsx23) albo etraham ‘layn

13 Poniewaz wedtug Prawa Mojzeszowego na $wieto Paschy Zydzi uzywaja obowigzkowo chleba
przasnego (Jig®), syryjscy chrzescijanie okreslili go jako /6 nomiisa. W Syryjskim Kosciele Ortodok-
syjnym, podobnie jak w innych Kosciotach prawostawnych, do przygotowana hostii uzywa si¢ ciasta
po fermentacji. Dyskusyjna pozostaje kwestia, czy z ciasta niefermentowanego da si¢ otrzymac chleb
‘gabczasty’? Do dzi$§ Asyryjczycy ze wschodniego pogranicza Turcji 1 Syrii znaja typ chleba o nazwie
gelliro (hadn3), od greckiego kollyra, wystepujacego w obu dzietach komediopisarza Arystofanesa
(446-okoto 385 p. n.e.): Pokoju i Frachtowcach. Zob. Andrew Dalby, In Search of the Staple Foods
of Prehistoric and Classical Greece, w: Harlan Walker (red.), The Staple Food. Proceedings of the
Oxford Symposium on Food and Cookery 1989, Prospect Books, London 1990, 5-23.

14 M. Jastrow, op. cit., s. 905.

I5 Opis bibliograficzny tej ksiggi znajduje si¢ w przypisie 3.

16 Ephrem Carr OSB, Liturgical Families in the East, w: Anscar J. Chupungco (red.), Handbook
for Liturgical Studies: Introduction to the liturgy, Collegeville 1997, s. 11-24.

17 John D. Witvliet, The Anaphora of St. James, w: Paul F. Bradshaw (red.), Essays on Early
Eastern Eucharistic Prayers, A Pueblo Book, Collegeville 1997, s. 153-172.

I8 Baby Varghese, The Anaphora of Saint James and Jacob of Edessa, w: Bas ter Haar Romeny
(red.), Jacob of Edessa and the Syriac Culture of His Day, Brill, Leiden — Boston 2008, s. 239-264.

19 Jak wida¢ te dwa wyrazy pisze si¢ alternatywnie tacznie lub rozlacznie; w jezyku syryjskim
jest to do$¢ powszechne zjawisko. Podobnie jest z wyrazami w nastgpnym akapicie: «Xs. 2} rahém
‘layn («Xssa2} rahem‘layn) i X pZill etraham ‘layn («XssZil etraham‘layn).

20 Lahmao d-haye, op. cit., s. 140.
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(Xswz)f). Ewidentnie o zachowaniu greckiej formy zadecydowaty czynniki zwigzane
z tradycja, a nie tylko translatorskie.

Podobnie wyglada sytuacja ze stowami Stomen galos — pozostaty w greckiej formie
pomimo wystgpienia w anaforze ich syryjskich odpowiednikéw. W tekstach biblijnych
omawiajgcych liturgie Ostatniej Wieczerzy Modlitwe Arcykaptanska Jezusa poprzedza
wezwanie ,,Wstancie, poéjdzmy stad!” (J 14,31). Wedtlug Klingera, odpowiada to obec-
nemu wezwaniu przed anafora we wszystkich liturgiach wschodnich: ,,Stanmy dobrze”
(stomen kalos, otdpev koAdc), gdyz chodzi tu o odejscie od rzeczywistosci materialnej
i przejscie do metahistorii?!. Jednak taka interpretacja jest watpliwa, poniewaz stowa
Jezusa w J 14,31 brzmiaty w greckim zupetnie inaczej: Egeiresthe, agomen enteuthen
(Eyeipeobe, dyouev €viedbev), bez uzycia wyrazu stomen (ctdpev, od istemi iotnu).

Zatem Stomen qalos nawigzuje nie tyle do wydarzen biblijnych, ile dotyczy tego,
co si¢ dzieje tu i teraz w czasie liturgii. Wyjasniajac znaczenie tego wezwania wybitny
syryjski pisarz, biskup Mise bar Kifa (zm. 903), twérca dwoch anafor wcigz uzywanych
w Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym?2, pisze:

Mowimy, ze znaczenie tych stow jest [takie]: ,,milcz i stuchaj”. [W nich] zacheca ludzi
do czynienia trzech rzeczy: dobrego stania, ciszy i nierozmawiania, do stuchania ze zro-
zumieniem tego, co jest czytane, nie pozwalajac my$lom btadzi¢?.

Ponadto dodaje, ze w ten sposob kaptan rozkazuje ludowi, by w odpowiedni sposob,
»dobrze stojac”, ze czcia przyjat Boze tajemnice.

Wezwanie to pojawia si¢ w anaforze Nestoriusza (ok. 383-451)24 w nieco innym
brzmieniu: ,,Stojcie wigc godnie i modlcie si¢”. Prawdopodobnie taki jest pierwotny
sens greckiego Stomen kalos powtarzajacego si¢ w anaforach syryjskich bez ttumaczenia.
Potwierdza to formutka uzywana w dzisiejszej liturgii Kosciota Antiochenskiego w jezyku
syryjskim23: nqiim kiilan $afir ba-sliito (lf.oi\,é wak X3 peds). Anafora $w. Jakuba, a takze
Diondsiyyosa bar Salibiego (zm. 1171), zawiera to wezwanie poszerzone o wiele watkow:

Stanmy dobrze, stanmy z lgkiem, stanmy w skromnosci, czystosci 1 §wietosci! Stanmy,
bracia, wszyscy w mitosci i w prawdziwej wierze26!

21 Jerzy Klinger, Geneza sporu o epiklezg¢. Eschatologiczny a memorialny aspekt Eucharystii
w kanonie pierwszych wiekow, Chrzescijanska Akademia Teologiczna, Warszawa 1969, s. 59—60.
Cyt. za: Wieczerza Mistyczna, op. cit., s. 18.

22 Pelng liste anafor mozna znalez¢ w publikacji: Mor Severius Moses, Mirostaw Rucki, Michael
Abdalla, Eucharystyczna obecnos¢ Chrystusa w rozumieniu liturgicznym Kosciota Antiochenskiego,
,Liturgia Sacra” 2016, t. 22, nr 1, s. 43-67.

23 Richard H. Connolly, Humphrey W. Codrington, Tivo Commentaries on the Jacobite Liturgy,
Williams and Norgate, London 1913, s. 29.

24 Tekst anafory w polskim ttumaczeniu mozna znalez¢é w przytaczanej wyzej ksiazce Wieczerza
Mistyczna, op. cit., s. 291-305. Nestoriusz byt patriarcha Konstantynopola potgpionym i pozbawionym
urzedu przez Sobor Efeski. Asyryjski Kosciot Wschodu jednak uznat jego argumentacj¢ za stuszng
i zgodna z nauka apostolska, co poskutkowato tym, ze pdézniej powszechnie nazywano ten Kosciot
,,hestorianskim”.

25 Lahmé d-haye, op. cit., s. 138.

26 Tbidem, s. 145 (anafora $§w. Jakuba) oraz 285 (anafora Diondsiyyosa).



NR1-2 ZAPOZYCZENIA GRECKIE W SYRYJSKIEJ ANAFORZE... 159

Odpowiednik w anaforze greckiej $w. Jakuba jest nieco ubozszy: ,,Stanmy dobrze, stanmy
poboznie, stanmy w bojazni Bozej i przerazeniu!27. Muse bar Kifa podaje dwa powody,
dla ktorych nalezy stawac¢ w ten sposob: bo wlasnie majg by¢ odstonigte naj§wietsze Posta-
ci oraz otwiera si¢c brama nieba i zstepuje Duch Swiety, ktory przemienia (w syryjskich
tekstach negmiir seag ‘udoskonala’ [$wiete dary])?8. Stowa te zwracajg uwage wiernych
na rzeczywista przemiang spowodowang przez nadnaturalng ingerencj¢ Boga:

Jak straszliwa jest ta godzina, jaki to moment pelen trwogi, moi najdrozsi, gdy Duch
Swiety przychodzi z wysokosci niebieskich, zstepuje i wnika w te zlozong tutaj Eucha-
rysti¢ 1 ja uswigca”.

Podobne brzmienie ma, wywodzaca si¢ z syryjskiego, maronicka Anafora Piotra
Apostota:

Jakze straszliwa jest ta godzina, moi umitowani, jakze straszliwy ten moment, gdy Duch
Swiety porusza si¢ i zstepuje z wysokosci niebieskich, i otacza t¢ Eucharysti¢ ztozong w
sanktuarium, i uswigca Jg30.

3. WYRAZY ROZNE

We wspolczesnej Anaforze sw. Jakuba Brata Panskiego wptyw grecki jest zauwazalny
w zapozyczeniu wielu stow zwiazanych z liturgia i Kosciotem: Eucharystia (uharistiyya
Ll\m.aye‘)m Diptych (diyyuftikas mé;g_%i,)” kanon (gonino ais)33, duchowienistwo —
K?»npog (qlirds woino)34, powszechny — K(XGOMKOQ (qatuliqr @om)“ Podobnie w ana-
forze Bar Sal'blego spotykamy zwroty greckie: efesqiife ortodoksii (adojolsl  13a8s))
biskupi prawostawni®¢, chrze$cijanie (krisfyone liysis)37 i in. Niemniej jednak wyrazy
aramejskie w anaforze §w. Jakuba zastgpuja nieraz utarte zwroty greckie, jak np. ,,bramy

21 He Theia leitourgia tou hagiou lakobu tu Adelphotheou, Ekdosis Endekatg, en Athenais 1983,
s. 26.

28 Czasownik gmar (s%as) 0znacza ‘uczyni¢ doskonalym, wypetni¢’ (William Jennings, Lexi-
con to the Syriac New Testament (Peshitta), Clarendon Press, Oxford 1926, s. 48) i jest uzywany
w liturgii na okreslenie dziatania Ducha Swietego przemlemaje}cego chleb 1 wino w Cialo i Krew
Chrystusa. W znaczeniu ‘konsekrowana hostia’ wyraz gomurté el Wystepuje rowniez w pracach
Diondsiyyosa bar Salibiego (Carl Brockelmann, Lexicon Syriacum, Max Niemever, Hildesheim —
Zirich — New York 1995, s. 122).

29 Cyt. za: Wieczerza Mistyczna, op. cit., s. 18.

30 Jest to najczgsciej celebrowana anafora maronicka. Ibidem, s. 204-211.

31 Lahmé d-haye, op. cit., s. 150.

32 Ibidem, s. 152; wyraz ten oznaczal w starozytnej liturgii wspomnienie Zywych i umartych (zob.
np. Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/05022a.htm [24.08.2016]). W Asyryj-
skim Kosciele Wschodnim Mar Narsaj (zm. ok. 503) nazywa Diptych po aramjesku ,,ksiega dwoch
imion, zywych i umartych” (The Liturgical Homilies of Narsai, t. 8, przet. R.H. Connolly, Texts and
Studies, Cambridge 1909, s. 10).

33 Lahmé d-haye, op. cit., s. 157.

34 Ibidem, s. 155.

35 Ibldem s. 163 — w tym przypadku chodzilo o modlitw¢ powszechna: slito d-gatiiliqr ILQ .}
Mol\bg

36 Ibidem, s. 292.

37 Stowa ,,Chrystus” i ,,chrzescijanin” biskup Mise bar Kifa w swojej pracy o Eucharystii ttu-
maczy na syryjski: R.H. Connolly, H.W. Codrington, Two Commentaries, op. cit., s. 58. Podobnie
ttumaczy stowa ,,Kyrie eleison” (s. 61).
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piekta” (pulai hadou mbhon &Sov), ktore oddano jako tar ‘€ §yiloye (12X&a 1$51) ,,bramy
szeolu”. Kosciot Jerozolimski jest nazwany ,,$wictym Syjonem” i ,,matka wszystkich
Kosciotow™38, co potwierdza zwiazki Anafory $w. Jakuba Brata Panskiego ze wspolnota
w Jerozolimie, a takze to, iz Jerozolima byla pierwsza stolicg chrzescijanstwa3?.

Zwracaja na siebie uwage nastepujace zapozyczenia greckie:

Wa-swé I6h b-"iisiyya (kéeld X Jaas) ‘Towny Tobie co do istoty’, “wspotistotny’40,
odpowiednik greckiego homoousios (6poovclog), gdzie wyraz ‘rowny’ jest przelozony na
syryjski (§wé Jaa), za$ ‘istota’ pozostata jako zapozyczenie z greki (iisiyya kiool, ousia
ovota). W liturgii mowa o Duchu Swictym, co odzwierciedla wczesnochrzescijanskie
dyskusje dotyczace natury Boga w Tréjcy jedynego. Kontrowersje wokot stowa homo-
ousios wprowadzonego na soborze Nicejskim w 325 r. trwaly 56 lat, a spory formalnie
zakonczyl sobér w Konstantynopolu (381 r.), przy czym ,wszyscy, ktorzy wyznawali
wiare, ze Syn Bozy jest wspotistotny Ojcu, to samo mysleli i o Duchu Swietym™!.

B-anndfora hode (s fiesifs) ,,w tych darach eucharystycznych™?; ewidentnie bowiem
wyraz anafora (dvapopd) oznacza tutaj konkretne dary eucharystyczne przynoszone przez
kaptana odprawiajacego msze $wigta. Jako ciekawostke mozna odnotowac fakt, ze grecki
wyraz anafora wszedt réwniez do zydowskiego jezyka aramejskiego i wystepuje np.
w traktacie P sigta rabba (X7191%) na oznaczenie — paradoksalnie — oficjalnego pisma
wojskowego®3.

Dmé d-diyatigr hdato (g &by 15) ‘krew Nowego Przymierza’*4; w tym wyraze-
niu, podobnie jak w syryjskim thumaczeniu Peszitty 1Kor 11,24, pozostat wyraz grecki
diatheke (S100Mkm). Zapozyczenie to wystepuje rowniez w zydowskich dialektach jezy-
ka aramejskiego®S. Levy omawia ten wyraz w formie diategé’ (Xp°n>7), ktora oznacza
‘rozporzadzenie, dyspozycje, testament’#¢ i wskazuje na zwiazek tego stowa z hipotekq:
upothéké (vmobnkm), ‘ipotigi (P°MdR). Zamienne stosowanie diateqé’/ ipotiqi wystepuje
w Targumie Neofiti47 Rdz 24,10. W traktacie talmudycznym Bawa Mecia 19a i 19b
pojawia si¢ tez lL.mn. diatigadt mMRp N1,

Heréfiqoyeé (1za.s) ‘heretycy’#8, greckie hairetikos (0ipetcdg), oraz ‘herezja’ (hairesis
aipeoig) (‘eresis .m_nsif)“". Zapozyczenie héresis (w.;d) pojawia si¢ w Peszitcie w 2P 2,1,
gdzie jest mowa o ‘zgubnych herezjach’ (haireseis apoleias, aipéoelg dnmieiog). Odnoto-

38 Lahmao d-haye, op. cit., s. 151-152.

39 Wieczerza Mistyczna, op. cit., s. 158-167.

40 Lahmo d-haye, op. cit., s. 143, 144 (2 razy) i 169 (2 razy).

41 Jozef Grzywaczewski, Sobor Chalcedonski. Kontekst historyczny, teologiczny, nastepstwa, ,,VNox
Patrum” 2012, t. 58, nr 32, s. 137-179.

42 Lahmo d-hayé, op. cit., s. 145. Payne-Smith odnotowuje znaczenie ,,chusta, ktora nakrywane
sa $wigte dary”, Jessie Payne-Smith (red.), 4 Compendious Syriac Dictionary, Eisenbrauns, Winona
Lake 1998, s. 21.

43 M. Jastrow, op. cit., s. 87.

44 Lahmo d-haye, op. cit., s. 151.

45 Jastrow odnotowuje dyiitga (8pn7) jako forme wyrazu dyiigta (Xnp17), ktory oznacza spraw-
dzanie dokumentow rodzinnych (M. Jastrow, op. cit., s. 297-298).

46 Jacob Levy, Chalddisches Worterbuch iiber die Targumim und einen grossen Theil der rab-
binischen Schrifttums, Verlag von Gustav Engel, Leipzig 1866, s. 173-174.

47 The Comprehensive Aramaic Lexicon, http://call.cn.huc.edu/showachapter.php?fullcoord=
5400112410 [14.01.2016].

48 Lahmo d-haye, op. cit., s. 151.

49 Ibidem, s. 161.
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waé nalezy ponadto, ze tam, gdzie wyraz ten oznacza ‘stronnictwo’ (np. w Dz 24.5: ton
Nazoraion haireseds, 1dv Nalopoiov aipéoenc), Peszitta uzywa stowa yulfono (Lescs)
‘nauczanie’. Zapozyczenia ‘heretyk’ i ‘herezja’ nie wystgpuja w dialektach zydowskich
jezyka aramejskiego, przynajmniej nie udato si¢ ich znalez¢ w dostepnych zrodtach.
nie Hristianos (Xplotioavog). Jest to o tyle ciekawe, ze przywotywany przez wszystkie
Koscioly wywodzace si¢ z Antiochii werset Dziejow Apostolskich 11,26, méwiacy, iz
wlasnie tam po raz pierwszy ucznidw Chrystusa nazwano chrze$cijanami, w Peszitcie
zawiera stowo kristyoné lZp%. Stowo to w Lp. wystepuje rowniez w Dz 26,28 1 nawet
w 1P 4,16, pomimo ze dwa wersety wczesniej (1P 4,14) ‘imi¢ Chrystusa’ jest oddane
stowami aramejskimi: §méh da-msiho Liiks] asa. Wyrazem rodzimym oznaczajacym
‘chrzescijanina’ jest msihoyo ik, ‘chrzescijanstwo’ jednak w jezyku syryjskim jest nazy-
wane kristyoniito Jiczgeis30. Stowo msihdys 1iwks wystepuje np. w dziele opisujacym
meczenska $mier¢ Mar Bassusa®! (w wyrazeniu ,,narod, ktory zostat nazwany chrzescijan-
skim”), w pracy Afrahata (zm. po 345)52 oraz w dziele biskupa Tytusa z Bostry Przeciw
Manichejczykom33, gdzie ‘chrzescijanie’ sa nazwani msihoye kristyoné [ilgeois J2lzks.
Payne-Smith podaje jeszcze inne stowo syryjskie oznaczajace ‘chrzedcijan’: nosroyo
112\3354, prawdopodobnie w zwiazku z wystgpieniem tego wyrazu w Peszitce Dz 24,5, gdzie
Pawel zostal nazwany ‘przywddcg stronnictwa nazarejczykow’ (riso hii gér d-yulfono
d-nosroye, J.:i;ji’., fieNofy 1ol o Lij). Jednoczesnie nalezy odnotowa¢, ze wyraz ‘Chrystus’
(Hristos, Xp1o10g) nie przyjat si¢ w jezyku syryjskim, cho¢ odnotowano jego wystapienie
w aramejskim dialekcie Zydow Palestyny w formie Kristés 010071355,

Gensan nosoyo (Las) <) ‘nasz réd ludzki’ od greckiego genos (yévog). Zapozyczenie
to zapewne pochodzi z czaséw przedchrzescijanskich i jest charakterystyczne dla jezyka
aramejskiego, poniewaz w formie gnisa’ ®p>13 wielokrotnie jest uzyte w Targumach°,
a nawet w Talmudzie w znaczeniu ‘narodzenie’ (dzien narodzin — yém ginnilsd, X°011°3 01°)37.
Jego wystepowanie jest poswiadczone takze w aramejskim dialekcie chrzescijan pale-
stynskich58 oraz w syryjskich Odach Salomona™°.

Ewangéliste (L&.m.*né?) ‘glosiciele Ewangelii’, ‘ewangeli$ci’ od greckiego euange-
listes (gdayyehotg). W Nowym Testamencie wyraz ten nie oznacza ,,autorOw Ewan-
gelii”, bo ewangelista zostal nazwany np. Filip, jeden z siedmiu diakonéw (Dz 21,8).
W tym przypadku Peszitta thumaczy ten wyraz jako msabrond (Liaks) ‘kaznodzieja’,

50 J. Payne-Smith, op. cit., s. 306 i 226.

51 Jean-Baptiste Chabot, La légende de Mar Bassus: martyr persan, suivie de l’histoire de la
fondation de son convent a Apamée, d’aprés un manuscrit de la Bibliotheque Nationale, Leroux,
Paris 1893, werset 8:104.

52 William Wright, The Homilies of Aphraates, The Persian Sage, t. 1, Williams & Norgate,
London — Edinburgh 1869, werset 20.384:15.

53 William Wright, Titi Bostrensis Contra Manichaeos libri IV, Graece et Syriace, Corpus Chris-
tianorum, Series Graeca 82, Brepols Publishers, Turnhout 2013, werset 4.9:27.

54 J. Payne-Smith, op. cit., s. 346.

55 Michael Sokoloff, A4 Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine Period, John
Hopkins University Press, London 2002, s. 835.

56 M. Jastrow, op. cit., s. 260.

57 J. Levy, op. cit., s. 149.

58 Michael Sokoloff, A4 Dictionary of Christian Palestinian Aramaic, Peeters, Leuven 2014, s. 75.

59 Michael Lattke, Die griechischen Worter im syrischen Text der Oden Salomos, “Aram” 1993,
t. 5, nr 1-2, s. 285-302.
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‘glosiciel’ od rdzenia shar (:iw), a rzeczownik sharté (f:io) — co warto odnotowaé —
rozumie si¢ tak samo, jak okreslenie ‘Dobra Nowina’. Zreszta Payne-Smith odnotowuje,
ze syryjskie stowo msabrond (Liadas) nabrato znaczenia ,,autor Ewangelii”, czyli ,.ten,
kto napisat Ewangeli¢”®0. W analizowanej ksiedze liturgicznej Lahmo d-haye w nazwie
Anafora Marka Ewangelisty®! wystepuja obok siebie oba wyrazy: msabrono w éwangelisto
peaX 5fo Linksw ‘glosiciel i Ewangelista’.

Sem ‘iin d-estiine (sdefoly \oSxa) ‘Szymon Stupnik’, posta¢ zapewne nieznana Jaku-
bowi Bratu Panskiemu, gdyz Szymon urodzit si¢ pod koniec IV w. Okre$lenie ‘stupnik’
czy ‘stylita’ jest uznawane za zapozyczenie z greckiego otuAitng, cho¢ wyraz estino
(Leges!) moze pochodzi¢ z perskiego (sutiin)®2.

4.  SWIAT CHRZESCIJANSKI”

Interesujace zagadnienie rysuje si¢ w zwigzku z okre§leniem thtumaczonym wspotcze-
$nie jako ‘$wiat chrze$cijanski’63 (Ifolotiyya kristyonito, Ihigemis kfaXesi) w modlitwie
za wierzacych kroléw odmawianej podczas kazdego nabozefistwa niedzielnego przez
jednego z ministrantow®4. W rozpatrywanym zbiorze tekstow liturgicznych Lahmo d-hayé
zwrot ten pojawia si¢ tez w anaforach Bar Salibiego (s. 294); Piotra Apostota (s. 191);
Jana Ewangelisty (s. 226); Yithanona bar Sagan (XI w., s. 262); Mataya Ro‘yo (s. 327)65
oraz Marka Ewangelisty (s. 364). Jednocze$nie nie udalo si¢ go znalezé w starszych
zbiorach syryjskich anafor przechowywanych w klasztorze $w. Marka w Jerozolimie®®,
ani w greckiej wersji anafory $w. Jakuba Brata Panskiego®’, ani tez w materiale zebra-
nym przez Rattraya%8. Nie ma réwniez odpowiednika okreslenia ,,$wiat chrze$cijanski”
w tacinskim tlumaczeniu anafory Diondsiyyosa bar Salibiego z poczatku XVIII w.6,
ani w cerkiewnostowianskim tradycyjnym ttumaczeniu’®. Niewykluczone, ze brak tego
zwrotu thumaczy wyjasnienie MiSe bar Kifa: ,,niektorzy zwykli pomija¢ w Anaforze Mor

60 J. Payne-Smith, op. cit., s. 284. Stownik ten rdwniez podaje, ze syryjskim stowem oznaczajacym
Ewangelig jest sbarto ]i;;m, a euangelistés (edoyyehotig) odpowiada syryjskiemu msabrond (Joiaas)
(s. 6).

6l Lahmao d-haye, op. cit., s. 349.

62 C. Brockelmann, op. cit, s. 33. W dzisiejszym dialekcie turabdinskim jezyka syryjskiego wyraz
stiiné wystgpuje w znaczeniu filar.

63 All Christendom w angielskiej wersji liturgii: Order of the Holy Qurbono, Syriac Orthodox
Resources, Los Angeles 2005, s. 39.

64 Lahmao d-haye, op. cit., s. 155.

65 Anafora Mataya Ro‘yd nie zostata wymieniona w ksiazce Mor Ignatius Aphrem I Barsaum,
op. cit., s. 45-47.

66 Przebadano rgkopis o numerze SMC 2-14 datowany na XV w. (zdigitalizowana kopia na
stronie https://archive.org/details/SMC2.14 [02.09.2016]) oraz SMC 2—6 datowany na XVII w. (https://
archive.org/details/SMC2.6 [02.09.2016]).

67 He Theia leitourgia, op. cit., s. 26.

68 Thomas Rattray, The ancient liturgy of the Church of Jerusalem, Printed by J. Bettenham,
London 1744, s. 50-51.

69 Eus¢be Renaudot, Liturgiarum orientalium collectio, II, Coignard, Paris 1716, s. 449-452.

70 Bozestwiennaja Liturgija Swiatago Apostola Jakowa Brata Bozia i Pierwago Jerarcha Jerusa-
limskago, Tipografija Kriptoferratskoj obiteli, Wladimirowa 1938 — Rim 1970, s. 47-48. Uwaza sig,
ze na jezyk slowianski anafora $w. Jakuba zostata przetlumaczona ok. XVI w., prawie na pewno nie
wezesniej niz w XIV w. (Prawostawnoje Bogustuzenije, t. 3, Swiato-Filaretowskij Institut, Moskwa
2010, s. 112).
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Jakuba czg$¢ o [wierzacych] krolach”, choé, z drugiej strony, w jego opisie tej modlitwy
rowniez taki zwrot si¢ nie pojawia’l.

Wyraz Ifolotivya (k§elesi), ewidentnie greckiego pochodzenia, zostal oddany w row-
nolegtym tekscie arabskim wydania Lahmo d-haye jako saq‘ (a&a) ‘region’, ‘kraj’’2.
Jednoczesnie w anaforze $w. Marka Ewangelisty, sprawowanej obecnie w klasztorze
pod jego wezwaniem w Jerozolimie, znalazto si¢ thumaczenie al-hukkam wa-I-mas iiliin
09 g 5mall g e&;n ‘wladcy i przetozeni’; unikajac trudnego wyrazenia, thumacz po prostu
oddat jego sens tak, jak rozumial’3. W tym wydaniu interesujgcy nas wyraz jest zapi-
sany w nieco innej formie: "fitlitiyyd (kdeaa), co W przypadku wystepowania litery
7 (olaf), tj. ,,a”° z samogloska 1 rownolegla litera ,,i” jest dopuszczalne. Jeszcze inna
pisownia, o identycznym brzmieniu, pojawia si¢ w kieszonkowym wydaniu ksigzeczki
do nabozenstwa’™: 1gXqa.] (podobnie jak w jezyku arabskim; czgsto przy zapisie obcych
wyrazow gloske ,,0” oddaje si¢ nie za pomoca samogtoski damma, lecz litera ,,u”, np.
nazwa Polski: Biltnia (Ll 5») lub Biilanda (1ul ) (i tak oba przyjete zapisy mozna bez
samoglosek czyta¢ roznie). Tutaj, niestety, nie ma tlumaczenia na inny jezyk. Rowniez
bez tlumaczenia wyraz ten pojawia si¢ w mini-modlitewniku wydanym w Holandii,
w zapisie jak w drugiej przytoczonej wersji’>. Rdzne wersje zapisu oraz niezbyt doktad-
ne tlumaczenia wskazujg na to, ze wyraz ten jest nie tylko zapozyczony, ale réwniez
niezrozumialy dla dzisiejszych uzytkownikéw jezyka syryjskiego. Mozliwe, ze chodzi
o grecki wyraz politeia (nolMteio) w znaczeniu ‘rzad’, ‘administracja’’6, ktory nie znalazt
si¢ w innych znanych dokumentach pi$miennictwa syryjskiego.

Wyraz politeia (nolteio) nie wystepuje w teks$cie greckim, gdzie jest uzyte wyrazenie
poleds kai horas (mdlewg xai ymdpag)’’, dlatego mozna wysunaé hipotezg, ze pierwotnie
byt tu wyraz ,,apologeci”’8, czyli obroncy wiary chrzeScijanskiej.

Innego wyrazu bliskiego brzmieniem lub pisownig do ifolotiyya (k4eles}) nie udato
si¢ znalez¢ w stowniku greki klasycznej, zwtaszcza ze chodzi o wyraz tworzacy potacze-
nie ze stowem ,,chrzescijanski”, ktore mogloby oznacza¢ ‘$wiat chrzescijanski’. Z kolei
okreslenie kristyono (Ligeois), zazwyczaj nieuzywane w jezyku mowionym, wystepuje w
Peszitcie (np. Dz 11,26); cho¢ w Ga 1,22, gdzie jest mowa o Kosciotach chrzescijanskich
w Judei, Peszitta zawiera wyrazenie aramejskie mhaymnd d-ba-msiho (Liwkssy lix.é)
‘wierzagcy w Chrystusa’. Przyklady wystgpienia stowa krisfyono (Ligsic) w dialekcie
aramejskim palestynskich chrzescijan odnotowuje Sokoloff7°.

71 R.H. Connolly, H.W. Codrington, Tiwo Commentaries, op. cit., s. 63.

72 ‘Area; country; land; place; region; territory’ wedtug stownika Almaany, http://www.almaany.
com/ en/dict/ar-en/giia/ [02.09.2016].

3 Tekso d-qiirobé Alohoya, Dayrd d-Mor Marqos b-Urislem 2003, s. 54-55.

74 Tekso d-qitrobé Alohoyo, Daramsiiq 1973, s. 27.

75 Qinoto d-qiirobo Alohéys, Dayrd d-Mor Afrem, Losser 1990, s. 19.

76 Henry G. Liddell, Robert Scott, 4 Greek-English Lexicon, American Book Company, New
York — Chicago — Cincinnati 1901, s. 163.

71 He Theia leitourgia, op. cit., s. 22.

78 Zob. np. li\'aiegf ‘apologia’ w stowniku J. Payne Smith, op. cit., s. 26. W tekscie greckim
H Ocia Aeitovpyra, op. cit., s. 16, wystgpuje tez wyrazenie koA dmoloyiov w podobnym kontekscie
modlitewnym.

79 Michael Sokoloff, Texts of Various Contents in Christian Palestinian Aramaic, Peeters, Leu-
ven 2014, oraz Christa Mueller-Kesseler, Michael Sokoloff, The Catechism of Cyril of Jerusalem
in the Christian Palestinian Aramaic Version, vol. 5, A Corpus of Christian Palestianian Aramaic,
Groningen 1999.
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Jesli natomiast chodzi o grecki wyraz amoloyio (apologia), to oprocz jezyka syryj-
skiego zapozyczenie apologiyyad 1xg«Xesi®® funkcjonowato w dialekcie aramejskim
palestynskich chrzescijan8!. Ponadto stowo ‘apilogds (Dm2°5X) ‘obronca’ poswiadczone
jest w galilejskim dialekcie jezyka aramejskiego®2. Mozna zatem przyja¢ z pewng dozg
prawdopodobienstwa, ze wilasnie ten wyraz do$¢ pézno wszedl do modlitwy za wierza-
cych krélow w kilku anaforach, jednak ulegt znieksztatceniu i jego pierwotne znaczenie
zostato zastgpione innym.

5. WNIOSKI

W syryjskiej (aramejskiej) ,,Anaforze Jakuba Brata Panskiego” mozna wyodrebnié
trzy rodzaje zapozyczen z jezyka greckiego:

— wyrazy zapozyczone z greki przez jezyk aramejski prawdopodobnie w czasach przed-
chrzescijanskich i funkcjonujace w innych dialektach, m.in. w tych uzywanych przez
Zydow,

— wyrazy, ktore zostaly zapozyczone wraz z przyjeciem chrzeScijanstwa,

— wyrazy zapozyczone z greki w wiekach pdzniejszych, m.in. w okresie debat chry-
stologicznych.

Syryjskie odpowiedniki wyrazow greckich nieraz wystepuja w tekscie rownolegle do
zapozyczen, co wskazuje nie tyle na konieczno$¢ wprowadzenia zapozyczenia w celu
oznaczenia nowego pojecia, ile na powigzania z greckojezycznymi wspolnotami i wzgle-
dy wynikajace z us§wieconej tradycji liturgicznej. Dotyczy to réwniez okreséw otwartej
wrogosci zwigzanej ze sporami doktrynalnymi i nawet przesladowaniami ze strony grec-
kojezycznych wtadcow. Wyrazy greckie tak bardzo zakorzenity sie w jezyku syryjskim,
ze brzmialy dla jego uzytkownikow catkiem naturalnie i nie zostaly usunigte w czasie
reform liturgicznych.
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JAPONIA, KOREA POLUDNIOWA, CHINY
— INICJATYWY WSPOLNEGO OPISU DZIEJOW NAJNOWSZYCH*

ABSTRACT: Differing historical memories cause constant friction in Japan’s relations
with her Asian neighbours. In the first decade of the twenty-first century these conflicts
worsened in connection with, among others, the approval by the Ministry of Education
of the controversial history textbook published by Fusosha. In order to improve mutual
relations, joint history research projects such as the Japan-South Korea Joint History
Research Committee (2002-2005; 2007-2010) and the Japan-China Joint History
Research Committee (2006-2010) were established. It is also worth noting the attempts
at creating common teaching materials undertaken by both academia and civil society
organizations like the “History that Opens the Future” (Mirai o hiraku rekishi, 2005)
and its continuation (2012), published in Japanese, Korean and Chinese. The aim of
this article is to present joint initiatives that describe the recent history of the East
Asian region and an attempt to answer the question of whether the current historical
policy of China, South Korea and Japan creates an opportunity to develop a balanced
assessment of World War II.

KeywoRrDs: Japan, Korea, China, joint history research

Zrbéznicowane spojrzenie na wspolna histori¢, w szczegdlnosci wydarzenia pierwszej
polowy XX w., jest zrodtem nieustannych spie¢ w regionie Azji Wschodniej. Konflikt
wokot pamieci historycznej pomiedzy Japonig a Koreg Potudniowg i Chinska Republi-
ka Ludowa wybucht jednak dopiero po uplywie prawie czterech dekad od zakonczenia
dziatan wojennych. Rozniecit go artykut zamieszczony w czerwcu 1982 r. w japonskim
dzienniku ,,Asahi”, z ktérego wynikato, ze tamtejszy resort edukacji dazy do ztagodzenia
w podregcznikach szkolnych opisu inwazji i zbrodni dokonanych przez armi¢ cesarska.
W efekcie doszto do protestoéw — nie tylko w krajach poszkodowanych, ale takze w samej
Japonii. DIla uspokojenia nastrojéw rzad Suzukiego Zenko (1980-1982) wprowadzit
wowczas dodatkowe kryterium zatwierdzania podrgcznikow, zobowigzujac autorow do
,uwzgledniania w opisie wydarzen z zakresu historii nowszej kwestii miedzynarodowego
porozumienia i wspOlpracy w regionie Azji”!, co w potaczeniu z kampanig przeciwko
cenzurze prowadzona przez historyka Ienage Saburd przyczynilo si¢ do zwigkszenia
informacji m.in. na temat ofiar tzw. masakry nankinskiej2. W poczatkach lat 90., kiedy

* Artykut na podstawie referatu wygloszonego podczas III Ogoélnopolskiej Konferencji Orien-
talistycznej ,,Pamig¢¢ historyczna w kulturach krajow Azji i Afryki” zorganizowanej przez Polskie
Towarzystwo Orientalistyczne i Wydziat Orientalistyczny UW w dniach 18-19 kwietnia 2016 r. na
Uniwersytecie Warszawskim.

I www.mofa.go.jp/mofaj/area/taisen/miyazawa.html [11.02.2016].

2 Na przetomie 1937 i 1938 r. Armia Cesarska dokonata w stolicy Republiki Chinskiej masowych
mordéw. Oddziaty japonskie miaty za zadanie wyltapa¢ chinskich zohierzy, ktorzy ukryli si¢ wsrod
cywili, jednak w krotkim czasie okupacja Nankinu przerodzita si¢ w krwawa jatke, ktorej ofiarami byli
nie tylko jency, ale takze kobiety i dzieci. Trybunat Tokijski orzekl, ze liczba zamordowanych wynosita
co najmniej 200 tys., z kolei trybunat wojskowy zorganizowany w 1947 r. w Nankinie oszacowal,
ze liczba ofiar przekroczyta 300 tys. Zob. www.mofa.go.jp/mofaj/area/china/pdfs/rekishi_kk j-2.pdf
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rozglosu nabrata kwestia ,,pocieszycielek” (ianfur) narodowos$ci koreanskiej, w japonskich
podrecznikach pojawity si¢ takze wzmianki dotyczace przymusowej rekrutacji do wojsko-
wych domow publicznych kobiet z terenow okupowanych przez Japoni¢. W wigkszosci
podrecznikéw zamieszczono réwniez informacje na temat Jednostki 731 prowadzacej na
terenie Mandzurii eksperymenty z bronig biologiczng i chemiczng. Udziat socjalistow
w rzadzie koalicyjnym (z Partig Liberalno-Demokratyczna) zaowocowat w sierpniu 1995 r.
uchwaleniem przez Izbg¢ Reprezentantow rezolucji zawierajacej stowa przeprosin za czyny
popetnione przez Japonczykow w czasie wojny. Rowniez w o$wiadczeniu 6wczesnego
premiera, Murayamy Tomiichiego (1994—1996), znalazto si¢ stwierdzenie, ze ,,wiele naro-
dow, glownie azjatyckich, doznato ogromnych krzywd i cierpien z powodu japonskiej
polityki kolonializmu i agresji”3. Przedstawianie historii Japonii w czarnych barwach
rodzito sprzeciw kot prawicowych, wskazujacych na konieczno$¢ rewizji $wiadomosci
historycznej uksztattowanej przez wyrok Migdzynarodowego Trybunatu Wojskowego
dla Dalekiego Wschodu (zwanego potocznie Trybunalem Tokijskim; 1946-1948), m.in.
przez przygotowanie nowego podrecznika, ktory umozliwitby Japonczykom ,,racjonalne”
spojrzenie na przesztos¢ wlasnego kraju. Postulaty te spotkaty si¢ z kolei z ostrg krytyka
panstw azjatyckich zaniepokojonych mozliwoscia odrodzenia si¢ militaryzmu w Japonii.
Doniesienia na ten temat przy¢mity dzialania stuzace pojednaniu, w tym inicjatywy
w zakresie wspdlnego opisu dziejow najnowszych tego regionu.

JAPONIA-KOREA POLUDNIOWA — PROBY WYPRACOWANIA
WSPOLNEJ OCENY WYDARZEN POD AUSPICJAMI WLADZ

Zashuga rzadu Murayamy bylo m.in. ustanowienie Osrodka Dokumentacji Historii
Azji* oraz uruchomienie Japonsko-Koreanskiego Forum Wspdlnych Badan (jap. Nikkan
Ky6do Kenkyti Foramu). Efektem badan realizowanych w latach 1995-2008, przy wspar-
ciu Japonsko-Koreanskiej Fundacji Wymiany Kulturalnej byta seria publikacji (ogotem
21 tomo6w) obejmujacych problematyke historycznag, polityczng i gospodarcza, przeglad
kontaktow kulturalnych, a takze poswigconych Korei Pétnocnej, w ktorych opracowanie
zaangazowato si¢ ponad 200 badaczy z obu krajow>.

Wspolprace te podtrzymat nastgpca Murayamy, premier Hashimoto Rytitard (1996-1998),
ktory uzgodnit z prezydentem Kim Yongsamem (1993-1998) utworzenie Japonsko-Korean-
skiego Komitetu ds. Promocji Nauk Historycznych (jap. Nikkan Rekishi Kenkyt Sokushin ni
kan suru Kyodo linkai)o. W raporcie tego organu, ztozonym w maju 2000 r., wyrazona zostata
potrzeba wspotdziatania w zakresie opracowania wspolnych materiatow dydaktycznych, nie
znalazly si¢ w nim jednak Zzadne konkretne propozycje, co zdaniem krytykow, swiadczyto
o tym, ze byl to raczej dialog pozorowany’. Warto jednak zauwazyc¢, ze przedsigwziecie to
miato swoja kontynuacj¢ w postaci Zjazdow Historykéw Japonskich i Koreanskich (jap.

[11.02.2016]. Badacze japonscy podaja liczby od 20 tys. do stu kilkudziesigciu tysigcy. Zob. Hata
Ikuhiko, The Nanking Atrocities: facts and fable, w: ,Japan Echo” 1998, nr 8.

3 www.mofa.go.jp/mofaj/press/danwa/07/dmu_0815.html [11.02.2016].

4 www.jacar.go.jp [11.02.2016].

5 www.jkcf.or.jp/projects/past/kaigi [01.03.2016].

6 www.jcie.or.jp/thinknet/forums/k-j_history.html [01.03.2016].

7 Lionel Babicz, South Korea, Japan and China: In Search of Shared Historical Awareness,
https://koreanstudiesaa.files.wordpress.com/2015/11/global_korea proceedings 115-127 babicz.pdf
[12.03.2016].
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Nikkan Rekishika Kaigi) organizowanych od 2001 r. co roku przy wsparciu wiladz obu
krajow na przemian w Seulu i Tokio®.

Wtadze Japonii niech¢tnie angazowaly si¢ w dyskusje na temat podrecznikow na forum
miedzynarodowym. Kiedy we wrzesniu 1997 r. z inicjatywy Koreanskiego Komitetu ds.
UNESCO we wspolpracy z Instytutem Miedzynarodowych Badan nad Podr¢cznikami
Szkolnymi im. Georga Eckerta zorganizowane zostalo w Seulu sympozjum poswiecone
sytuacji podrgcznikowej w Azji Wschodniej, Japonski Komitet ds. UNESCO nie wykazat
zainteresowania wspotpraca, aczkolwiek w zjezdzie tym, poza badaczami z Korei (a takze
Niemiec, Francji i Polski), wzieli udziat historycy japoniscy 2. Wspotpracy bilateralnej nie
stuzyty kontrowersyjne wypowiedzi konserwatywnych politykow, m.in. ministra o§wiaty
Machimury Nobutaki, ktory w czerwcu 1998 r. stwierdzit w parlamencie, ze podrgczniki
japonskie prezentuja mato zrownowazone, tzn. zbyt negatywne, podej$cie do historii,
czego nastepstwem byly naciski na wydawcow w kierunku wykreslania z podrecznikow
niepozadanych fragmentéw. Z drugiej strony, juz w pazdzierniku tego roku przy okazji
wizyty w Japonii prezydenta Republiki Korei, Kim Dae-junga (Kim Dae-dzunga), premier
Obuchi Keizo (1998-2000) przeprosit za aneksje¢ Korei, a w ogloszonej wowczas deklaracji
,Nowe Partnerstwo w XXI wieku” wyrazona zostata potrzeba prowadzenia wspodlnych
badan historycznych!0. Weryfikacji wymagata m.in. kwestia ianfu. Wprawdzie w 1993 r.
rzecznik rzadu Japonii (szef Kancelarii Premiera), Kono Yohei, przyznal, ze ,,tzw. stacje
ukojenia (ianjo) byly otwierane na wniosek 6wczesnego dowodztwa wojskowego i dawna
armia japonska byla zaangazowana w sposob bezposredni lub posredni w ich tworzenie
i nadzorowanie, a takze transport ‘pocieszycielek’”l, jednak brak ewidentnych dowodow
potwierdzajacych ,,przymusowy werbunek” (kyosei renko) ze strony organdow panstwowych
spowodowat, ze z japonskich podrecznikéw zaczeto wycofywaé informacje na ten temat.
W 2001 r. o ianfu pisano juz tylko w trzech podrecznikach gimnazjalnych (na siedem
dopuszczonych do uzytku w szkotach). Wzburzenie Koreanczykéw wywotato ponadto
zatwierdzenie wiosng tego roku ,,Nowego podrecznika do historii” opublikowanego przez
wydawnictwo Fusosha (subsydiowane przez prawicowg gazete ,,Sankei Shinbun™)!2. Prze-
ciwko kontrowersyjnemu podrecznikowi protestowano takze w Chinach i samej Japonii.
Zwracano uwage, ze ukazuje on wyzszos$¢ japonskiej cywilizacji, prawomocno$¢ rzadow
kolonialnych, za$ postugiwanie si¢ okresleniem ,,wojna Wielkiej Azji Wschodniej” glory-
fikowato militarystyczng przesztos¢ tego kraju. Na zadanie Seulu i Pekinu resort o§wiaty
wymogt na autorach podr¢cznika wprowadzenie ponad 130 poprawek, czego efektem byto
m.in. dodanie informacji na temat koreanskiego ruchu oporu oraz uwypuklenie kwestii
zbrodni w Nankinie. Modyfikacje te nie zostaty uznane przez azjatyckich sasiadow za
satysfakcjonujace, bowiem ostatecznie nie znalazto si¢ w nim ani stowo ,,agresja”, ani
wzmianka na temat ianfu. Japonskie wladze odmowily jednak dalszej ingerencji w tekst,

8 www.jkef.or.jp/projects/kaigi/historian2013/ [12.03.2016]. Zob. materialy z konferencji organi-
zowanych w latach 2001-2007: Kibata Yoichi, Ha Sooncha (red.), Nikkan rekishika no tanjo, Tokyo
Daigaku Shuppankai, Tokyd 2008.

9 UNESCO, ktére byto promotorem porozumienia w kwestii utworzenia komisji podrgcznikowe;j
pomiedzy Francja a Niemcami (1951), a nastgpnie Niemcami i Polska (1975), dazylo do zainicjowa-
nia takiego dialogu takze pomigdzy Japonia a Korea Poludniowa juz pod koniec lat 60., jednak nie
doszedt on do skutku ze wzgledu na wewnetrzne japonskie spory podrecznikowe.

10" www.mofa.go.jp/region/asia-paci/korea/joint9810.html [15.03.2016].

11 www.mofa.go.jp/mofaj/area/taisen/kono.html [15.03.2016].

12 Atarashii rekishi kyokasho, Fusdsha, Tokyd 2001.
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zastrzegajac przy tym, ze treSci zawarte w tym podrgczniku nie powinny by¢ odbiera-
ne jako oficjalne stanowisko Japonii w kwestiach historycznych!3. Mimo to koreanski
MSZ powotujac si¢ na ,.klauzule stosunkéw dobrosasiedzkich” z 1982 r., o§wiadczenie
Murayamy z 1995 r. oraz ,deklaracj¢ partnerstwa” z 1998 r., przedstawit kolejng liste
niezbgdnych poprawek (takze w odniesieniu do innych japonskich podr¢cznikow do
historii). Administracja Koizumiego Jun’ichird (2001-2006) nie byta sktonna do dalszych
ustepstw (wprowadzono juz tylko marginalne poprawki). Konflikt zaostrzyta ponadto
wizyta ztozona przez japonskiego premiera w $wigtyni Yasukuni w sierpniu 2001 r.
Z uwagi na fakt, ze wsrdéd bohater6w narodowych czczonych w tej $wiatyni figuruja
takze nazwiska osob sadzonych przez Trybunal Tokijski, wizyt¢ t¢ uznano za wyraz
hotdu wobec zbrodniarzy wojennych.

Sytuacja ulegta zmianie po ataku terrorystycznym na World Trade Center, jak rowniez
w zwigzku z rosngcym zagrozeniem ze strony Korei Potnocnej i potrzeba zacie$nienia
wspolpracy w zakresie polityki bezpieczenistwa. Rozwigzanie, a przynajmniej wyciszenie
sporu, konieczne bylo takze ze wzgledu na zblizajace si¢ mistrzostwa $wiata w pitce
noznej, organizowane wspolnie przez Japoni¢ i Koree (maj—czerwiec 2002). W pazdzier-
niku 2001 r. w Seulu premier Koizumi oraz prezydent Kim Dae-jung oglosili decyzje
o powolaniu Japonsko-Koreanskiej Komisji ds. Badan nad Historia (jap. Nikkan Rekishi
Kyddd Kenkyt Iinkai). Rozpoczela ona dziatalno$§¢ w maju 2002 r. i obradowata do marca
2005 r. W jej sktad weszto 22 cztonkéw (po potowie z kazdego kraju) zgrupowanych
w trzech sekcjach: (1) historii starozytnej, (2) historii Sredniowiecznej i nowozytnej oraz
(3) historii nowszej 1 wspolczesnej. Strona koreanska usitowata wydoby¢ zobowigzanie,
ze efekty prac Komisji znajda odzwierciedlenie w szkolnych podrgcznikach, rzad Japonii
zwracal jednak uwage, ze nie moze narzuci¢ ich autorom formutowania okreslonych
tredci, a jedynie zasugerowaé wykorzystanie informacji, co do ktorych obu stronom uda
si¢ osiggnac konsensus, lub w przypadku roéznicy zdan — przytoczenie obu wersji wyda-
rzen!4, Konstruktywnej wymianie pogladéw sprzyja¢ miat patronat Japonsko-Koreanskiej
Fundacji Wymiany Kulturalnej, ale oficjalna atmosfera i nastawienie na ochrong interesow
narodowych wplywato wyraznie negatywnie na postgpy prac. Problemem bylo juz nawet
uzgodnienie zagadnien badawczych, ktorymi komisja miataby si¢ zaja¢. Japonscy uczeni
postulowali np. rozpatrzenie kwestii terytorialnych, tj. przynaleznosci wysp Takeshima
(kor. Tokto), natomiast Koreanczycy twardo obstawali przy stanowisku, ze wyspy te sa
bez watpienia wlasnoscig Korei i w zasadzie nie ma o czym dyskutowaé. Wyniki badan
opublikowane zostaly w czerwcu 2005 r. w wersji japonskiej i koreaniskiej. W toku
dyskusji zaznaczyty sie tak znaczace roznice pogladoéw, ze ostatecznie kazda ze stron
omawiata poszczegdlne zagadnienia w odrebnych artykutach, ktore nastepnie opatrywane
byty komentarzami strony przeciwnej, a w dalszej kolejnosci wyjasnieniami autora tekstu.
Catkowita objetos¢ tych materiatéw sigga 1400 stron. Ich autorami byli takze badacze
spoza $cistego grona cztonkéw Komisji, na przyktad do wspoétpracy nad opracowaniem
czgdci poswigcone] historii nowszej, tj. wydarzeniom po 1910 r., zaproszono 12 japon-
skich badaczy pomocniczych i 11 koreanskich, czego efektem byto ponad 30 artykutow!s.

13 Gi-Wook Shin, Daniel C. Sneider (red.), History Textbooks and the Wars in Asia: Divided
Memories, Routledge, 2011, s. 253-254.

14 http://japanese.chosun.com/site/data/html_dir/2002/04/22/20020422000032.html [11.03.2016].

15 www.jkcf.or.jp/projects/kaigi/history/first/ [11.03.2016].
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Rok 2005 przyniost kolejna fale protestow w Korei, a takze w Chinach, ktdra wywo-
faty m.in. ponowne dopuszczenie do uzytku szkolnego ,,Nowego podrgcznika do histo-
rii”, spory terytorialne, jak rowniez powtarzajace si¢ wizyty Koizumiego w Yasukuni.
W lipcu 2005 r. Koizumi oraz prezydent Roh Moo-hyun (No Mu-hyon, 2003-2008)
podjeli decyzje o kontynuowaniu wspolnych badan. Dwustronna komisja wznowita jed-
nak dzialalno$¢ dopiero w czerwcu 2007 r. (na co wplyw mialy prawdopodobnie takze
kwestie personalne, tj. wybor nowego przewodniczacego zespotu japonskiego). Podob-
nie jak wczesniej, utworzone zostaly trzy sekcje zajmujace si¢ okreslonymi epokami
w historii obu panstw, a ponadto uformowana zostata czwarta sekcja, ktérej zadaniem
bylo rozpatrzenie problematyki podrgcznikdéw (po stronie japonskiej zostata ona okreslona
jako ,,podgrupa” — sho guripu). Chociaz prace zaplanowano jedynie na rok, Komisja
zakonczyta obrady z rocznym opdznieniem, tj. w listopadzie 2009 r., natomiast raport
w postaci artykutdéw o tacznej objetosci ponad 2 200 stron ogloszono w marcu 2010 r.,
co zbieglo si¢ z obchodami zwigzanymi z setng rocznicg aneksji Korei'®.

W rzeczywisto$ci jednym z niewielu konkretnych osiagnie¢ w zakresie ustalania faktow
byto odrzucenie hipotezy dotyczacej funkcjonowania na Potwyspie Koreanskim w IV=VI w.
japonskiego przedstawicielstwa (Imna Ilbonbu) kontrolujacego krélestwa Paekche i Silla.
Z kolei w sprawie aneksji Korei (1910-1945), strona japonska przyznala, ze ,.istniaty
naciski ze strony éwczesnego rzadu, aczkolwiek z punktu widzenia prawa porozumienie
japonsko-koreanskie z 1905 r. oraz traktat o aneksji z 1910 r. zostaly zawarte w sposob
wazny”. Nie zgodzono si¢ z opinig badaczy koreanskich, ze brak podpisu kréla Kojonga
(1897-1907) przesadzal o niewaznosci tych porozumien, gdyz z dokumentow, takich jak
np. ,,Zapiski codziennych przemyslen” (/lsongnok)!7, stanowigcych $wiadectwo pogladow
koreanskich wtadcow na temat sytuacji panstwa wynikato, ze Kojong zaaprobowat traktat
dotyczacy ustanowienia w 1905 r. japonskiego protektoratu, za§ jego podpis nie byl,
wedlug obowigzujacego w tym czasie prawa miedzynarodowego, niezbedny!$. Nie udato
si¢ takze osiagna¢ wspolnego podejscia do kwestii odnoszacych sie do wojny w Azji i na
Pacyfiku, takich jak roboty przymusowe, czy ianfu. Duze rozbiezno$ci stanowisk odno-
towano takze w sekcji analizujacej problem podrgcznikdéw, przy czym strona koreanska
skupita si¢ w duzym stopniu na krytyce skrajnego przypadku, tj. podrecznika wydawnictwa
Fusoshal?®. Autorom tego podrecznika zarzucono m.in., ze ,,odpowiedzialny za wywotanie
agresywnej wojny” cesarz Showa (1926-1989) przedstawiany jest tam jako zwolennik
pokojowych rozwiazan, za$ Japonia — jako wyzwoliciel Azji od mocarstw zachodnich.
Strona koreanska podkreslata, ze dopoki w czgsci podrgcznikdéw forsowana jest koncepcja
,wojny Wielkiej Azji Wschodniej” i podejmowane sg proby usprawiedliwiania polityki
agresji, to pojednanie pomi¢dzy Japonig a Koreg nie jest mozliwe. Przyznano wpraw-
dzie, ze inny podrgcznik, wydawnictwa Tokyd Shoseki (wykorzystywany przez ponad
50% gimnazjow), zawiera krytyczne uwagi m.in. na temat incydentu mandzurskiego2?,

16 www.jkef.or.jp/projects/kaigi/history/second/ [11.03.2016].

17 Jlsongnok — kroniki dworskie prowadzone w latach 1760-1910 (poczatkowo jako prywatne
zapiski kréla Yongjo). W 2011 . wpisane na Liste UNESCO ,,Pamie¢ Swiata”.

18 www.jkcf.or,jp/history arch/second/3-02j.pdf [11.03.2016].

19°'W 2001 r. podrgcznik ten uzytkowato 0,039% japonskich gimnazjow, w 2005 — 0,4%, za$
w 2009 — 1,7%. Zob. www.jkcf.or.jp/projects/kaigi/history/second/2-4/ [15.03.2016].

20 We wrzesniu 1931 r. Armia Kwantunska wysadzita w powietrze odcinek nalezacej do Japonii
Kolei Potudniowomandzurskiej, oskarzajac o sabotaz Chiny, co stalo si¢ pretekstem do zajgcia przez
Japoni¢ Mandzurii.
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a takze masakry nankinskiej (z zaznaczeniem, ze przyniosta ponad 200 tys. ofiar wsrdd
zohierzy i ludno$ci cywilnej), brakuje w nim jednak cato$ciowego spojrzenia na sytu-
acj¢ skolonizowanej Korei. Oceniajac prace sekcji podrecznikowej, jej sekretarz, Furuta
Hiroshi, stwierdzit, ze podejscie strony koreanskiej byto bardzo wybiorcze i stronnicze?!.
Poza tym, Koreanczycy wychodzili z zatozenia, ze problemem jest edukacja historyczna
w Japonii i nie zgadzali si¢ na analizowanie podrgcznikow koreanskich, ktore z kolei
strona japonska skrytykowata m.in. za brak informacji na temat rozwoju powojennych
stosunkéw (dwukrotnie przewyzszajacych czasowo okres kolonizacji), pacyfistycznej
konstytucji Japonii, czy os$wiadczenia Murayamy z 1995 r. Napigta atmosfere niewatpli-
wie wywotywaly takze dzialania administracji Abe Shinzo (2006-2007), w tym rewizja
ustawy oswiatowej, stuzaca promowaniu patriotycznej edukacji.

W opinii uczestnikow tego projektu, efektywnos¢ tego rodzaju przedsigwzieé poprawi-
toby zaangazowanie w wigkszym stopniu specjalistow, zajmujacych si¢ nie tylko badaniem
historii, ale takze problematyka §wiadomosci historycznej, funkcjonowania organizacji
pokojowych, prawa miedzynarodowego, czy ruchu feministycznego (w zwigzku z kwestig
ianfu)??. Tymczasem, jak wspomina jeden z cztonkow komisji, Kimura Kan, lwig cze$¢
obrad zajety jalowe spory, strona koreanska stata bowiem na stanowisku, ze Japonczycy
forsuja ,,wypaczony obraz dziejow” i koncentrowata si¢ na korygowaniu go na ,,obraz
wlasciwy”. Rezultaty tych prac sprowadzaty si¢ wiec gtéwnie do ujawnienia przepasci
dzielgcej oba narody w pojmowaniu historiiZ3,

OFICJALNA WSPOLPRACA BADACZY JAPONSKICH I CHINSKICH

Z inicjatywa utworzenia Wspoélnej Japonsko-Chinskiej Komisji Badawczej (Nitcha
Kyo6do Kenkyt linkai) wystapil podczas wizyty w Pekinie w kwietniu 2005 r. minister
spraw zagranicznych Japonii Machimura Nobutaka (byty minister o$wiaty). Regularne
wizyty premiera Koizumiego w $wiatyni Yasukuni, konflikt wokot japonskiego ,,Nowego
podrecznika do historii”, protesty Chin wobec kandydatury Japonii na statego cztonka
w Radzie Bezpieczenstwa ONZ, a takze spory o wyspy Senkaku (chin. Diaoyu) bardzo
zaognily w tym czasie dwustronne stosunki i liczono, ze tego rodzaju przedsigwziecie
wplynie na ich poprawe. W sktad komisji, utworzonej na mocy porozumienia zawartego
w listopadzie 2006 r., weszto 20 historykow, po potowie z kazdej ze stron?4. W grudniu
tego roku, w przemdéwieniu inaugurujacym dziatalnos¢ Komisji przewodniczacy zespotu
chinskiego, Bu Ping, stwierdzit: ,,W powojennej Japonii mozna ustysze¢ opinie $wiadczace
o wypieraniu si¢ odpowiedzialno$ci wojennej, podwazany jest nawet fakt wywotania przez
ten kraj agresywnej wojny, co w istotny sposob godzi w odczucia narodow pokrzyw-
dzonych”?5, Zadaniem komisji miato by¢ w zwiazku z tym ,,zebranie oraz przestudio-

21 http://sankei.jp.msn.com/politics/policy/100323/plc1003231938012-n1.htm [25.03.2016].

22 Nitchitkan rekishi kyokasho, naze konna ni mo surechigau, w: ,,Chiic Kdron” 2013, nr 7,
s. 44-53.

23 Kimura Kan, Nikkan rekishi ninshiki mondai to wa nani ka. Rekishi kyokasho, ‘ianfu’, popy-
urizumu, Minerva Shobo, Tokyo 2015, s. 245-246.

24 W przypadku Chin byli to gtéwnie pracownicy Chinskiej Akademii Nauk Spotecznych, a takze
Uniwersytetu Pekinskiego, natomiast w zespole japonskim znalezli si¢ przedstawiciele uniwersytetow
Tokijskiego, Keio, Ibaraki, Osaka, Kiusiu, Gakushiiin, Migdzynarodowego Uniwersytetu Chrzesci-
janskiego (ICU) oraz Instytutu Obrony (NIDS). Do wspolpracy nad tekstami zaproszono ponadto
badaczy pomocniczych — 19 z Chin i 8 z Japonii.

25 www.mofa.go.jp/mofaj/area/china/jc_rekishi_01.html [20.04.2016].
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wanie wiarygodnych i zréznicowanych materiatdéw zrodtowych jako podstawy budowa-
nia wzajemnego zrozumienia i kontaktow, a takze wspdlnej swiadomosci historycznej”.
Z kolei Kitaoka Shin’ichi, kierujacy zespotem badaczy japonskich, wyrazil nadziej¢ na
zmniejszenie przepasci w postrzeganiu historii dzielgcej oba kraje i zaznaczyl, ze sa na
to szanse, o ile dialog bedzie oparty na faktach. Jak przekonywat, ,.nikt w Japonii nie
zaprzecza, ze w przesztosci kraj ten wystal do Chin sily zbrojne, co spowodowato wiele
ofiar wérod ludno$ci chinskiej. I o ile osiggniecie catkowitej zgodnosci pogladéw jest
nierealne, pewne uporzadkowanie $wiadomos$ci historycznej jest mozliwe”26. Kitaoka
zwrocit ponadto uwage na znaczenie relacji japonsko-chinskich i ogromny potencjat
dwustronnej wspotpracy, m.in. w zakresie polityki spotecznej, surowcowej, czy ochrony
srodowiska, ktorej nie powinny hamowaé kwestie historyczne.

Celem tego przedsigwzigcia z punktu widzenia Tokio miato by¢ przede wszystkim
odpolitycznienie debat historycznych i osadzenie ,,nieszczesliwego okresu” (jap. fuko na
rekishi) w szerszej perspektywie czasowej — 2000 lat wzajemnych kontaktow, a takze
ponad 60 lat pokojowej wspolpracy powojennej. Istotne znaczenie miato wiec to, ze
prawie potowa cztonkow komisji powotana zostata do zbadania dziejow poprzedzajacych
wiek XIX, aczkolwiek po stronie chinskiej takze w sekcji historii starszej znalezli si¢
gtdwnie specjaliSci dziejow najnowszych. W przypadku tej sekcji dominowato podejscie
tematyczne, natomiast w sekcji historii nowszej badania zostaly roztozone na trzy okresy:
(1) od wojen opiumowych do incydentu mandzurskiego (1839—1931); (2) do zakoncze-
nia wojny japonsko-chinskiej (1931-1945); (3) okres powojenny. Ustalono, ze kazda
ze stron opracuje po 3 teksty w ramach poszczegdlnych podokresow, nastepnie zostang
one wspolnie przedyskutowane, a w razie potrzeby w raporcie koncowym pod danym
tekstem zamieszczone zostang komentarze strony przeciwnej. Aby w tak pomyslanej
LHhistorii réwnoleglej” mozliwe bylo porownanie interpretacji wydarzen, uzgodniono liste
kluczowych zagadnien, do ktérych badacze mieli si¢ odnies¢, a wigc np. incydent na
moscie Marco Polo (1937)27, zbrodnie nankinskie, koncepcja ,,nowego porzadku w Azji
Wschodniej” Konoe Fumimaro (1938)28, czy projaponskie rzagdy Wang Jinwei’a w Chinach
(1940-1944). Na wniosek strony chinskiej skupiono si¢ na kontaktach dyplomatycznych
oraz przebiegu dziatan wojennych z pominigciem glebszej analizy sytuacji wewnetrznej
obu krajow. W opisie wydarzen 1 pot. XX w. badacze japonscy ktadli nacisk na przed-
stawienie procesOw decyzyjnych, w tym problematyke Scierania si¢ w Japonii stanowisk
pomiedzy zwolennikami rozwigzan militarnych oraz pokojowych. Starali si¢ réwniez
udowodni¢, ze incydent na moscie Marco Polo wybuchl przypadkowo. Strona chifiska
sktonna byta uzna¢ taka ewentualno$¢, jednoczesnie jednak powotujac sie¢ na dokument
dotyczacy plandéw strategicznych wobec Chin na rok 1937 (Taishi sakusen keikaku),
w ktorym byla mowa m.in. o okupacji Szanghaju i Nankinu, dowodzita, Zze dziatania,
ktére podejmowano po tym incydencie, mialy juz charakter konsekwentnie realizowane;j
polityki agresji. Historycy japonscy odpowiadali, ze tego rodzaju plany przygotowywane
byly przez dowodztwo wojskowe w zwigzku z ustalaniem budzetu i nie odzwierciedlaty
pogladow catego sztabu. Przekonywali, ze Japonia nie planowala agresji i wojny totalnej,

26 Tbidem.

27 W lipcu 1937 r. na przedmiesciach Pekinu (most Marco Polo) doszlo do starcia pomigdzy
oddziatami japonskimi i chinskimi, ktére przerodzito si¢ trwajaca do 1945 r. wojn¢ z Chinami.

28 Nowy porzadek w Azji Wschodniej” miat polega¢ na utworzeniu Wspolnoty Japonii, Man-
dzuko i Chin o charakterze politycznym, ekonomicznym, kulturalnym, pod przewodnictwem Japonii,
przy jednoczesnym ograniczaniu wptywow panstw zachodnich w tym regionie.
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ale zgadzali si¢ co do faktu, ze strzelanina na moscie Marco Polo postuzyta wojskom
stacjonujacym w Chinach Pémocnych, jak réwniez zwolennikom rozszerzania dziatan
na kontynencie w sztabie sit ladowych za punkt wyjscia do dalszych dziatan zmierzaja-
cych do odsuniecia od wladzy Czang Kaj-szeka (Jiang Jieshi) i zagarniecia pétnocnych
rejonow Chin, za$§ rzad Japonii, jak rowniez $rodki masowego przekazu ,,dostroity si¢”
do tych posuniec¢?°.

Odnoszac si¢ do ,,masakry nankinskiej”, strona japonska potwierdzita fakt dokonania
masowych mordéw na jencach i ludnosci cywilnej, zwracata jednak uwagg, ze miaty one
miejsce zanim nastgpito oficjalne wypowiedzenie wojny. Nie bylo wowczas przygoto-
wanych planéw polityki wobec okupowanych terenéw, zotnierze nie otrzymali rozkazow
dotyczacych przestrzegania konwencji miedzynarodowych, nie dysponowano tez odpo-
wiednig liczbg funkcjonariuszy zandarmerii Kenpeitai, ktorych zadaniem bytoby czuwanie
nad utrzymaniem dyscypliny. Stwierdzono takze, ze do rabunkow i gwalttow przyczynity
si¢ ewidentne braki aprowizacyjne. Ponadto poruszono kwesti¢ strategii wtadz Republiki
Chinskiej, ktore mimo braku szans na wygrang nie podjety decyzji o kapitulacji, a wyco-
fujac wojska z oblezonego Nankinu, pozostawily bez ochrony ludno$¢ cywilng. Co do
liczby ofiar, przytoczono werdykt Trybunatu Tokijskiego, tj. 200 tys., zaznaczono jednak,
ze cz¢$¢ japonskich badaczy uwaza, iz nie przekroczyta ona 2040 tys., co wynika m.in.
z odmiennego podejscia do zakresu czasowego, terytorialnego, statystyk ludnosciowych
oraz danych dotyczacych pochéwkow. Rowniez wsrod badaczy chinskich pojawity sie
glosy, ze szacunki rzgdu 300 tys. ofiar maja raczej charakter symboliczny, podyktowany
wzgledami politycznymi, i w przyszlosci zostang prawdopodobnie zweryfikowane w opar-
ciu o bardziej zaawansowane badania naukowe30. Oba zespoly zgodzity si¢, Ze nie nalezy
w tym wypadku skupiaé si¢ na liczbach, lecz analizie czynnikow, ktére doprowadzity
do tak wielkiej tragedii3!. Badacze japonscy potwierdzili, ze odpowiedzialno$¢ za straty
poniesione w czasie walk przez Chiny, lezata generalnie po stronie Japonii32.

Zakonczenie projektu zaplanowano na rok 2008, tj. 30. rocznicg¢ podpisania japon-
sko-chinskiego traktatu pokojowego, ostatecznie jednak raport ogloszony zostat w stycz-
niu 2010 r. Wiadze Chin nie zgodzily si¢ na upublicznienie czg¢sci dotyczacej historii
powojennej, w tym oceny Trybunatu Tokijskiego oraz wydarzen na placu Tian’anmen
w 1989 r. Nie ujawniono takze tre$ci komentarzy do poszczegdlnych artykutéw. Mimo
wielu zastrzezen dotyczacych ingerencji czynnikow politycznych w prace Komisji, juz sam
fakt podjecia tego rodzaju wspolpracy oceniono jako istotny krok w kierunku pojednania33.

INICJATYWY SRODOWISK AKADEMICKICH I ORGANIZACJI POZARZADOWYCH

Pierwsze projekty wspolnych badan historycznych ze strony $rodowisk akademic-
kich i organizacji pozarzadowych wyprzedzily dziatania wiladz, siggaja bowiem samych
poczatkoéw konfliktu podrecznikowego. W 1982 r. Nishikawa Masao (specjalizujacy si¢
w historii Europy) utworzyt Grupe Badawcza Historii Porownawczej oraz Porownawczej

29 Hatano Sumio, Kokka to rekishi, Chikod Shinsho, Tokyd 2011, s. 232-233.

30 Shoji Jun’ichird, Nitchi Rekishi Kyodo Kenkyi o fukikaette. Sono igi to kadai, w: Nitchi
Rekishi Kyodo Kenkyii ‘Kingendaishi’ o yomu, Bensei Shupan, Tokyo 2010, s. 97.

31 www.mofa.go.jp/mofaj/area/china/pdfs/rekishi_kk_j-2.pdf [20.04.2016].

32 Ibidem.

33 Bu Ping, Chanichi Rekishi Kyodo Kenkyi wa jityo na daiippo o fumidashita, w: Nitchii Rekishi
Kyodo Kenkyii ‘Kingendaishi’ o yomu, op.cit., s. 245-247.
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Edukacji Historycznej. Grupa ta, bazujac na do§wiadczeniach polsko-niemieckich, zorgani-
zowala w 1984 r. na Uniwersytecie Tokijskim sympozjum poswigcone odpowiedzialno$ci
wojennej i edukacji historycznej w Azji Wschodniej (jap. Higashi Ajia no Rekishi Kydi-
ku Shinpojiumu), ktérego owocem byta publikacja ,,Wspdlne dyskusje. Japonia, Chiny,
Korea — historia wtasnego kraju, historia §wiata”34. Konferencje z udziatem wyktadowcow
uniwersyteckich oraz nauczycieli szkot $rednich z Japonii, Korei Poludniowej, Chin,
a takze Tajwanu, Wietnamu, czy Europy organizowane sg odtad co 5 lat3>.

Kolejnym przyktadem wspotpracy zainspirowanej modelem polsko-niemieckim byto
Stowarzyszenie Badawcze ds. Wspolnego Japonsko-Koreanskiego Podrgeznika do Historii
(jap. Nikkan G6do Rekishi Kyokasho Kenkytikai) utworzone w 1990 r. przez Fujisawe
Hoeia oraz Yi Tae-yonga3t. Organizacja ta dziatata do 1993 r. W tym czasie, jak juz
wspomniano, nagto$niona zostata kwestia przemocy seksualnej na terenach podbitych
przez armi¢ japonska, do czego przyczynita si¢ m.in. Konferencja Solidarnosci Azjatyckie;j
(Asian Solidarity Conference on the Issue of Military Sexual Slavery by Japan) zorganizo-
wana po raz pierwszy w 1992 r. w ramach wspotpracy Koreanskiej Rady ds. Oddziatow
Ochotniczych (Chong Tae Hyop), a takze Japonskiego Stowarzyszenia Kobiecych Orga-
nizacji Chrze$cijanskich (Nihon Kirisutokyd Fujin Kyo6fukai)37. Ponadto, przedstawiciele
$rodowisk akademickich Japonii, Chin i Korei podpisali w Jokohamie wsp6lng deklaracje
dotyczaca koniecznosci weryfikacji podrecznikéw do historii.

W 1997 r. wspdlprace majaca na celu opracowanie pomocniczych materiatow edu-
kacyjnych rozpoczeli takze wyktadowcy i doktoranci z uniwersytetow Tokyd Gakugei
oraz Seulskiego, przy wspotudziale nauczycieli szkét $rednich. Efektem prac zespotu,
ktory w ciagu kolejnych 10 lat rozrost si¢ do okoto 40 oséb, byta ,Historia kontaktow
japonsko-koreanskich. Od czaséw najdawniejszych do wspotczesnosci”, skierowana do
licealistow, nauczycieli, jak rowniez szerokiego grona czytelnikow nie zwiazanych bez-
posrednio z edukacja, opublikowana w 2007 r. w dwoch wersjach jezykowych38. Jako
gbérng cezure przyjeto tu 2002 r., kiedy to Japonia i Korea byly wspdtorganizatorami
pucharu $wiata w pilce noznej. Kontynuacje tego projektu stanowi ,,Nowsza historia
Japonii i Korei” wydana w 2013 r.39. Wspotautor tych ksigzek, Kimijima Kazuhiko,
wspomina trudno$ci zwigzane m.in. z ustaleniem wspolnej terminologii, w tym proby
doprecyzowywania ogolnikowego okreslenia ,,japonski imperializm” (kor. ilche, jap. nit-
tei), naduzywanego przez historykoéw koreanskich#?. Kontrowersyjna tematyka dotyczaca
przemocy seksualnej w czasie wojny zostata tu ujeta w nastgpujacy sposob: ,,Japonscy
zolierze, zandarmeria, urzednicy, prywatni posrednicy i inni sprowadzili 80-200 tys.

34 Kyodo togi. Nihon, Chiigoku, Kankoku — jikokushi to sekashi, Horopu Shuppan, Tokyo 1985.

35 Hikakushi, Hikakurekishi Kyoiku Kenkytikai (red.), ‘Jikokushi to sekaishi’ o meguru kokusai
taiwa. Hikakushi, Hikaku Rekishi Kyoiku Kenkyiikai 30 nen no kiseki, Wyd. V2 Solution, Tokyo 2015.

36 Nikkan Rekishi Kyokasho Kenkyiikai (red.), Kyokasho o Nikkan kyoryoku de kangaeru, Otsuki
Shoten, Tokyo 1993.

37 Do 2016 1. odbylo si¢ 14 takich konferencji, z udzialem uczestnikow z Azji Wschodniej,
Potudniowo-Wschodniej, jak réwniez Holandii.

38 Rekishi Kyodiku Kenkytkai (red.), Nikkan koryi no rekishi. Senshi kara gendai made. Nikkan
rekishi kyotsii kyozai, Meisekisho, Tokyo 2007.

39 Rekishi Kydiku Kenkytikai (red.), Manabi, tsunagaru Nihon to Kankoku no kingendaishi —
Nikkan kyotsi rekishi kyozai, Meiseki Shoten, Tokyo 2013.

40 Kimijima Kazuhiko, Nikkan rekishi kyokasho no kiseki. Rekishi no kyotsii ninshiki o motomete,
Suzusawa Shoten, Tokyo 2009, s. 105.
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kobiet koreanskich, okrutnie wyzyskiwanych jako ‘pocieszycielki’ armii japonskiej™!.
Warto przy tym wspomnie¢ o ,,Nowszej historii Japonii i Korei w $wietle teorii gen-
der” opracowanej przez dziataczki japonskie i koreanskie, w ktérej problem ten zostat
oméwiony szerzej*2.

Ponadto od 1998 r. z inicjatywy historykow z uniwersytetow Hitotsubashi (Tokio)
oraz Seulskiego, przy wsparciu Fundacji Mitsui rokrocznie organizowane sa sympozja
z udzialem badaczy z obu krajoéw w ramach Projektu Wspoélnych Japonsko-Koreanskich
Badan Historycznych (jap. Nikkan Rekishi Kyodo Kenkyti Purojekuto). Od 2008 r. na
Uniwersytecie Hitotsubashi wydawane jest takze czasopismo ,,Nikkan So6go Ninshiki”
(Wzajemna Swiadomos¢ Japonii i Korei)*3. Poglebieniu porozumienia stuzy¢ ma réwniez
projekt badawczy pod kierunkiem wyktadowcy tej uczelni, Yoshidy Yutaki, zaplanowany
na lata 2014-201944.

Kryzys w stosunkach z Koreg i Chinami wywotany zatwierdzeniem do uzytku szkol-
nego podrecznika wydawnictwa Fusdsha uruchomit szereg inicjatyw ze strony organizacji
pozarzadowych. W czerwcu 2001 r. w Tokio zwotana zostala Nadzwyczajna Konferencja
Solidarno$ci Azjatyckiej pod hastem ,,Nie zezwolimy na podrgcznik naginajacy historie!”
(Rekishi Waikyoku Kyokasho o Yurusanai! Ajia Rentai Kinkyii Kaigi) z udzialem okoto
250 badaczy i dziataczy spotecznych z Japonii, a takze Korei, Chin, Tajwanu, Filipin,
Malezji i Indonezji*>. W marcu 2002 r. w Nankinie zorganizowano forum ,.Swiado-
mos$¢ Historyczna i Pokdj w Azji Wschodniej”. Na bazie jego uczestnikow uformowat
si¢ trojstronny Komitet ds. Opracowania Wspolnego Podrecznika do Historii, za$ efekt
tych dziatan stanowi publikacja ,,Historia, ktéra otworzy droge ku przysztosci”, wydana
w 2005 r. w wersji japonskiej, koreanskiej i chinskiej*. Nad przygotowaniem ksigz-
ki, majgcej stanowi¢ material pomocniczy w nauczaniu historii w szkotach $rednich,
pracowato 54 badaczy, nauczycieli szkot §rednich i1 dziataczy spotecznych (14 z Japo-
nii, 17 z Chin, 23 z Korei Potudniowej), w tym pracownicy Chinskiej Akademii Nauk
Spotecznych, Muzeum Pamieci Zbrodni Nankinskiej, uczelni koreanskich (m.in. uni-
wersytetow Songgyun’gwan, Yonsei oraz Seulskiego), japonskich (uniwersytety Wase-
da, Doshisha, Aoyama) oraz czlonkowie Azjatyckiej Sieci Edukacji Historycznej (jap.
Rekishi Kydiku Ajia Nettowaku). Zasadnicza czg$¢ tej publikacji sklada si¢ z czterech
rozdzialdow, opatrzonych sugestywnymi tytutami: (1) ,,Otwarcie portéw i modernizacja”;
(2) ,,Rozprzestrzenianie si¢ japonskiego imperializmu i op6r ze strony Chin oraz Korei”;
(3) ,,Wojna agresywna, masowe ofiary”; (4) ,,Azja po Il wojnie §wiatowej”. W rozdzia-
le 1., we fragmencie dotyczacym wojny japonsko-rosyjskiej (1904-1905), podczas ktérej,
jak podkreslono, terenem walk byt obszar Korei i Mandzurii (a nie Japonia czy Rosja),
przytoczone zostaty poglady dwczesnego japonskiego szefa dyplomacji, Komury Jutaro,
ktoéry w 1903 r. tak uzasadnial konieczno$¢ interwencji zbrojnej:

41 Nikkan koryi no rekishi, op. cit., s. 272.

42 Nikkan ‘Josei” Ky5do Rekishi Kydzai Hensan linkai (red.), Jenda no shiten kara miru Nikkan
kingendaishi, Nashinokisha, Tokyd 2005.

43 http://hermes-ir.lib.hit-u.ac.jp/rs/handle/10086/17441 [01.05.2016].

44 www.soc.hit-u.ac.jp/~politics/project.html [03.05.2016].

45 Ze wzgledu na brak mozliwosci przyjazdu do Japonii badacze z Korei Pétnocnej przestali
jedynie pisemne referaty. Zob. www.jca.apc.org/keystone/K-ML200106/4012.html [20.12.2015].

46 Nitchukan Sangoku Kydtst Rekishi Kydzai linkai (red.), Mirai o hiraku rekishi. Higashi Ajia
sangoku no kingendaishi, Kobunken, Tokyo 2005. W ciggu roku w Chinach sprzedano 120 tys.
egzemplarzy tej ksiazki, w Japonii — 70 tys., za§ w Korei — 60 tys.
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Potwysep Koreanski jest niczym ostry sztylet wynurzajacy si¢ z kontynentu w kierunku
centralnej Japonii. Niewiele oddalony od Tsushimy. Zajgcie tego potwyspu przez inne
mocarstwa stanowi¢ bedzie zagrozenie dla bezpieczenstwa Japonii. Nie mozemy na to
pozwoli¢*7.

W komentarzu zaznaczono jednak, ze byt to jedynie pretekst, by zagarna¢ Koreg,
bowiem nie istnialo w tym czasie zagrozenie ze strony carskiej Rosji (w odroéznieniu od
tego, co podawal ,,Nowy podrecznik do historii”*%).

W rozdziale 2. zwrdcono uwage na roéznice w historiografii japonskiej i koreanskiej,
widoczne m.in. w postugiwaniu si¢ odmiennymi terminami, tj. ,,przytaczenie” (jap. heigo)
oraz ,,wymuszona okupacja” (kor. llche Kanjomgi) w odniesieniu do polityki Japonii
wobec Korei w latach 1910-1945. Wspomniano réwniez o ruchach niepodlegtosciowych
w Korei i Chinach w 1919 r., a takze nagonce wobec ludno$ci koreanskiej i chinskiej
zorganizowanej pod pretekstem usmierzenia rebelii, do jakiej miato doj$¢ tuz po trzgsieniu
ziemi w regionie Kantd (Tokio i prefektury przylegte) w 1923 r., czego skutkiem miato
by¢ ponad 6 tys. ofiar w ludziach*.

W rozdziale 3. skoncentrowano si¢ na opisie krzywd, jakie przyniosta trwajaca okoto
15 lat japonska agresja wojenna (zapoczatkowana podbojem Mandzurii w 1931 r.).
Podkreslano, ze nazwa ,,wojna Wielkiej Azji Wschodniej” byla jedynie przykrywka dla
programu eksploatacji ekonomicznej zagarnianych terendéw. Pisano o ,,masakrze nankin-
skiej” (podano liczbe ponad 200 tys. zabitych), ofiarach bombardowania Chonggqingu
w latach 1938-1943, ,taktyce spalonej ziemi” oraz wykorzystaniu przez Japoni¢ broni
biologicznej i chemicznej. Znalazty si¢ tu informacje na temat Japonskiej Antywojennej
Unii Ludowej (Nihon Jinmin Hansen Domei) organizowanej w Chinach od 1938 r., jak
réwniez chinskich i1 koreanskich kolaborantow wspolpracujacych z rezimem japonskim.
Zaznaczono przy tym, ze takze ludnos$¢ Japonii byta ofiarg tej wojny. Wspomniano o tra-
gedii mieszkancow Okinawy, w tym ,,masowych samoboéjstwach”, w ktére zamieszana
byta armia japonska, oraz mlodych pilotéw kamikaze, w tym Koreanczykow, wciela-
nych do Specjalnych Oddziatow Szturmowych. Ponadto poruszono kwesti¢ ofiar nalotow
dywanowych, a takze bomb atomowych zrzuconych przez Amerykanéw na Hiroszime
i Nagasaki, nie tylko po to, ,,by przyspieszy¢ kapitulacj¢ Japonii, ale takze by wyprzedzi¢
Zwiazek Radziecki w walce o prymat w powojennym $wiecie”0. W podsumowaniu tego
rozdzialu czytamy m.in.:

Japonia uwazala si¢ za ,przywddce Azji” i swoje panowanie nad innymi krajami azja-
tyckimi traktowata jako rzecz naturalng. Dokonujac agresji, przysporzyta tym narodom
ogromnych cierpien. Zastanowmy si¢, w kontekscie historii Azji Wschodniej, w jakich
okolicznosciach narodzit si¢ japonski militaryzm i jak mozna zapobiec wybuchowi nowych
wojen? [...] Dlaczego narod japonski utracit zdolno$¢ racjonalnego myslenia i dat si¢ wprzac
w maching agresywnej wojny totalnej? W jaki sposéb wyksztatlcono w nim przekonanie
0 wyzszosci rasy japonskiej i uprzedzenia wobec innych nacji? Przeanalizujmy role sys-

47 Cyt. za Nitchikan Sangoku Kyotsi Rekishi Kydzai linkai (red.), Mirai o hiraku rekishi,
op. cit., s. 28.

48 Atarashii rekishi kyokasho, op. cit., s. 220-221, 225.

49 Nitchukan Sangoku Kyotst Rekishi Kyozai linkai (red.), Mirai o hiraku rekishi, op. cit., s. 82.
Brakuje wiarygodnych danych dotyczacych rzeczywistej liczby ofiar.

50 Ibidem, s. 156.
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temu cesarskiego, dyktatury wojskowych oraz indoktrynacji w duchu militaryzmu. [...]
Podbite narody azjatyckie stoczyly zwycigska walke z japoniskim imperializmem i odegraty
znaczacg rolg w Swiatowym froncie antyfaszystowskim. [...] Japonczycy powinni postawic¢
si¢ na miejscu narodéw, wobec ktorych dokonali agresji, zestawi¢ wlasne doswiadczenia
zniszczen wojennych z krzywdami, ktore sami wyrzadzili. Tylko w ten sposob mozliwe
bedzie pojednanie i budowa pokoju oraz dobrobytu nowej Azji Wschodniej>!.

Rozdziat 4. zawiera teksty na temat: (a) wczesnych lat powojennych, w tym reform
okupacyjnych w Japonii, wyzwolenia, a nastepnie podzialu Korei oraz powstania ChRL;
(b) ,,watpliwych rozliczen Japonii z przesztoscia”, w tym ,,podporzadkowanego amery-
kanskim celom politycznym” Trybunatu Tokijskiego, polityki wobec Zotnierzy i robotni-
kéw przymusowych z bytych kolonii japonskich — Korei i Tajwanu, oraz (c) problemu
normalizacji stosunkoéw pomiedzy krajami regionu Azji Wschodniej w warunkach zimnej
wojny. Tekst gldéwny uzupetniajg ,,informacje w ramce”, w tym m.in. na temat procesu
resocjalizacji japonskich zbrodniarzy wojennych przeprowadzonego w latach 1949-1956
przez wiadze ChRL. W epilogu omdéwiono pokrotce kwestie utrudniajace osiagnigcie
pojednania, takie jak brak rekompensaty dla indywidualnych ofiar zbrodni wojennych,
unikanie przez rzad japonski odpowiedzialnosci za system przemocy seksualnej z okresu
wojny w Azji 1 na Pacyfiku (przy tej okazji nadmieniono o bezkarnosci zotierzy ame-
rykanskich stacjonujacych po wojnie na terenie Japonii i Korei, ktorzy réwniez dopusz-
czali si¢ gwaltow na lokalnych kobietach). Skrytykowano takze tendencje do tagodze-
nia opiséw przebiegu dziatan wojennych w japonskich podrecznikach do historii, czego
przyktadem byt podrecznik wydawnictwa Fusosha, ktory ,,usprawiedliwial agresywna
wojne, a takze polityke kolonializmu prowadzona w przesziosci przez Japonie¢, naginat
fakty, byt przejawem szowinistycznej pogardy dla innych krajow oraz ciasnych pogla-
dow nacjonalistycznych™?2. Znalazty si¢ tu rowniez krytyczne uwagi na temat $wiatyni
Yasukuni stanowiacej jeden z ,,duchowych filarow japonskiego militaryzmu”, a z drugiej
strony — zagadnienia zwigzane z rozwojem ruchu antywojennego.

Publikacje t¢ mozna uznaé za zdecydowany krok w kierunku wypracowania wspol-
nego, w dodatku trdjstronnego, spojrzenia na historie, aczkolwiek nie do konca okazat
si¢ on wspolny, skoro w zakonczeniu wskazano, ktory zespot odpowiedzialny jest za
ostateczne zredagowanie danego fragmentu (przykladowo rozdzialy poswigcone zbrod-
niom wobec narodu chinskiego opracowali autorzy narodowosci chinskiej). Jej wydzwigk
jest zdecydowanie krytyczny wobec Japonii. Nie ustrzezono si¢ takze szeregu btedow
faktograficznych, eliminowanych w kolejnych wznowieniach.

Kontynuacjg projektu realizowanego w ramach forum ,,Swiadomo$é Historyczna
i Poko6j w Azji Wschodniej” jest dwutomowa ,,Nowa historia wspolczesna Azji Wschod-
niej”s3, Zakres czasowy obejmuje tu okres od XVII w. do 2011 r., poprzedzajacego
wydanie tej ksigzki. W tomie 1. zastosowano porzadek chronologiczny, zas w tomie II.
przedstawiono wybrane zagadnienia, jak np. zarys historii konstytucji, rozwdj metropolii
(na przyktadach Szanghaju, Jokohamy, Pusanu), etapy rozbudowy transportu kolejowego,
migracje ludnosci i rozwdj studiow zagranicznych, relacje rodzinne i role plci, rozwoj

51 Ibidem, s. 170.

52 Ibidem, s. 221.

53 Nitchakan Sangoku Kyotst Rekishi Ky6zai linkai (red.), Atarashii Higashi Ajia no kingenda-
ishi. Tema de yomu hito to koryia. Mirai o hiraku rekishi, t. 1; Kokusai kankei no hendo de yomu.
Mirai o hiraku rekishi, t. 2, Nihon Hyoronsha, Tokyo 2012.
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edukacji i kultury masowej, problematyke pamigci zbiorowej. W odréznieniu od publikacji
pilotazowej z 2005 r., wymieniono tu imiennie autoréw poszczeg6lnych rozdzialow, przy
czym nalezy podkresli¢, ze wszystkie teksty podlegaty dyskusjom, w celu uwzglednienia
uwag badaczy reprezentujacych pozostale kraje. Interesujagcym zrédlem informacji na temat
procesu redagowania tej publikacji jest rozdziat ,,Wojna a spoteczenstwa. Doswiadczenie
1 pamig¢” opracowany przez badaczy koreanskich. Poniewaz, jak zaznaczono, zabrakto
dostatecznej ilosci czasu na przedyskutowanie tego fragmentu ksigzki, na koncu tekstu
zamieszczono rowniez opinie cztonkow komisji japonskiej i chinskiej. Trdjstronne forum
kontynuuje swoja dziatalno$é>4, warto przy tym nadmieni¢, ze w 2008 r. nawigzano
wspolprace z niemieckim Instytutem im. G. Eckerta. Jej owocem byta m.in. konferencja
zwotana w Tokio w 2011 r., w ktorej wzigli udziat takze przedstawiciele Francji, Niemiec,
Palestyny i Izracla. Wskazano wowczas m.in. potrzebg powotania instytucji na ksztatt
Europejskiego Stowarzyszenia Nauczycieli Historii (EUROCLIO).

Protesty przeciwko ,,Nowemu podrecznikowi do historii” staty si¢ takze bodzcem do
nawigzania wspotpracy pomigdzy japonska Rada Nauczycieli Historii (Rekishi Kydikusha
Kyogikai) oraz jej koreanskim odpowiednikiem. Od 2001 r. rokrocznie organizowane sg
wspolne sympozja, a ich efektem jest trzytomowe opracowanie zatytutowane ,,Twarza
w twarz — historia Japonii oraz Korei Potudniowej i Potnocnej”36. W ksiazce tej, biorge pod
uwagg tytul, ewidentnie zabraklo gtosu przedstawicieli Korei Potnocnej, co mozna bytoby
zniwelowac np. zaproszeniem do wspotpracy nauczycieli szkot koreanskich prowadzonych
w Japonii przez stowarzyszenie rezydentow propoinocnych Choch’ongnyon (Chongryon,
jap. Chosen Soren). Innym przyktadem wspotpracy zapoczatkowanej w 2001 r., tym
razem przez zwiazki zawodowe nauczycieli (oddzialy w miastach Hiroszima i Taegu),
sg ksigzki wydane w dwodch wersjach jezykowych, majace stanowi¢ materiaty pomocni-
cze do historii, a mianowicie ,,Koreanskie misje dyplomatyczne do Japonii. Od inwazji
Toyotomiego Hideyoshiego na Koreg¢ do relacji opartych na przyjazni” z 2005 r.%7.

Ponadto w 2001 r. dzigki wsparciu finansowemu Fundacji Przyjazni Japonsko-Chin-
skiej Sasakawy zainicjowany zostal cykl Konferencji Mtodych Badaczy Historii®8. Efek-
tem tego projektu jest ksigzka ,,.Swiadomo$¢ historyczna ponad granicami. Proba dialogu
pomiedzy Japonig a Chinami” opublikowana w 2006 r. w dwoch wersjach jezykowych.

54 W listopadzie 2015 r. forum zwotano na Okinawie. Zob. www.ne.jp/asahi/kyokasho/net21/
east-asia-forum-appeal.e.htm [3.05.2016].

55 W lipcu 2016 r. EUROCLIO byto gospodarzem Migdzynarodowej Konferencji na temat Edu-
kacji Historycznej w Azji Wschodniej i Europie, zorganizowanej w Hadze.

56 "W 2006 r. ukazaly si¢ pierwsze dwa tomy, w ktorych omowione zostaly zagadnienia z zakresu
dziejow obu krajow po czasy nowozytne, za§ w 2015 r. — obejmujace histori¢ nowsza. Zob. Rekishi
Kyoikusha Kyogikai, Zenkoku Rekishi Kydshi no Kai (red.), Mukaiau Nihon to Kankoku Chosen
no rekishi kingendai hen, Otsuki Shoten, Tokyd 2015.

57 Nikkan Kyotst Rekishi Kydzai Sakusei Chiimu (red.), Chasen tsishinshi: Toyotomi Hideyoshi
no Chosen shinryaku kara yiiko e. Nikkan kyotsi rekishi kyozai, Meiseki Shoten, Tokyo 2005.

58 www.spf.org/projects/project 1511.html [05.05.2016]. Fundacja Sasakawy (Nippon Zaidan) usta-
nowiona zostata przez biznesmena oskarzanego o zbrodnie wojenne Sasakawe Ryoichiego (1899-1995).
Organizacja ta (niezaleznie od kontrowersji zwigzanych z osoba fundatora) jest uznanym sponsorem
wielu projektéw na rzecz pomocy humanitarnej oraz mi¢dzynarodowego porozumienia i pokoju.

59 Liu Jie, Mitani Hiroshi, Yang Danqing (red.), Kokkyo o koeru rekishi ninshiki. Nitchi taiwa no
kokoromi, Tokyd Daigaku Shuppansha, Tokyo 2006. Zob. wersj¢ anglojezyczng: Daquing Yang, Jie
Liu, Hiroshi Mitani, Andrew Gordon (red.), Toward a History Beyond Borders. Contentious Issues
in Sino-Japanese Relations, Harvard University Asia Center, Cambridge 2012.
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Publikacja ta zawiera 13 artykutéw autorstwa 8 badaczy japonskich i 3 chinskich, acz-
kolwiek nalezy zaznaczy¢, ze ci ostatni dziatali naukowo gltownie poza Chinami®®. Jej
walorem jest wywazone, wsparte przy tym wypisami zrodtowymi, spojrzenie na tak
kontrowersyjne kwestie w historii wzajemnych stosunkow, jak kolonizacja Tajwanu,
21 zadan wobec Chin, marionetkowy rzad Wang Jingwei’a, ,,Memorandum Tanaki’¢!,
zbrodnie w Nankinie, problem $wiagtyni Yasukuni, odszkodowania wojenne, czy podrgcz-
niki do historii. Kontynuacja tej inicjatywy jest wydana w 2009 r. ksiazka ,, Swiadomos¢
historyczna roku 1945. Proba dialogu na temat ‘konca wojny’”, gdzie wsrdéd autoréw
znalazlo si¢ 6 badaczy chinskich (tym razem reprezentujacych takze uczelnie chinskie,
takie jak Uniwersytet Pekinski, czy szanghajski Uniwersytet Donghua), oraz 4 badaczy
z Japonii®2. Kolejna pozycja z tej serii to ,,Swiadomos¢ historyczna konfliktow i koegzy-
stencji. 150 lat kontaktow japonsko-chinskich” wydana w 2013 r. w warunkach zaostrzo-
nego sporu o wyspy Senkaku®3. Sktada si¢ na nig 16 artykulow, opracowanych przez
8 badaczy chinskich (z takich placowek, jak Chinska Akademia Nauk Spolecznych oraz
Uniwersytet Pekinski), a takze 8 badaczy japonskich (m.in. z uniwersytetow Tokijskiego,
Japonskiego, Riukiuanskiego). Na uwage zashuguje takze praca zbiorowa pod redakcja
Mitaniego Hiroshiego oraz Kim Tae-changa, zatytulowana ,,Dialog wokot historii Azji
Wschodniej. Ponad granicami i pokoleniami”®, stanowiaca poktosie sympozjum zorga-
nizowanego w 2004 r. przez Forum Kioto z udzialem historykéw i filozofoéw japonskich,
koreanskich, a takze chinskich. W opinii Mitaniego, waznym osiggni¢ciem jest nie tyle
uzyskanie wspolnych wnioskdw, co po prostu wskazanie, w ktorych kwestiach pamigé
historyczna tych panstw jest odmienna i z czego te roznice wynikaja®.

Pomimo szeregu inicjatyw w zakresie wspotpracy naukowej, spory wokot historii
pomiegdzy Japonig a Koreg Poludniowg oraz Chinska Republika Ludowsg przybieraja
w ostatnich latach na sile. Konflikty te spotggowata w 2015 r. decyzja UNESCO o zareje-
strowaniu na liscie ,,Pamie¢ Swiata” dokumentacji dotyczacej zbrodni w Nankinie. Jednym
z bardziej drazliwych tematdéw pozostaje takze kwestia ianfu rozpatrywana w kategoriach
zbrodni przeciwko ludzkosci.

Zdaniem chinskiego historyka Bu Pinga, mimo coraz wigkszego zacie$niania wzajem-
nych kontaktow, polityczna i emocjonalna przepas¢ na tle historycznym pomiedzy Japonia
a Chinami i Koreg Potudniowa praktycznie uniemozliwia wytworzenie ,,$§wiadomosci

60 Liu Jie oraz Yang Zhihui to wyktadowcy Uniwersytetu Waseda w Tokio, za§ Yang Daqing —
Uniwersytetu George’a Washingtona.

6l Memorandum premiera Tanaki Giichiego (1927-1929) rozpoczynajace si¢ od stow: ,,Aby
Japonia mogta podporzadkowac sobie $wiat, musi najpierw podbi¢ Chiny...” i okreslane jako odpo-
wiednik Mein Kampf, stanowilo prawdopodobnie podstawe¢ sformutowania przez Urzad Oskarzycielski
Trybunatu Tokijskiego zarzutu ,,spisku w celu wywotanie agresywnej wojny”. Mimo przestanek, ze
dokument ten byl falszerstwem, wzmianki na ten temat mozna byto odnalez¢ takze w chinskich
podrecznikach do historii.

62 Liu Jie, Kawashima Shin (red.), 1945 nen no rekishi ninshiki. ‘Shiisen’ o meguru Nitchii
taiwa no kokoromi, Tokyd Daigaku Shuppansha, Tokyo 2009 (wersja chinska ukazata si¢ w 2010 r.).

63 Liu Jie, Kawashima Shin (red.), Tairitsu to kyozon no rekishi ninshiki. Nitchii kakei no 150 nen,
Tokyd Daigaku Shuppansha, Tokyo 2013 (wersja chinska ukazata si¢ w 2015 r.).

64 Mitani Hiroshi, Kim Tae-chang (red.), Higashi Ajia rekishi taiwa. Kokkyo to sedai o koete,
Tokyd Daigaku Shuppansha, Tokyo 2007.

65 Ibidem, s. 13—14.
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wspolnotowej”%0. Sceptyczny wobec szans na zredagowanie wspdlnych podrecznikow
do historii jest takze uczestnik projektow japonsko-koreanskich Kimura Kan®’, nato-
miast Kitaoka Shin’ichi podkresla, ze potrzeba rewizji pojmowania historii nie odnosi
si¢ wylgcznie do Japonii®s.
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MULLA SADRA

PODROZE INTELEKTUALNE. PROLOG"*

W imi¢ Boga Milosiernego Litosciwego! Chwala Bogu — Sprawcy tego, co zmy-
stowe 1 co umystowe, Celowi wszystkiego, czego mozna pragna¢ i o co mozna prosic.
Blogostawieni wybrancy sposrod Jego stug, przewodnicy stworzen ku ich Poczatkowi
i Powrotowi, zwlaszcza pan wybranych Muhammad, postany do wszystkich sposrod ,,obu
cigzarow”!l. Boze! Pozdrow jego i niepokalane dusze spos$roéd Ludzi Domu [tj. szyitow]
oraz jego potomkow i jasne dusze sposrod jego przodkéw i nastgpcoOw.

Zatem ten oto potrzebujacy taski Niepotrzebujacego, Muhammad znany jako Sadr
ad-Din a$-Sirazi méwi: czesto sadzi sie, ze szczeécie to osiagniecie stopni zmystowych
oraz dotarcie do najwyzszych poziomdéw wyobrazeniowych, ale jakze jasne jest dla kogos,
kto bada te sprawy i jest bystry w poznawaniu, ze krotkotrwate radosci i natychmia-
stowe zmystowe zaspokojenie nie sg tym, co przynosi szczgscie i umystowa rozkosz.
Wida¢ bowiem wyraznie, ze boski spokoj jest niedostepny dla kogos, kto jest pochto-
nigty i odurzony tymi sprawami i ze nie zechce w nim zagos$ci¢ boskie poznanie. Bez
stawienia oporu $wiatowym ambicjom i bez starcia si¢ z przemijajacymi pragnieniami
niemozliwa jest szczero$¢ i czystos¢ duchowych zamiarow, poniewaz wyplywajga one
ze $rodka substancji umystowej? i to dzigki nim ma si¢ nadzieje na osiggniecie praw-
dziwego szczg$cia oraz laczno$ci z niebianska taska, ktora zdejmuje Slepote z oczu
duszy — $lepote tkwigca w niej od narodzin z powodu zamknigcia w $wiecie wygnania
(‘alam al-gurba), jej bytowania w krainie cielesno$ci i uwigzienia uniemozliwiajacego
jej ogladanie nieprzemijajacego pickna i wieczystego majestatu.

Bez watpienia ostateczny cel mozliwy do osiagniecia dla kazdego z bytow to szczegol-
na dla niego doskonato$¢ i to, co mu odpowiada. Za kazdym razem, gdy dane stworzenie
temu celowi uwlacza, jest to niedoskonatos$¢ i znieksztalcenie istniejacej w nim prawdy
— nawet jesli jest ono doskonatoscig w stosunku do tego, co w porzadku istnienia jest od
niego nizsze. A wigc nie ma takiego, nawet najpodlejszego stworzenia, ktore nie byloby
w stanie osiggnac celu, ktory jest mu dany w jego naturze, jesli tylko nie utrudni mu tego
jaka$ przeszkoda. Natomiast gatunek ludzki posiada szczegdlng doskonato$¢ wihasciwg
swojej naturze i zasadzie swojej rzeczywistosci, ktdrej zadna wyzszo$¢ nie przewyzszy
i zadne pierwszenstwo nie wyprzedzi. Doskonatoscia ta jest tacznos¢ ze $wiatem inteli-
gibiliéw, przebywanie w bliskosci Boga i oddzielenie od rzeczy materialnych. I chociaz

* Ponizsze tlumaczenie oparte jest na arabskim tekscie Podrozy intelektualnych Sadry, pocho-
dzacym z kanonicznego wydania tego dzieta pod redakcja M.R. Muzaftara: Mulla Sadra, A/-Hikma
al-muta‘aliyya fi-l-asfar al-‘agliyya al-arba’a, red. Rida Lutfi i in., ,,Wstep” Sayh Muhammad Rida
Muzaffar, 3 wyd., Dar Ihya al-Turath al-‘Arabi, Teheran 1383 LH [1981]), s. 1-12. Informacje
o autorze zawarte sa w artykule pt. Mulla Sadra (1572—1640) — wprowadzenie do zycia i mysli
filozofa perskiego w obecnym numerze PO.

I'W oryginale: kaffat at-tagalayn. Jest to nawiazanie do koranicznego okre$lenia ,,dwa cigzary”
(zob. np. Koran 55:31. Wszystkie cytaty koraniczne podaj¢ za przektadem Jozefa Bielawskiego,
Koran, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986), ktore zdaniem zdecydowanej wigkszosci
komentatoréw odnosi si¢ do dwoch klas stworzen, tj. dzinnéw i ludzi.

2 Tj. z duszy rozumne;j.
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ze wzgledu na pozostale wladze cztowiek wspoluczestniczy z innymi bytami, ktore pod
danym wzgledem sa z nim réwne lub od niego nizsze, to znaczy z pozostatymi cialami
uczestniczy w przebywaniu w miejscu i przestrzeni, z ro$linami w odzywianiu i wzro-
$cie, z nierozumnymi zwierzgtami w zyciu dzigki oddychaniu, w ruchu zgodnie z wola
oraz w zmystach, to jednak tamta wlasciwos¢ [tj. szczegdlna czlowiekowi doskonatosc]
aktualizuje si¢ poprzez nauki i wiedz¢ oraz oderwanie si¢ od btyskoteks.

[Twierdzg] zatem: poniewaz istniata mnogo$¢ nauk i wielorakie byty sposoby pozna-
nia, a opanowanie ich wszystkich byto niemozliwe albo przynajmniej trudne, dlatego
tez pomnozyly si¢ wysitki w tym zakresie, podobnie do mnozenia si¢ sposobéw upra-
wiania rzemiost wérdd ludzi tego $§wiata. Tak wiec uczeni pogrupowali si¢ w liczne
frakcje i ,,podzielili si¢ na rozne sekty”™*, zwracajac si¢ w kierunku nauk rozumowych
Iub przekazanych, nauk pobocznych i podstawowych, [w jezykoznawstwie:] sktadni,
fleksji 1 zasad, [w prawie:] jurysprudencji, biografii me¢zow i teologii.

A zatem jest niezbedne dla cztowieka rozumnego, aby calym soba zwrdcit si¢ ku temu,
co najwazniejsze i aby mocno baczyt na to, by poswieci¢ swe zycie zdobyciu tego, co
najpetniej doskonali jego istote — gdy juz utrwalone w nim zostang inne nauki i dziedziny
poznania w takim stopniu, by potrzeby tego i tamtego zycia zostaly zaspokojone i gdy
odetnie si¢ od tego, co utrudnia mu dotarcie do etapu wlasciwego postgpowania i Dnia
Ostatecznego. Ta [najwazniejsza rzecz] ma zwigzek z naukami, a zdobycie tego, co
najpetniej doskonali istote cztowieka, mozliwe jest dzieki udoskonaleniu jednej z dwoch
wiladz, z ktorych pierwsza prowadzi istot¢ cztowieka i jego oblicze ku Bogu, a druga
nakierowuje to wszystko, co nie stanowi jego istoty, oraz jego oblicze ku stworzeniu.
A jest nig [tzn. tg wlasciwg wtadzg] myslenie teoretyczne stanowigce rdzen jego istoty,
ktore osiggane jest bez polaczenia i relacji z cialem i bycia przez nie aktualizowanym.

Nie istnieje zadna nauka, za wyjatkiem boskiej madrosci, ktorej nie bytoby potrzeb-
ne wprowadzenie przez ciato i jego wladze i ktéra nie bylaby zwiagzana z nim i jego
pragnieniami. Nie ma takiej nauki, oprécz czystych nauk rozumowych, ktéra dbataby
o udoskonalenie rdzenia ludzkiej istoty i usuniecie wad, kiedy ta odetnie si¢ od $wiata
i jego zawartosci, powroci do zrodla rzeczywistosci 1 w catosci zwréci sie do swojego
Stworcy 1 swojej Przyczyny, Dawcy jej istnienia, Hojnie Obdarowujacego. [Ta najdo-
skonalsza z nauk] to nauka o Bogu i Jego przymiotach, aniotach, ksiggach i postancach,
o najdoskonalszym sposobie, w jaki wyptywaja z Niego rzeczy, o najwyzszym porzadku,
sposobie dziatania Jego opatrznosci i Jego wiedzy o nim [tj. o tym porzadku], o Jego
przewodnictwu pozbawionym wad i zaniechan, zawsze doskonatym i zawsze trwajacym.
To takze nauka o duszy i jej wedrowce do Tamtego Swiata, jej potaczeniu z najwyzszymi
dostojnikami® i zerwaniu wigzOw z materig, poniewaz to dzigki tej nauce odbywa si¢
przeprawa przez ciesniny mozliwosci i wybawienie od wstrzasow dwoch zdarzen [tj. naro-
dzin i $mierci], zanurzenie w morzu anielskiego §wiata i zespolenie si¢ z mieszkancami
$wiata boskiego rozkazu, uwolnienie z wig¢zienia zadz, miotania si¢ w oslepieniu oraz
przyjmowania skutkéw ruchu i rozkazow sfer niebieskich. Jesli jednak nauki, ktore za
nig stoja, stanowia $rodek do jej opanowania, to sg dla niej pozyteczne, te natomiast,
ktére nie sa do niej $rodkiem, jak gramatyka i jezykoznawstwo, poezja i réznorakie

3 Tj. od zycia ziemskiego, por. np. Koran 43:35.

4 Koran 23:53.

5 Ar. mala al-‘ala — grupa aniotow pozostajacych na wysokosciach, por. Koran 37:8, 38:69.
Hadisy opowiadajace o tych aniotach mozna spotka¢ w wielu zrodtach.
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rodzaje nauk, sa rzemiostami i sztukami jak pozostate rzemiosta i umiejg¢tnoécif. Nato-
miast pobozne praktyki i cze$¢ oddawana sercem i cialem sa konieczne, aby oczy$ci¢
duszg¢ przez wypehianie nakazéw prawa i cielesng asceze; aby uniemozliwi¢ jej przyjecie
formy podatnej na cialo i jego pragnienia (z uwagi na dziatanie duszy w ciele i skton-
no$¢ ku jego namigtno$ciom i pragnieniom oraz fascynacj¢ jego potrzebami); i aby nie
utwierdzita si¢ w niej sklonno$¢ do ulegania zadaniom ciata, ktéra odgrodzitaby ja, gdy
umrze ciato, od przyjemnos$ci jej wlasciwych, tj. sasiadowania z blisko dopuszczonymi
[aniotami]?, ogladu pigknych spraw i $wiatel swigtych. Wtedy bowiem nie bedzie z nig
[ziemskiego] ciata, by ja rozpraszac, jak zwyklo sprawiaé, ze zapominata. Dlatego z taski
i prawa milosiernego Boga wyptywa rozkaz, zeby wiadze duszy naklaniajacej do zta®
byty postuszne duszy uspokojonej® w tym, co si¢ tyczy nakazoéw religii i boskich roz-
porzadzen. Jest to ¢wiczenie dla ciala i jego pragnien oraz wysitek dla Iudzkiej duszy
i walka z jego [tj. cztowieka] wrogami sposrod niektorych z jego wladz, by ztaczyly sie
z nig [tj. dusza uspokojona] na drodze kierowania ku Prawdzie ze $wiata utudy i jaskini
préznych ztudzen i nie przeszkadzaty jej, ale zeby towarzyszyty jej do upragnionego celu.

Nastepnie [twierdzg]: we wczesniejszych okresach, od wczesnej mtodosci i czasow
najwickszego rozkwitu, przeznaczalem sity w mierze, w jakiej zostalem wyposazony w zdol-
nosci, na studiowanie metafizyki i w stopniu odpowiednim do moich wysitkéw wyniostem
z tego wielorakie pozytki. Sledzitem dzieta wezesniejszych medrcow i pozniejszych uczo-
nych, przejmujac wyniki ich przemys$len i pogladow oraz korzystajac z oryginalnosci ich
tajemnic. Opanowatem to, co znalaztem w ksiggach Grekow, najswietniejszych sposrod
nich, w sposob, ktory wydobywa sedno z kazdego rozdziatu, unikajac rozwlekltej mowy.
Stronilem tez w tym od gornolotnych aspiracji przy réwnoczesnym ograniczonym dziataniu
i od pokazow gadulstwa w dyskusjach, gdy zbliza si¢ Godzina i Wyznaczony Termin, oraz
od pragnienia iluzorycznej pozycji i tgsknoty za wyimaginowanym przewodzeniem bez
zdobycia dla siebie jakiejkolwiek wiedzy i bez osiagniecia konkluzji w dyskusji.

Jak wida¢ po wiekszosci ,,synow czasu”, ktorzy zajmujg si¢ ksiggami nauk i gnozy,
na poczatku z cala powaga zmagajg si¢ z dzietami medrcéOw i niezmiernie trudzg nad
pracami uczonych, a nastgpnie szybko nasycaja si¢ kesem kazdej z nauk i czuja si¢
napojeni tykiem z kazdego pucharu, poniewaz nie znalezli w nich tego, co ich zwabilo.
Ich checi podobne sa do zadzy impotenta, a ich pragnienie jest pragnieniem niemowlecia,
dlatego tez nie osiggaja wielkiego udzialu w nauce, a zaden zagubiony i nieszczesliwy
sposrod nich nie staje si¢ szcze$liwie widzacym. Zamiast tego widzisz, ze oddajacy sie
[tym naukom] poswigcaja cale zycie na trwajace dzien i noc dyskusje i powtarzanie, a pod
koniec dnia wracaja z pustymi regkami, stajac si¢ miejscem wstydu i hanby. Wspomniani
sg oni w stowach Najwyzszego:

Powiedz, czyz ja mam wam obwiesci¢ o tych, ktorzy poniesli najwigksza strate przez
swoje czyny? O tych, ktorych wysitek zagubit si¢ w Zyciu tego $wiata, gdy tymczasem
sadzili, iz czynig dobrze?!0 Niech Bog wybawi nas od tego cigzkiego potozenia i ponurej
ciemnosci!

6 Tzn. s3 bezuzyteczne z punktu widzenia dochodzenia do wiedzy metafizyczne;.

7 Chodzi o grupg aniotow wzmiankowang w Koranie, por. np. Koran 4:172.

8 Nafs ammara — dost. ‘dusza, ktora pobudza do ztego’ (Koran 12:53), dusza opanowana przez
zmysty, zadze.

9 Nafs mutma’ina — dusza zadowolona, uspokojona (Koran 89:27).

10 Koran 18:103-104.
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W wypetnionym po brzegi morzu madroséci natrafilem na muszle nauki wsparte
na filarach ol$niewajacych dowodow, wypetione klejnotami znakomitych i1 btyskotli-
wych uwag 1 skryte w nich $wietliste perly subtelnosci. Przez dlugi czas wahatem si¢
1 powstrzymywatem swoje strzaty i rozkazy duszy, bylem w wewngtrznym konflikcie
co to tego, co wiedzialem, z powodu mitosci do pragnacych odpowiedzi i tych, ktorych
celem jest odnalezienie prawdy — [zastanawialem sig¢,] czy mam przepolowi¢ te cenne
muszle 1 wydoby¢ z nich drogocenne perty znaczen, oczys$ci¢ w nich filtrem mysli to, co
czyste 1 pozby¢ si¢ tego, co brudne, przesiaé¢ przez sito natury, oddzielajac wnetrze od
tego, co na zewnatrz, i utozy¢é wyczerpujaca ksigge, ktdra obejmowataby to, co znalaztem
w dzietach poprzednikow, sktadajaca si¢ ze streszczenia opinii perypatetykow, wyboru
intelektualnych intucji iluminacjonistow sposrod medrcow stoickich!! oraz innych zagad-
nien, ktore nie znalazly si¢ w ksigzkach uczonych réznych specjalnosci ubiegtych epok
oraz unikalnych punktéw, do ktérych nie dotart Zaden z uczonych [minionych] czasow,
[ksigge] ktorej nie dopuscity dotad obroty nieba ani nie widzial niczego podobnego do
niej §wiat ruchéw. Jednak osiagnigcie celu uniemozliwiaty mi przeciwnosci, codziennos¢
wymierzala we mnie ciosy przeszkod, uniemozliwiajagc mi trafienie w cel.

Zaiste, dni zmuszaly mnie do bezczynnego spoczynku i uniemozliwialy powstanie
z miejsca, a eon!? odgradzal mnie od realizacji pragnienia. Widziatem wrogo$¢ eonu,
ktéry wychowuje ignorantéw i nikczemnikow, oraz ogien ignorancji i zblakania, ktory
rozniecil si¢ z powodu nedznego stanu mezow.

Bylem nekany towarzystwem ludzi, od ktorych odstapit rozum; ktérych oczy byty
zamknigte na zrozumienie $§wiatel madrodci i jej tajemnic; ich wzrok zmacony — niczym
wzrok nietoperzy — $wiattami wiedzy i jej blaskiem!3. Za niebezpieczng innowacje uwa-

1 Nieco $wiatla na to do$¢ osobliwe okre$lenie rzuca nastgpujaca uwaga S. H. Nasra: ,,Mutta
Sadra do pewnego stopnia byl rowniez pod wptywem niektérych elementow stoickiej logiki i filozofii
przyrody, prawdopodobnie dzigki takim posrednim zrédlom, jak pisma Galena. Jednak najbardziej
zdumiewajace jest uzywanie przez niego stowa stoik/stoicki (riwagi) w sposob bedacy zwienczeniem
tradycji, ktora wyprzedza go o kilka wiekéw. Mimo kilku ostatnich prac nad stoicyzmem w isla-
mie nie wiadomo jeszcze, w jaki sposob termin riwdql stopniowo zaczal oznacza¢ w pdzniejszych
szkotach filozofii islamu najbardziej wzniosta i wysublimowang teozofi¢ stojaca wyzej nie tylko nad
perypatetycka, ale czasami rowniez iluminacjonistyczna szkota. Jest to tym dziwniejsze, ze stoicyzm,
przynajmniej ten znany w $wiecie starozytnym, stynat szczegoélnie z braku zainteresowania meta-
fizyka i gnoza. Jednak Multa Sadra czgsto wymienia w swoim A/-Asfar 1 gdzie indziej trzy grupy
hakimow [medrcow]: perypatetykow (mashsha 1), iluminacjionistow (ishragqi) oraz stoikow (riwagr).
Innymi razy uzywa terminu riwdgqi synonimiczne do ishrdqi. Niemniej, dopdki szeroko zakrojone
badania nie wyjasnia, w jaki sposob riwdqi zyskat takie wlasnie znaczenie dla Mutty Sadra i innych
teozofow jego szkotly, samo uzycie stowa riwdqi w jego pismach nie powinno by¢ traktowane jako
posiadajace odniesienie do stoicyzmu. Zwiazek idei Mully Sadry ze zroédtami stoikéw powinien by¢
oceniany w odniesieniu do tresci omawianych idei, a nie uzyciem terminu riwdaqi wraz ze wszystki-
mi znaczeniami, ktore nabyl w pdzniejszej historii filozofii muzulmanskiej”. Seyyed Hossein Nasr,
Sadr al-Din Shirazi and His Transcendent Theosophy Background, Life and Works, Imperial Iranian
Academy of Philosophy, Tehran 1978, s. 76. Niestety postulowane przez irafiskiego filozofa badania
nie zostaly do tej pory podjete.

12 W oryginale dahr — wieczna dtugo$¢ czasu, w ktorej wieczne trwanie czegos$ (wiecznosé ex
parte ante) trwa w unii z wieczno$cia ex parte post, wiecznoscia tego, co juz zaistniatlo. Multa Sadra
uzywa tego poj¢cia metaforycznie, by podkresli¢ jak dlugo musiat trwa¢ w stanie bolesnej dla niego
bezczynnosci oraz wskazaé, ze $wiat zawsze produkuje ludzi niegodziwych, ztych.

I3 Por. Arystoteles, Metafizyka, A T 993 b 9-11, przel. Kazimierz Lesniak, Warszawa, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN 2003, s. 645.
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Zajg oni zaglebianie si¢ w sprawy boskie i refleksje nad cudownymi wersetami Ksiegi,
a sprzeciw wobec prostych mas sposrdd nieokrzesanej holoty — za zbtadzenie i podstep.
W stosunku do zbioréw hadisow sg jak hanbalici, dla ktérych jednakowe jest to, co
konieczne 1 mozliwe, nowe i stare, ich wzrok nie wykroczyt poza poziom cielesny i jego
ograniczenia, a ich mys$l nie wychodzi poza ciemne formy i ich posgpnosé!4.

Tak tez z powodu swojej wrogosci wobec nauki i gnozy oraz odrzucenia w catosci
drogi madros$ci i pewnosci, zostali pozbawieni boskich nauk i szlachetnych, nalezacych
do Pana tajemnic, ktore prorocy i przyjaciele Boga wyrazali symbolami, na ktére uczeni
i sufi kierowali uwage za pomoca wskazowek. Tak oto zawitata ignorancja i niewiedza,
podnoszac sztandary i ujawniajac swoje widome znaki, a [ignoranci| unicestwili nauke
i jej szlachetno$¢, za podta uznali gnozg i jej zwolennikoéw, odwrdcili si¢ od madrosci, nic
z niej nie czerpiac, z powodu swej zatwardziatosci odcigli od niej jej mitosnikow, thumiac
natury uczonych i odrzucajac ich razem z gnostykami i najznamienitszymi [myslicielami].
Kazdy, kto byt glebiej [zanurzony] w morzu ignorancji i glupoty, im bardziej pozba-
wiony blasku nauk intelektualnych i przekazanych, tym wyzszy osiaga szczyt akceptacji
i aprobaty, i tym madrzejszy i godniejszy staje si¢ w opinii wladcow czasu:

Jakze czgsto madry nie znajduje drogi do $rodka, pukajac w moje drzwi,
A ignorant wchodzi, zanim nawet zapukat do drzwil3.

Dlaczego nie miatoby tak by¢? Skoro ich przywddcy sa grupg, ktéra oddzielita si¢ od eru-
dycji i dobrego sadu, ramion ich nie okrywa ubranie rozumu i wlasciwego postepowania,
piersi — szata oglady i dobrego wychowania, a na twarzach nie widniejg atrybuty dobra.

Zatem kiedy zobaczylem taki stan rzeczy, ze w miescie brakuje kogo$, kto znatby
warto$¢ tajemnic i wiedz¢ ludzi wolnych, i ze zniszczone zostaly gnoza i jej sekrety,
zgaszona zostala prawda i jej $wiatta, zagubiona droga sprawiedliwego postepowania,
bezwartosciowe i fatszywe poglady rozprzestrzenily sie, a zrodto wody zycial® znalazto
si¢ pod ziemia, interes jej stronnikow nie powiodt sig, ich twarze, po okresie rozkwitu,
zmarszczyty si¢ i ich kapitat poszed! na straty, odwrocilem si¢ od synéw czasu i ukrylem
przed nimi swoje wnetrze.

Z powodu wrogosci czasu i braku pomocy ze strony obrotow niebieskich wygasty
moje wrodzone sktonnosci i skostniala natura; pociagneto mnie to do szukania miejsca
odosobnienia gdzie$§ poza miastem. Tam si¢ zaszylem, gnuény i zdruzgotany, odcigty od
nadziei, ze ztamanym umystem. Nie szczgdzitem wtedy wysitkow jedynie na zajmowa-
nie si¢ absolutnie koniecznymi obowigzkami religijnymi, starajgc si¢ unikng¢ zaniechan
przed Bogiem.

14 Obiektem krytyki Sadry jest tutaj grupa szyickich uczonych, zwanych achbarytami, ktorzy
odmawiali uczonym prawa do samodzielnej, opartej na rozumie interpretacji tradycji (Koranu i zbiorow
powiedzen imamow — achbarow), uznawali oni jedynie jej dostowne odczytanie. Filozof porownuje
ich do hanbalitow, znanych ze swojej antyintelektulanej postawy i konserwatyzmu.

15 Wiersz nieznanego autorstwa, pochodzacy prawdopodobnie z czasow Mutty Sadry.

16 Sadra ma tu na mysli mityczne zrodlo, ktérego miat szuka¢ na Wschodzie Aleksander Wiel-
ki wedhug bliskowschodniej wersji romansu o tym wiadcy. W tradycji muzutmanskiej popularnos¢
legendy mozna przypisa¢ roéwniez koranicznym wzmiankom we fragmentach sury Grota. Podobna
legenda istniata jednakze juz we wczesniejszej tradycji greckiej, m.in. wzmiankowana bylta przez
Herodota, gdzie mowa o Fontannie Mlodosci.
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W tym stanie ani nie uczylem, ani nie pisalem, poniewaz zajmowanie si¢ naukami
1 wytworami [intelektualnymi], argumentowanie w dyskusjach, odpieranie trudnosci, wyja-
$nianie celow oraz rozwigzywanie problemoéw wymaga oczyszczenia mysli i uwolnienia
wyobrazni od rzeczy, ktore prowadzg do dreczacego niepokoju i braku réwnowagi, jak
rowniez statecznosci w réznych sytuacjach i stanach oraz oprdznienia umystu. Jakze
mialoby to by¢ mozliwe dla cztowieka, by mie¢ przestrzen do méwienia, zabierania
glosu, c6z dopiero odpowiadania na pytania, wyjasnienia i rozwiewania watpliwos$ci, [gdy
spotykaja go] niedole i potwornosci, ktore styszy i widzi u ludzi epoki, i doswiadcza
tego, czemu ochoczo poswigcaja si¢ ludzie w tym wieku: niedostatek sprawiedliwosci,
nadmiar niesprawiedliwosci, umniejszanie wielkich i szlachetnych, wywyzszanie niskich
i niecnych, pojawienie si¢ niegodziwego ignoranta, nieuczonego z pospolstwa pod posta-
cig madrego 1 wykwalifikowanego i w przebraniu uczonego autorytetu, a oprocz tego
wiele potwornych, ztych rzeczy, ktore si¢ rozprzestrzenity. Jak moéwia niektdrzy z moich
braci Iranczykow:

Nie napetniaj uszu — niczym muszla — pertami mowy,
Sporzadz szkatutke dla rubinu przykrytego szmaragdem!”.
Nie potrzeba odpowiedzi na kazde pytanie,

Widzace oczy usprawiedliwiajg milczenie ust.

Na poczatku czutem si¢ tak, jak mowil mdj Pan, nauczyciel i przewodnik, ten, do
ktorego si¢ uciekam, pierwszy imam i powiernik, ojciec imaméw — mgczennikow i powier-
nikow, rozdzielajacy raj i piekto!8, praktykujacy tagiyye!® i powsciagliwo$é wobec nie-
godziweow 1 ktory odsunat si¢ od Zrédia kalifatu, miat niewielu pomocnikow, rozszedt
si¢ z tym $wiatem i wybrat tamten, bedac sojusznikiem z kazdym, kto miat Postanca
Boga za sojusznika; jego brat i kuzyn oraz jego wspdlnik w dostatku i biedzie: ,,Jatem
rozmyslaé, czy atakowac z odcigta reka, czy czeka¢ w Slepych ciemnosciach, w ktorych
starzy zniedoleznieli, mlodzi osiwieli, a pobozny trudzit si¢ az do spotkania z Bogiem”.
Po raz drugi zwrdcitem si¢ w jego strone, by podazy¢ jego Sciezka i go nasladowac:
,Zobaczytem, ze czekanie jest blizsze madro$ci, wigc zachowatem cierpliwo$é, choc
w mym oku byt pyt, a w gardle ko$¢”20.

17 Wydaje sig, ze Mutta Sadra wykorzystuje tutaj mistyczna symbolike kolorow: czerwony, kolor
rubinu, jest kolorem serca, natomiast zielony czy szmaragdowy to kolor zycia wiecznego, szczegdlnie
w symbolice niektorych bractw sufickich, m.in. kubrawiyyi.

I8 “Alf ibn Abi Talib (599-661) byt stryjecznym bratem, przybranym synem, a nastgpnie zigciem
proroka Mahometa dzigki matzenstwu z Fatimg. Multa Sadra przeprowadza analogi¢ migdzy jego
i swoim wlasnym ci¢zkim potozeniem. By podkresli¢ t¢ zbiezno$¢ losow, stosuje zabieg jezykowy
polegajacy na ukryciu, do ktoérego podmiotu odnosza si¢ uzywane w zdaniu czasowniki — zabieg ten
jest jednak niemozliwy do oddania po polsku.

19 Tagiyya — z ar. dostownie ‘strach, ostroznos$¢’; szyicka praktyka polegajaca na zatajeniu lub
zaprzeczeniu wiary w obliczu przesladowan. Znana byla wérod Towarzyszy Proroka, w pewnych
szczego6lnych okoliczno$ciach do dzi§ dozwolona w sunnizmie.

20 Fragmenty te pochodza z ,,Kazania Siqiiqiyya”, ktore Ali miat wyglosi¢ do swoich zwolenni-
kow. Tytut odnosi si¢ do wydarzenia, kiedy to Ali przerwat kazanie, by odczyta¢ list, ktory wlasnie
do niego nadszedl. Poproszony o kontynuowanie kazania, odmowil, argumentujac, ze byloby to jak
piana z pyska wielblada (sigsiga), ktora ten otwiera, by zarycze¢, a nastgpnie milknie. Zob. ‘Alf ibn
Abi Talib, Nahg al-balaga, red. Subht As-Salih, 4 wyd., Dar al-Kitab al-Lubnani, Kair, Dar al-Kitab
al-Misr1, Beirut LH 1425 [2004], s. 4850 (kazanie 3).
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Wtedy tez zaprzestalem zajmowania si¢ ludzmi i utrzymywania stosunkéw z nimi,
zawiodlem si¢ na ich przyjazni i bliskich. Latwe do zniesienia staly si¢ dla mnie wro-
g0$¢ obrotow niebieskich i opor syndow czasu, uwolnitem si¢ zarowno od ich odrzucenia,
jak 1 akceptacji, a ich wyrazy uznania czy pogardy staty si¢ w moich oczach jednakie.
W takim stanie zwrdcitem si¢ instynktownie ku ,,Powodujacemu przyczyny” i zgodnie
z naturg wyrazitem swoja pokore przed ,,Czyniacym” trudne sprawy prostymi. I kiedy
trwatem w tym stanie utajenia i odosobnienia, gnu$nosci i wycofania przez bardzo dtugi
czas, moja dusza — dzigki dlugtrwalym wysitkom — zaptone¢ta $wietlistym ptomieniem,
a moje serce — dzigki wieloSci ascetycznych ¢wiczen — zapalito si¢ mocno. Przelaly si¢
na nie §wiatta anielskiego §wiata dusz i rozstrzygnety si¢ przed nimi zagadki $wiata
boskiego rozkazu, podazyly za nimi §wiatta boskiej jednosci i dosiegly ich panskie taski.
Dzigki temu dowiedziatem si¢ o tajemnicach, ktorych nie znatem do tej pory i odstonilty
si¢ przede mng znaki, ktére dotad nie byly odkryte dzigki logicznym rozumowaniom,
ale wszystko, co wczesniej znalem sposrdd tajemnic boskich i panskich prawd dzieki
rozumowaniom, teraz zbadatem naocznie i z nawiazka, wraz z teologicznymi depozytami
1 tajemnicami Pana Wieczno$ci.

Woweczas uspokoil si¢ mdj umyst dzigki swiattom prawdy $wiecacym nad nim nie-
ustannie od najwczes$niejszego $witu do ciemnej mocy, doszedt z nimi do Niego tak
blisko, ze stanal tuz przy Nim, pozostajac w stanie modlitwy i intymnej rozmowy. Tak
oto wydobyt ze swoich zewngtrznych czgéci jakby obficie ptynaca wode, a na glgboko-
Sciach zgromadzit [rozmaite sposoby] rozumowania dla pragnacych, podobne falujacemu
morzu. Doliny pojmowania napehily si¢ z przelewania wod wedtug stosownej dla siebie
miary, a strumienie umystow wypeily si¢ po brzegi i staty rzekami. Doliny wyrzucity
na brzegi uszu btyszczace klejnoty i perly, a potoki sprawily, Zze soczyste paki i §wieze
owoce rozkwitly. A poniewaz niestrudzono$¢ bozej taski i prawo Jego opatrznosci byty
takie, ze nie pozostawia On bez znaczenia i bezczynnie zadnej koniecznej i waznej spra-
wy, ktorej potrzebuja ludzie stosownie do swych dyspozycji, oraz nie skapi On rzeczy,
ktore sa przydatne w dobrych zamiarach stug, z tego powodu Jego taska wymagata, by
te znaczenia nie pozostaly schowane we wnetrzu i ukryciu, i zostaly odstonigte przede
mng przez Emanujacego $wiat tajemnic, a $wiatta przelane na mnie przez Swiatto Swia-
tel nie pozostawaly w utajeniu i za zaslong. Bég natchnat mnie do tego, bym przelat
krople z tego, co pilem, dla zaspokojenia olbrzymiego pragnienia spragnionych i bym
promieniem tego, com znalazl, rozéwietlit serca podazajacych Sciezka, by ozywili sie
ci, ktérzy spili krople i rozjasnity si¢ serca tych, ktorzy ujrzeli promien.

Ksigzka osiggneta swoj czas, wola Boga [zechciala] jej przedstawienia. Nadeszta jej
chwila i tak oto Bog przedstawit ja w czasie, ktory jej przeznaczyt i tym, dla ktorych ja
uczynit prosta. Obserwowalem, jak z moznosci przeradzata si¢ w akt, osiggajac dosko-
natos¢, jak przechodzita z ukrycia do istnienia, az zostala ukonczona; wykorzystalem
w niej swoje mysli, gromadzac jej fragmenty, rozproszone we mnie, i proszac Boga, by
mnie wzmocnit, zdjat ze mnie ci¢zar za sprawg swej hojnosci, a piers moja pozostawit
otwartg az do ukonczenia zadania.

MJj zapat obudzil si¢ po okresie uspienia, poruszyla si¢ moja ambicja, ktéra weczesniej
pozostawala w bezwladzie; co byto nieruchome w mojej aktywnosci, zostalo wstrza$niete,
zafalowalo to, co byto zmrozone w mojej jednostajnosci. Powiedziatem sobie: to jest czas
troszczenia si¢ i rozpoczecia [pracy], wyjasnienia zasad, z ktorych wynikna problemy
szczegotowe, czas przyozdobienia uszu klejnotami najwyzszych znaczen i przedstawienia
prawdy w godny podziwu i przejrzysty sposob. Tak oto skomponowatem boska ksigzke
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dla wedrujacych, zajetych osigganiem doskonatosci i wyjasnilem niebianska madrosé
dla spragnionych tajemnic Pana Majestatu i Pigkna, jakby prawda zawarta w niej miata
przejawi¢ si¢ $wiattem, ktore koniecznie powinno si¢ unaoczni¢ i jakby bylo blisko
odkrycia wszystkiego, co zaszyfrowane i utajone.

W tej oto [ksiazce] Bog ujawnil przede mng znaczenia, ktore roz§wietlity swoimi
promieniami poznanie Jego istoty i atrybutow, cho¢ umysty uczonych krazyly wokoto
nich i wracaty z niczym. Natchnal mnie dzigki swojej pomocy (ktérg okazuje kazde-
mu, komu zechce, sposrod swoich shug) najwyzszymi prawdami, ktorych sekrety tkwig
w odkrywaniu Poczatku i Konca, mimo ze rozumowania uczonych btadzity wokot swiatyni
Jego chwaty i wracaly zwyciezone. Zatem chwata niech bedzie Bogu, ze moja mowa
wrocita [zwycigsko], nie wykazujac dewiacji, dwuznacznosci, wahania i nieporzadku,
ktore mogtyby si¢ jej przydarzy¢, strzegaca warunkow, w sprawach tajemnic i wskazoéwek
— pelna sekretow i wskazowek, w swoim wysokim przeznaczeniu — bliska i tatwa do
zrozumienia, a ze swoim bliskim i fatwym celem — wzniesiona wysoko na swej pozycji.

W [ksiazce] tej zebrane zostaly boskie nauki dotyczace wiedzy dyskursywnej, praw-
dy mistyczne uzbroity si¢ w dydaktyczne wyjasnienia, tajemnice Panskie ubraty si¢
W znane wyrazenia, a tajemne znaczenia wyrazone zostaly w stowach bliskich uszom.
I oto dowody rozumowe paraduja w niej, pysznigc si¢ swoja jasnoscig, podczas gdy
sofizmaty ignorantdw nieswiadomych prawdy zostaly umniejszone i obnazone. Tak wigc
spdjrz oczami swego umyshu na znaczenia tej ksigzki — czy znajdziesz w niej jaki$ brak?
»Nastepnie zwro¢ swoje spojrzenie jeszcze dwa razy™?! na jej stowa — ,,czy zobaczysz”
w niej ,,jaka$ skazg”?22

W szyfrach tej ksigzki wskazatem na skarby posrod prawd, do ktérych nie dotartby
nikt oprocz tego, kto poddawat swa dusze wysitkom intelektualnych ¢éwiczen, az poznat
te zagadnienia, a w poszczegolnych czgséciach tej ksigzki pouczytem o zasadach, ktorych
istoty nie pozna nikt oprocz tego, kto utrudzi swe ciato religijng asceza, az nie rozsmakuje
si¢ w napoju [poznania]. I tak utozytem to [dzieto] dla moich braci w wierze i towarzyszy
na $ciezce odkry¢ wolnych od watpliwosci. Nie wyniesie bowiem wielu pozytkow z tej
ksigzki nikt oprocz tego, kto opanowat wigkszo§¢ opinii ludzi intelektu i u§wiadomit
sobie tresci dziel uczonych, nie zakleszczajac si¢ we wlasnej wiedzy i nie negujac tego,
co jest ponad jego rozumieniem, poniewaz prawda nie ogranicza si¢ do tego, co kto$
z niej zrozumial, 1 nie mierzy si¢ miarg poszczegdlnego rozumu lub wyobrazni.

0, widzacy, jesli uznasz, ze ta ksigzka stoi w sprzecznosci z przekonaniami lub rozu-
mieniem stosownie do twego zdrowego wyczucia, nie neguj tego [pochopnie], poniewaz
,had kazdym posiadajacym wiedzg jest wszechwiedzacy”?3 — a wiec kazdy, kto zatrzy-
muje si¢ na granicy swojej wiedzy 1 zaprzecza temu, co ponad jego rozumieniem, jest
odgrodzony zastong od zagadek i sekretoéw swego Pana, Rozsadzajacego.

Nie twierdze rowniez, ze osiagnatem w niej kres tego, co zamierzylem, o nie! Albo-
wiem aspekty pojmowania nie sprowadzajg si¢ do tego, co sam zrozumialem, i nie daja
si¢ zliczy¢, a prawdziwe poznanie nie zamyka si¢ w tym, co napisatem, i nie moze by¢
objete. Prawda jest bowiem rozleglejsza niz to, co z niej ujmuje rozum i definicje, i zbyt
wielka, zeby ograniczat ja wezet bez wezta?4. Zatem jesli dzigki bozej opatrznosci roz-

21 Koran 67:4.
22 Koran 67:3.
23 Koran 12:76.
24 Tj. umowa czy przymierze, ktore nie jest wlasciwym (boskim) przymierzem.
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suptale$ ten problem [tj. dotyczacy prawdziwej wiedzy] i z jego pomoca wyjasnites ten
dylemat, dzigkujze twemu Panu za t¢ ilo§¢ madro$ci, do ktorej ci¢ poprowadzil, chwal
Go za to, czym ci¢ obdarzyl sposrdd swoich btogostawienstw i bierz przyktad ze stow
Pana Dwoéch Swiatow i ich Lustra (najwicksze modlitwy i najczystsze pozdrowienia dla
niego i jego rodziny)?>: , Nie ofiarowujcie madrosci tym, ktorzy nie sa jej stronnikami, bo
sprowadzicie ja na manowce, nie zakazujcie [madrosci] jej stronnikom, gdyz uczynicie
jej niesprawiedliwo$¢”. A wiec na tobie niech cigzy oczyszczenie jej z martwej skorupy
1 uwazanie na to, by nie ofiarowaé jej nikomu oprocz zywych dusz, tak jak ustanowili
i zalecili to naj$wietniejsi sposrod uczonych posiadajacych site i oglad.

Wiedz! Mozliwe, ze przekraczalem granice tego, co jest prawda dla mnie i na czym
opiera si¢ moje przekonanie, by wyjasni¢ punkty widzenia innych i to, co jest w zgodzie
1 w sprzecznosci z nimi, aby nastgpnie w toku krytyki szeroko 1 wedtug mozliwosci u§wia-
domi¢ i upomnie¢, oddzielajac falsz i zniszczenie od budowania i obrony przed nimi — po
to, by wyostrzy¢ na nie mysli i umocni¢ umysly tak, by uwzgledniaty nieznane i subtelne
postrzezenia oraz pigkne i szczytne zachowania i by wyéwiczy¢ w duszach pragnacych
prawdy zdolno$¢ do odkrywania skomplikowanych zagadnien oraz by przynie$¢ pozytek
umystom zajmujacym si¢ badaniami, u§wiadamiajac je o problematycznych dyskusjach.

Prawda jest taka, ze wigkszo$¢ dyskusji przedstawionych na kartach ksiag ma t¢ jedynie
zalete, ze uzmystawia i obejmuje mysli tych, ktérzy przoduja w wiedzy i widzeniu, po to,
by wznieci¢ pragnienie zjednoczenia [z Bogiem], a nie by zadowoli¢ si¢ intelektualnymi
i przekazanymi odciskami w duszy. Samo zadowolenie z dotarcia do nich nie prowadzi
bowiem do pewnosci serca, spokoju duszy, pociechy umyshu i dobrego smaku, lecz przy-
gotowuja one tego, kto pragnie, do podrézowania droga poznania i dostepu do tajemnic
boskich, jesli bedzie on podgza¢ droga poboznych i przyozdobi si¢ zaletami dobrych.

I wiedz, ze celem poznania Boga oraz wiedzy o Koncu i drodze zycia wiecznego nie
jest przekonanie, ktére dostaje w spadku cztowiek z pospdlstwa albo prawnik i ktoérego
szybko si¢ chwyta, poniewaz przed kim$ zakochanym w nasladownictwie i skostniatym
w formie nie otwiera si¢ droga [odkrycia] prawd, tak jak otwiera si¢ ona przed czci-
godnymi sposrod boskich filozofow. Poznanie Stworcy stworzen i rzeczywisto$ci prawd
nie ujawnia mu si¢ w symbolach, tak jak odkrywa si¢ przed mistykami lekcewazacymi
$wiat form i przyjemnos$ci zmystowych, ani tez nie [jest mu dostgpna] droga uzywania
stow 1 §cierania si¢ w polemikach dla udowodnienia przewagi swej metody, co maja
w zwyczaju teolodzy. Celem nie jest rowniez sama dysputa, co jest zwyczajem uczonych
1 ambicja mistrzow dyskusji i my$lenia, poniewaz wszystkie z nich ,,[t]o sga ciemnosci
jedne nad drugimi. Kiedy kto§ wyciagnie reke, ledwie moze jg zobaczy¢. Jes§li Bog nie
da komus $wiatla, to on tu nie ma $wiatta26, Ale jest nim [celem poznania Boga] rodzaj
pewnosci, ktory powstal ze Swiatla cisnigtego w serce wiernego dzigki jego potacze-
niu ze $wiatem $wigtosci 1 czystos$ci oraz oczyszczeniu si¢ poprzez wysitki przeciwko
ignorancji, haniebnym zwyczajom, mitosci do przewodzenia oraz przywarciu do ziemi
1 przywigzaniu do cielesnych 0zdob.

I prosze czgsto Boga o przebaczenie za to, ze strwonitem cze§¢ zycia, by podazaé za
filozofujacymi glosami oraz dyskutujacymi sposrod teologow i ich dzieleniem wlosa na
czworo oraz uczy¢ si¢ balamuctwa w mowie i réznorodnosci w dysputach, az w koncu

25 W sufizmie Mahomet symbolizuje Cztowieka Doskonatego, w ktorym odbijaja si¢ najjasniej
boskie akty, imiona i atrybuty oraz rzeczywistos¢ dwoch swiatow — materialnego i niematerialnego.
26 Koran 24:40.
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dzigki $wiathu wiary i duchowej pomocy Boga-Dobroczyncy ukazato mi si¢ jasno, ze
ich dedukcyjne rozumowania byly jalowe, a ich droga bledna. Wtedy poddatem si¢
Jemu i Jego Postancowi, Ostrzegajacemu, Napominajagcemu; zawierzytem we wszystko,
co od Niego otrzymatem, przyjatem jako prawde i nie uznatem za dopuszczalne, by
wyobrazi¢ sobie dla tej pracy metode racjonalng i dyskursywna, ale poszedlem za Jego
przewodem i zatrzymalem si¢ przed Jego zakazem, bedac postusznym stowom Najwyz-
szego: ,,A to, co wam daje Postaniec, to bierzcie; a czego wam zakazal, od tego si¢
powstrzymajcie!”?7 — az Bog otworzyt to, co otworzyl, w moim sercu i w ten sposob,
dzigki blogostawienstwu podazania za nim [tj. Postancem], [to dzieto] powiodto sig
i zyskato catkowita pomys$lnos¢.

0O, moj przyjacielu! Zanim przeczytasz t¢ ksiazke, oczy$¢ swa duszg z jej pragnien
1 namigtnosci: ,,Pomy$lnos¢ osiagnat ten, kto ja oczyscit, / Lecz ponidst strate ten, kto
ja zaciemnit!”28, umocnij najpierw podstawy poznania i madrosci, nastepnie wyszlifuj
jej szczyty, w przeciwnym razie bedziesz wérdd nich: ,,Bog zniszczyt ich budowle od
podstaw. I zawalit si¢ nad nimi dach”?, jesli Bog je zniszczy. Nie zajmuj si¢ tez nie-
dorzecznosciami sufickiego pospodlstwa ignorantdow i nie opieraj si¢ calkowicie na ich
filozofujacych powiedzeniach, poniewaz sg one zwodnicza pokusa, a dla stdp potknigciem
na wlasciwej drodze, oni sa tymi, ktorzy ,kiedy przyszli do nich postancy z jasnymi
dowodami, (...) cieszyli si¢ wiedza, jaka posiadali. I objeto ich to, z czego oni szydzi-
1i”39, Niech Bog ochroni mnie i ciebie przed ztem tych dwodch grup i nie polaczy nas
z nimi nawet na mgnienie oka.
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Po niespetna dekadzie od ukazania si¢ polskiego przektadu Panicza (oryg. jap. Botchan, 1906)!
oraz Snow dziesieciu nocy (oryg. jap. Yume jiya, 1908)2, w 2016 r. na rynku wydawniczym poja-
wity si¢ Wrota — ttumaczenie kolejnego dzieta wybitnego japonskiego pisarza, Natsume Sosekiego
HH#A (whadciwie imie: Kinnosuke, 1867-1916)3. Powie$¢ Mon [']4, gdyz tak brzmi japoniska
wersja tytulu, opublikowana w 1910 r., nalezy do utworéw ze $rodkowego okresu tworczosci
Sosekiego. Pisarz na tle perypetii rodzinnych skromnego urzednika z przedmies¢ Tokio i jego
zony zaprezentowat nie tylko subtelng analiz¢ psychiki dwojga wyalienowanych ludzi, ale dotknat
takze problemu depresyjnego wptywu wielkiej aglomeracji miejskiej na losy swoich bohaterow.
Monotonia i przyzwyczajenia codziennego zycia, zasztosci z okresu mtodosci, skrywane tajemnice,
niedopowiedzenia, rodzaca si¢ w sercu glownego bohatera ch¢é¢ poznania i zrozumienia filozofii
zen jako panaceum na domowe (i egzystencjonalne) problemy... te wszystkie elementy stano-
wig o uroku i niezwyklosci tego utworu. Co wigcej, wiele z tych watkow splata si¢ z faktami
z biografii samego autora, jak zreszta ma to miejsce w wielu innych jego tekstach, i dodatkowo
zacheca do wnikliwej lektury.

Polscy czytelnicy doskonale znaja talent pisarski Sosekiego z jego debiutanckiej powiesci
Jestem kotem (oryg. jap. Wagahai wa neko de aru, 1904)5 czy pdzniejszego, dojrzalszego dzieta
Sedno rzeczy (oryg. jap. Kokoro, 1914)¢ — oba utwory w przekltadzie Mikotaja Melanowicza.

I Soseki Natsume, Panicz, przet. Bozena Murakami, Wydawnictwo Inter Media, Sosnowiec 2009.

2 Soseki Natsume, Sny dziesigciu nocy, przet. Monika Tsuda, Oficyna Wydawnicza WSJO, Poznan
20009.

3 Soseki to pseudonim literacki Kinnosukego, ktorym pisarz zaczat postugiwaé si¢ w okresie
studidw, od 1889 r. W maju tego roku poznat swojego poézniejszego przyjaciela Masaoke Shikiego
(1867-1902), autora kanshi (poezji w jezyku chinskim) i haiku (krotkich, siedemnastozgloskowych
wierszy w jezyku japonskim). Masaoka wydat akurat tomik wierszy w jezyku chifniskim pt. Nanakusashii
(,,Zbior siedmiu ziol”), do ktoérego na koncu Kinnosuke dodatl kilka krytycznych uwag. To wtasnie
wtedy po raz pierwszy uzyl pseudonimu, ktorym podpisat postowie do zbiorku poezji. Swoje nowe
imi¢ Soseki przejat od samego Masaokiego, ktory postugiwat si¢ takim pseudonimem na poczatku
lat 80. XIX w. Wiecej na temat biografii i tworczosci Natsume Sosekiego zob. Tsukuru Fujimura,
Minoru Nishio (red.), Nihon bungakushi jiten, Nihon Hydron Shinsha, Tokyd 1954, s. 636-647;
Mikotaj Melanowicz, Literatura japonska, t. 2: Proza XX wieku, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 61-74; Donald Keene, Dawn to the West. Japanese Literature of the Modern
Era, Columbia University Press, New York 1998, s. 305-354.

4 Wigcej na temat Mon zob. D. Keene, op. cit., s. 331-332.

5 Soseki Natsume, Jestem kotem, przet. Mikotaj Melanowicz, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1977,
s. 253.

6 Zob. Soseki Natsume, Sedno rzeczy, przet. Mikotaj Melanowicz, Panstwowy Instytut Wydaw-
niczy, Warszawa 1973. Szerzej o powiesci zob. tez: D. Keene, op. cit., s. 339-341.
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Dlatego z pewnoscia ucieszy ich kolejne dzieto Sosekiego przetlumaczone na j. polski. Autorka
przektadu Mon jest Paulina Wojnarowska-Wronska, ktora — jak podkresla — literaturg i kultura
japonska, zwtaszcza okresu Meiji (1868—1912), Taishd (1912-1926) i Showa (1926-1989), intere-
suje si¢ od pigtnastego roku zycia.” Ttumaczka nie zna jednak jezyka japonskiego, wigc czytelnik
otrzymuje powies$¢ przetozona za posrednictwem angielskiego®. Ten mankament datoby si¢ moze
pomina¢, gdyby autor thumaczenia angielskiego nie popetnit kilku gaf, ktére nieSwiadomie powie-
lita réwniez tlumaczka polska, na dodatek doktadajac do tego wiele innych wiasnych btedow.
Zdarzajg si¢ bardzo dobre przektady posrednie, jednakze przyktad Wrot zdaje si¢ pokazywac,
ze mamy do czynienia raczej z mato udang probg. Sama tlumaczka zdaje sobie sprawg, ze jej
przektad moze nie by¢ do konca zadowalajacy, gdyz dopytywana, czy nie obawia si¢, ze co$
mogto umknaé z oryginalu z powodu ,,podwojnego filtra jezykowego”, odpowiada nastgpujaco:
fakt, ze thumaczytam z angielskiego, mocno obniza warto$¢ takiego przektadu, i poczatkowo
wahatam sie, czy aby na pewno uzasadnionym jest jego wydawanie. Potem jednak zorientowatam
si¢, ze takie przeklady pojawialy si¢ juz w przesztosci na polskim rynku, chociazby Japonska
opera za trzy grosze Kaiko Takeshiego (niemiecki), Koniec samuraja Kojird Serisawy (francuski)
czy Na uwigzi. Ballada o mitosci Mishimy Yukio (angielski), 1 jesli lepszego przektadu nie ma,
to chyba dobry i taki. Mam nadziejg, ze kogos, kto chciatby poznaé kolejne pozycje literatury
japonskiej, mimo wszystko ucieszy wersja po polsku™. Faktycznie, w latach 50. i 60. ubieglego
wieku wydawano glownie przektady posrednie, jednak wynikato to z braku thumaczy literatury
japonskiej a nie tatwiejszego i pozadanego sposobu publikowania tej mato jeszcze wtedy znanej
twoérczoscei z Dalekiego Wschodu!o.

Przechodzac jednak do zarzutow, jakie mozna postawi¢ thumaczeniu Pauliny Wojnarowskie;j,
trzeba na poczatku podkresli¢, ze dotycza one zardwno kwestii merytorycznych, jak i czysto
jezykowych. Autorka przektadu, co bez watpienia nalezy doceni¢, konsultowata swojg prace z jezy-
koznawcami i japonistami!!, nie wiadomo jednak, o co dokladnie ich pytata. Wydawaloby sig, ze
osoba niebedaca japonista, angazujac si¢ w projekt translatorski powiesci japonskiej, powinna by¢
wyjatkowo wyczulona na wszelkie niejasnosci zwigzane z warstwg merytoryczng tekstu. Niestety,
tlumaczka w kilku miejscach wykazata si¢ razgca nieznajomoscia wiedzy japonologicznej (a takze
sinologicznej). Oto kilka przyktadow.

W rozdziale pierwszym prezentujacym dwojke gtownych bohateréw powiesci — Sosuke i jego
zong, Oyone — w scence zwyczajnego dnia w porze babiego lata (jap. akibiyori), czytelnik dowia-
duje sig, ze: ,,Dzwonek przejezdzajacej jinrikishi zadzwonit dwa lub trzy razy, a w oddali piat
kogut” (s. 6). Tlumaczka postuzyta si¢ tu oryginalnym japonskim terminem jinrikisha, ktory ozna-
cza — co wyjasnita w przypisie — riksze, czyli ,,siedzenie pasazera osadzone na kotach ciagnicte
przez czlowieka — rikszarza”. Gdyby jednak autorka thumaczenia wiedziata, ze przektad angielski
zawiera blad, a uzyty przez nig wyraz w ogole nie wystepuje w tekscie oryginalnym, najpew-
niej uniknetaby przektamania. W wersji oryginalnej Mon Soseki postuzyt si¢ bowiem terminem
gomuguruma FEFHEL (dost. ‘ogumiony (po)woz / pojazd’), a wiec ,,automobil”, ,,samoch6d”,

7 Agnieszka Markiewicz, Wokol powiesci ,, Wrota” Sosekiego Natsume. Rozmowa z Pauling
Wojnarowskq-Wronskq, w: Litera-Tour. Podroze stowem i obrazem; blog, https://literatour2.wordpress.
com/ [15.12.2016].

8 Soseki Natsume, The Gate, przet. Francis Mathy, Peter Owen Ltd, London 1972.

9 A. Markiewicz, op. cit.

10 Wiestaw Kotanski, Kamil Seyfried, Stosunki kulturalne migdzy Polskq i Japonig (zarys), ,,Prze-
glad Orientalistyczny” 1961, nr 2 (38), s. 153—154; Mikotaj Melanowicz, Zainteresowanie Japonig
i Koreq oraz gtowne kierunki rozwoju polskiej japonistyki i koreanistyki, ,,Przeglad Orientalistyczny”
1976, nr 4 (100), s. 378; Mikotaj Melanowicz, Literatura japonska, op. cit., s. 461; Adam Bednarczyk,
O stanie i kierunkach rozwoju polskiej japonistyki — zarys problematyki, w: A. Bednarczyk, Marcelina
Les$niczak, Wojciech J. Nowak (red.), Verba et imagines laponiae: Nowe trendy i kierunki badan
w polskiej japonistyce w 5. rocznice powotania studiow japonistycznych na Uniwersytecie Mikotaja
Kopernika w Toruniu, seria ,,Japonica Toruniensis” 3, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika, Torun 2014, s. 60-61, 70.

I1 Por. S. Natsume, Wrota, op. cit., s. 3; A. Markiewicz, op. cit.
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ale nie riksza! Samochody byly produkowane w Japonii juz w pierwszej dekadzie ubieglego
stulecial2, a w 1910 r. (data powstania powiesci) po ulicach Tokio jezdzito co najmniej kilka
typéw aut, w tym model Forda. O ile w 1907 r. w stolicy mozna byto zobaczy¢ tylko z dziesig¢é
aut, to piec lat pozniej bylto ich juz okoto 500. W 1912 r. powstata tez pierwsza japonska firma
taksowkarska, obstugujaca jedynie najbogatszych Japonczykow!3. A propos — pozostajac jeszcze
przez moment w tematyce $rodkoéw lokomocji — koniecznie nalezy zwrdci¢ uwage na strong
15 i nastgpujace zdanie: ,,Kiedy [Sosuke] siadat, pomyslat o tym, jaka cigzka walke o miejsce
toczy codziennie rano o tej samej porze w tramwaju do Muromachi, gdy kazdy probuje wcisngc
si¢ przed drugiego”. O ile tym razem nie ma watpliwosci co do rodzaju pojazdu, okazuje sie,
ze thumaczka biednie wskazata kierunek, w ktorym zwykle jezdzit bohater powiesci. Nie chodzi
tu o Muromachi (cho¢ teoretycznie mogtoby to by¢ Muromachi w dzielnicy Nihonbashi), gdyz
w tym wypadku w oryginale figuruje Marunouchi (sic!), jedna z centralnych dzielnic Tokio,
przylegajaca do glownego wezta kolejowego stolicy. Trudno domniemywacé, ze autorka przektadu
az tak si¢ pomylita. Jest to najprawdopodobniej nieSwiadome skopiowanie nieprawidlowej nazwy
wystepujacej w angielskim przekladzie Mon.

Idac dalej, na stronie 69 mozna odnalez¢ nastepujace zdanie: ,,Czytalem dzisiaj «Analekte»
Konfucjusza. Pierwszy raz od dawna”. Powszechnie wiadomo, ze nie chodzi tutaj od te Analekte,
lecz te Analekta — zbidr aforyzméw, maksym i krotkich przypowiesci Konfucjusza, spisanych
przez jego ucznidéw. Tytul ten pojawia si¢ znacznie rzadziej anizeli bardziej spopularyzowane
Dialogi konfucjanskie'®. Tlumaczka postuzyta sie najprawdopodobniej kalkg z angielskiego, ktora
brzmi Analects, a wigc z wyraznie zaznaczong liczba mnoga, jednak ostatecznie znieksztalcita tg
liczbg prawidtowej wersji tytutu.

Jako ewidentne niedociagni¢cie nalezy wskaza¢ takze objasnienie dotyczace hina matsuri, czyli
Dnia Dziewczynek. Na stronie 107, w przyplsle nomen omen numer 35 (w odniesieniu do btednie
podanej daty), znajduje si¢ informacja, ze ,,Swieto Dziewczat lub Swieto Lalek obchodzone [jest]
w Japonii 3 maja”. Wedhug japonskiego kalendarza $wiat panstwowych hina matsuri przypada
3 marca, natomiast 3 maja Japonczycy — podobnie jak Polacy — $wigtuja Dzien Konstytucji.

Inna niedoktadnos¢ wkradta si¢ przy okazji wzmianki na temat opracowania poswigconego
buddyzmowi zen, ktorego tytul zostat przywotany pod koniec rozdziatu osiemnastego (s. 208).
Thumaczka pozostawita oryginalne brzmienie tegoz tytutu, mianowicie Zenkan sakushin'S. Nie
byloby w tym nic zaskakujacego, w szczegdlnosci, ze dolaczyla przypis objasniajacy, co to za
tekst. Czytelnika dezorientuje jednak inna wersja tytulu wspomianego dzieta, ktdére w przypisie
pojawia si¢ jako Zengan sakushin. Zdarza sig, ze nicktore teksty japonskie dopuszczaja dwa lub
nawet trzy sposoby odczytania znakow, zatem i tyle wersji danego tytutu, w tym jednak wypadku
tak nie jest. Jedyng forma prawidlowa jest zenkan.

Bez watpienia wiele niejasnosci wprowadza uzyte przez thumaczke sformutowanie ,,twarz [...]
Arhanina” (s. 202). Cho¢ pojawia si¢ tu dookreslenie — ,,wychudzona i z wylupiastymi oczami”
— odbiorca w dalszym ciggu nie ma pojecia, czym lub kim jest (lub byt) Arhanin. Fraza ta nie

12 Najstarszy model samochodu rodzimej japonskiej produkcji powstal w 1904 r., z inspira-
cji amerykanskim autem pokazanym podczas 5. Japonskiego Forum Rozwoju Przemystu w Osace
w 1903 r. Byt to tzw. parowy pojazd Yamaby — konstrukcja Yamaby Torao, zamowiona przez jednego
z magnatow przemystowych z Okayamy. Czysto japonska produkcja byt spalinowy model Yoshidy,
. Takuri”, powstaly w 1907 1. Jego konstruktorami byli Yoshida Shintard i Uchiyama Komanosu-
ke. Stynnym uzytkownikiem tego auta byl m.in. ksiaz¢ Arisugawa Takehito, nazywany jidosha no
miyasama, czyli ,,samochodowy ksiaz¢”. Zob. Nihon no jidoshashi, (1): Nihon no jidosha sangyo
no yoake, http://www.sc-abeam.com/sc/?p=942 [15.12.2016].

13 Tbidem.

14 Zob. Dialogi konfucjanskie, przet. i oprac. Krystyna Czyzewska-Madajewicz, Mieczystaw Jerzy
Kiinstler, Zdzistaw Ttumski, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1976.

15 Zenkan sakushin fFSHE  (chin. Changuan céjin, Strategiczne pokonywanie barier zenu,
1600) — zbior studiow zenistycznych skompilowanych przez mingowskiego mnicha Yunqi Zhuhong
(jap. Unsei Shuko, 1535-1615). W Japonii tekst ten stat si¢ popularny za sprawa mistrza Hakuin
Ekaku (1686-1769).
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zostala opatrzona zadnym komentarzem. Czyzby tlumaczka zalozyta, Ze czytelnik zna rzeczony
termin? Zapewne jest to kolejna niefortunna kalka z przekladu angielskiego, gdyz w oryginale
japonskim wystepuje fraza rakan no yo na kao (w przyblizeniu: ,,twarz jak u osoby $wigtobliwej”).
Mozna bowiem przypuszczaé, ze gdyby tlumaczka znata pierwotne stowo rakan (lub arakan),
nie siggalaby po nieznane stowo ,,Arhanin”, dodatkowo w wersji znieksztatconej. Chodzi bowiem
o termin buddyjski arahan, ktéry pochodzi od palijskiego arhant (skr. arhat, chin. (a@)luchan, kor.
arahan), oznaczajacego dostownie ‘godny’. Odnosi si¢ on do osoby w pelni o$wieconej, posia-
dajacej czwarty stopien ,,$wigtosci”, wyzwolonej z wszystkich dziesigciu pet (pali samyojana)'®,
a wigc osoby $wigtej, $wiatobliwej. Zastosowanie przez thumaczke parafrazy oryginalnego terminu
rakan lub dodanie do przypisu byloby najwlasciwszym rozwigzaniem.

Ewidentnym btgdem w tlumaczeniu, ktory takze zostat powielony w procesie przektadu posred-
niego, mozna znalez¢ na stronie 146, we fragmencie dotyczacym wizyty Oyone u wrozbity, gdzie
przeczytamy nastgpujace zdanie: ,,Przekladal tam swoje wrozbiarskie klocki to tu, to tam”. Thu-
maczka chcac przyblizy¢, czym byl 6w magiczny przedmiot, data przypis: ,.Jiaobei — drewniane
lub bambusowe klocki w ksztatcie polksi¢zyca, uzywane do wrozenia. Dawaty odpowiedz tak
Iub nie”. Problem w tym, ze w tekScie oryginalnym nie wystepuje takie stowo, ktore tutaj na
dodatek stato si¢ terminem chinskim (!). Jidobéi 55#F (dost. ‘bambusowe czareczki’) rzeczy-
wiScie oznacza najczesciej ,rogaloksztattne” fragmenty bambusa (lub drewna), z jednej strony
zaokraglone, wypuktle (strona yin), z drugiej — ptaskie (strona yang). Bylo to popularne narze¢dzie
mantyczne w tradycyjnej kulturze chinskiej!”. Japonskim odpowiednikiem jiaobei sa tzw. shinbae
lub shanbei 117 (dost. ‘boskie gryfy [tuku]’). Taki wyraz rowniez nie wystepuje w oryginalne;j
wersji Mon. Soseki postuzyt si¢ natomiast terminem zeichiku MFT (chin. shizhi, dost. ‘bam-
busowe zdzbta/todyzki do wrézenia’), co jednoznacznie wskazuje na babmusowe wrdzbiarskie
patyczki a nie klocki!8!

Thumaczka miata ewidentnie problem z niektorymi terminami japonskimi, ktére — pomimo
przyjetego juz w polskim pismiennictwie ich uzusu — sa réznorodnie odmieniane, transliterowane
i objasniane. Przyktadem moze by¢ powszechne znane stowo koan!'®. W rozdziale osiemnastym
znajdziemy takie oto zdanie: ,,Jednak jego obecny nastr6j powodowat, ze kéan wydawala mu si¢
calkowicie nieistotna” (s. 205). Dwadziescia stron dalej jest: ,,[...] nie potrafil rozwigza¢ nawet
najprostszego koan” (s. 223). Wyraznie widaé, ze wyraz koan, ktory w opracowaniach polskich
przybiera rodziaj meski, w zdaniu pierwszym ma form¢ zenska.

Czytelnik spotka we Wrotach takze dwie definicje joruri. W przypisie 45 (s. 152) thumaczka
objasnia, ze ,joruri — [to] rodzaj japonskiej narracji §piewanej” (pisownia oryginalna), natomiast
na stronie 176 przeczyta o Sodehagi, iz to ,jedna z bohaterek sztuki joruri stawnego Chika-
matsu”. Przypis 53 poswigcony Chikamatsu Monzaemonowi, informuje dodatkowo, ze to ,,[...]
dramaturg piszacy sztuki joruri, zwany japonskim Szekspirem”. Ponadto, pierwsza wersja stowa
Jjoruri wystgpuje bez makronu, co nie jest — niestety — jedynym przypadkiem w calej powiesci.
Problem dwoistosci transliteracji lub niespojnosci stosowanej przez thumaczke transkrypcji Jamesa
Curtisa Hepburna (tzw. Hebon-shiki romaji) jest dostrzegalny w kazdym rozdziale ksigzki. Abs-
trahujac od przyjetej przez autorke konwencji zapisu japonizméw (np. siogun, riksza, samisen,
kimono, gejsza) czy toponimow japonskich (np. Tokio, Hiroszima, Jokohama), ktore weszty do
polszczyzny, wyjatkowa niekonsekwencje i niespojnos¢ dostrzega si¢ w przytaczaniu pozostatych

16 Por. hasto arhat w: Encyclopeedia Britannica, https://www.britannica.com/topic/arhat
[16.12.2016].

17 Jacques Pimpaneau, Chiny. Kultura i tradycje, przet. Irena Katuzyfska, Wydawnictwo Aka-
demickie Dialog, Warszawa 2001, s. 161.

I8 Chodzi to komplet 50 bambusowych patyczkow (przypominajacych tzw. takehigo), o dtugosci
od 35 do 55 cm.

19 Dost. ‘publiczny dokument’, ktory stat si¢ podstawa prawnego precedensu. W rozumieniu
ogodlnym sa to ,,wypowiedzi mistrzow zen lub fragmenty sutr, ktérych znaczenie moze by¢ rozumiane
jedynie dzieki glebszemu poziomowi umystu, poza dyskursywnym mys$leniem”. Agnieszka Kozyra,
Filozofia zen, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 12.
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japonskich nazw i termindw. Mowigc wprost, ttumaczka wprowadzita do przektadu totalny chaos

W romanizacji, ktory mozna podzieli¢ na kilka kategorii btedow:

(1) mieszanie wyrazoéw w transkrypcji Hepburna z jej niedokladnymi wariantami:

— brak oznaczenia dtugos$ci samogtoski, np. moso (s. 7, powinno by¢: moso), Naka-roku-bancho

(s. 46, powinno by¢: Nakarokubanchd), Sanjo, Shijo, Kyogoku, Enkoji (s. 151, powinno
by¢: Sanjo, Shijo, Kyodgoku, Enkdji), gidayu (s. 190, powinno by¢: gidayii), Gido (s. 199,
passim, powinno by¢: Gidd), nanshu (s. 203, powinno by¢: nanshii);

— nieprawidlowy zapis dlugosci samogtoski, np. ,,To znak oo w stowie oomi — odpowiedziata”

(s. 6, powinno by¢: 6 w stowie omi);

— nieujednolicony zapis moraicznego -n/-m, np. Gunma (s. 151), ale Shimbashi (s. 31);

— rézne wersje transliteracji tego samego stowa, np. Shimbashi (s. 31) a Simbashi (s. 199);
(2) bezzasadne wskazywanie kursywa spolszczonych wyrazow japonskich (w szczegolnosci tych,

ktore zostaty wlaczone do stownika jezyka polskiego), np. sake (s. 24, 130, 192, 195), kimono

(s. 28, 32, 129, 146 i in.), gejsza (s. 176), zen (s. 198, 204, 220);

(3) oznaczanie italikami nazwisk i toponimow japonskich, co jest praktyka niespotykang réwniez
w wypadku innych jezykow, np. Daruma (s. 18, 24, 26), Naka-roku-bancho (s. 46), Kiichi,
Ganku, Gantai (s. 53, p. 23, 25, 26);

(4) niekonsekwentny zapis kursywa terminéw japonskich, np. shoji (s. 203, 207, 215) a shoji
(s. 5-7, 9, 93-98, 206, 216, 235).

Wykazane powyzej niepoprawnosci — wylacznie jezykowe — znaczaco obnizajg warto$¢ este-
tyczna przektadu, cho¢ zapewne nie wplywaja na przejrzysto$¢ samego tlumaczenia. Niemniej
jednak, w tej kwestii niektére miejsca rowniez pozostawiaja wiele do zyczenia. Thumaczka prze-
ktadajac powies¢ z jezyka posredniego, $wiadomie podjeta ryzyko powielenia btedow popetnionych
w thumaczeniu angielskim. Dopiero konfrontacja z tekstem oryginalnym pokazuje rozbieznosci,
jakie wystepuja pomigdzy tekstem wyjsciowym a wersja docelowa. Ponizej, dla przyktadu, spro-
buje¢ pokaza¢ kilka niedoskonatosci translatorskich, a czasami wre¢ez ewidentnych przektaman.

Wréémy wige na chwile do wspomnianej juz sceny z rozdziatu pierwszego, ukazujacej krotka
rozmowe dwdjki gtownych bohaterow, gdy Oyone szyla, a Sosuke odpoczywal na werandzie
(wtedy tez ustyszal klakson automobilu). W przektadzie czytamy nastepujacy opis: ,,Spokojnie,
nie zasn¢ — odpowiedziat cicho. Znowu si¢ rozciagnat. [...] Wygrzewal si¢ w cieptych promie-
niach stonca, ktore pokonywaty faldy jego nowego kimona i docieraly do samych kosci” (s. 6).
Fragment ten zawiera uogoélnienia i przeinaczenia, bowiem w oryginale mowa jest, ze Sosuke
Sorekara mata shizuka ni natta %755 & 12512 % > 127, a wigc nie rozciagnal sig, lecz
znowu zamilkt! Rowniez informacja dotyczaca ubrania bohatera i sposobu jego ,,wygrzewania
si¢” na stoncu jest niedoktadna. Tekst zrodtowy mowi o ,shitateoroshi no bosekiori no senaka
fL3r8 2 L O#HEERD T+, a zatem o ,plecach [okrytych] nowiutkim, tkanym odzieniem”,
ktore byly wystawione do stonca, a cieplo jego promieni nie docierato ,,do samych kosci”, lecz
dato si¢ je odczu¢ tak, ze wnikato nawet pod koszule (oryg. jap. ,.shatsu no shita de musaboru
hodo ajiwainagara ARD T TEIF 2 1F EWRG A5 567).

W rozdziale drugim Soseki opisat scene, w ktorej glowny bohater, w czasie spaceru ulicami
miasta, podziwial witryny sklepowe. Przygladajac si¢ r6znym napisom na szyldach z reklamami,
natknat si¢ rowniez na taka, ktora ,,dotyczyta popularnej adaptacji powiesci Tolstoja, obecnie prezen-
towanej przez dramatyczna grup¢ z Tokio” (s. 16). Jak bardzo jest to uproszczone i nieprecyzyjne
tlumaczenie wida¢, gdy siggniemy po tekst w jezyku japonskim: ,,Sanbanme ni wa Rokoku bungo
Torusutoihaku kessaku ,,Senko no yuki” to iu no to, bankara kigeki Kotatsu éichiza to iu =35 H (2
GEBEEZE VA MAABE [TEHOT] £ x50, Av A TERNRR—EE =57,
Zdanie w poprawnym przektadzie powinno brzmie¢: ,,Na trzecim [szyldzie] widniat napis: « Wieczny
snieg — arcydzieto hrabiego Tolstoja, rosyjskiego mistrza piora», a takze «nowoczesna komedia
trupy Kotatsu»”. Czytelnik w przekladzie Pauliny Wojnarowskiej nie znajdzie wigc ani hono-
ryfikatywnego przydomku Tolstoja, ani konkretnego tytutu wystawianej sztuki, ani szczegdtow
dotyczacych samej grupy artystycznej. Dowiaduje si¢ jednak o ,,dramatycznej grupie z Tokio”,
czego oczywiscie nie sposob wyczytaé z oryginatu.

W kolejnym rozdziale rowniez znajdziemy przyktad niestarannego przektadu. We fragmencie
przedstawiajagcym rodzinny positek podczas goscinnej wizyty brata Sosuke — Koroku, pojawia



198 RECENZJE NR1-2

si¢ epizod zwigzany z Darumag?’: ,Zanim zaczgli jes¢, Sosuke, z usmiechem na twarzy, wyjat
balon w ksztatcie Darumy. Koroku zaraz go nadmuchat. Napetiony powietrzem spadt ze stotu na
podloge, ale nawet wtedy pozostat w pozycji pionowej. — Spdjrz! — wykrzyknat Sosuke. Oyone
glodno si¢ zasmiata [...]” (s. 24). Nieco zabawna scenka z balonem, ktéra miala dalszy swoj ciag,
z pozoru wydaje si¢ oddana w przekladzie bez zarzutu. Dopiero jej zestawienie z oryginatlem
odstania mankament thumaczenia — i to w juz pierwszym zdaniu. Polowa jego faktycznej tresci
zostata w przektadzie opuszczona! Wersja petna przektadu i zgodna z tekstem japonskim powinna
wygladaé, na przyktad, nastepujaco (dla przejrzystosci podaje kazde zdanie osobno; wytluszczenie
analizowanych fragmentow pochodzi ode mnie):

,Przed positkiem Sosuke usmiechajac si¢ powiedzial, Ze ma co$ niezwyklego, i wyciagnal
z kieszeni zakupiony przez siebie balon-Darume.

Nadmuchat go do sporej wielkosci, a nastepnie polozyl na pokrywce od miski, objasniajac
im jego wlasciwosci.

Zaciekawilo to zar6wno Oyone, jak i Koroku, wiec wpatrywali si¢ w leciutke kule. Az
w koricu Koroku zrobit ,,fuuh!” (oryg. #K & /NN L HEAA > Ty SbdbLicEEHTL
fzo L EWIZ/ANAL 39 o &Rz 5) i Daruma spadt ze stolika na tatami.

I na dodatek nie lezat do goéry nogami.

— No popatrz! — odrzekt Sosuke, na co Oyone rozesmiata si¢ tym swoim kobiecym glosikiem
[...]"
Poza pominigciem kilku istotnych szczegotow, z polskiego przektadu wynika, ze osoba, ktora
nadmuchata ,,balon-Darume”, byt Koroku. W rzeczywistosci byt nig Sosuke, ktory nabyt 6w balon.

Zaskakujaca wersje¢ thumaczenia — bez watpienia bgdaca powieleniem btednego przektadu na
jezyk angielski — mozna odnalez¢ w rozdziale osiemnastym. Opisuje on moment zycia Sosuke,
w ktorym ten ,,czul si¢ staby, niespokojny, peten strachu, niepewny, tchorzliwy i nedzny” (s. 193),
ale jednoczesnie pragnatl ,,odnalez¢ swoja wilasng filozofi¢ zycia [...] oparta na tym, co lezato
gleboko w jego sercu” (s. 194). W tym celu postanowit uda¢ si¢ do Kamakury na medytacje
w $wiatyni zenistycznej. ,,Zdecydowatl si¢ wzia¢ dziesi¢¢ dni urlopu pod pretekstem choroby.
Przed Oyone takze udawat chorego, by nie domyslita si¢ prawdziwego powodu jego postepo-
wania. — Co$ jest nie tak z moimi ptucami. Wezmg sobie dziesi¢¢ dni wolnego i pojade gdzies,
zeby odpoczaé. [...] Nie wiem, czy mi to pomoze, ale wszyscy mowia, ze tydzien na prowincji
ze $wiezym powietrzem to najlepsze lekarstwo” (s. 198—199). Uzasadnienie Sosukego nie budzi
zastrzezen jego zony (miasto to byto bowiem znanym kurortem uzdrowiskowym i turystycznym?!)
— raczej zdziwienie, ze ten wybral akurat ,,pelng zycia i koloru” Kamakure, ktora nie pasowata
do jego prostoty (s. 198). Nie to jest jednak istotne, ale rozbiezno$¢ w rzekomych dolegliwo-
$ciach zdrowotnych gtéwnego bohatera. W oryginale nie ma mowy o zadnej przypadtosci ptuc!
(cf. ,,.«Sukoshi no ga warui kara, isshitkan hodo yakusho o yasunde asunde kuru yo» to itta.

DU AE s, —HEIZ ERTEIRA THEATKZ L] o727 ). Kluczowe
zdanie wypowiedziane przez Sdsukego powinno brzmie¢ nastepujaco: ,,Zle sie co§ czuje (lub:
Troche Zle si¢ czuj¢)?2. Wezme sobie w urzedzie z tydzien wolnego i pojade gdzies, by odpoczaé.”

20 Bodhidharma (chin. Putidamo, kor. Pori Dalma, jap. Bodai Daruma) — na wpot legendarny
mnich buddyzmu zen, uznawany za jego patriarch¢. Miatl przyby¢ do Chin z Indii, aby przekaza¢
nauki Buddy.

21 Szerzej na temat zobacz: Adam Bednarczyk, W atmosferze kqpielisk i kurortéw Shonan. Kama-
kura w powiesciach Sosekiego, w: Iwona Kordzinska-Nawrocka, Katarzyna Sonnenberg, Aleksandra
Szczecha (red.), W kregu ,,Kokoro”. O literackich i pozaliterackich kontekstach ,,Sedna rzeczy”
Natsume Sosekiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2017, s. 95-119.

22 Podstawowe znaczenie frazy no ga warui odnosi si¢ do ztego samopoczucia. W dialekcie
prefektury Kochi (na wyspie Sikoku) jest to ekwiwalent guai ga warui (zle si¢ czud); por. Todofuken-
betsu zenkoku hogen jiten [‘Stownik dialektow catego kraju — z podzialem na prefektury’], Rydichi
Satd (red.), Sanseidd, Tokio 2013, s. 320. Co wigcej, w dialekcie Shimonoseki (prefektura Yama-
guchi w zachodniej czg$ci Honsiu) oznacza ona dostownie ,,boli mnie glowa”, ,,mam bole glowy”;
por. Shimonosekiben jiten [‘Stownik dialektu Shimonoseki’]), http://wwwS5b.biglobe.ne.jp/~hakuno/
hougen.htm [16.12.2016].
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Autorka polskiego przektadu nie mogta wiedzie¢, ze tlumacz wersji angielskiej blednie odczytat
fraze no ga warui, ewidentnie mylac znak no 4 (‘moézg’, ‘gtowa’) ze znakiem hai ffifi (‘ptuca’).

Wskazane powyzej bledy w ttumaczeniu bynajmniej nie wyczerpuja wszystkich wad polskiego
przektadu Mon. Raczej majg pokazywac ich réznorodno$é¢ i potencjalny (negatywny) wpltyw na
jako$¢ odbioru powiesci przez czytelnika, ktory, niestety, nie§wiadom utomnosci tekstu, i tak
otrzymuje porcj¢ picknej prozy mistrza Sosekiego. Tak! Abstrahujac od wszelkich niescistosci
i niedoskonatosci pracy Pauliny Wojnarowskiej, polski czytelnik doceni z jednej strony opisy
modernizujacej si¢ Japonii, nowoczesnego Tokio, po ktdérym jezdza automobile i przechadzajg si¢
panowie w garniturach i jedwabnych krawatach, z drugiej — odkryje Japonie tradycyjna, utrwalona
na starych malowidtach i parawanach, czy posrod zabudowan starych §wiatyn. Warto zatem siegnaé
po przektad polski Mon, aby poprzez kolejne dzieto Sosekiego odkrywac Japonig¢ i Japonczykow
z poczatku ubiegtego stulecia. Rowniez po to, aby lepiej pozna¢ samego pisarza, ktory w kazdym
dziele staral si¢ zawrze¢ odniesienia do wydarzen i doswiadczen z wlasnego Zycia.
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PIOTR ADAMEK, A GOOD SON IS SAD IF HE HEARS
THE NAME OF HIS FATHER. THE TABOOING OF NAMES
IN CHINA AS A WAY OF IMPLEMENTING SOCIAL VALUES

MONUMENTA SERICA MONOGRAPHS SERIES LXVI,
INSTITUT MONUMENTA SERICA, SANKT AUGUSTIN
MANEY PUBLISHING, LEEDS, 2015,

ISBN 978-1-9096-6269-8, ISSN 0179-261X, 392 S. + 6 NLB.

Tematem recenzowanej monografii jest przede wszystkim zjawisko tabu imienia w Chinach,
ukazane na szerokim tle historycznym i kulturowym.

Problematyka tabu obejmujaca w skali $wiatowej wiele roznorodnych zjawisk zajmowali si¢
liczni specjali$ci antropologowie w ramach badan nad zwyczajami i wierzeniami réznych ludow.
Terminem fabu okresla si¢ zwykle zakaz kontaktu i dokonywania pewnych czynno$ci wobec okre-
slonych przedmiotow, zwierzat i ludzi, a przekroczenie tego zakazu $ciagga na sprawce sankcje sit
nadprzyrodzonych lub wtadz ludzkich. Instytucja tabu zostata po raz pierwszy odkryta w 1771 r.
przez J. Cooka na wyspie Tonga.

W Chinach feudalnych obowigzywato przede wszystkim tabu imienia osobistego, ming,
nadawanego czlowiekowi w okresie niemowlgctwa i stanowiacego jego imi¢ prywatne, sekretne.
Pelnoletni Chinczyk otrzymywat inne imiona oficjalne, stuzace do uzytku publicznego. Zwigzek
pomigdzy czlowiekiem a jego imieniem, zwtaszcza imieniem osobistym traktowany byl jako
rzeczywisty, Scisty i bardzo wazny. Chinczycy uwazali imi¢ za istotng cze$¢ swojej osoby i dbali
o nie w odpowiedni sposob.

W Chinach tabu imienia obowiazywato zarowno w mowie, jak i w pisSmie. Nie mozna bylo
wypowiedzie¢ czy zapisa¢ imienia wladcy, dostojnika, osoby wyzszej ranga czy wiekiem, dzie-
ciom nie wolno bylo wymawia¢ imion rodzicéw czy dalszych przodkow. W sposob szczegodlny
przestrzegano tabu w stosunku do cesarza i cztonkdéw jego rodu. Zinstytucjonalizowane tabu miato
shuzy¢ podkresleniu boskosci cesarza, jego nadrzgdnej pozycji w spoteczenstwie. Kto naruszyt
tabu, ten abstrahujac juz od sankcji sit nadnaturalnych, czy zwyktych wymogow grzecznosci,
popetniat wykroczenie polegajace na naruszeniu obowigzujacej normy spotecznej i podlegat karze,
nierzadko karze wigzienia, a czasem nawet $mierci.

Zjawisko tabu imienia wystepowato w Chinach od niemal poczatkéw ich istnienia i zostalo
zniesione dopiero w 1911 r. Pozostawito po sobie wiele trwatych §ladow w niemal wszystkich
dziedzinach, przede wszystkim za$ w historiografii i leksyce jezyka chinskiego.

Autor omawianej monografii, Piotr Adamek, bardzo dokladnie, z wielka wnikliwoscia i sta-
ranno$cig przeanalizowat wszelkie dostepne materiaty historyczne i filologiczne zawierajace infor-
macje dotyczace roznych aspektow tabu w Chinach, jego zakresu, historii, instytucjonalizacji,
konsekwencji spotecznych i innych. Opublikowana monografia to kompendium wiedzy o tym
zjawisku spotecznym i jezykowym.

Ksigzka sktada si¢ z dziesi¢ciu rozdziatow, ktore przedstawiaja, w najwigkszym skrocie,
ponizsze zagadnienia:

Rozdziat 1. Wprowadzenie (Introduction), s. 1-21; omowiono tu odno$ng terminologi¢ zachod-
nig i chinska, stan badan nad tabu, cel i zakres pracy.

Rozdziat 2. Tabu i imi¢ (Taboo and Name), s. 23-39; przedstawiono histori¢ terminu tabu
i jego zakres, rodzaje i funkcje tabu w Chinach, tabu jezykowe i tabu imienia; charakterystyke
imion chinskich, moc imion i sposoby ich ochrony.
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Rozdziat 3. Podstawowe cechy tabuizacji imion (Basic Characteristics of Name Tabooing),
s. 41-73; scharakteryzowano tabuizowane osoby, imiona, znaki chinskie i dzwigki, opisano metody
tabuizacji (zastapienie zakazanego znaku chinskiego innym, modyfikacja znaku, opuszczenie jednej
kreski, opuszczenie znaku w tekécie i inne), zasady tabuizacji dotyczace czasu, 0sob i imion,
przeanalizowano motywacje tabu (strach, szacunek, nienawis¢, legitymizacja badZ uzurpacja).

Rozdziat 4. Poczatki zwyczaju tabu imienia w Chinach (Beginnings of the Custom of Name
Taboo in China), s. 75-102; przedstawiono toczace si¢ dyskusje i kontrowersje dotyczace czasu
pojawienia si¢ zjawiska tabu w Chinach, wskazano $lady wystepowania tabu za dynastii Shang,
Zhou i Qin (XVI w.p.n.e.—207 r.p.n.e.) i oméwiono podstawowe zrodta wiedzy o tabu z tego okresu.

Rozdziat 5. Tabuizacja imion od czaséw dynastii Han do okresu Dynastii Pétnocnych i Potu-
dniowych (Name Tabooing from the Han to Southern and Northern Dynasties), s. 103—137; omo-
wiono zjawisko tabu w czasach dynastii Han (206 r. p.n.e.—220 r. n.e.), Trzech Krélestw (220-280),
Jin i Szesnastu Krolestw (265—420), Dynastii Potnocnych i Potudniowych (420-589); przedstawiono
podstawowe zrédla informacji, zasady i metody tabuizacji, nowe regulacje w dziedzinie tabu.

Rozdziat 6. Kulminacja zwyczaju tabu imienia (Culmination of the Custom of Name Taboo),
s. 139-172; omoéwiono zjawisko tabu za panowania dynastii Sui (581-618) i Tang (618-9006),
Pigciu Dynastii i Dziesigciu Krolestw (907-960), dynastii Song (960-1279); wskazano obowia-
zujace zasady i regulacje, ukazano nowe zjawiska dotyczace tabu w tym okresie.

Rozdziat 7. Ostatnie wieki tabuizacji imienia (Last Centuries of Name Tabooing), s. 173-210;
omoOwiono tabu w czasach dynastii Yuan (1279-1368), Ming (1368-1644), Qing (1644-1912)
i czasach wspotczesnych, nowe zasady i regulacje, tabu imion obcych ludéw, bardziej szczegdtowo
przedstawiono cechy réznigce tabu prywatne od tabu panstwowego.

Rozdziat 8. Konsekwencje tabu imienia dla narodu chinskiego (Consequences of Name Taboo
for Chinese People), s. 211-226; przedstawiono spowodowane przez wystepowanie zjawiska tabu
imienia zmiany w leksyce apelatywnej i nazwach wlasnych jezyka chinskiego, zmiany w orga-
nizacji zycia spotecznego, stosowane przez chinskie organy sadownicze kary za naruszenie tabu.

Rozdziat 9. Historiograficzne konsekwencje i podstawy dyscypliny tabuizacji imienia (Histo-
riographical Consequences and the Basics of the Discipline of Name Tabooing), s. 227-247;
omowiono zmiany w historiografii Chin spowodowane wymogami tabu imienia (zmiany imion,
nazwisk, nazw geograficznych, nazw instytucji i innych), przedstawiono problemy weryfikacji
danych historycznych i btedy historykdéw wynikajace ze zjawiska tabu imienia, wskazano podstawy
dla dyscypliny badajacej tabuizacje imion.

Rozdziat 10. Specjalne tematy tabuizacji imienia (Special Topics of Name Tabooing), s. 249-280;
omoéwiono takie zagadnienia, jak kobiety i tabu (generalnie mniejsza waga przyktadana do tabuizacji
imion kobiet, tzw. tabu wewng¢trzne, obowigzujagce w rodzinie, ale tez tabu imion cesarzowych
chinskich), religia i tabu (tabu imion w taoizmie i buddyzmie), powstania ludnosci i tabu (tabu
imienia w Niebianskim Krolestwie Tajpingow, 1850-1864), przestrzeganie tabu z wczesniejszych
epok, identyczne tabu w roznych okresach historycznych i krajach, wptyw chinskiego tabu imienia
na kraje sasiedzkie, tabu imion w Korei i Japonii.

Monografia zawiera takze cenne ,,Podsumowanie” (Concluding Remarks), s. 281-284, bogata
bibliografig, s. 285-335, oraz dwa obszerne indeksy: (1) indeks chronologiczny tabuizowanych
imion cesarzy i innych stawnych postaci, s. 337-357, (2) indeks alfabetyczny z glosariuszem
termindw, osob, znakéw objetych tabu, s. 359-392. Na s. 182-183 zamieszczona jest tabela
zawierajgca nazwiska urzednikow konfucjanskich straconych z powodu naruszenia tabu (wraz ze
wskazaniem przyczyny). Na poczatku pracy zamieszczono tablicg chronologiczna (daty panowania
chinskich dynastii) oraz tablice skrotow zastosowanych w pracy.

Powyzszy skrotowy wykaz zawarto$ci omawianej monografii ukazuje wieloaspektowos¢ zjawi-
ska tabu w Chinach i szeroki zakres analiz i opracowan podjetych przez jej autora. Piotr Adamek
udowodnit swa praca, ze posiada rozlegta wiedz¢ na temat tabu w Chinach, gleboka znajomo$é
klasycznych zrodet chinskich i prac w jezykach angielskim, francuskim, niemieckim i polskim.
Wykazal wielka erudycje najlepszych europejskich sinologow.

Monografia jest napisana w sposob przystepny, jezykiem prostym, bez nadmiaru terminologii
fachowej, chociaz sila rzeczy roznorodnych termindéw i cytatdow z dziet chinskich (zapisanych
transkrypcja pinyin i tradycyjnymi znakami chinskimi) znajduje si¢ tu bardzo duzo. Jasno$¢ wywo-
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du wspieraja liczne komentarze, przypisy bibliograficzne, notatki wyjasniajace czy informacje
uzupetniajace. Praca jest bardzo starannie, wrecz perfekeyjnie, zredagowana i wydana.
Publikacja ta jest pozycja bardzo wartosciowa i powinna sta¢ si¢ lekturg obowigzkowa wszyst-
kich sinologow, takze japonistow i koreanistow. Warto ja rdwniez poleci¢ wszystkim tym Czy-
telnikom, ktorzy interesuja si¢ szeroko rozumiang kultura chifnska, poniewaz omawiane w niej
zjawisko tabu jezykowego jest niezwykle wazne dla poznania historii, kultury i spoteczenstwa Chin.



Z RUCHU NAUKOWEGO NA POLU ORIENTALISTYKI

WYJAZDY ZAGRANICZNE POLSKICH ORIENTALISTOW

Dr Stanistaw Adam Jaskowski z Zaktadu Iranistyki WO UW miedzy 16.06 a 19.09.2016 r.
przebywat na stypendium ,,Scholarship Foundation of the Republic of Austria” w Institut fiir
Iranistik, Osterreichische Akademie der Wissenschaften w Wiedniu. Podczas swojego pobytu,
w dn. 12.09.2016 r. wygtosit referat pt. Kasravi, Journalism and Azadegan.

*

Prof. dr hab. Marek Mejor z Pracowni Studiow nad Buddyzmem WO UW w lipcu 2016 r.
przebywat w Indiach. W dn. 8.07.2016 r. na zaproszenie Indira Gandhi National Centre for the
Arts w Delhi oraz w dn. 18.07.2016 r. na zaproszenie Central Institute of Buddhist Studies
w Leh (Ladakh) wyglosil wyktad zatytutowany Vasubandhu's “Treasury of Higher Doctrine”
(Abhidharma-kosa) — Its Significance in the Buddhist World and Its Impact on Buddhist Studies.
W dn. 31.07.2016 r. na zaproszenie Tibet House w Delhi wystapit z wyktadem Vasubandhu and
his Abhidharmakosa.

*

Dr Wiodzimierz Cieciura z Zaktadu Sinologii WO UW w okresie lipiec—sierpien 2016 r.
przebywatl na wyjezdzie badawczym w Chinach (Pekin, Quanzhou, Guilin), gdzie realizowat kwe-
rendg biblioteczng oraz prowadzit badania terenowe spotecznosci muzutmanskich. Wyjazd odbyt si¢
w ramach grantu badawczego Chiang Ching-kuo Foundation for International Scholarly Exchange.

*

Od sierpnia do wrzesnia 2016 r. dr Adina Zemanek z Zaktadu Chin Instytutu Bliskiego
i Dalekiego Wschodu UJ przebywata w charakterze uczonego wizytujacego w French Centre for
Studies on Contemporary China (CEFC), Research Center for the Humanities and Social Sciences,
Academia Sinica w Taipei, gdzie w dn. 9.09.2016 r. wygtlosita referat pt. Travel, the Gaze and
Narratives About Taiwan in Postcards and Graphic Novels. W dn. 23.09.2016 r. wzigla takze
udziat w konferencji ,,Taiwan Studies in Eastern Europe. 2016 Annual Meeting of the Lim Pen-
-Yuan Cultural and Educational Foundation” (Academia Sinica) z prezentacja pt. De-Cold War,
Globalization and the “China Factor” — Taiwan Studies in Poland.

3
Od sierpnia do pazdziernika 2016 r. dr hab. Renata Czekalska z Zaktadu Korei IBiDW UJ
przebywata jako badacz terenowy (,.field research fellow”) z ramienia Korea Foundation w Seulu.

W dn. 25.08.2016 r. wzigta udzial w seminarium Korea Foundation w Seulu z udzialem Field
Research Fellows.

*

W sierpniu 2016 r. dr Justyna Najbar-Miller i dr Anna Paradowska z Zaktadu Koreanistyki
WO UW przebywaly w Republice Korei. Pobyt zrealizowany zostat w ramach grantu Academy
of Korean Studies.
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W dn. 15-16.08.2016 r. dr Joanna Wardega (ZCh IBiDW UJ) uczestniczyta w zorganizowa-
nej na Uniwersytecie Sztokholmskim konferencji ,,Exploring the China Dream. Trajectories and
Articulations of Soft Power in the Sinophone World”, podczas ktérej wygtosita referat pt. Con-
structing a Desired Image of China in Chinese Language Textbooks.

%

Dr Justyna W. Kasza z Zaktadu Japonistyki UMK w dn. 19-20.08.2016 r. wzigta udziat
w zorganizowanym przez Shusaku Kurabu, Muzeum Endd Shiisaku i Miasto Nagasaki mig¢dzy-
narodowym sympozjum z okazji 20-lecia $mierci Endo Shiisaku i 50-lecia wydania powiesci
,Milczenie”. Przedstawila na nim referat pt. ,, Chinmoku” wa sekai de do yomaretaka: Endo
Shitsaku to Porando (Jak czytano na swiecie , Milczenie”? Endo Shiisaku a Polska).

*

W dn. 23.08.2016 r. dr Izabela Will z Katedry Jezykow i Kultur Afryki WO UW wyglosita
wyktad Nonverbal Ways of Expressing Emotions w Bayero University Kano.

*

W dn. 26-31.08.2016 r. dr Pawetl Dybata (Katedra Dalekiego Wschodu IBiDW UlJ) uczestni-
czyt w ,,The 7th International Conference on Applied Human Factors and Ergonomics” w Orlando.
Wygtosit referat pt. Towards Joking, Humor Sense Equipped and Emotion Aware Conversational
Systems.

*

W dn. 1.09-1.10.2016 r. w ramach projektu ERC Starting Grant ,,Neither Visitors, nor Colo-
nial Victims. Muslims in Inter-war Europe” dr hab. Agata S. Nalborczyk z Zaktadu Islamu
Europejskiego WO UW prowadzita badania w Department of Philosophy and Religious Studies,
Utrecht University w Holandii. W dn. 16.09.2016 r. wygtosita tam wyktad (lecture-cum-seminar)
zatytutowany The First Polish Mufti and Muslims in Inter-war Poland.

*

W dn. 8-10.09.2016 r. na Uniwersytecie w Lejdzie odbywata si¢ 7th Coffee Break Conferen-
ce ,,Comparisons Across Time and Space”. Katedr¢ Azji Potudniowej WO UW reprezentowaly
dr Aleksandra Turek z referatem Sita of Sindh 1 dr Justyna Wisniewska-Singh — Image of the
Sacred Cow and the Reinterpretation of Tradition in the Colonial Northern India.

*

W dniach 12-16.09.2016 r. w Palermo odbyt si¢ 28 Kongres ,,Union Européenne des Arabi-
sants et Islamisants”, w ktorym z referatami wystapili polscy arabisci. Katedre Arabistyki i Isla-
mistyki WO UW reprezentowaty prof. dr hab. Katarzyna Pachniak, ktora wyglosita wystapienie
zatytutowane Islamic Motifs in the Manuscript Found in Saragossa of John Potocki (d. 1815)
oraz dr hab. Paulina Lewicka, z referatem Woman as Construct. Re-considering Men's Image
of Women in the Arab-Islamic World: The Case of the 17™ Century Cairo. Na kongresie swoj
referat pt. The Role of the Poet and Poetry in Modern Literature of the Gulf wyglosila takze
prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska z Katedry Arabistyki IO UJ oraz prof. dr hab. Marek
Dziekan z Katedry Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki UL z referatem zatytutowanym How
Ahmad an-Nasiri quoted European sources. The case of Descripcion historica de Marruecos by
Manuel P. Castellanos.

*

W dniach 12-17.09.2016 r. prof. dr hab. Alfred F. Majewicz (Zaktad Japonistyki UMK)
uczestniczyt w mig¢dzynarodowej konferencji naukowej ,Iz wiecka w wiek...”, upamigtniajacej
120 rocznicg zalozenia pierwszego muzeum na Sachalinie. Organizatorami wydarzenia byty Sacha-
linskie Muzeum Regionalne (COKM) w Juznosachalinsku oraz Muzeum Historii i Literatury
Antona Czechowa (,,A. Czechow i Sachalin”) w Aleksandrowsku Sachalinskim (Rosja).
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%

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (ZIE WO UW) wyglosita jeden z referatdow wprowadzajacych
i wzigta udziat w debacie ,,Images of Women and Women’s Rights in Islam and in Islamic Com-
munities” w ramach programu ,,Gender equality in East-Central Europe” Friedrich Ebert Stiftung
Biiro Budapest, Kossuth Klub, organizowanym w Budapeszcie na Wegrzech w dn. 14.09.2016 r.

*

Dr hab. Piotr Balcerowicz, prof. UW (KAP WO UW) w dn. 15-16.09.2016 r. uczestniczyt
w mig¢dzynarodowym sympozjum ,,The Constitution of a Literary Legacy and the Tradition of
Patronage in Jainism”, zorganizowanym przez Université Jean Moulin Lyon III, na ktéorym przed-
stawil referat pt. Royal Patronage of Jainism between Fourth-second Centuries BCE.

*

Prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska (KA IO UJ) w dn. 18-21.09.2016 r. brata udziat
w miedzynarodowej konferencji w Sharjah (Zjednoczone Emiraty Arabskie), na ktorej wygtosita
referat pt. Wspotczesna powies¢ arabska na emigracji.

%

Dr hab. Joanna Jurewicz, prof. UW (KAP WO UW) w dn. 23.09.2016 r. wzigta udziat
w konferencji ,,Self, Sacrifice and Cosmos: Late Vedic Thought, Ritual, and Philosophy. A con-
ference in honor of Dr. Ganesh Umakant Thite’s contribution to Vedic Studies” zorganizowanej
na Uniwersytecie Kalifornijskim w Berkeley z referatem pt. The Consistency of Vedic Argument.

*

W dniach 23-24.09.2016 r. w Wiedniu odbywatla si¢ miedzynarodowa konferencja ,,Cultu-
ral Typhoon in Europe”, zorganizowana przez Institut fiir Ostasienwissenschaften, Universitét
Wien. Wziat w niej udziat mgr Wojciech J. Nowak (ZJ UMK), ktéry przedstawit prezentacje
na temat Looking at the Text. E-moji, Japanese Contribution to Global Indirect Communication.

*

Dr Marek Baraniak z Zaktadu Hebraistyki WO UW uczestniczyl w migdzynarodowej kon-
ferencji ,,Fifth International Conference of the International Society for the Study of Biblical and
Semitic Rhetoric”, ktora odbyta si¢ w Rzymie w dn. 29.09-01.10 2016 r. i wygtlosil tam referat
pt. The Versions of Psalm 151 from the Perspective of the Biblical and Semitic Rhetoric Analysis.

%

Wiadze Wydziatu Filologicznego i Instytutu Orientalistyki Uniwersytetu Jagiellonskie-
go ztozyly w pazdzierniku 2016 r. oficjalna wizyt¢ w osrodkach akademickich Hongkongu
i Tajwanu. Na zaproszenie Ministerstwa Spraw Zagranicznych Tajwanu Dziekan prof. dr hab.
Elzbieta Gorska, Wicedziekan dr hab. Wiadystaw Witalisz, Dyrektor Instytutu Orientalistyki
prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska oraz sinolog-jezykoznawca dr hab. Ewa Zajdler
wzieli udzial w uroczystych obchodach Narodowego Swieta Republiki Chinskiej na Tajwanie
(Double Ten). Na rece urzedujacego Premiera pana Lin Chuan zlozyli gratulacje, podkreslajac
wage wspotpracy sinologii krakowskiej z osrodkami akademickimi Tajwanu.

%

W dn. 5.10-1.12.2016 r. dr Ewa Kaminska (KDW IBiDW UJ) przebywata jako uczony
wizytujacy w Tokio Gakugei University. W dn. 16.11.2016 r. na zaproszenie Meiji University
w Tokio wyglosita w jezyku japonskim wyklad Rola religii w Zyciu codziennym spoleczenstwa
z perspektywy porownawczej Japonii i Polski.

*

Dr hab. Malgorzata Sandowicz z Zaktadu Wschodu Starozytnego WO UW, w dn. 7.10.2016 1.
wystapita z referatem pt. Interrogation Protocols (mas’altu) from Uruk, Sippar and Agade: For-
mats, Markings, and Tablet Trails na migdzynarodowej konferencji ,,Towards a Diplomatics of
Archival Cuneiform Documents” zorganizowanej na Uniwersytecie Wiedenskim w ramach projektu
,Diplomatics and Palacography of Neo- and Late Babylonian Archival Documents”.
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%

Dr Monika Nowakowska (KAP WO UW) w dn. 9-10.10.2016 r. uczestniczyta w International
Seminar on Sanskrit and Europe, odbywajacym si¢ w Bharatiya Vidya Bhavan, Delhi Kendra,
Centre of Indology, India. Przedstawita na nim referat First Polish Descriptions of the Sanskrit
Language and Its Grammar — Walenty Skorochod Majewski and His Works.

*

Dr Arkadiusz Ptonka (KA IO UJ) odbyt kwerende w Institut Frangais du Proche-Orient
(IFPO) w Bejrucie w dn. 10-18.10.2016 r.

*

Na migdzynarodowej konferencji ,,Uluslararas1 Tiirk Masal Diinyas1 ve Dogumunun 100.
Yilinda Oguz Tansel Sempozyumu” (‘Swiat basni tureckich — miedzynarodowa konferencja w setng
rocznicg urodzin Oguza Tansela’), ktéra miata miejsce w dn. 20-21.10.2016 r. w Ankarze na
Orta Dogu Teknik Universitesi, dr Sylwia Filipowska z Katedry Turkologii 10 UJ wyglosita
referat pt. ,,Selim Mirza bana anlatti ki...” Polonya Tatarlarumin masallart iizerine [, Opowiadat
mi Selim Mirza...” Basnie Tatarow polskich].

*

Podczas migdzynarodowej konferencji ,,20 Years of ‘Iran and the Caucasus’: a Breakthrough”
zorganizowanej w dn. 21-23.10.2016 r. w Aghveran, w Armenii, z okazji dwudziestolecia dzia-
talnosci pisma naukowego ,,Iran and the Caucasus” referaty wygtosili polscy badacze z osrodkow
z Warszawy 1 Krakowa. Prof. dr hab. Anna Krasnowolska z Zaktadu Iranistyki IO UJ wystapita
z referatem pt. Aleksander Chodzko's Report on his Excursion to Alamut in 1835; dr Magdalena
Rodziewicz (ZI WO UW) — The Culture of Courtesy and Conciliation. Sa’di on the Virtue of
Speech and Silence, dr Mateusz Ktagisz (ZI 10 UJ) — Wirdz’s Extraterrvestrial Adventure as
a Journey of Self-discovery, dr Paulina Niechcial (Katedra Porownawczych Studiéow Cywili-
zacji UJ)) — Calendar as an Identity Marker on the Example of Zoroastrian Community in Iran,
a dr Artur Rodziewicz (ZI 10 UJ) — Sura mihbeté. The Idea of Love in the Yezidi Cosmogony
and the Discussion on the Ontology of Love in Early Sufism.

%

Mgr Marta Dudzik-Rudkowska (ZH WO UW) w dn. 26-28.10.2016 r. uczestniczyta w mig-
dzynarodowej konferencji ,,German-Polish Conference at the University of Potsdam for Junior
Academics in the Field of Jewish Studies and Jewish Theology” na Uniwersytecie Poczdamskim,
podczas ktorej zaprpezentowata referat zatytutowany Translating Chasidism. Problems of Termi-
nology, Faithfulness and Text Reception in Translating Religious Texts — A Case Study.

%

Podczas obrad ,,2nd Symposium of West African Languages (SyWAL)”, ktore odbylo si¢ na
Uniwersytecie w Wiedniu w dn. 27-29.10.2016 r. swoje referaty wyglosity: prof. dr hab. Nina
Pawlak (KJiKA), The Use of Hausa Religious Phrases in Non-religious Discourse oraz dr Izabela
Will (KJiKA) The Relationship between Language and Gestures — Remarks on the Analysis of
Hausa Multimodal Discourse.

*

W dn. 1-3.11.2016 dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW) wzieta udziat w Kiiltiirel Bellek
Sempozyumu w Ankarze i wyglosita referat pt. Tiirk Atasozlerinde Birlik Ve Yalnizlik Kavramlar:
Orneginde Dilde Yasayan Kiiltiir (Kultura zywa w jezyku — koncepcja zjednoczenia i rozdzielenia

w przystowiach tureckich).
*

Podczas I1I Sympozjum Leksykograficznego zorganizowanego w Eskisehir w dn. 3-4.11.2016 .
dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW) wystapita z referatem pt. Dil — Kiiltiir Iligkisi Baglaminda
‘Kedi’ Kelimesinin Sozliik Tanmimindan Hareketle Biligsel Tanimwnin Hazirlanmasimin Mecburiyeti
(Koniecznos$¢ stworzenia definicji kognitywnej na podstawie stosunkow miedzy jezykiem a kul-
turg, na przykladzie wyrazu kot).
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%

Dr Joanna Ward¢ga (ZCh IBiDW UJ) wzigta udzial w ,,The 10th Annual Conference on Asian
Studies: Connecting the Old with the New” na Uniwersytecie Palackiego w Olomuncu, gdzie w dn.
4.11.2016 r. wyglosita referat Development of Mandarin Chinese teaching in Poland in the 21. Century.

*

W dn. 5.11.2016 r. dr hab. Ewa Trojnar i dr Bogdan Zemanek (ZCh IBiDW UJ) wzigli
udzial w ,,CEEC Symposium on Sinology Research and Chinese Language Pedagogy” na Uni-
wersytecie Lotewskim w Rydze. Sympozjum zorganizowane zostato przy okazji szczytu 16+1.

*

W dn. 20-23.11.2016 r. delegacja wtadz Instytutu Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ na czele
z prof. dr hab. Adamem Jelonkiem odwiedzita Biatoruski Uniwersytet Panstwowy w Minsku.

*

W okresie migdzy 21.11 a 21.12.2016 r. dr Sylwia Surdykowska (ZI WO UW) przebywata
na stypendium Erasmus Mundus SALAM 2 na Uniwersytecie Teheranskim.

*

W dn. 25.11.2016 dr hab. Piotr Balcerowicz, prof. UW (KAP WO UW), wyglosit na Uni-
wersytecie Pendzabskim (Punjab University) w Lahaur w Pakistanie dwa wyklady: The Legal
Status of Jammu and Kashmir and the Implications for the Region oraz The Dismemberment of
Afghanistan.

*

W dn. 27.11-5.12.2016 1. dr hab. Renata Czekalska (ZK IBiDW UJ) odwiedzita Pukyong
National University, Hankuk University of Foreign Studies, Seoul National University, Korea
University, Sungkyunkwan University, Kyung Hee University, a takze Academy for Korean Studies.

*

W dn. 28.11-10.12.2016 r. dr Artur Rodziewicz (ZI 10 UJ) przebywal w Armenii, gdzie
prowadzit badania terenowe oraz odbyt kwerende.

*

W dn. 28-29.11.2016 r. Dyrektor IBiDW UJ, prof. dr hab. Adam Jelonek oraz dr hab. Ewa
Trojnar (ZCh IBiDW UJ) zlozyli robocza wizyt¢ na Uniwersytecie Islandii. Delegacja IBIDW
UJ spotkala si¢ z przedstawicielami Wydzialu Jezykéw Obcych, Literatury i Lingwistyki prowa-
dzacymi blizniacze studia blisko- i dalekowschodnie.

%

W dn. 6-8.12.2016 r. dr hab. Agata S. Nalborczyk (ZIE WO UW) wygtlosita w Instytucie
Stosunkéw Migdzynarodowych, Historii 1 Studiow Orientalistycznych na Kazanskim Uniwersytecie
Panstwowym (Kazanskij Fiederalnyi Uniwiersitet) w Kazaniu, w Rosji w Centrum Badan Rozwoju
Edukacji Muzutmanskiej i Islamistyki (Riesursnyj centr po razwitju islamskowo i islamowied-
czeskowo obrazowanija) sze$§¢ wyktadow: Muslims and the State, Main Issues in the State-Islam
Relations in the Case of European Muslim Minorities — an Introduction; The Legal Status of
Muslims in Poland and Finland as an Example of Traditional Muslim Minorities; More than 100
Years of the Regulated Legal Status of Islam in Austria; The Legal Status of Islam in the Former
Soviet and Socialist States — Lithuania, Latvia, Estonia vs. Czech Republic, Slovakia; Problems
with the Legal Status of Islam and Muslims in Germany; Muslim Minorities and the British State.

*

Dr Urszula Lewicka-Rajewska (KA 10 UJ) wygtosita w dn. 7.12.2016 r. wyktad pt. Poland
and the Slavs in Mediaeval Arab Literature of c. X-XII. Prelekcj¢ zaprezentowano w Ambasadzie
Rzeczypospolitej Polskiej w Kairze w ramach projektu ,,Kairskie sympozjum z okazji 1050 lat
polskiej panstwowosci”. Ten sam wyktad zostat zaprezentowany w dn. 8.12.2016 r. na Uniwer-
sytecie Ain Shams (Kair).
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%

W dn. 8.12.2016 podczas konferencji ,,Oriental Studies — Yesterday, Today, Tomorrow” w Bel-
gradzie dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW) wyglosita referat pt. An Essay on the Concept
of ‘Hospitality’ in Turkish Culture and Language.

*

Na odbywajacej si¢ w dn. 8-9.12.2016 r. migdzynarodowej konferencji ,,Oriental Studies —
Yesterday, Today, Tomorrow”, organizowanej przez The Faculty of Philology of Belgrad University
w Belgradzie wystapili: dr Magdalena Kubarek (Pracownia Jezyka i Kultury Arabskiej UMK)
z referatem pt. The Martyr Motif in Modern Islamic Prose. On the Basis of Nagib Al-Kaylani's
Novels, dr Magdalena Lewicka (PJiKA UMK) z referatem pt. Tatar Kitabs, Chamails and Hra-
motkas: Treasures of the Cultural Literary Heritage of the Muslim Minority in Poland oraz dr Adam
Bednarczyk (ZJ UMK), ktory podczas konferencji wygtosit referat pt. Medieval Japanese Travel
Literature — Previous and New Research Perspectives.

*

W dn. 9-17.12.2016 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki WO
UW) przebywata na zaproszenie Ambasady RP w Tokio, gdzie wyglosita dwa wyktady. Podczas
sympozjum ,,Sugihra Chiune i Tadeusz Romer. Dwaj dyplomaci, ktorzy uratowali Zydéw podczas
I wojny $wiatowej”, ktore odbylo si¢ na Uniwersytecie Waseda w dn. 12.12.2016 r. wygtosita
wyklad pt. Ambasador RP w Japonii Tadeusz Romer i Polacy oraz polscy Zydzi. Drugi wyklad,
w jezyku polskim, pt. Tadeusz Romer, Chiune Sugihara i inni — wspolpraca polsko-japonska
w czasie I wojny swiatowej miat miejsce w dn. 15.12.2016 r. w ambasadzie RP i przeznaczony
byl m.in. dla japonskiej Polonii i stypendystow z Polski, Japonczykéw mowiacych po polsku,
w tym naukowcow i studentéw polonistyki.

*

W dn. 11-13.12.2016 r. dr Monika Stepien (ZH WO UW) uczestniczyla w konferencji
-Methodological Problems of Jewish Studies” na Ukrainskim Uniwersytecie Katolickim we Lwo-
wie, gdzie wyglosita referat pt. Warsaw, £odz, Krakow — Post-war Polish Cities as Depicted in
Jewish Personal Accounts.

*

W dn. 14-15.12.2016 r. dr hab. Przemystaw W. Turek (Zaktad Izraela i Lewantu IBiDW UlJ)
wziagl udziat w obradach konferencji ,,New Prospects of Sociolinguistcs Conference” na Uniwer-
sytecie Amerykanskim w Kairze, gdzie wyglosit referat pt. Arabic Language Broadcast Media
and Their Use of Modern Standard Arabic Contrasted with Arabic Dialects.

3
Dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW) wzicla udziat w III. International Turkish World

Research Symposium zorganizowanym w Ufie w dn. 15.12.2016 r. z referatem pt. The Impact
of Culture on Language Teaching — Courtesy Words In The Turkish Language.

%
W dn. 17.12.2016 przedstawiciele Instytutu Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ: dr hab. Lukasz
Gacek, dr Joanna Wardega i mgr Matgorzata Osinska (ZCh IBiDW UJ) uczestniczyli w konfe-

rencji ,,Rozwoj stosunkow chinsko-polskich: przeglad i perspektywa” na Pekinskim Uniwersytecie
Jezykéw Obcych (Beijing Foreign Studies University).

*
Dr Aleksandra Turek (KAP WO UW) w dn. 19.12.2016 r. wystgpita z wyktadem The

Dungji-Jawarji Story in the Context of Rajasthani Literature w Birla Institute of Technology
and Science w Pilani w Indiach.
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WIZYTY ZAGRANICZNYCH GOSCI W POLSCE

Prof. dr hab. Ewa Siemieniec-Gotas§ w dn. 2-6.10.2016 r. goscita w Katedrze Turkologii
10 UJ prof. Stefano Trinchese z Uniwersytetu w Chieti-Pescara, we Wtoszech, ktory wygtosit
wyktad inauguracyjny w Instytucie Orientalistyki UJ oraz w Katedrze Turkologii 10 UJ.

*

W dn. 10.10.2016 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ goscita delegacja Hong
Kong Polytechnic University pod przewodnictwem prof. Edwina Chenga. Delegacja spotkata sig
z pracownikami i studentami IBiDW UlJ.

%

W dn. 14.10.2016 r. prof. Frank Dikdtter z Uniwersytetu Honkongu (HKU), (autor m.in.
wydanych po polsku prac: ,, Tragedia wyzwolenia. Historia rewolucji chinskiej 1945-1957” oraz
»Wielki glod, tragiczne skutki polityki Mao 1958-1962”) wyglosit w Zakladzie Sinologii WO
UW wyktad pt. The Cultural Revolution: A People’s History.

*

W dn. 19.10.2016 r. dr Joanna Biatek z Uniwersytetu Ludwig Maximilian w Monachium
wygtlosita wyktad na temat jezyka starotybetanskiego dla studentéw mongolistyki i tybetologii
Zaktadu Turkologii i Ludow Azji Srodkowej Wydziatu Orientalistycznego UW.

*

W dn. 20.10.2016 r. JE Ambasador Republiki Korei w RP odwiedzil Zaktad Koreanistyki
WO UW, spotkat si¢ z pracownikami, wyglosit wyktad dla studentéw i podarowal Zaktadowi
projektor LG. W dn. 22.10.2016 r. Zaktad Koreanistyki WO UW odwiedzita z kolei prof. Hi-won
Yoon z Seoul National University (Republika Korei), ktora spotkata si¢ z pracownikami Zaktadu
oraz wyglosita wyktad dla studentéw. Prof. Yoon uwazana jest za inicjatorke powotania w Korei
studiow nad jezykiem koreanskim jako jezykiem obcym.

*

W dn. 20.10.2016 r. w IBiDW UJ goscil prof. Alexander Bogomolov, dyrektor Instytutu
Studiéw Orientalnych w Narodowej Akademii Nauk Ukrainy w Kijowie. Prof. Bogomolov
wygtosit wyktad pt. Making Sense of the Egyptian Arab Spring. A Cognitive Semantic Approach,
w ktorym zaprezentowal przyktady dyskursu medialnego w konteks$cie Arabskiej Wiosny. Opie-
rajac si¢ na kilku wybranych wyrazach, przedstawil ich etymologig, jak i nowe znaczenia, jakie
zyskaly w trakcie wydarzen rewolucji w Egipcie.

%

W dn. 2-15.11.2016 r. gosciem Katedry Jezykow i Kultur Afryki WO UW byt prof. Lionel
Posthumus z Uniwersytetu w Johannesburgu (Department of African Languages), specjalista
z zakresu sociolingwistyki i jezykoznawstwa porownawczego bantu, autor licznych prac o jezy-
kach potudniowych bantu (zulu, sotho, ndebele), wspotautor modelu polityki jezykowej RPA.

*

W dn. 14.11.2016 1. odbyto sie w IBiDW UJ seminarium z udziatem prof. Salvatore Babonesa z Uni-
versity of Sydney, profesora wizytujacego UJ, poswigcone koncepcji ,.amerykanskiego Tianxia”. Zostanie
ona wkrotce rozwinigta w jego najnowszej ksiazce American Tianxia: State and Self At the End of History.
Prof. Babones jest uznanym w $wiecie socjologiem, specjalista z zakresu teorii systemow-swiatow, a takze
ekonomii, polityki i spoteczenstwa Chin i Standéw Zjednoczonych, autorem publikacji czasopisma Foreign
Affairs 1 stacji telewizyjnej Al-Jazeera English. W dn. 18.11.2016 r. wyglosit takze wyklad pt. The Future
of the Global Economy and Polands Place in It. W trakcie wyktadu prof. Babones omdwil najnowsze
trendy w gospodarce $wiatowej, ich implikacje dla Azji i dla Polski.

*

W dn. 29.11.2016 r. podczas seminarium afrykanistycznego w Katedrze Jgzykow i Kultur
Afryki WO UW wyklad pt. Sokoto Caliphate Scholars and the Classical Islamic Philosophers:
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Issues in Divine Command Theory of Ethics wyglosit Abubakar Zaria Ibrahim z Ahmadu Bello
University w Nigerii.

%

W dn. 1.12.2016 r. w Zaktadzie Sinologii WO UW odbylo si¢ spotkanie z Lamg Tenzinem
Wangyalem Rinpocze zatytulowane ,,Koncepcje wspolczucia w rdznych religiach”. Spotkanie
miato charakter panelu naukowego z udziatem przedstawicieli religii bon: Wangyala Rinpocze
i Ponloba Trinley Nyima Rinpocze oraz chrzeicijanstwa: ojca Artura Filipowicza z parafii
Sw. Boboli. Oméwiono rozumienie terminu ,,wspofczucie” i dyskutowano o podobienstwach i roz-
bieznosciach w pojmowaniu tego terminu przez wyznawcow obu religii.

KRONIKA NAUKOWA

Sekcja Egiptologii Zaktadu Wschodu Starozytnego WO UW razem z Instytutem Studiow
Iberyjskich i Iberoamerykanskich UW oraz Uniwersytetem Jerzego Augusta (Georg-August Uni-
versitdt) w Getyndze, wspotorganizowaty migdzynarodowa konferencje ,,Sign and Symbol in Egypt
and Mesoamerica”, ktora odbyta si¢ w dn. 30.06-2.07.2016 r. w Warszawie.

*

W dn. 6-31.07.2016 r. odbyta si¢ Szkota Letnia IBIDW UJ w Azji Potudniowo-Wschodnie;j.
Grupa pod przewodnictwem prof. dr hab. Adama Jelonka, z udzialem dr hab. Agnieszki Kucz-
kiewicz-Fra$, dr Lukasza Fyderka, dr Michala Lubiny oraz studentéow Instytutu odwiedzita
Tajlandi¢, Wietnam, Kambodz¢ i Birme.

*

W dn. 27-29.07.2016 r. na Uniwersytecie Warszawskim, pod patronatem honorowym JM
Rektora UW, odbywala si¢ 24th European Conference on South Asian Studies (ECSAS), ktora
wspoétorganizowato Polskie Towarzystwo Orientalistyczne i Katedra Azji Poludniowej WO UW
jako projekt wspotfinasowany przez Ministerstwo Spraw Zagranicznych Rzeczypospolitej Polskiej
(dotacja w ramach konkursu: Wspolpraca w Dziedzinie Dyplomacji Publicznej 2016). ECSAS to
najwazniejsza europejska konferencja gromadzaca pracownikow naukowych i studentdw niemal
z catego $wiata, zajmujacych si¢ studiami nad Azjg Poludniowa w szerokim zakresie problematyki
nauk humanistycznych, spotecznych, politycznych, prawnych, ekonomicznych i sztuki. Odbywa
si¢ co dwa lata z inicjatywy European Association for South Asian Studies (EASAS), stowarzy-
szenia akademickiego, ktére ma na celu rozw¢j i wspieranie w Europie badan oraz dydaktyki
dotyczacej wspolczesnoscei i przesztosci Azji Potudniowej. Konferencja w ciagu swojej prawie
50-letniej historii dopiero po raz drugi miata miejsce w Europie Srodkowej (w 1998 1. odbyta sie
w Pradze). W ECSAS2016 uczestniczylo 449 naukowcoéw i studentow z ok. 40 krajow (ponad
400 spoza Polski), a takze 30 zaproszonych gosci. Zorganizowano 49 paneli, ktore umozliwity
badaczom prezentacje wystapien i dyskusj¢ nad nimi. Gosciem sesji plenarnej konferencji byt
prof. Sumit Guha, Frances Higginbotham Nalle Centennial Professor of History z University
of Texas w Austin, autor przetlomowej ksiazki Beyond Caste: Identity and Power in South Asia,
Past and Present (1 wyd. Brill 2013), ktory wygtosit wyktad Asia, Europe and America in the
Making of ‘Caste’. Na uroczystej kolacji w dn. 27.07.2016 r. w ogrodach BUW gosci ECSAS2016
w imieniu prezydent m.st. Warszawy, Hanny Gronkiewicz-Waltz, przywital zastepca prezydenta
m.st. Warszawy — Michat Olszewski. Wizyta w Warszawie ponad 400 zagranicznych naukowcow
zaowocowala promocja UW jako preznego osrodka akademickiego, umiej¢tnie pelniacego funkcje
gospodarza duzych imprez migdzynarodowych.

*

W trakcie 24th European Conference on South Asian Studies referaty przedstawity: dr hab.
Bozena Sliwczynska, prof. UW, referat pt. Kitiyattam Theatre: The Aesthetic and Ritual Expe-
rience of the Performance; prof. B. Sliwczyfiska przewodniczyla takze panelowi P02; dr Aleksan-
dra Turek, referat pt. Hostility or Solidarity? Rajputs and Jats in the Chavali Poems from the
Region of Shekhawati) oraz dr Justyna Wisniewska-Singh referat pt. First-person Narrative
in the Hindi Novel, reprezentujace KAP WO UW.
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%

W 11 Migdzynarodowym Kongresie Mongolistycznym [AMS (International Association of
Mongolian Studies) odbywajacym si¢ w Utan Batorze w dn. 15-18.08.2016 r. wzigta udzial trojka
mongolistow z ZTiILAS WO UW: dr Agata Bareja-Starzynska z referatem pt. Mongolian Texts
and Documents in Poland — A Brief Overview, mgr Byambaa Ragchaa z referatem pt. Mongoliin
undesnii aj uildveriin neg shaazan vaariin uildveriig hugjuulehed lam nariin guitsetgesen uureg
(Wktad mnichow w rozwdj narodowego przemystu mongolskiego na przyktadzie Zaktadéw Cera-
micznych) i doktorantka mgr Joanna Dolinska z referatem pt. Altaic Theory and the Optative Forms
in Mongolian and Turkish Languages. Podczas zakonczenia obrad w dniu 18 sierpnia, dr Bareja-
-Starzynska zostala uhonorowana Ztotym Medalem Kubilaj-chana za wktad w rozwoj nauki
i technologii Mongolii wrgczonym przez Prezesa Mongolskiej Akademii Nauk prof. D. Regdela.

*

W dn. 19.08.2017 podczas International Conference Dedicated to the 110th Birth Anniversary
of Mergen gun Gombojav zorganizowanej w Ulan Batorze mgr Byambaa Ragchaa (ZTiLAS
WO UW) wyglosit referat pt. Mergen gun Gombojaviin nomiin bagsh Ar Xalhiin Darba bandita
Agvaanchoijordondubiin namtar zohiol buteeliin tuhai (O biografii i dorobku ar-chalchaskiego
Darba Pandity Agwaanczoidzordonduba, nauczyciela Mergen guna Gombodzawa).

*

W dn. 26-27.08.2016 r., na migdzynarodowej konferencji naukowej ,,Miejsca wspolnej pamie-
ci Tatarow Wielkiego Ksiestwa Litewskiego” organizowanej w ramach XVIII Letniej Akademii
Wiedzy o Tatarach przez Zwigzek Tataréw Rzeczpospolitej Polskiej, Biatostockie Muzeum Wsi,
Biatystok-Studzianka, dr hab. Agata S. Nalborczyk (ZIE WO UW) zaprezentowata referat
pt. Miejsca pamigci w teorii pamieci kulturowej a badania nad Tatarami.

*

W dn. 7.09.2016 r. prof. dr hab. Jadwiga Pstrusinska (ZI WO UW) wyglosita wyklad
pt. O srodziemnomorskich dziejach dawnych ksiqg orientalnych w Instytucie Kultur Srédziem-
nomorskich i Orientalnych PAN.

%

W dn. 10.09.2016 r., podczas International Conference on the 430t Anniversary of Erdene
Zuu, mgr Byambaa Ragchaa (ZTiLAS WO UW) przedstawit referat pt. Erdene Zuugiin shireet
lam Gonchigjaltsangiin namtariin zohiogchiig todoruulsan ni (O ustaleniu autorstwa biografii
Gonczigdzalcana, przetozonego klasztoru Erdene Zuu).

*

W dn. 12-14.09.2016 r. na Uniwersytecie Jana Kochanowskiego w Kielcach odbyta si¢ konfe-
rencja ,,Borders and Crossings: International and Multidisciplinary Conference on Travel Writing”.
Uczestniczyl w niej dr Adam Bednarczyk (ZJ UMK), ktéry wygtosit referat pt. On ,,Shinsho
hoshi nikki” and Journey as an Act of Devotion.

*

Podczas odbywajacego si¢ na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu w dn.
15-17.09.2016 r. ,,46th Poznan Linguistic Meeting (PLM)”, referaty wygtosity: Dr Izabela Will
(KJiKA) — The Conceptualization of ‘Head’ among the Hausa based on Verbal and Nonverbal
Representation; dr hab. Iwona Kraska-Szlenk (KJiKA) — Metonymy in Extending the Body
Part ‘head’ in Mental and Social Domains oraz dr Beata Wojtowicz i dr hab. Iwona Kraska-
-Szlenk (KJiKA) — Derivation and Semantic Autonomy: A Corpus Study of Polish glowa ‘head’
and its Diminutive glowka.

%k
W dn. 21-23.09.2016 r. prof. dr hab. Irena Katuzynska (ZS WO UW) uczestniczyla w XX

Miegdzynarodowej i Ogodlnopolskiej Konferencji Onomastycznej w Krakowie, podczas ktorej wygto-
sita referat pt. Chinskie nazwy religijne i zabobonne.
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%

W ramach obchodéw 200-lecia powstania Uniwersytetu Warszawskiego w dn. 21-23.09.2016 .
Zaklad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW zorganizowal IV Miedzynarodowy Kongres
Turkologiczny ,, Turkic Peoples Through the Ages and Lands” przy wsparciu i pomocy Prorektora
Uniwersytetu Warszawskiego do spraw Naukowych, Ambasady Republiki Turcji w Polsce i Fundacji
Karaimskie Dziedzictwo. Podczas kongresu wygtosito referaty 84 uczonych z 14 krajow: Albanii,
Azerbejdzanu, Baszkirii (Rosja), Chin, Gruzji, Japonii, Kazachstanu, Tatarstanu (Rosja), Litwy,
Niemiec, Turcji, Ukrainy, Wegier i Polski. Obrady toczyly si¢ w trzech jezykach — po angielsku,
rosyjsku i turecku. Ze wzgledu na sytuacje polityczng w Turcji i brak mozliwosci przyjazdu przez
niektérych badaczy, Komitet Organizacyjny Kongresu zdecydowatl si¢ zorganizowaé dwie sesje
w trybie telekonferencji — wzigto w nich udziat siedmioro uczonych. Gléwnym obszarem zainte-
resowania IV Kongresu byty wspotczesne studia i badania nad historia, kultura i jezykiem Turcji
i ludéw tureckich w ujeciu interdyscyplinarnym. Podczas Kongresu zaprezentowano powstala na
podstawie artykutow i wystapien wygtoszonych w ramach III Migdzynarodowego Kongresu Tur-
kologicznego monografi¢ pod tytutem ,,Remarks on Turkish Studies/ Tiirkliik Miilahazalar1” (red.
Marzena Godzinska, Asli Uysal Cevgin, Wiadystaw Chilmon, Warszawa 2016). W Kongresie
wystapili z referatami turkolodzy z Polski: mgr Mariola Abkowicz (Katedra Studiéw Azjatyc-
kich, Zaktad Hebraistyki, Arameistyki i Karaimoznawstwa, WN, UAM, referat pt. New Facts in
the Biography of the Karaim Poet Simon Kobecki), lurii Chainskyi (Wydziat Historyczny UW,
referat pt. Pan-Turkism and Hamdullah Suphi Tanriover’s Activity in the Context of the Polish
Promethean Policy in Turkey in 1920-1931), mgr Viacheslav Chernev (ZTiLAS WO UW, referat
pt. O niekotorych woprosach sovremennogo baszkirskogo yazykowogo standarta: ortografiya,
grammatika, leksika), dr Marzena Godzinska (ZTiLAS WO UW, referat pt. Leon Barszczew-
ski — Polish 19" Century Photographer in Central Asia), mgr Melaike Hiiseyin Mierzejewski
(ZTiLAS WO UW, referat pt. Development of Turkish Painting (Second Half of 19th — Beginning
of 20th Century), dr Shahla Kazimova (ZTiLAS WO UW, referat pt. Tiirk Tusavvuf Edebiyatinin
Olusumu: Hoca Ahmet Yesevi — Sair ve Sufi (Geneza tureckiej literatury sufickiej — poeta i mistyk
Hoca Ahmet Yesevi), prof. dr hab. Tadeusz Majda (ZTiLAS WO UW, wyklad inauguracyjny
pt. Contribution of Polish Turkology to Turkish Studies — a Survey), dr Piotr Nykiel (KT IO
Ul, referat pt. Ottoman Soldiers in Galicia (1916—1917) in the Photographs of Kazimierz Kuzyk),
mgr Agata Pawlina (KT IO UJ, referat pt. ltalian Opera at the Ottoman Court), mgr Dorota
Smetek (Zaktad Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki KSA UAM, referat pt. Notes on Lexical
and Phonological Features of Crimean Karaim Bible), dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW,
referat pt. Dil ve Kiiltiir Arasindaki Baglanti — Merhamet Duygusunun Dilsel Diinya Tasviri (Tiirk
Atasézleri ve Deyimleri)), mgr Anna Sulimowicz (ZTiLAS WO UW, referat pt. The Copybooks
of Yosif Kefeli as a Record of the Living Karaim Folklore of Crimea).

*

W dn. 22.09-24.09.2016 r. pod patronatem prof. dr hab. Wojciecha Nowaka, rektora Uni-
wersytetu Jagielloniskiego oraz pana Ajay Bisaria, Amabsadora Indii w Polsce, na Uniwersyte-
cie Jagiellonskim odbyto si¢ Migdzynarodowe Seminarium ,,Crossing Boundaries. Transforming
Experiences in Indian Literature and Art”. Swoje referaty zaprezentowali prelegenci z r6znych
osrodkow akademickich. Zaktad Jezykow i Kultur Indii i Azji Potudniowej UJ reprezentowali:
prof. dr hab. Marzenna Czerniak-Drozdzowicz, referat pt. Travelling to Vaikuntha, Crossing the
Borders of Heaven, dr hab. Lidia Sudyka, prof. UJ, referat pt. When the Gods of Heaven Come
Down to Earth. Santanagopala myth in Kerala, dr Ewa D¢bicka-Borek, referat pt. Crossing
the Borders — the Case of Narasimha as Described in the ,, Kaficimahatmya”, dr Anna Nitecka,
referat pt. The Concept of ‘bila’ in the Cult of Goddess Kamaksi in Kaficipuram, mgr Piotr
Borek, referat pt. ,, Un récit d’événements vrais”. Transforming an Indian Literary Genre into
History with a Western Methodology oraz mgr Hermina Cielas, referat pt. Pushing mind to the
limits. Visual forms in Dharmadasa’s ,,Vidagdhamukhamandana”. Z referatami wystapili takze
nastepujacy pracownicy Katedry Azji Potudniowej WO UW: prof. dr hab. Danuta Stasik, referat
pt. A (Thin) Boundary Not To Be Crossed, or Laksman Rekha, dr Anna Trynkowska, referat
pt. The Metaphor of Boundary Crossing in Classical Sanskrit Literature, dr Jakub Wilanowski-
-Hilchen, referat pt. Going Mad. Preliminary Remarks on Crossing the Threshold into Insanity
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in Anvar Sajjad’s Novel ,,Khwushiyo ka bagh” i dr Jacek Wozniak, referat pt. Lords of the Lord.
Crossing Boundaries between Human and Divine in Tamil Vaisnava Bhakti Poetry. Zaktad Azji
Poludniowej KO UAM reprezentowata dr Monika Browarczyk z referatem pt. Prabha Khaitan
and Her Travels in ‘Outer’ and ‘Inner’ Worlds.

*

W dn. 25-27.09.2016 r. dr Lidia Napidérkowska (ZH WO UW) zorganizowata na Uni-
wersytecie Warszawskim ,,International Conference on Neo-Aramaic Dialectology: Jews, Chri-
stians and Mandaeans”, w ktorej udzial wzigto 29 prelegentow z 14 osrodkéw badawczych na
catym $wiecie. W konferencji uczestniczyl m.in. dr hab. Przemystaw W. Turek (ZIiL IBiDW
UJ) z referatem pt. The Equivalents of French Tenses in Modern Aramaic Translation of ,,The
Little Prince” — Malkuno Zcuro.

*

W dn. 26-27.09.2016 dr hab. Ozturk Emiroglu (ZTiLAS WO UW) wziat udziat w konfe-
rencji ,,XI. Uluslararas1 Biiyiik Tirk Dili Kurultay:r Bildiriler Kitab1” w Budapeszcie i wygtlosit
referat pt. Tiirk Edebiyatimin Polonya’da Bilinirligi.

*

W ramach XI sympozjum dotyczacego starozytnego Bliskiego Wschodu ,,Obcy w kulturach
starozytnego Bliskiego Wschodu” zorganizowanego w dn. 29-30.09.2016 r. na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim w Lublinie, dr hab. Olga Drewnowska-Rymarz (ZWS WO UW) wyglosita
referat pt. Wizerunek obcego w tekstach Mezopotamii.

%

W dn. 30.09.2016 r. na Uniwersytecie Warszawskim odbyta si¢ konferencja ,, The World in
Motion. Language, Culture, and Intercultural Communication in Asian and African Studies”. W jej
obradach uczestniczyla mgr Patrycja Koziet (KJiKA), ktora wygtlosita referat pt. ,,/ Think You
Travel to Search and You Come Back Home to Find Yourself There”. Nomadic Subjectivity and
Female (E)motion in the Novels of Nigerian Writers: C. N. Adichie and A. Adimora-Ezeigbo,
mgr Zofia Jakubow (ZS WO UW), ktora wystgpita z prezentacja pt. Confronting the Liquid
Modernity: The Middle Generation of Chinese Writers, mgr Katarzyna Guillon (ZS WO UW)
z referatem pt. All Those Imperialists... A Comparative Study of anti-British and anti-Main-
land Protests in Contemporary History of Hong Kong) oraz Anna Dolega (ZTiLAS WO UW)
z referatem pt. The Last Journey of Mongolian Nomads — Causes of Internal Migration from the
Steppes to Ulaanbaatar.

*

Komitet Nauk Orientalistycznych Polskiej Akademii Nauk i Wydzial Orientalistyczny UW
zorganizowat 5th International Conference of Oriental Studies ,,Concepts, Methods, Challenges
and Perspectives” w dniach 17-18.10.2016 r. w Sali im. J. Brudzinskiego w Patacu Kazimie-
rzowskim Uniwersytetu Warszawskiego. W konferencji wzigto udziat 27 prelegentow z osrodkow
orientalistycznych w kraju i na §wiecie, w tym reprezentujacych Polska Akademi¢ Nauk, Uniwer-
sytet Warszawski, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytet Jagiellonski,
University of California (Berkeley), University of California (Riverside), University of London
(School of Oriental and African Studies), Ludwig Maximilian Munich University, Vienna Uni-
versity, Bern University, Bavarian Academy of Sciences, z referatami w j. angielskim na temat
aktualnie prowadzonych badan w zakresie jezykow i literatur orientalnych, badan nad spoleczen-
stwami krajow Azji i Afryki, zwlaszcza religia, historia i kultura. Z referatami wystapili takze
polscy badacze, m.in.: prof. dr hab. Marzenna Czerniak-Drozdzowicz (UJ), referat pt. Studying
Indian Religions — Concepts and Directions, dr Monika Nowakowska (KAP WO UW), referat
pt. Interpretations of a Sitra — the Thing is What, dr Renata Rusek-Kowalska (UJ), referat
pt. Poetics of Experience on the Example of Persian Carceral Narratives, prof. Kyong-geun Oh,
prof. Aleksandra Matulewska, mgr Daria Zozula (UAM), referat pt. Expressing Obligation,
Prohibition and Permission in Korean, Indonesian, English and Polish Legal Texts: Comparative
Analysis of Selected Aspects of Deontic Modality in Statutory Instruments, dr Marcin Michalski
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(UAM), referat pt. Describing Written Moroccan Arabic: Selected Problems, dr Jamila Oueslati,
prof. dr hab. Jerzy Banczerowski (UAM), referat pt. Towards a Theory of Tense in Tunisian
Arabic), dr Joanna Grzybek (UJ), referat pt. One Language, Two Systems. Comparative Analy-
sis of Significators Conveying the Deontic Meaning of Permission in Legal Language of China
and Taiwan, dr Szymon Grzelak (UAM), referat pt. Scalar Structure of Japanese Discourse
Markers, dr Joanna M. Guzik (UJ), referat pt. The New Japanese Civil Society after Fukushima
2011, mgr Daniel Wolniewicz-Slomka (doktorant PAN), referat pt. Research in a “Besieged”
Society — Lessons from Encounters with Security Forces during Research in Israel, dr Angelika
Adamczyk i mgr Marta Dudzik-Rudkowska (ZH WO UW), referat pt. Modern Hebrew for
Modern Students. Meeting 215t Century Students’ Expectations in Designing Teaching Methodology,
dr Thupten Kunga Chashab (ZTiLAS WO UW), referat pt. Metrical System of the 16% Century
Guide to Shamhala by Ngag dbang ’jig grags — General Overview, dr hab. Agata S. Nalborczyk
(ZIE WO UW), referat pt. Methodology and Challenges in the Study of Muslim Minorities in
Europe Europe — from the Perspective of Oriental Studies) mgr Viacheslav Chernev (dokto-
rant ZTiLAS WO UW), referat pt. Language via the Brain: A Sketch of Language Instruction
and Acquisition Problems with regards to the Turkic Minority Languages, mgr Pawel Szczap
(doktorant ZTiLAS WO UW), referat pt. Studies on Ulaanbaatar — Problems, Perspectives and
Areas of Scholarly Interest.

Szczegbdlng uwage poswigcono stosowanym przez orientalistow metodologiom, zagadnieniom
interdyscyplinarnosci, poszukiwan i nowych rozwigzan w orientalistyce. Konferencja stanowila
wazny etap w prowadzonej przez KNO pracy nad opracowaniem wniosku o zaliczenie orienta-
listyki w poczet dyscyplin naukowych w Polsce.

*

Pracownia J¢zyka i Kultury Arabskiej] WF UMK, Katedra Bliskiego Wschodu i Afryki Pénocnej
WSMiP UL, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz Zaktad Islamu Europejskiego UW
w dn. 20-21.10.2016 r. zorganizowaly II Miedzynarodowe Sympozjum ,,Polityka i spoleczenstwo
w $wiecie islamu”. Zaklad Islamu Europejskiego reprezentowali: dr hab. Agata S. Nalborczyk
z referatem pt. Status prawny islamu i muzutmanow w poradzieckich panstwach nadbalttyckich
oraz dr Konrad Z a s z t o w t, ktory wygtosil referat pt. Instytucje religijne muzutmanow Ukrainy
przed i po aneksji Krymu przez Federacje Rosyjskg w 2014 roku. W sympozjum wzieta udziat takze
dr Magdalena Kubarek (Pracownia Jezyka i Kultury Arabskiej UMK), ktora wyglosita referat
pt. Miedzy literaturq a ideologiq. Ad-Da ‘wa al-islamiyya w powiesciach Nagiba al-Kaylaniego,
dr Magdalena Lewicka (PJiIKA UMK) z wystapieniem Cywilizacja muzutmanska w relacjach
historykow francuskich w Agwam al-masalik fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik Hayr ad-Dina at-Tianu-
siego oraz dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW) z referatem pt. Jezyk — religia — kultura
— obraz islamu w swietle przystow tureckich zawierajgcych stowa helal i haram.

%

Dr hab. Ewa Rynarzewska (ZK WO UW) w dn. 21-22.10.2016 r. wzi¢ta udzial w Inter-
national Conference on Korean Studies ,,New Trends in Korean Studies”, zorganizowanej przez
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza i wyglosita referat pt. Imitation or Innovation: The Deve-
lopment of the Korean ‘new school’ Theatre (shinp’a).

*

Katedra Jezykow i Kultur Afryki WO UW w dn. 21-22.10.2016 r. wraz z Polskim Towarzy-
stwem Afrykanistycznym, Instytutem Studiow Iberyjskich i Iberoamerykanskich UW oraz Instytu-
tem Filologii Romanskiej UAM wspoétorganizowala konferencje ,,Intelektualisci afrykanscy wobec
doswiadczenia dyktatur”. Podczas konferencji referaty wygtlosity: dr Ewa Wotk-Sore (KjiKA),
referat pt. Krytyka dyktatury Hajle Syllasje I w ,, Trzynastym storncu” Daniaczewa Werku oraz
dr Hanna Rubinkowska-Aniot (KjiKA), referat pt. Tekle Tsadyk Mekurija i Hajle Syllasje I —
trudny zwiqzek literata i wladcy w Cesarstwie Etiopskim.

*
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Dr Monika Nowakowska (KAP WO UW) w dn. 21-23.10.2016 r. brata udziat w International
Conference ,,Woman — Knowledge, Sciences, Universities. Europe and the World”, zorganizowanej
przez Wydzial Neofilologii UW, na ktdrej wystapita z referatem pt. Mothers, Wives and Lovers,
Sometimes Spies: The Educational Needs of Women from the Perspective of Normative (Sastra)
Texts in Classical India.

*

W dn. 24-26.10.2016 r., w ramach X Dni Japonii na Uniwersytecie Warszawskim, odbyla si¢
zorganizowana przez prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska i dr Katarzyne Starecka z Katedry
Japonistyki WO UW, mi¢dzynarodowa konferencja ,,War and Peace. Japan under Emperor Showa
(1926-1989)”. Podczas obrad konferencji referaty wygtosito 18 badaczy w tym 12 z japonskich
uniwersytetow i instytutow naukowych. Katedre Japonistyki WO UW reprezentowaly: prof. dr hab.
Ewa Patasz-Rutkowska, ktora wyglosita referat w jezyku japonskim pt. Emperor Hirohito
and His Times — Introduction, prof. dr hab. Agnieszka Kozyra z referatem A4 New Turn in
Nishida Kitaro's Philosophy — Treatises on the Philosophy of Science (1939—1945), dr Shinobu
Kaiho-Przybylska z prezentacja w jezyku japonskim pt. The Significance of Visitor Sessions in
Learning Japanese Language: The Case of a Class Inviting an A-bomb Legacy Successor from
Hiroshima, oraz dr Katarzyna Starecka, ktéra przedstawila, takze w jezyku japonskim, referat
pt. Japanese Initiatives Concerning Voluntary Trials for War-responsibility. W konferencji udziat
wzieta takze dr Aleksandra Jarosz (ZJ UMK), ktora wyglosita referat pt. ,, Ethnolinguistics” of
the Early Showa: Nikolay Nevskiy and His Study of Miyakoan Varieties. W ramach réwnolegle
odbywajacej si¢ krajowej konferencji ,,Kultura i realia spoteczne okresu Showa (1926-1989)”,
ktora zgromadzita 13 prelegentow z UW, UJ, UAM, UMK, PJATK, Instytutu Sztuki PAN, Muzeum
Manggha, referaty zaprezentowali: prof. dr hab. Mikotaj Melanowicz (KJ WO UW) z referatem
pt. Codziennos¢ w czasie wojny ery Showa wedtug ,, Sokai nikki” (‘Dni ewakuacji’) i ,, Sasameyuki”
(“Sniezynki’) Tanizakiego Jun’ichirg, dr hab. Beata Kubiak Ho-Chi, prof. UW (KJ WO UW),
ktora wyglosita referat Krytyka powojennej Japonii i pochwata wartosci bushidd we Wprowadzeniu
do ,,Hagakure” (1967) Mishimy Yukio, dr hab. Iwona Kordzinska-Nawrocka (KJ WO UW)
z prezentacja pt. Hibari Misora (1937—-1989) — ikona kultury ery Showa i dr Anna Zalewska
(KJ WO UW) z wystapieniem pt. Poezja tanka cesarza Showa — portret cztowieka i odbicie
epoki. Podczas konferencji wystapit takze dr Jedrzej Gren (KJ WO UW), ktoéry zaprezentowat
referat pt. Shinkansen — symbol nowoczesnej Japonii oraz mgr Monika Nawrocka (KJ WO UW)
z wystapieniem pt. Zestawy obiadowe bentd jako wyraz patriotyzmu w przedwojennej i powojennej
Japonii. Dr Aleksandra Szczechla (Zaktad Japonistyki i Sinologii 10 UJ) wyglosita prelekeje
pt. ., Tsushimy Yitko pejzaz powojennej Japonii” — Kultura i realia spoleczne okresu Showa.

*

Prof. dr hab. Marek Mejor i prof. dr hab. Jadwiga Pstrusinska (ZI WO UW) wspotorgani-
zowali migdzynarodows konferencje Polskiego Instytutu Badan nad Sztuka Swiata, zatytutowana
,Art and Religion in Pre-Islamic Central Asia”, ktora odbyta si¢ w dn. 24-26.10.2016 r. w Muzeum
Sztuki i Techniki Japonskiej Manggha w Krakowie.

*

Pracownia Studiow Kurdyjskich (Zaktad Iranistyki 10 UJ) w dn. 24-26.10.2016 r. zorganizo-
wala miedzynarodowa konferencj¢ pt. ,,Uncovering The Past Towards the Future, Uniting Expe-
riences and Values. Kurdistan in Western and Eastern Research Tradition”. Konferencja zostata
zorganizowana w ramach projektu badawczego ,,Jak uczyni¢ glos styszalnym? Ciaglos¢ i przemiany
kurdyjskiej kultury i rzeczywistosci spolecznej w perspektywie postkolonialnej” finansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki w ramach programu SonataBis1l. Na konferencji swoje referaty
zaprezentowali badacze z ponad 30 osrodkow naukowo-badawczych. Wystapili na niej takze
badacze z Polski: dr Marcin Rzepka (Instytut Historii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I,
Z1 10 U)), referat pt. Religion. Knowledge. Representation. The Genesis of the Lutheran Orient
Mission in Kurdistan, dr Artur Rodziewicz (ZI 10 UJ), referat pt. Between Bagdad and Lalish.
Sufi Theory of Love and the Yezidi Sacred Hymns, mgr Karol Kaczorowski (PSK 10 UJ),
referat pt. Between Thriving and Assimilation — New Generation of Kurdish Migrants in Istanbul
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oraz mgr Krzysztof Lalik (PSK 10 UlJ), referat pt. Ethnicity over Religion? The Ambiguous and
Multidimensional Character of Kurdish-Assyrian Relations in Contemporary Iraqi Kurdistan.

%

W dn. 7-9.11.2016 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim odbyto si¢ 5th International Krakow
Study of Religions Symposium ,,Understanding and Explanation in the Study of Religions. In
Memory of Walter Burkert (1931-2015)”. W konferencji uczestniczyta dr Matgorzata Religa (ZS
WO UW), ktora wyglosita referat pt. Ancient Buddha — the God of the Fourt Way? oraz dr Ewa
Pasnik-Tulowiecka (ZS WO UW) z referatem pt. Antemortem Meditations. Death preparations
in Taoism and Yungdrung Bon Tradition. Katedr¢ Azji Poludniowej WO UW reprezentowata
dr Monika Nowakowska, ktora wystapita z prezentacja pt. When Gods Are Nothing but Names
— a Case of Ritual Syntax. W obradach konferencji wziat udziat takze dr Artur Rodziewicz (ZI
10 UJ), ktory wyglosit referat pt. Last Orphics from the Kurdish Mountains? Orphic Elements in
the Yezidi Religious Hymns and the Red Wednesday Festival.

*

W dn. 16-18.11.2016 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim odbyta si¢ konferencja ,,Enhancing
Cooperation in Higher Education between Central Asia Countries and the European Union” po$wig-
cona wspolpracy w dziedzinie szkolnictwa wyzszego migdzy Unig Europejska a panstwami Azji
Srodkowej. W konferencji uczestniczyt Dyrektor IBIDW UJ prof. dr hab. Adam Jelonek. Oprocz
wiadz 1 profesury UJ, obecni byli réwniez liczni przedstawiciele uczelni wyzszych i ministerstw
panstw srodkowoazjatyckich: Kazachstanu, Kirgistanu, Tadzykistanu, Turkmenistanu i Uzbekistanu.

*

Zaktad Iranistyki Instytutu Orientalistyki UJ we wspolpracy z Katedra Porownawczych Studiow
Cywilizacji UJ oraz Zaktadem Iranistyki UW i przy patronacie Pracowni Interdyscyplinarnych
Badan Eurazjatyckich UJ zorganizowat w dn. 18.11.2016 r. jednodniowe, krakowsko-warszawskie
seminarium zatytulowane ,,Ruch konstytucyjny w Iranie (1905-1911). Przyczyny, przebieg, skut-
ki”, ktorego gospodarzem zostata KPSC UJ. W seminarium glos zabralo dziesi¢ciu prelegentow,
ktorzy nie tylko wprowadzili stuchaczy w kwestie historyczne, ale rowniez zajeli si¢ porownaniem
podobnych ruchéw w Egipcie, Afganistanie czy Turcji, miejscem i rolg grup mniejszosciowych
w spoteczenstwie iranskim doby ruchu konstytucyjnego, wreszcie zwigkszenia zaangazowanie
kobiet i ich aktywnej walki o wymierne poszerzenie praw obywatelskich. Wymiernym efektem
seminarium bedzie monografia zbierajaca wszystkie przedstawione teksty, poszerzona o nowy
material. Podczas seminarium referaty wygtosili badacze z Zaktadu Iranistyki 10 UJ: prof. dr
hab. Anna Krasnowolska, referat pt. /10 lat konstytucji iranskiej oraz dr Karolina Rakowiec-
ka-Asgari, referat pt. Literatura rewolucji — rewolucja w literaturze. Dr Paulina Niechciat
(Katedra Poréwnawczych Studiow Cywilizacji UJ) oraz dr Marcin Rzepka (Instytut Historii
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il oraz ZI 10 UlJ) zaprezentowali referat pt. Mniejszosci
religijne w okresie ruchu konstytucyjnego. Przyklad zaratusztrian i Asyryjczykow. Zaktad Iranistyki
WO UW reprezentowali z kolei: dr Magdalena Rodziewicz z referatem Patriotyzm jako walka
z ignorancjq. Refleksje o edukacji iranskich kobiet w pismach Sadiqe Doulatabadi, dr Mirostaw
Michalak z wystapieniem Ruch konstytucyjny i konstytucja w Iranie i w Egipcie. Proba ana-
lizy porownawczej, dr Stanistaw Jaskowski, ktory wygtosil referat pt. Wphyw myslicieli Iranu
okresu kadzarskiego na Ahmada Kasrawiego oraz mgr Piotr Bachtin, z prezentacjg pt. Prawa
i obowigzki kobiet wedlug Tdj al-Saltany (1884-1936) i Bibi Kanom Astarabadr (1858/9—1921).
W seminarium udzial wzigta takze mgr Karolina Olszowska (KT 10 UJ), referat pt. Proby
reformowania Imperium Osmanskiego przez Ruch Mtodoosmanski oraz mgr Jakub Gajda (UL),
referat pt. Stosunki iransko—afganskie w dobie ruchu konstytucyjnego w Iranie.

*

W dn. 18-19.11.2016 r. w Biatymstoku odbyla si¢ migdzynarodowa konferencja naukowa
,»Wschod muzutmanski w ujeciu interdyscyplinarnym. Ludzie — teksty — historia”. Konferencje
organizowaly Katedra Badan Filologicznych ,,Wschod — Zachod”, Wydziat Filologiczny Uniwer-
sytetu w Biatymstoku, Oddzial Podlaski Zwiazku Tataréw RP, Ksigznica Podlaska im. Lukasza
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Gornickiego. Udziat w obradach wzigty prof. dr hab. Ewa Siemieniec-Gotas (KT IO UJ), ktora
wyglosita referat pt. Jozef Mikosza i jego , obserwacje panstwa tureckiego” oraz dr hab. Agata
S. Nalborczyk (ZIE WO UW), ktoéra wystapita z referatem pt. Kobieca perspektywa w polskim
spojrzeniu na Iran XIX wieku — Maria Ratuld-Rakowska.

*

W dn. 21.11.2016 r. Zaktad Koreanistyki WO UW zorganizowal sympozjum ,,Semiotyka kobie-
cosci w kulturze koreanskiej” (finansowane z grantu Academy of Korean Studies, Republika Korei).

*

W dn. 22.11.2016 r. dr Artur Rodziewicz (ZI 10 UJ) wygtosit wyktad pt. Jezydzi — ucznio-
wie Damaskiosa? Platonskie elementy w jezydzkiej metafizyce, w ramach seminarium IFiS PAN
,Mysl antyku dzi§” w Warszawie.

*

Podczas konferencji zorganizowanej dn. 24.11.2016 r. w Utan Batorze z okazji obchodéw
330 rocznicy stworzenia pisma sojombo mgr Byambaa Ragchaa wyglosit referat pt. Erdene
Zuugiin shireet lam Dagvadarjai bolon mongolchuudiin tuvd heleer bichsen Soyombo bichigiin
buteeluudiin tuhai (O Dagwadardzaju, przetozonym klasztoru Erdene Zuu i o utworach napisanych
przez Mongotdow po tybetansku w pismie sojombo).

*

W dniach 25-27.11.2016 r. na Wydziale Anglistyki UAM odbyta si¢ miedzynarodowa kon-
ferencja ,,Young Linguists’ Meeting in Poznan 2016”, podczas ktorej dr Aleksandra Jarosz (ZJ
UMK) zaprezentowata poster na temat Describing Japanese Nominal Morphology in Synthetic
Terms: an Alternative Teaching Approach.

*

W dniu 30.11.2016 r. odbyla si¢ sesja jezykoznawcza, zorganizowana przez Instytut Jezyko-
znawstwa UAM i Poznanskie Towarzystwo Przyjaciol Nauk, poswigcona dyskusji nad ksiazka
prof. Andrzeja Bogustawskiego i dr Ewy Drzazgowskiej pt. Jezyk w refleksji teoretycznej.
Przekroje historyczne (Warszawa 2016). Prof. dr hab. Marek Mejor (PSnB WO UW) przedstawit
uwagi dotyczace gramatyki sanskrytu i klasycznego jezyka tybetanskiego.

*

W dn. 1-3.12.2016 r. odbyta si¢ w Krakowie mi¢dzynarodowa konferencja naukowa pt.
,Development and Security in Contemporary Conflict Zones. Migration Crisis, Lessons Learned
and Future Opportunities”, ktorg zorganizowat IBIDW UJ wspolnie z International Development
Department of University of Birmingham. Wérdd zagranicznych gosci wystapili m.in.: prof. Flo-
rain Kiithn (Helmut Schmidt University Hamburg), prof. Antonio Giustozii (King’s College
London), prof. Paul Jackson (University of Birmingham), prof. Carme Roure Pujol (Univer-
sity of Barcelona). IBIDW UJ reprezentowal dr Lukasz Fryderek (Katedra Bliskiego Wschodu
i Afryki Potnocnej IBiDW UJ), ktory wygtlosit referat pt. Political Rent and State Building: The
Case of Kurdistan Region of Iraq.

*

W dn. 5-6.12.2016 r. na Uniwersytecie Warszawskim odbyla si¢ wspotorganizowana przez
Wydzial Polonistyki UW i Wydziat Filologiczny UMK w Toruniu I Migdzynarodowa Konferencja
Naukowa ,,Pte¢ — Literatura — Jezyk. ,,Kobieta w oczach kobiet” / 1st International Conference
Gender — Literature — Language ,,The Woman Through Women’s Eyes”. Pracowni¢ J¢zyka i Kultury
Arabskiej UMK reprezentowaty dr Magdalena Lewicka z referatem pt. Obraz kobiety w powie-
Sci Zniknigcie jezyka francuskiego Assia’i Djebar oraz dr Magdalena Kubarek, ktora wystapita
z prezentacja Inanna i Lilith w poezji Dunyi Mtha’il i Gumany Haddad — wspolczesna préba
ukonstytuowania mitu o sile kobiecosci. Na konferencji referaty zaprezentowaty takze mgr Iza-
bela Romanczuk (KJIKA WO UW), referat pt. Konstrukcje tozsamosci kobiecych w tworczosci
prozatorskiej pisarek z Tanzanii oraz mgr Patrycja Koziel (KJiIKA WO UW), referat pt. Creating
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a Common Memory of the War Experience. Analysis of ,,Roses and Bullets” by the Nigerian
Feminist Writter Akachi Adimora-Ezeigbo.

%

W dn. 7-11.12.2016 r. delegacja UJ na czele z JM Rektorem UJ prof. dr hab. Wojciechem
Nowakiem, z udziatem prof. dr hab. Adama Jelonka (Dyrektora IBiDW UlJ), prof. dr hab. Zdzi-
stawa Macha (Dziekana WSMiP UJ) i dr Joanny Wardegi zlozyta wizyte w Chinach. W dn.
8.12.2016 r. delegacja wzigta udziat w roboczej konferencji Instytutow Konfucjusza. W drugiej
czesei wizyty przedstawiciele UJ uczestniczyli w ogolnoswiatowej konferencji Instytutow Konfu-
cjusza, ktora odbyta si¢ w Kunmingu. Dziatalno$¢ Centrum Je¢zyka i Kultury Chinskiej ,,Instytut
Konfucjusza w Krakowie” zostala uhonorowana tytulem Confucius Institute of the Year.

*

W dn. 28.11.2016 . w czesci naukowej Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN dr Andrzej
Drozd (Katedra Azjatystyki UAM, Poznan) wyglosit referat pt. Podroze do zrodet pismiennictwa
Tatarow polsko-litewskich. Ksiegi, inskrypcje, muhiry.

%

W dn. 12.12.2016 1. Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW we wspolpracy
z Fundacjg Suna & Inan Kirag w Stambule zorganizowal miedzynarodows konferencje ,,Out-
standing Polish Emigrés in Turkey from Tanzimat to the end of WW II”. Podczas konferencji
referaty wygtosito 10 uczonych z Polski i Turcji w jezyku angielskim i tureckim. Przedstawiono
wyniki dotychczasowych prac stanowiacych czg$¢ szerszego projektu poswigconego przyblizeniu
wkladu wybitnych Polakéw w tworzenie nowoczesnej Turcji — jej kultury, gospodarki, prawa
i idei tozsamos$ci. Owocem konferencji bgdzie publikacja poswigcona omawianym problemom
i postaciom. Przedstawiono nastepujace referaty: prof. dr hab. Tadeusz Majda (ZTiLAS WO
UW) i dr Fatma Coskune: Stanistaw Chlebowski (1835-1884), dr Beata Nykiel i dr Abdullah
Temizkan: Marian Langiewicz (1827—1887), mgr Paulina Dominik (Freie Universitdt Berlin)
i dr Hacer Topaktas: Leon Ostrorég (1867—1932), prof. dr hab. Tadeusz Majda: Wiadystaw
Semerau-Siemianowski — His Life and Activities in Turkey, prof. dr hab. Dariusz Kotodziejczyk
(WH UW): Konstanty Borzecki — Mustafa Celalettin Pasa: the Founder of Turkish Nationalism?,
dr Kamila B. Stanek (ZTiLAS WO UW): Dissemination of Knowledge of 19th-Century Tur-
kish Language in Europe on the Example of the Manual “Le Drogman Turc donnat les mots
et les phrases les plus nécessaires pour la Conversation. Vade mecum indispensable a I’Armée
d’Orient” by a Polish Orientalist Alexander Chodzko, Onder Bayir: The Research Possibilities
in the Ottoman Archives.

*

Studenckie Koto Naukowe Indologii ,,Rasamandala”, dziatajace przy Katedrze Azji Potudniowej
(WO UW), pod patronatem Katedry Azji Potudniowej WO UW, Pracowni Studiow nad Buddy-
zmem WO UW oraz Zespotu projektu Indika (http://www.indika.pl/) we wspotpracy z Muzeum
Azji i Pacyfiku w Warszawie w dn. 16.12.2016 r. zorganizowalo, w Muzeum Azji i Pacyfiku,
sesje naukowga zatytutowana: ,,,Igzyki ludow... starozytnosci pomnikami‘ — Walenty Skorochdd-
-Majewski i dwa wieki sanskrytu w Polsce”. Podczas sesji referat pt. Walenty Skorochéd Majewski
— jego zycie i dzielo na tle epoki wyglosit prof. dr hab. Marek Mejor (PSnB WO UW).

*

W obecnosci prof. dr hab. Elzbiety Gorskiej reprezentujacej prof. dr hab. Zdzistawa Pie-
trzyka, dyrektora Biblioteki Jagiellonskiej, pani prof. Shu-Hsien Tseng, Dyrektor Generalny
Biblioteki Narodowej Tajwanu (National Central Library) i Centrum Badan Chinskich (Center for
Chinese Studies) podpisala Memorandum o Wspoélpracy z Biblioteka Jagiellonska.
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DZIALANOSC PTO

Na posiedzeniu Zarzadu Gtéwnego PTO w dn. 28.11.2016 r. dr Magdalena Kubarek objeta
funkcje sekretarza, pelniong dotad przez mgr Mari¢ Koztowska, ktéra pozostaje nadal czton-
kiem ZG.

KRONIKA KULTURALNA

Dr hab. Matgorzata Sandowicz (ZWS WO UW) wzigta udziat w filmie ,,Piwna historia”
(rez. Dagmara Spolniak) przygotowywanym dla TVP Historia.

%
Dr Marta Widy-Behiesse (ZIE WO UW) przeprowadzila wywiad z Tarigiem Ramadanem,

ktory ukazat si¢ pod tytutem Okres przejsciowego zatamania, w lipcowo-sierpniowym numerze
pisma ,,Znak” nr 734-735.

*

W dn. 26.08.2016 r. w Muzeum Okrggowym w Rzeszowie oraz w dn. 16.09.2016 . w Muzeum
Lubelskim, dr Piotr Nykiel (KT IO UJ) wygtosit cykl wyktadow pt. Kiedy Turek napoi konia
w Wisle. Zotnierze osmarscy na froncie wschodnio-galicyjskim (1916-1917).

*

Dr Konrad Zasztowt (ZIE WO UW), przy okazji wystawy sztuki tureckiej w Centrum Sztuki

Wspotczesnej w Toruniu w dn. 9.09.2016 r., przedstawil prelekcje na temat wspotczesnej Turcji.
*

Dr Marta Widy-Behiesse wzigta udziat w panelu ,,Uchodzcy — koziot ofiarny Europy?”

podczas konferencji spotecznej ,,deMITologizacje 2016 organizowanej przez Panstwomiasto
w Warszawie w dn. 18.09.2016.

*

Prof. dr hab. Jadwiga Pstrusinska (ZI WO UW) w dn. 28.09.2016 r. wyglosita prelekcje
przed filmem ,,Sonita” podczas odbywajacego si¢ w Warszawie Festiwalu Skrzyzowanie Kultur.

%

Migdzy 13.10.2016 r. a 30.11.2016 r. w Wojewoddzkiej Bibliotece Publicznej w Krakowie
prezentowana byla wystawa fotografii dr. Artura Rodziewicza (ZI 10 UJ) na temat jezydzkiego
swicta Czerwonej Srody, zatytutowana ,,Niech si¢ stanie $wiatlo!”.

*

Z okazji wystawy ,.Zycie wéroéd pickna. Swiat chinskiego uczonego”, ktéra byla prezento-
wana w Muzeum Narodowym w Warszawie miaty miejsce dwa wyktady: dr Malgorzata Religa
(ZS WO UW) wygtlosita wyktad pt. ,,Nauczanie Konfucjusza, czyli o drodze czlowieka” (w dn.
27.10.2016 r.), a prof. dr hab. Irena Katuzynska (ZS WO UW) wyktad zatytutowany ,,Chinska
kultura nazewnicza” (w dn. 1.12.2016 r.).

*
W dn. 28.10.2016 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ odbylo si¢ spotkanie
z izraelskim pisarzem Yishaiem Saridem, uhonorowanym Nagroda Bernsteina w 2016 r. za

powies¢ Ha-Szliszi. Spotkanie zorganizowano wspdlnie z Zydowskim Stowarzyszeniem Cukunft
i Ambasada Izraela w RP.
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W dn. 21.11.2016 r. w IBiDW UJ odbyt si¢ pokaz tajwanskiego filmu ,,Song of the Reed”
z udziatem rezyserki Hsiu-ching Wu.

%

Dr Konrad Zasztowt (ZIE WO UW) wzial udziat w debacie na temat polityki Turcji zor-
ganizowanej w Szkole Gtéwnej Handlowej w dn. 7.12.2016 r.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego” byty
przygotowywane wedhug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcj¢ przyjmowane. Materialow niezamowionych redakcja nie zwraca.

I. Uwagi ogolne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-
nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wktad innych os6b w powstawanie artykutu.
Jesli artykut jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodtach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

2. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jgzykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

3. Decyzja Autora o publikacji w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgod¢ na
archiwizowanie tekstu w wersji elektronicznej w ogolnodostepnej bazie czasopism
na Platformie Internetowej Centrum Otwartej Nauki ICM UW w ,,The Central Euro-
pean Journal of Social Sciences and Humanities” (http://cejsh.icm.edu.pl) — i innych
ogoblnodostepnych repozytoriach, do ktoérych przystapi czasopismo.

4. Wszelkie wykryte przejawy nierzetelnosci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

5. Autorzy ponosza odpowiedzialno$¢ wynikajaca z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykreséw z innych zrodet).

6. Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczyé stosowne o$wiadczenie dot.
powyzszych punktow [plik do pobrania na ww. stronie czasopismal.

II. Format tekstu
1. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.
2. Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywacé czcionki w rozmiarze 12, mar-
ginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.
3. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.
4. Przypisy, umieszczone na dole strony, powinny zawiera¢ petne opisy bibliograficzne
przywolywanych tekstow wg ponizszych zasad:
* Ksigzki autorskie
Imi¢ Nazwisko, Tytut ksigzki, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000-000.
Imi¢ Nazwisko, Tytut ksigzki, t. X, Wydawnictwo, Miejscowos¢ ROK, s. 000.
Imi¢ Nazwisko, Tytuf ksigzki, oprac. Imi¢ Nazwisko / przel. Imi¢ Nazwisko / red.
Imi¢ Nazwisko, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000.
*  Tomy zbiorowe
Imi¢ Nazwisko (red.), Tytul ksigzki, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000.
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e Artykul w tomie zbiorowym
Imi¢ Nazwisko, Tytul artykutu, w: Imi¢ Nazwisko (red.), Tytut ksigzki, Wydaw-
nictwo, Miejscowos¢ ROK, s. 000—000.
e Artykut w czasopismie Imi¢ Nazwisko, Tytut artykutu, ,,Tytut Czasopisma” ROK,
t. X, nr Y, s. 000-000.
«  Zrodha internetowe http://www.adres.strony [w nawiasie kwadratowym data dostepu]
e Odnosnik do przywotywanego wczesniej tekstu
I. (inicjat) Nazwisko, op. cit., s. 000.
Jesli zacytowano wigcej prac danego autora: 1. (inicjat) Nazwisko, Skrocony tytuf,
op. cit., s. 000.
Jesli przywotujemy ten sam tekst w nastepujacych bezposrednio po sobie przy-
pisach: Ibidem, s. 000.
Uwaga: w wypadku prac w jezyku angielskim prosimy o zapis znaczacych wyrazéw
tytutu duzymi literami (np. An Outline of the Religious Literature of India).

. Bibliografia koncowa powinna by¢ sporzadzona w ukladzie alfabetycznym (zrdédia

internetowe na koncu) w kolejnoséci: Nazwisko Imig, a nastgpnie wg opisow stoso-
wanych w przypisach (patrz pkt. 4).

Miedzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy potpauze (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu tacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji Iub transkrypcji wtasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg systemu PWN).

II1. Nadsylanie tekstu

1.

2.

Artykut nalezy opatrzy¢ nastgpujacymi informacjami:

* dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

e dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon;

e tytul i streszczenie (Abstract) artykutu w jezyku angielskim (maks. 1000 znakow
ze spacjami) utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogolnie poruszang
problematyke, zastosowana metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

» stowa kluczowe (keywords) artykulu w jezyku angielskim (ok. 5 stéw/termindow
kluczowych dla omawianej tematyki).

1 egz. jednostronnego wydruku tekstu przygotowanego zgodnie z powyzszymi zasa-

dami powinny zosta¢ przestane poczta tradycyjna na adres redakcji ,,Przegladu Orien-

talistycznego” (Redakcja ,,Przegladu Orientalistycznego”, Wydziat Orientalistyczny

UW, ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa) wraz z podpisanym

oswiadczeniem (patrz wyzej pkt. 1.6), a ponadto w postaci pliku elektronicznego (for-

mat Word i PDF) poczta elektroniczng na adres: przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Materialy graficzne (fotografie, ilustracje, wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych

plikach mozliwie najlepszej jakosci.

3. Po uzyskaniu co najmniej dwoch pozytywnych recenzji i przyjeciu tekstu do druku,

autor zobowigzany jest do dostarczenia poprawionej wersji (uwzglgdniajacej poprawki
recenzentow i kolegium redakcyjnego PO) w postaci elektroniczne;.



INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERII PTO
»MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogdle oraz rozwdj medidw elektronicznych i ich coraz wigksza role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie si¢ ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostepna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materialy publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

5.

I1.

ZASADY PUBLIKACII

. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektow dawnego

1 wspotczesnego Orientu;

. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;
. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;
.Od strony technicznej prace po polsku powinny by¢ przygotowane wedlug zasad

przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,,Rocznika Orientalistycznego”;

Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentéw
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentow zapro-
ponowanych przez Autora;

. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-

stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwo$ci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

. Istnieje mozliwo$¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-

szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja $rodki

finansowe na druk tomu;

. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydawca;
. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-

twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposéb za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora i Wydawcy;

Oferta jest skierowana w pierwszym rzedzie do cztonkéw PTO, ale takze do catego
$rodowiska orientalistycznego, zar6wno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/
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,»Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykulow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostegpna jest takze pelna
wersja artykutéw i recenz;ji.

~Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liScie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubieglych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.
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