POLSKIE TOWARZYSTWO ORIENTALISTYCZNE

PRZEGLAD
ORIENTALISTYCZNY

Kwartalnik

Wydano z dotacji
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
Nr umowy 718/P-DUN/2017
i Srodkéow finansowych
Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego

Nr 3—4 (263-264) WARSZAWA 2017
WYDAWNICTWO PTO




Wydano z dotacji Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (Nr umowy 718/P-DUN/2017)
i $rodkow finansowych Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego

KOMITET REDAKCYINY

Redaktor naczelny — dr hab. Agata Bareja-Starzynska
Cztonkowie — prof. dr hab. Janusz Danecki, dr hab. Iwona Kordzinska-Nawrocka,
dr hab. Iwona Kraska-Szlenk, dr Malgorzata Religa, dr Magdalena Rodziewicz,
prof. dr hab. Danuta Stasik, dr Jacek Wozniak

RECENZENCI (od 2016)

dr hab. Jerzy Bayer (Uniwersytet Jagiellonski), dr hab. Joanna Modrzewska-Le$niewska
dr hab. Marek Baraniak (Uniwersytet Warszawski), (Szkota Glowna Handlowa),
dr Adam Bednarczyk (Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika), dr Piotr Nykiel (Uniwersytet Jagiellonski),
dr Monika Browarczyk (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),  prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (Uniwersytet Warszawski),
dr Wiodzimierz Cieciura (Uniwersytet Warszawski), dr hab. Jozef Pawlowski (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Marek Dziekan (Uniwersytet L.odzki), dr hab. Marek Piela (Uniwersytet Jagiellonski),
dr Marzena Godzinska (Uniwersytet Warszawski), dr Magdalena Pinker (Uniwersytet Warszawski),
dr Marcin Grodzki (Uniwersytet Warszawski), prof. dr hab. Jadwiga Pstrusinska (Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Arkadiusz Jabtonski dr hab. Ewa Rynarzewska (Uniwersytet Warszawski),
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza), dr Marcin Rzepka
dr Stanistaw A. Jaskowski (Uniwersytet Warszawski), (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie),
dr Mateusz M. Klagisz (Uniwersytet Jagiellofiski), dr hab. Sven Sellmer (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),
prof. dr hab. Izabela Konczak (Uniwersytet Lodzki), prof. dr hab. Ewa Siemieniec-Gotas (Uniwersytet Jagiellonski),
prof. dr hab. Anna Krasnowolska (Uniwersytet Jagiellonski), prof. dr. hab. Jolanta Sierakowska-Dyndo
dr Marcin Krawczuk (Uniwersytet Warszawski), (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka (Uniwersytet Warszawski), dr hab. Krzysztof Stronski
prof. dr hab. Tadeusz Majda (Uniwersytet Warszawski), (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),
prof. dr hab. Alfred F. Majewicz dr Anna Sulimowicz (Uniwersytet Warszawski),
(Uniwersytet Mikotaja Kopernika), dr hab. Jerzy Tulisow (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr. hab. Marek Mejor (Uniwersytet Warszawski), dr Anna Trynkowska (Uniwersytet Warszawski),
dr Mirostaw Michalak (Uniwersytet Warszawski), mgr Matgorzata Wroblewska (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska prof. dr hab. Ewa Zajdler (Uniwersytet Jagiellonski),
(Uniwersytet Jagiellonski), dr Agnieszka Zastawna-Templin (Uniwersytet Warszawski
Redakcja jezykowa

Zespot (jezyk polski), Steve Jones (jezyk angielski)

Kronika
dr Magdalena Rodziewicz

Sekretarz
Nr 1-2 mgr Magdalena Szpindler, dr Justyna Wisniewska-Singh, nr 3-4 dr Zuzanna Augustyniak

Oktadka
Wanda Winkowska-Siennicka

Adres redakcji
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
Tel. 22 55 20 513

Naktad 250 egz.

DOM Realizacja wydawnicza:
WYDAWNICZY Dom Wydawniczy ELIPSA
ul. Inflancka 15/198, 00-189 Warszawa

0
]E JIPSAr tel /fax 22 635 03 01, 22 635 17 85
e-mail: elipsa@elipsa.pl, www.elipsa.pl




POLSKIE TOWARZYSTWO ORIENTALISTYCZNE

PRZEGLAD
ORIENTALISTYCZNY

Kwartalnik

Wydano z dotacji
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
Nr umowy 718/P-DUN/2017
i Srodkéow finansowych
Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego

Nr 3 (263) WARSZAWA 2017
WYDAWNICTWO PTO




Wydano z dotacji Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (Nr umowy 718/P-DUN/2017)
i $rodkow finansowych Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego

KOMITET REDAKCYJNY

Redaktor naczelny — dr hab. Agata Bareja-Starzynska
Czlonkowie — prof. dr hab. Janusz Danecki, dr hab. Iwona Kordzinska-Nawrocka,
dr hab. Iwona Kraska-Szlenk, dr Malgorzata Religa, dr Magdalena Rodziewicz,
prof. dr hab. Danuta Stasik, dr Jacek Wozniak

RECENZENCI (od 2016)

dr hab. Jerzy Bayer (Uniwersytet Jagiellonski),
dr hab. Marek Baraniak (Uniwersytet Warszawski),
dr Adam Bednarczyk (Uniwersytet im. Mikotaja Kopernika),
dr Monika Browarczyk (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),
dr Wiodzimierz Cieciura (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Marek Dziekan (Uniwersytet Lodzki),
dr Marzena Godzinska (Uniwersytet Warszawski),
dr Marcin Grodzki (Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Arkadiusz Jabtonski
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),
dr Stanistaw A. Jaskowski (Uniwersytet Warszawski),
dr Mateusz M. Klagisz (Uniwersytet Jagiellonski),
prof. dr hab. Izabela Konczak (Uniwersytet £.odzki),
prof. dr hab. Anna Krasnowolska (Uniwersytet Jagiellonski),
dr Marcin Krawczuk (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Tadeusz Majda (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Alfred F. Majewicz
(Uniwersytet Mikotaja Kopernika),
prof. dr. hab. Marek Mejor (Uniwersytet Warszawski),
dr Mirostaw Michalak (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska
(Uniwersytet Jagiellofiski),

dr hab. Joanna Modrzewska-Le$niewska
(Szkota Glowna Handlowa),
dr Piotr Nykiel (Uniwersytet Jagiellonski),
prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Jozef Pawtowski (Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Marek Piela (Uniwersytet Jagiellonski),
dr Magdalena Pinker (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Jadwiga Pstrusinska (Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Ewa Rynarzewska (Uniwersytet Warszawski),
dr Marcin Rzepka
(Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie),
dr hab. Sven Sellmer (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),
prof. dr hab. Ewa Siemieniec-Gotas (Uniwersytet Jagiellonski),
prof. dr. hab. Jolanta Sierakowska-Dyndo
(Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Krzysztof Stronski
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza),
dr Anna Sulimowicz (Uniwersytet Warszawski),
dr hab. Jerzy Tulisow (Uniwersytet Warszawski),
dr Anna Trynkowska (Uniwersytet Warszawski),
mgr Matgorzata Wroblewska (Uniwersytet Warszawski),
prof. dr hab. Ewa Zajdler (Uniwersytet Jagiellonski),
dr Agnieszka Zastawna-Templin (Uniwersytet Warszawski

Redakcja jezykowa
Zespot (jezyk polski), Steve Jones (jezyk angielski)

Kronika
dr Magdalena Rodziewicz

Sekretarz
Nr 1-2 mgr Magdalena Szpindler, dr Justyna Wisniewska-Singh, nr 3—4 dr Zuzanna Augustyniak

Oktadka
Wanda Winkowska-Siennicka

Przeglad Orientalistyczny nr 3 (263) 2017
Artykuly przygotowane na podstawie referatow wygloszonych podczas
Ogolnopolskiego Seminarium Naukowego ,,Ruch konstytucyjny w Iranie (1905-1911).
Przyczyny, przebieg, skutki”, ktore odbyto si¢ 18 listopada 2016 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim

Adres redakcji
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
Tel. 22 55 20 513

Naktad 250 egz.

DOM
WYDAWNICZY

ECIPSA

Realizacja wydawnicza:

Dom Wydawniczy ELIPSA

ul. Inflancka 15/198, 00-189 Warszawa
tel./fax 22 635 03 01, 22 635 17 85
e-mail: elipsa@elipsa.pl, www.elipsa.pl



PIOTR BACHTIN
Uniwersytet Warszawski

PRAWA T OBOWIAZKI KOBIET
WEDLUG BIBI CHANOM ASTARABADI I TADZOSSALTANE.
DWA PRZYKLADY FEMINISTYCZNEJ KRYTYKI SPOLECZNEJ
W IRANIE PRZELOMU XIX I XX WIEKU

Abstract: This paper aims to juxtapose two crucial texts for the early history of femi-
nism in Iran: a satirical treatise entitled Ma 'ayeb al-rejal (The vices of men) from 1894
written by Bibi Khanom Astarabadi (1858/59-1921) and the memoirs of Taj al-Saltana
(1884-1936), a daughter of Naser al-Din Shah (r. 1848—1896), penned in 1914. In spite
of the authors’ different backgrounds and the diversity of issues raised, both devoted
plenty of attention to the desirable qualities of a ‘modern Iranian woman’—a new ideal
championed by the Iranian reformist movement of the late 1800s and early 1900s.
This progressive ideal of woman, however, remained rooted in a traditional paradigm
equating womanhood with wifehood and motherhood. Through a literary analysis of
the works of Bibi Khanom and Taj al-Saltana, the author argues that the early Iranian
feminists integrated their advocacy for dignity and ‘modernity’ of woman into the
patriarchal outlook by reserving for their ‘sisters’ the functions of educators and carers.

Keyworps: Bibi Khanom Astarabadi, Taj al-Saltana, feminism, women, Iran.

Iranska rewolucja konstytucyjna (engelab-e maszrute) lat 1905-1911 byla zarzewiem
glebokich przemian politycznych, spotecznych i kulturowych. Ancien régime — ucielesniony
w oskarzanej o feudalny despotyzm, korupcje i stuzalczos¢ wobec Rosji i Wielkiej Brytanii
dynastii Kadzarow (1796-1925) — zmuszony byt przeformutowa¢ si¢ pod naporem procesow
modernizacyjnych i tendencji demokratycznych, a ostatecznie upadt, torujac droge dynastii
Pahlawich (1925-1979), ostatniej w dziejach Iranu. Wytonienie si¢ tzw. ruchu konstytu-
cyjnego (maszrutijat) — ktory w 1906 r. doprowadzit do uchwalenia pierwszej ustawy
zasadniczej i do powotania parlamentu (Madzles) — bylo czgsécia $wiatowej fali przemian
spoteczno-politycznych. Na przetomie XIX i XX wieku wiele krajow Azji — oficjalnie sko-
lonizowanych lub, jak Iran, faktycznie zdominowanych przez zachodnioeuropejskie potegi
— doswiadczato takowych przemian, a impulsem dla nich byta, migdzy innymi, rosyjska
rewolucja 1905 r. Do glosu dochodzita nowa tozsamo$¢ narodowa, budowana zarazem na
wzor europejski i jako wyraz sprzeciwu wobec imperialnej polityki kolonizatorow.

Wazny element nacjonalistycznego dyskursu w krajach Trzeciego Swiata stanowita
kwestia praw kobiet i ich udzialu w Zyciu spoteczno-politycznym oraz proponowany
nowy model monogamicznego matzenstwa. W Iranie zagadnienia te byly na ustach wielu
reformistycznych intelektualistéw doby rewolucji konstytucyjnej, a takze postgpowych
poetow — miedzy innymi Iradza Mirzy (1874-1926), ktory w ucisku kobiet i w hidzabie
upatrywat przejawy ,,ciemnoty” i ,,zacofania”, czy Eszqiego (1894—1924), poréwnujacego
hidzab do $miertelnego catunu:

Kobiety w naszym kraju sg zywe — a w catunie
To czarny strdj jest zrodtem ich czarnego losu!

I Mirzade-je Eszqi, Kollijat-e mosawwar-e Eszqi, Dzawidan, Tehran 1375, s. 218.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 3, 2017



234 PIOTR BACHTIN NR 3

W czasach maszrutijatu iranskie kobiety — tradycyjnie noszace przydomki takie, jak
za’ife, ‘staba [pte¢]’, lub parde-neszin, ‘przebywajace za zastona’ — zaczely ‘wychodzi¢
zza zastony’. Kobiety opuszczaly prywatna, zamknigta przestrzen domu, by coraz $mielej
wkracza¢ w sfere publiczng, w ktorej poswigcaty sie dziatalnosci spotecznej, pedagogicz-
nej, literackiej i politycznej. W latach rewolucji konstytucyjnej iranskie reprezentantki
ruchu wyzwolenia kobiet zrzeszaty si¢ w licznych stowarzyszeniach kobiecych (andzo-
man), w ktorych dyskutowaty o prawach i obowigzkach ,,nowych Iranek” — obywatelek
nowoczesnego panstwa, ‘kobiet/zon narodu’ (zanha-je mellat?). Nowa tozsamos¢ narodowa
wymagala bowiem zdefiniowania tozsamosci ,,nowej Iranki”: matki, Zony, obywatelki
1 patriotki.

Przetom XIX i XX wieku byt czasem wzmozonej aktywnosci politycznej i obywatel-
skiej iranskich kobiet. W 1891 r. za namowga duchownych kobiety wzigty masowy udziat
w tzw. protescie tytoniowym (nehzat-e tambaku ‘ruch tytoniowy’) i odmowity palenia
fajek wodnych, by wyrazi¢ sprzeciw wobec decyzji szacha Naseroddina (1848-1896)
o przyznaniu Brytyjczykom koncesji na produkcje i sprzedaz tytoniu. W bojkocie wzigty
udzial nawet zony szacha — z nieformalng krolowg Iranu, Anisoddoule, na czele. Protest
tytoniowy — zakonczony cofnigciem koncesji w styczniu 1892 r. — okazat si¢ momentem
kluczowym: ,,[s]kuteczny bojkot stanowit preludium rewolucji konstytucyjnej 1905 1.3,
W latach rewolucji konstytucyjnej kobiety wielokrotnie wychodzity na ulice iranskich
miast, by demonstrowa¢ przeciwko polityce szacha. W 1911 r., kiedy Madzles ulegt ulti-
matum Rosji, po jej wkroczeniu na pédinocne terytorium Iranu, thum teheranskich kobiet
wdart si¢ na teren parlamentu, wygrazajac jego przewodniczacemu wyciagnigtymi spod
czadorow rewolwerami. Demonstrantki zdarty zastony z twarzy i grozily, ze zamorduja
wiasnych mezow 1 synow, jesli parlament nie zapewni krajowi niepodlegtosci. Kobiety
braty tez udziat w walkach zbrojnych, toczonych gtéwnie na poétnocnym zachodzie Iranu.
,,Hablolmatin”, reformistyczna gazeta z siedziba w Kalkucie, donosita jesienig 1908 r., ze
w Tabrizie $mier¢ poniosty dwadziescia dwie kobiety walczace w meskim przebraniud.

Cho¢ na ulice iranskich miast wychodzity kobiety z warstw ludowych, to dziataczki
iranskiego ruchu wyzwolenia kobiet — podobnie jak nawotujacy do reform mezezyzni —
rekrutowaty si¢ glownie z wyzszych klas spoleczefistwa: arystokracji, miejskiej inteligencji
i rodzin postgpowych duchownych. Na ironi¢ moze zakrawac fakt, ze pierwsze iranskie
feministki nierzadko byly bezposrednio zwigzane z haremem szacha, z ktoérego wiadza
absolutng walczyli przeciez cztonkowie i cztonkinie ruchu konstytucyjnego. Trzeba jed-
nak pamigtaé, ze mieszkanki krolewskiego andarunu® nie tylko stanowity elit¢ panstwa
(migdzy innymi z uwagi na fakt, ze niejednokrotnie mialy dostep do prywatnej edukacji),

2 Perski rzeczownik zan znaczy zaréwno ‘kobieta’, jak i ‘zona’. O niejednoznaczno$ci modnego
w czasach rewolucji konstytucyjnej pojgcia zanha-je mellat zob. Afsaneh Najmabadi, Women with
Mustaches and Men without Beards: Gender and Sexual Anxieties of Iranian Modernity, University
of California Press, Berkeley, Los Angeles, London 2005, s. 207.

3 Mangol Bayat-Philipp, Women and Revolution in Iran 1905-1911, w: Lois Beck, Nikki Ked-
die (red.), Women in the Muslim World, Harvard University Press, Cambridge, Mass. 1978, s. 298.

4 Kumari Jayawardena, Feminism and Nationalism in the Third World, Verso, London, New
York 2016, s. 65.

5 Marjam Ameli Rezaji, Safar-e dane be gol. Sejr-e tahawwol-e dzajgah-e zan dar nasr-e doure-
je Qadzar (1310-1340 q), Naszr-e Tarich-e Iran, Tehran 1389, s. 150.

¢ Andarun — po persku: harem, zamknigta, wewnetrzna cz¢$¢ domu, w ktorej przebywaja kobiety,
niedostgpna dla gosci z zewnatrz.



NR 3 PRAWA I OBOWIAZKI KOBIET... 235

ale tez od wiekéw angazowaty si¢, mniej lub bardziej bezposrednio, w aktywnos¢ poli-
tyczna. Harem szacha Naseroddina przeszedt do historii jako miejsce nieustannych intryg
patacowych, a samego wladce nieraz oskarzano o zbyt tatwe uleganie swoim licznym
zonom, skupionym w rozmaitych, konkurujacych ze sobg, frakcjach. Obie bohaterki tego
artykulu — Bibi Chanom Astarabadi (1858/1859—-1921) i coérka Naseroddina, Tadzossal-
tane (1884—-1936) — wychowaly si¢ w jego krélewskim haremie w teheranskim patacu
Golestan. Obie, kazda na swoj sposob, opisaty uposledzong pozycje iranskich kobiet
(czy zon), przy czym wspomnienia TadZzossaltane stanowig gorzkie oskarzenie rzucone
instytucji haremu i wilasnej klasie spotecznej.

BiBI CHANOM ASTARABADI

Bibi Chanom Astarabadi (Bibi Fateme Astarabadi) urodzita si¢ w 1274 AH (1858/1859)
w okolicach Astarabadu’. Jej ojcem byt Mohammad Bager Chan Astarabadi, wojskowy
1 dostojnik dworski za panowania Naseroddina. Matka Bibi Chanom réwniez byta zwigzana
z dworem kadzarskim: Chadidze Chanom, towarzyszka i powiernica Szokuhossaltane,
jednej z zon Naseroddina3, nosita przydomek molla-badzi®, $wiadczacy o tym, ze zajmo-
wata si¢ ksztalceniem mieszkanek haremu i krélewskiego potomstwal9. Bibi Chanom od
dziecka miata kontakt z krolewskim haremem, utrzymywata go rowniez w po6zniejszych
latach. Pochodzenie umozliwito jej zdobycie bardzo starannej edukacji — zwlaszcza jak
na kobietg, wzigwszy pod uwagg, ze w czasach jej dziecinstwa dziewczeta w ogodle nie
mogly si¢ oficjalnie ksztalci¢. Bibi Chanom byta autorka wielu artykutéw promujacych
prawa kobiet (zwtaszcza do edukacji), ktore ukazywatly sie na tamach postepowej prasy
(,,Tamaddon”, ,,Hablolmatin”, ,,Madzles”). Jest uwazana za jedng z pierwszych waznych
postaci irafiskiego ruchu kobiecego. Zmarta w Teheranie w r. 192111,

Zyciowym dokonaniem Bibi Chanom bylo zatoZenie — we wlasnym domu — jednej
z pierwszych prywatnych pensji dla dziewczat — Dabestan-e Duszizegan (‘Szkota dla
Panien’)!2. Ustanowienie Dabestan-e Duszizegan, w ktorej nauczaty sama Bibi i jej dwie
corki, Moulud Chanom i Chadidze Afzal Chanom, byto w Teheranie sensacja. Wywrotowa
idea edukowania dziewczat spotkala si¢ z wrogim przyjeciem kleru szyickiego, ktory
uznawat ja za niezgodng z islamem: ,,Podczas ostrzatu Parlamentu (Madzlesu) w czerwcu

7 Obecnie Gorgan — stolica nadkaspijskiej prowincji Golestan (zwanej niegdy$ Gorgan).

8 Matki nastgpcy tronu, Mozaffaroddina (1896-1907), za panowania ktorego rozpoczela sie
rewolucja konstytucyjna i powotano Madzles. Zob. Mahmud Tolu’i, Az Tawus ta Farah. Dza-je pa-je
zan dar masir-e tarich-e mo’aser-e Iran, Naszr-e Elm, Tehran 1378, s. 133.

9 Od molla (‘mutta’) i badzi (‘siostra’) — tytut przyznawany dawniej nauczycielkom i kobietom
uczonym w prawie religijnym.

10 The Education of Women & The Vices of Men: Two Qajar Tracts, Hasan Javadi, Willem Floor
(przet.), Syracuse University Press, Syracuse, New York 2010, s. XVI.

11 Tbidem, s. XIX.

12 Wbrew pojawiajacym si¢ opiniom, Dabestan-e Duszizegan nie byla pierwsza iranska zenska
placowka edukacyjna. Wedtug Farzaneh Milani juz w 1874 r. amerykanscy misjonarze Kosciota Prezbi-
tarianskiego zatozyli w Teheranie American Girls School, chociaz pierwsze muzulmanskie dziewczynki
zaczgly do niej uczgszeza¢ dopiero w 1891 r. Pierwsza faktycznie irafnska szkolg dla dziewczat byta
natomiast zatozona w 1907 r. przez Tube Azmude (1878-1936) pensja Namus (Honor). Bibi Chanom
zaklada Dabestan-e Duszizegan w tym samym roku, ale nieco p6zniej — palma pierwszenstwa nalezy
wigc do Tuby Azmude. Zob. Farzaneh Milani, Veils and Words. The Emerging Voices of Iranian
Women Writers, Syracuse University Press, Syracuse, New York 1992, s. 56.
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1908 .13 pewien reakcyjny duchowny potepit zatozenie szkoty dla dziewczat. Sejjed Ali
Szusztari, jeden z konserwatywnych ulemow, mieszkajacy w dzielnicy Bibi Chanom,
okreslit ja na ulotkach mianem niewiernej”!4. Pod wptywem naciskow duchownych Bibi
byta zmuszona ograniczy¢ nauczanie (do tej pory nieuwzgledniajace wieku pensjonarek)
do najmtodszych uczennic pomiedzy czwartym a széstym rokiem zycia — tylko taka
podstawowa edukacje dziewczynek sktonni byli bowiem zaaprobowac ortodoksyjni mut-
towie. W 1909 r. przeniosta szkote do nowego budynku, a dwa lata pdézniej zamkneta
ja. Obydwie jej corki kontynuowaly zapoczatkowang przez matke tradycje, zaktadajac
nowa zenskg szkote, w ktorej same uczyty!s.

M4’ AJEBORREDZAL

Ma’ajeborredzal (,,Wady mezczyzn™) to traktat (resale) napisany przez Bibi Chanom
w 1894 r. ,,Wad megzczyzn” wowczas nie wydano, ale tekst przekazywany byt w postaci
kolejnych odpisow i zdobyt duza popularnos¢ wsérod wyksztatconych mieszkanek Tehera-
nul®, Dzieto jest ironiczng replika na anonimowa rozprawe zatytutowana 7a 'dibonneswan
(,,Wychowanie kobiet™7), opublikowang w potowie XIX wieku. Wedlug A. Najmabadi
autorem ,,Wychowania kobiet” byt prawdopodobnie syn Fath-Alego Szaha (1797-1834),
Chanlar Mirza Ehteszamoddoule (zm. 1861)!8.

Ta dibonneswan to popis obskuranckiej mizoginii. W tym ,,poradniku dla dobrych zon”
(a takze dla ojcow corek i dla mezow) autor broni patriarchalnego porzadku (najwyrazniej
w reakcji na pojawiajace si¢ juz wowczas tendencje emancypacyjne), uciekajac si¢ do
arsenaltu literackich i religijnych odwotan, majacych udowodni¢ przyrodzona kobiecie —
jako istocie mniej inteligentnej i stabszej od mezczyzny, a takze o chwiejnej postawie
moralnej — podlegla mezezyznie (czytaj: mezowi) pozycjel®. Ta dibonneswan to $wia-

13 23 czerwca 1908 r. Madzles zostat ostrzelany przez Brygade Kozacka pod dowodztwem Wia-
dimira Liachowa (1869-1919), dziatajacego na rozkaz panujacego wowczas Mohammada Alego Szaha
(1907-1909), ktérego popieraly Rosja i Wielka Brytania.

14 The Education of Women..., op. cit., s. XXII.

15 Ibidem, s. XXV.

16 http://www.iranicaonline.org/articles/maayeb-al-rejal [14.06.2017]

17 Proponujg¢ takie thumaczenie oryginatu, podobnie jak autorzy amerykanskiego przektadu, kto-
rzy wydali Ta 'dibonneswan pod tytutem The Education of Women. Nalezy jednak doda¢, ze perski
stownik frazeologiczny oprocz ‘wychowania’, czy ‘uczenia kogo$ dobrych manier’ (adab-o farhang
amuchtan be kasi) przytacza drugie znaczenie wyrazu fa 'dib: ‘karanie; besztanie’, zob. Hasan Anwari,
Farhang-e feszorde-je Sochan, Sochan, Tehran 1390, hasto: ta dib.

I8 http://www.iranicaonline.org/articles/maayeb-al-rejal [14.06.2017]. Wedtug H. Javadiego
i W. Floora, autorow wstepu do amerykanskiego podwojnego wydania ,,Wychowania kobiet” i ,,Wad
mezezyzn”, pierwsze z dziet ukazato si¢ w Teheranie w 1304 AH, a zatem w 1886 lub 1887 r., zob.
The Education of Women..., op. cit., s. IX. Wydanie to, jako najwczesniejsze (obok rekopisow z 1313
AH i 1317 AP), odnotowuje R. Karaczi, zob. Ruhangiz Karaczi (oprac.), Haszt resale dar bajan-e
ahwal-e zanan, Pazuheszgah-e Olum-¢ Ensani wa Motale’at-e Farhangi, Tehran 1390/2011, s. 280.
1304 AH — jako dat¢ powstania dzieta — przytacza M. Ameli Rezaji, zob. M. Ameli Rezaji, op. cit.,
s. 80. Wowczas jednak autorem nie moglby by¢ Ehteszamoddoule, ktory zmart ¢wier¢ wieku wezesnie;j.

19 Ta’dibonneswan zostato podzielone na dziesie¢ czgsci. Kazda z nich opisuje negatywne, zdaniem
autora, aspekty zachowania i prowadzenia si¢ kobiet, a takze radzi, jak powinny postgpowaé kobiety
skromne i postuszne swoim m¢zom. W kolejnych rozdziatach autor prezentuje obraz ,,zony idealnej”:
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dectwo dziwnej niekonsekwencji autora, ktory z jednej strony twierdzi, ze kobieta — jako
istota pod kazdym wzgledem niedoskonala — nie jest godna zaufania i niczego nie mozna
od niej wymagac, jednak z drugiej strony obowigzek udanego pozycia matzenskiego
w catosci sktada na barki zony20. Zarazem dzieto to $wiadczy o powierzchownym ulega-
niu wplywom europejskim wsrod iranskich mezezyzn z klas uprzywilejowanych. Nama-
wiajac kobiety do stosowania delikatnego makijazu, autor zaznacza: ,,W catej Europie
(dar tamam-e Farangestan-o Orupa) nie uzywa si¢ duzo szminki, pudru i kosmetykow,
a bezdyskusyjnie to, co Bog stworzyt jest lepsze od sztucznych rzeczy”?!. Argument teo-
logiczny, dodatkowo wsparty autorytetem Europejczykow, zaiste byt trudny do odparcia.

Zrobila to jednak (nie tylko w kwestii makijazu) Bibi Chanom. Srodkowa czesé
Ma ajeborredzal stanowi replike na kolejne twierdzenia autora Ta 'dibonneswan. Bibi
z wielka dawka ironii 1 gorzkiego dowcipu punktuje jego hipokryzje, brak logiki, kierowa-
nie si¢ osobistym gustem mylonym z prawem absolutnym i oderwanie od rzeczywistoSci.
Otwarcie wySmiewa autora, ktory ma si¢ za cztowieka cywilizowanego (sewilize), a nie
jest nawet w potowie cywilizowany (nim-wilize)?2. Ta polemiczna czg¢$¢ dzieta zostata
poprzedzona typowymi dla iranskiej literatury elementami: wstepem genealogicznym,
majacym uprawomocni¢ autorytet tworcy?3, oraz wierszami ku czci panujacego szacha
Naseroddina i nastgpcy tronu, Mozaffaroddina. W kolejnej, trzeciej, czgsci Bibi kryty-
kuje niemoralne zwyczaje i nalogi mezczyzn, destrukcyjnie wptywajace nie tylko na
nich samych, ale na cate rodziny (gldwnie — zony), ktérymi ci powinni si¢ opiekowac.
Dzieli t¢ parti¢ na cztery rozdzialy po§wigcone pijanstwu (madzles-e szarab), hazardowi

1) ,,0 prowadzenie si¢ zony” (Dar soluk-e zan o raftar-e zan): zona powinna by¢ m¢zowi we wszyst-
kim postuszna, bo to jej obowiazek; 2) ,,O trzymaniu jezyka za zg¢bami” (Dar hefz-e zaban): zona
powinna wykazywa¢ wyrozumialo§¢ i nie wypowiada¢ stow, ktére moga doprowadzi¢ do niezgody;
3) ,,0 narzekaniu” (Dar gele kardan): zona nigdy nie powinna narzeka¢ na swojego me¢za, nawet
jesli ma ku temu mnéstwo powodow; 4) ,,O gniewaniu si¢” (Dar gahr kardan): zona nie powinna
si¢ gniewac¢ ani dasa¢, niezaleznie od tego, jakie trudy i niedogodno$ci musi znosi¢; 5) ,,O chodzeniu
i poruszaniu si¢ w towarzystwie” (Dar rah raftan wa harekat dar madzles): zona powinna chodzi¢
powoli i z uniesiong glowa, a jej sylwetka ma by¢ pelna gracji; 6) ,,O zwyczajach zwigzanych z jedze-
niem” (Dar adab-e qaza chordan): zona powinna siedzie¢ przy sofie [obrus rozkladany na ziemi,
przy ktorym tradycyjnie jadaja Iranczycy], klgczac na obu kolanach, u$miecha¢ si¢ i nie rozmawiac¢
podczas positku; 7) ,,0 utrzymywaniu ciata w czystosci i o uzywaniu niektorych kosmetykow” (Dar
pakize dasztan-e badan wa este’'mal-e ba’zi az atrijat): zona powinna dba¢ o higieng, nie malowaé
si¢ przesadnie i za nic w $wiecie nie uzywac¢ zwierzgcego thuszczu do smarowania glowy, twarzy
i dloni; 8) ,,0 tym, jak nalezy si¢ ubiera¢” (Dar adab-e lebas puszidan): zona powinna zawsze nosi¢
czyste stroje i nie wolno jej pokazywac si¢ m¢zowi w brudnych i starych ubraniach; 9) ,,O manie-
rach w alkowie” (Dar adab-e chabidan): w 16zku zona powinna by¢ bezpruderyjna i zawsze gotowa
do wspolzycia; 10) ,,O porannym wstawaniu” (Dar adab-e sobh az chab bidar szodan): rano zona
powinna wsta¢ pierwsza i zostawi¢ me¢za samego, by si¢ dlan upigkszy¢. Zob. Hasan Dzawadi
(red.), Rujaruji-je zan wa mard dar asr-e Qadzar. Do resale: Ta’'dibonneswan wa Ma'ajeborredzal,
Enteszarat-e Kanun-e Pazuhesz-e¢ Tarich-e Zanan-e Iran, Illinois 1371.

20 M. Ameli Rezaji, op. cit., s. 81.

21 H. Dzawadi (red.), op. cit., s. 54.

22 Nieprzetlumaczalna gra stow: galicyzm sewilize (ft. civilisé) zawiera w sobie perski liczebnik
se — ‘trzy’), z kolei poczatkowe nim w neologizmie nim-wilize oznacza po persku ‘pot’, zob. Bibi
Chanom Astarabadi, Ma ajeborredzal. Dar pasoch be Ta'dibonneswan, red. Afsane Nadzmabadi,
Chicago, IL, Midland Press, 1371/1992, s. 57

23 Co wazne, Bibi Chanom, wpisujac si¢ wprawdzie w tradycyjng forme, uwzglednita zyciorys
swojej matki, podczas gdy zwyczajowo wymieniano wylacznie meskich przodkow, zob. Ibidem, s. 48.
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(madzles-e gomarbazi), narkotyzowaniu si¢ haszyszem i opium (madzles-e czars-o bang-o
tarjak) oraz tajdakom i oprychom (madzles-e edzlas-e alwat-o oubasz). Koncowa partia
utworu to ,,szkic autobiograficzny”, ktéremu towarzyszy jeszcze jeden pochwalny wiersz,
tym razem skierowany do Wielkiego Wezyra (sadr-e a’zam).

Tekst Ma’ajeborredzal cechuje formalna i1 jezykowa oryginalno$¢. Traktat taczy
w sobie rozmaite style, konwencje i rejestry jezyka, na co zwraca uwage A. Najmabadi:

Bibi Chanom przeplata tekst proza zawarty na 40 stronach manuskryptu z okoto 60 wyim-
kami z poezji klasycznej, a takze kilkoma wersami wlasnego autorstwa. W glownym tekscie
przytacza opowiesci i anegdoty, a satyryczny wydzwigk utworu dodatkowo wyostrzaja
cytowane uliczne piosenki (fasnif) i bahr-e tawil>*. W zr¢czny sposob taczy pornograficz-
ne opowiesci z interpretacjami Koranu i hadisow. Oprocz hadisow (...) 1 Nahdzolbalage
(zbioru powiedzen, listow i1 przemow przypisywanych imamowi Alemu ibn Abi Talibowi),
w dziewigtnastu miejscach cytuje, w catosci lub we fragmentach, wersety Koranu. Siggajac
jednoczesnie do zrodet muzutmanskich i do perskiej poezji, eleganckiego i grubianskiego
jezyka, ustnych i pisemnych tradycji, Bibi Chanom tworzy tekst ugruntowany w szeregu
kontekstow kulturowych (...)25.

Na poczatku swojego traktatu-pamfletu Bibi Chanom zwraca si¢ bezposrednio do
czytelniczek, nazywajac je ,,moimi poboznymi siostrami” albo ,,moimi siostrami w wierze”
(chaharan-e dini-je man)26. Sugeruje tez, ze napisata tekst na prosbe kobiet spotkanych na
prywatnym przyjeciu, podczas ktorego wiele z nich zalito si¢ na swoich mezow. Jedna ze
zgromadzonych miata jej wowczas pokazac tekst ,,Wychowania kobiet”. Bibi przeczytata
go i skomentowata, po czym, ulegajac namowom ,,si0str”, postanowita napisaé ,,Wady
mezezyzn” jako odpowiedz na mizoginiczny poradnik. Kierujgc swoje stowa do ,,siostr”
1 wspominajac konkretng sytuacje towarzyska, ktora stata za powstaniem jej dzieta, Bibi
nie wystepuje z pozycji anonimowego autorytetu — jej narracja ma charakter intymny
i bezpos$redni, a autorke i jej czytelniczki taczy wspdlnota doswiadczen kobiet i zon?7.

24 Gatunek liryczny, chetnie wykorzystywany w satyrze spoleczno-politycznej.

25 http://www.iranicaonline.org/articles/maayeb-al-rejal [14.06.2017].

26 Bibi Chanom Astarabadi, op. cit., s. 49.

27 A. Najmabadi zauwaza, ze sita ,,Wad mezczyzn” bierze si¢ z umiejscowienia tekstu w homo-
spotecznej kobiecej przestrzeni, co pozwala Bibi Chanom uzywac jezyka, ktory wspotczesnie zostatby
uznany za wulgarny i pornograficzny. Badaczka zwraca uwage na proces zastgpowania bezposred-
niego, nacechowanego seksualnie je¢zyka przez ,,oczyszczona” terminologi¢ medyczna (np. fardz lub
kos, ‘cipa’, zastapito zapozyczone z francuskiego vazan, ‘wagina’). W znacznym stopniu wigzato
si¢ to z poszerzeniem grupy odbiorcéw: o ile przed rozpowszechnieniem druku literatura pisana
byta przez kobiety dla kobiet i czytana przez nie w r¢kopisach, o tyle XX-wieczne autorki, ktorych
dzieta ukazywaty si¢ w druku, cenzurowaty jezyk i styl wypowiedzi skierowanej do czytelnikéw obu
plci, zob. Ibidem, s. 13-21 (wstep w j. angielskim). Oto jak podsumowuje t¢ transformacje jezyka
Najmabadi: ,,(...) [K]iedy skierowano glos do szerokiej publicznosci, stal si¢ on glosem zakrytym
(veiled), zdyscyplinowanym: usunat lub zastapit swoje seksualne znaczenia, oczyscit si¢. Jezyk kobiet,
czy ogolniej jezyk wspolczesnoscei, wytworzyt swoja wlasna forme zastaniania si¢ (veiling) poprzez
zastgpowanie nacechowanego seksualnie stownika nowym. W homospotecznej kobiecej przestrze-
ni jezyk (i cialo) mogly by¢ seksualnie bezposrednie. Dla kobiecego ciala, ktore wstgpowalo do
heterospotecznego $wiata nowoczesnosci skonstruowano zdyscyplinowany jezyk (i zdyscyplinowane
ciato)”, zob. Ibidem, s. 20.
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Zwracajac si¢ do ,,siostr”, Bibi sigga do argumentacji teologicznej, by zdefiniowaé
miejsce kobiety w $wiecie: ,,Bog najwyzszy stworzyl was, kobiety, dla me¢zczyzn, abyScie
byty ich polem uprawnym i wydaty na $§wiat wielu potomkdéw, a jesli nie — to nie ma
dla was innego zadania i innej pracy”?8. Nazywa tez kobiete ,,utfomng na umysle i wie-
rze” (nagesolaql wa al-iman), a m¢zezyzn ,,petnymi/doskonatymi/skonczonymi [istotami]
tego $wiata” (kamelan-e dzahan)®. Cho¢ te stwierdzenia maja ewidentnie ironiczny cha-
rakter, wydaje si¢, ze Bibi faktycznie uznawata podporzadkowanie kobiety mezczyznie
jako element naturalnego stanu rzeczy, a miejsce kobiety upatrywata przede wszystkim
w malzenstwie. Jednak matzenstwo traktowata jako umowe, zgodnie z ktora kobieta
zobowiazywata si¢ stuzy¢ mezczyznie w zamian za uczciwe i dobre traktowanie. Jesli
natomiast maz nie speliatby tych warunkoéw, kobieta powinna jak najszybciej zazadaé
rozwodu — najlepiej dopoki jest mtoda i bezdzietna, tak aby miata jeszcze szanse utozy¢
sobie zycie z nowym, szanujacym j3 i kochajacym mezem.

Swiatopoglad Bibi Chanom nie zaktada wigc absolutnego zerwania z patriarchalnym
porzadkiem: Bibi uznaje, ze miejsce kobiety jest w malzenstwie, ale namawia ,,siostry”
do negocjowania wolnosci i swobody oraz do egzekwowania szacunku i sprawiedliwego
traktowania w jego ramach. Zarazem poroéwnuje sytuacje iranskich kobiet ze statusem
Europejek. Zwraca uwage na ich wyemancypowanie, czego przykladem ma by¢ wspdl-
ne z m¢zezyznami jadanie w restauracjach i tanczenie w parach, trzymajac sie za rece.
Szybko jednak zaznacza, ze w Iranie panuje islam, ktory inaczej reguluje stosunki mig-
dzy plciami: ,,zwyczaje islamu sa inne” (adab-e din-e eslam digar ast)’0. Jak zauwaza
M. Ameli Rezaji:

Chociaz wyobrazenie, ktore [Bibi Chanom] miata na temat stosunkéw damsko-meskich
w Europie, bylo wyolbrzymione3!, to jednak samo zwrdcenie uwagi na to zagadnienie
Swiadczy o tym, ze w tamtej epoce iranskie kobiety [z klas wyzszych — dopisek PB]
byly do pewnego stopnia zaznajomione z polozeniem kobiet w innych krajach, a sytuacje
kobiet europejskich uznawaty za dalece lepszg od swojej32.

Wedtug Bibi w Iranie szczegdlnie podporzadkowane mezczyznom sa kobiety wiejskie
(co ciekawe, rozmija si¢ to z pogladem m.in. TadZossaltane oraz niektérych europejskich
podrozniczek, idealizujagcych rownos$¢ plci panujaca na iranskiej prowingji3?). W ogole
w tekscie Bibi Chanom zwraca uwagg uwrazliwienie na kwestie klasowo-ekonomiczne:

28 Ibidem, s. 49.

29 Ibidem, s. 53.

30 Ibidem, s. 60.

31 A takze, przyznajmy, oparte na raczej powierzchownych obserwacjach z drugiej reki (Bibi
zaznacza, ze swoja wiedzg o obyczajowosci na Starym Kontynencie czerpie z opisow podrozy i z ,,geo-
grafii historycznej”), zob. Ibidem.

32 M. Ameli Rezaji, op. cit., s. 134.

33 Podnosity one wspolny udziat mezczyzn i kobiet w pracy, rzadsza poligamig, mniej restrykcyjny
i ograniczajacy kobiet¢ hidzab. The Honourable Mrs William Grey, ktéra odbyta podr6z na Wschod
w latach 60. XIX wieku, pisata: ,,(...) pomimo tych wszystkich drogich strojow i luksusu [haremu],
wolalabym by¢ najbiedniejsza chtopka pracujaca na swoj chleb niz jednym z tych nieszczgsnych
stworzefi”, zob. The Honourable Mrs William Grey, Journal of a Visit to Egypt, Constantinople,
the Crimea, Greece etc. in the Suite of the Prince and Princess of Wales, Smith & Elder, London
1869, s. 36, za: Shirley Foster, Colonialism and Gender in the East: Representations of the Harem
in the Writings of Women Travellers, ,,The Yearbook of English Studies” 2004, t. 34, nr 6-17, s. 10.
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autorka wielokrotnie wskazuje na problem biedy jako na gltéwne zrédto ucisku iranskich
kobiet. Z drugiej strony, jak widzielismy, idealizuje Europe, w ktorej kobiety moga swo-
bodnie socjalizowaé si¢ z mezczyznami w przestrzeni publicznej i nie sa im ,,podlegte”.
Podobne spostrzezenia i wyobrazenia na temat sytuacji iranskich i — skontrastowanych
z nimi — europejskich kobiet przewijaly si¢ u wielu przedstawicieli i przedstawicielek
iranskiej postgpowej inteligencji przelomu XIX i XX wieku. Nie tylko zreszta u nich:
z przejaskrawionym obrazem wolnej i powszechnie szanowanej Europejki spotykamy si¢
nad wyraz czegsto w tekstach rozmaitych mieszkancow Orientu. Oto jak osmanski wojazer
Mehmed Said Effendi pisal pod koniec XVIII wieku o Francuzkach: ,,We Francji pozycja
kobiet jest wyzsza niz mezczyzn, wigc robig to, co chca i chodza tam, gdzie maja ochotg;
a najwickszy z panéw okazuje szacunek i bezgraniczng kurtuazje nawet najskromniejszej
z dam. W tym kraju to one maja ostatnie stowo34. To, co interesujgce u Bibi Chanom,
to jednoczesne wilaczenie si¢ w spotecznosé ,,poboznych siostr”, ktoremu towarzyszy sto-
sowanie teologicznej argumentacji (cho¢, co nalezy podkresli¢, nieraz w sposdéb nowator-
ski, ironiczny i subwersywny), oraz krytyka ograniczajacych kobiety ,,zwyczajow islamu”,
wyrazona poprzez przeciwstawienie ich europejskiemu wyemancypowaniu.

Nowy ideal monogamicznego malzenstwa opartego na mitosci i wiernosci obojga
matzonkoéw byt na przetomie XIX i XX wieku jednym z waznych, stale przewijajacych
si¢ elementow nacjonalistycznego dyskursu w krajach Trzeciego Swiata. Rowniez dla Bibi
Chanom - tak, jak dla wielu reformatoréw i reformatorek doby maszrutijatu — wzajem-
na mito$¢ i troska mialy stanowi¢ podstawe szczgsliwego pozycia. Podobny poglad na
malzefnstwo sformulowata, jak si¢ przekonamy, TadZossaltane, ktdra z moca wystgpowata
przeciwko tradycji aranzowania matzenstw przez rodziny panstwa mtodych.

K. Jayawardena zwraca uwage, ze progresywna narracja o matzenstwie i seksualnos$ci
forsowana w krajach Trzeciego Swiata przez reformatoréw nalezacych do nowej burzu-
azji opierata si¢ na chrzedcijanskiej idei monogamii i na europejskim modelu kontroli
seksualnej kobiet, przy jednoczesnym uznaniu tradycyjnych form ekspresji seksualnej
1 organizacji zycia matzenskiego (takich, jak poligynia z jednej strony, a poliandria, czy
wzgledna swoboda seksualna z drugiej) za ,,barbarzynskie”, ,,zacofane” i ,,nienaturalne’>.
W Iranie argumentowanie za nowym modelem malzenskiego pozycia czesto szto w parze
z potepieniem stosunkéw homoseksualnych, do$¢ powszechnie utrzymywanych przez
iranskich mezezyzn36. Zostaty one uznane za barbarzynska i niemoralng praktyke, ktora
byta powodem do wstydu przed cywilizowanym $wiatem.

Bibi Chanom rowniez potepiata pederastie’?, a w Ma ‘ajeborredzal przytoczyta porno-
graficzng anegdote o mezu, ktory, mimo ze mial pickna zone, odmawiat jej wspotzycia,
interesujac si¢ meskimi prostytutkami. Ktérego$ razu poprosit stuzacego, by ten znalazt
mu chiopca. Stuzacy, chcac nie chcac, udat si¢ w poszukiwaniu mtodzienca dla swojego
pana. Nie mogac go jednak znalez¢, przyprowadzit prostytutke, ktora zgodzita si¢ przebraé

34 Bernard Lewis, The Muslim Discovery of Europe, Weidenfeld and Nicolson, London 1982,
za: K. Jayawardena, op. cit., s. 11.

35 K. Jayawardena, op. cit., s. 9.

36O homoerotycznym modelu pozadania i relacjach homoerotycznych/homoseksualnych w przed-
nowoczesnym Iranie i o heteronormatywizacji pozadania jako o elemencie narracji patriotycznej
i strategii politycznej wraz z nastaniem iranskiej nowoczesnosci zob. A. Najmabadi, Women with
Mustaches..., op. cit., s. 11 1 nastepne.

37 Tak mozna okre$li¢ model relacji homoseksualnych taczacych dojrzatych mezezyzn z mto-
dziencami (amrad) w przednowoczesnym Iranie.
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w meski str6j. Maz dowiedziat si¢ o pici prostytutki dopiero podczas stosunku. Poprosit
stuge o wyjasnienia, niezadowolony, ze ma do czynienia z kobieta, ktéra nie ma penisa,
ktérym moglby si¢ bawié. Stuga odpowiedziat na to: ,,Odbyt to odbyt, a penis to penis.
Wejdz w jej odbyt, a pobaw si¢ penisem tego stugi’33. Na te stowa mezczyzna, ktorego
opanowat atak niekontrolowanego $miechu, tak nieszczesliwie upadt, ze gwozdz odciat
mu genitalia, a galaz drzewa rozerwata mu odbyt (sic!). Historia ta ma stanowi¢ prze-
stroge moralng dla niewiernych mezow: ,,Taki koniec spotyka pederastow, dziwkarzy,
hazardzistow i oszustow, i w taki sposob oni traktujg zony, a zony ich”3°. Jak wida¢, nie
tylko homoseksuali$ci powinni si¢ czu¢ zagrozeni — w ogodle nad grzesznymi mezami
wisi niebezpieczenstwo marnego konca.

Bibi Chanom zaznacza, ze wyzszo$¢ m¢zczyzn nad kobietami nie jest regulg abso-
lutng. Przez tekst ,,Wad me¢zczyzn™ jak refren przewija si¢ zastrzezenie, ze ludzie sa
r6zni i powinni by¢ oceniani indywidualnie. Nieuprawione generalizowanie jest jednym
z gtéwnych zarzutéw, jakie Bibi stawia autorowi Ta ‘dibonneswan: ,,Nie kazdy mezczyzna
jest lepszy od kazdej kobiety i nie kazda kobieta jest gorsza od kazdego me¢zczyzny™49,
Co wigcej, zdaniem Bibi, zte kobiety beda i tak lepsze od ztych me¢zczyzn, poniewaz
nie sg tak wszeteczne i zepsute. Nie mogg takie byé: zepsucie i wszeteczenstwo biora
si¢ ze zle ukierunkowanej sity, a kobiety sa za stabe i za delikatne na ciele, umysle
1 w uczuciach (za'ifolhess wa al-dzesm wa za’ifolagl), aby doj$¢ do takiej degeneracji
jak mezczyzni. Stabo$¢ 1 delikatno$¢ kobiet sg tu wige potraktowane jako cnota (albo
warunek cnoty), nie za$ jako wada. Jesli jednak z kobiet ,,wychodzi zto”, to jest to wina
mezczyzn, bo to ,,(...) mezczyzni sa ich wychowawcami, a kobiety ich zakltadniczkami
(mardan tarbijat konande-je zananand wa zanan asir-e dast-e iszan)”*!.

Szczegodlnie interesujagcym aspektem Ma ‘ajeborredzal jest czesciowo autobiograficzny
charakter traktatu. Piszac ,,Wady mezczyzn”, Bibi nie tylko odwazyta si¢ podpisac je wlasnym
nazwiskiem, ale i zakotwiczyla swdj tekst w osobistym do§wiadczeniu, otwarcie to przyzna-
jac 1 przydajac tym samym autentycznos$ci replice wymierzonej w anonimowy utwor. Sama
zreszta kilkakrotnie z ironig wytyka bezimiennemu autorowi 7a 'dibonneswan tchérzostwo
i strach przed reakcja kobiet ze swego otoczenia (glownie Zony, jak mozna si¢ domyslac).

W autobiograficznym dodatku do Wad mezczyzn Bibi opowiada o swoim matzenstwie
7z Musg Chanem Wazirowem (znanym poézniej jako Waziri), pochodzacym z Kaukazu
oficerem brygady kozackiej. Matzenstwo byto udane — Bibi zdotata urzeczywistni¢ ideat
monogamicznego zwiazku z mitosci (wbrew woli rodziny, co bylo w jej czasach aktem
odwagi), ktory promuje w swojej ksigzce. Jednak w 1894 r., gdy Bibi miata 36 lat, mal-
zenstwo przeszto powazny kryzys, kiedy to Musa Chan zawart czasowe matzenstwo*2
z pochodzacg z Rasztu stuzaca, Banu. Kryzys ten zostal ostatecznie zazegnany, a Musa
Chan rozwiodt si¢ z Banu 1 wrocit do Bibi. To wydarzenie bezposrednio popchneto ja
do napisania ,,Wad mezczyzn”, ktore w zwigzku z tym jawia si¢ jako tekst, by¢ moze,
autoterapeutyczny, powstalty w wyniku nagromadzenia negatywnych emocji, zrodzony
z rozczarowania i zderzenia ideatéw z brutalng rzeczywistoscia.

38 Bibi Chanom Astarabadi, op. cit., s. 62.

39 Ibidem.

40 Tbidem, s. 54.

41 Tbidem, s. 64.

42 Islam szyicki dopuszcza tzw. malzenstwo czasowe, sige, ktorego dtugos¢ okreslana jest
w kontrakcie przedmatzefnskim. M¢zczyzna moze zawrze¢ szereg czasowych malzenstw, nawet majac
Htrwalg” zong (tzw. aqdi). Niezame¢zna kobieta ma prawo do jednego czasowego meza.
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Dociekajac przyczyn zachowania me¢za, ktore glgboko ja zranito, Bibi otwarcie pisze
0 przemijaniu namigtnosci i spadajacej temperaturze uczu¢ pomi¢dzy nig a me¢zem juz
na wezesniejszym etapie matzenstwa. W przeciwienstwie do Tadzossaltane, ktora bedzie
idealizowac¢ macierzynstwo, Bibi przyznaje, ze rodzenie kolejnych dzieci oddalito jg od
meza, ale i, mozna powiedzie¢, od siebie samej. Otwarcie pisze o trwajacym dziewie¢ lat
okresie, w ktorym urodzita sze$cioro dzieci, jako o czasie rozpaczy, rozczarowan i sta-
bosci. Kiedy wyznaje, ze ,stata si¢ stabg kobietg jak inne”, z jej stéw mozna wyczytaé
zal za utracong sprawczo$cig i swoboda. Kwestia braku macierzynskiej mitosci, problem
»wiecznej straty” naznaczyly (auto)biografie Tadzossaltane.

TADZOSSALTANE

Zahra Chanom Tadzossaltane (Tadzossaltane)*3 przyszta na $wiat w 1884 r. jako
corka szacha Naseroddina i Marjam Turanossaltane, kuzynki Naseroddina i jednej z jego
licznych czasowych zon. W 1893 r., jako dziewiecioletnia dziewczynka, podpisata kon-
trakt matzenski z Hasanem Szodza’ossaltane, cho¢ faktycznie zostata jego Zong cztery
lata pozniej, w 1897 r. Rozwiodla si¢ z Hasanem w 1907 r. i wyszla za maz jeszcze
dwukrotnie. Niewiele wiadomo o jej zyciu pomigdzy rokiem 1914, kiedy spisata swoje
pamietniki, a $§miercig w 1936 r.

Z uwagi na postepowe poglady na temat malzenstwa, rownosci plei i roli kobiet
w spoteczenstwie Tadzossaltane jest uwazana za jedng z pierwszych iranskich feministek.
Shireen Mahdavi nazywa ja ,,buntowniczka duchem i czynem”#4. Po rozwodzie z pierw-
szym mezem, Tadz*5 przestata nosi¢ hidzab i zaczeta ubiera¢ sie w stylu europejskim.
Znata europejska literature i marzyta o podrozy na Stary Kontynent, jednak nigdy nie
udato jej si¢ zrealizowaé tego marzenia. Byta jedna z zatozycielek powstatego w czasach
rewolucji konstytucyjnej Towarzystwa na Rzecz Emancypacji Kobiet (Andzoman-e Hor-
rijat-e Neswan*®). Wielokrotnie zabierata glos jako przedstawicielka ruchu wyzwolenia
kobiet, nawotujac do aktywnego uczestnictwa kobiet w zyciu spotecznym i politycznym,
oraz jako stronniczka postepowego nacjonalizmu, wystepujaca na rzecz uniezaleznienia
Iranu spod wplywow Wielkiej Brytanii i Rosji4’.

43 Piszac o Tadzossaltane i jej wspomnieniach, czgsciowo opieram si¢ na swoim artykule po§wig-
conym opisowi haremu Naseroddina u Tadzossaltane i Pani z Kermanu (zob. dalej), zob. Piotr
Bachtin, The Royal Harem of Naser al-Din Shah Qajar (v. 1848-96): The Literary Portrayal of
Women's Lives by Taj al-Saltana and Anonymous ‘Lady from Kerman’, ,Middle Eastern Studies”
2015, t. 51, nr 6, s. 986-10009.

44 Shireen Mahdavi, 7aj al-Saltaneh, an Emancipated Qajar Princess, ,Middle Eastern Studies”
1987, t. 23, nr 2, s. 188.

45 Odtad wymiennie z ,,TadZzossaltane” (z ar. Tag as-Saltana, ,,Korona Krolestwa”) uzywam
formy skroconej przydomka — ,, Tadz”.

46 Andzoman-e Horrijat-e Neswan (Andzoman-e Azadi-je Zanan) bylo jednym z wielu stowa-
rzyszen kobiecych zatozonych w latach rewolucji konstytucyjnej. W jego szeregach oprocz kobiet
zasiadali rowniez mezezyzni. Wérdd znanych cztonkin Andzoman-e Horrijat-e Neswan oprocz Tadzos-
saltane znajdowaly si¢ m.in. jej siostra Eftecharossaltane i Sadiqe Doulatabadi. Zob. Golnaz Sa’idi,
Andzomanha-je zanan dar douran-e Maszrute, ,Ettela’at-e Sijasi-Eqtesadi” 1385, nr 227-230, s. 320.
oraz Taj al-Saltana, Crowning Anguish. Memoirs of a Persian Princess from the Harem to Modernity,
1884-1914, red. Abbas Amanat, przet. Anna Vanzan, Amin Neshati, Mage Publishers, Washington,
DC 1993, s. 93.

47 http://www.iranicaonline.org/articles/taj-al-saltana [14.06.2017] oraz Taj al-Saltana, op. cit.,
s. 11-102.
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CHATERAT-E TADZOSSALTANE

Chaterat-e Tadzossaltane (,,Wspomnienia Tadzossaltane”#8), napisane w 1914 r. —
a zatem trzy lata po zakonczeniu rewolucji konstytucyjnej, gdy Tadz miata 30 lat — sa
dokumentem niezwyklym pod wieloma wzglgdami. To jak dotad jedyne znane nam
osobiste zapiski autorstwa kobiety zwigzanej z dworem krolewskim (nie liczac listow
czy dziennikéw podrézy4?). Sa tez jednym z zaledwie dwoch tekstow zawierajacych
informacje o haremie szacha konca XIX wieku napisanych przez jego bezposrednie
obserwatorki — drugim takim tekstem jest trawelog anonimowej kadzarskiej arystokratki
z Kermanu, ktéra po odbyciu pielgrzymki do Mekki czesto goscita w krélewskim anda-
runie w latach 1892—-1894, kilkakrotnie stykajac si¢ z Tadz (wowczas mala dziewczynka),
a nawet biorac bezposredni udziat w przygotowaniach Tadz do §lubu z Hasanem Cha-
nem w r. 189350, Jednak Chaterat... to przede wszystkim pierwsza znana nam iranska
autobiografia napisana przez kobiete.

Transgresyjny charakter pamigtnikow TadZossaltane bije niemal z kazdej ich strony —
do tego stopnia, ze pojawialy si¢ glosy, jakoby zostaty one sfabrykowane. Abbas Amanat
we wstepie do amerykanskiego wydania Chaterat... pisze:

Jej jezyk 1 sposob ekspresji sg obrazoburcze, bo [Tadz] wskazuje nie tylko na przywary
swojej klasy spotecznej, ale tez swojej rodziny i siebie samej. (...) Jest bystra obserwatorka,
ktora opowiada histori¢ swojego zycia w sposob klarowny, niczym w prywatnej rozmowie,
w stylu opanowanym przez matrony starych rodow. Zainspirowana duchem europejskiego
romantyzmu, bez wysitku pozwala wybrzmie¢ swojej indywidualnosci. Tadz wybija si¢
spo$réd pamietnikarzy swojej epoki, przekraczajac grozng granice autocenzurys!.

W swoich wspomnieniach Tadz poswigca wiele miejsca problemowi edukacji, a raczej
jej braku. Podstawowe wyksztalcenie, ktore odebrata w szkole patacowej bylo krotkie
i fragmentaryczne, zakonczone wraz z zargczynami w 1893 r., a zatem w wieku zaledwie
dziewiegciu lat. W nastepnych latach Tadz miata prywatnych nauczycieli, opanowata row-
niez gre¢ na pianinie i tradycyjnym instrumencie strunowym far oraz malowata. W pamiet-
nikach pisze jednak o sobie jako o osobie niewyksztatconej, czgsciowo obwiniajac o to
niekompetentnych nauczycieli:

Wszystkie wolne dnie spedzatam na zabawie, zupelnie beztroska, i nigdy nie staralam sig
zapamietac¢ tego, co mowil nauczyciel. (...) Jesli jednak spojrzymy na te sytuacje obiek-
tywnie, to nasz nauczyciel wiedzial niewiele wigcej od tego, czego nauczal; zalezato mu
na tym, zeby zarobi¢ i zwigza¢ koniec z koncem. Och, jaka szkoda, Zze ja, nieszczgsna,
nie miatam dobrego, rozumnego nauczyciela, przez co zostalam pozbawiona mozliwosci

48 Tytul nadany przez iranskiego wydawce.

49 Por. np. dziennik z pielgrzymki do Mekki i mauzoleéw szyickich w dzisiejszym Iraku autor-
stwa Waqaroddoule, wdowy po szachu Naseroddinie: Sakine Soltan Waqaroddoule Esfahani Kuczak,
Ruzname-je safar-e Atabat wa Makke, Rasul Dza’farijan, Kijanusz Kijani, Haft Lang (red.), Ente-
szarat-¢ Elm, Tehran 1389.

50 Hadzdzije Chanom Alawije Kermani, Ruzname-je safar-e hadzdz, Atabat-e Alijat wa darbar-e
Naseri 1309-1312 q./1271-1273 sz., Rasul Dza’farijan (red.), Naszr-e Mowarrach, Qom 1386, s. 127.

51 Taj al-Saltana, op. cit., s. 12.
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rozwoju w zyciu (az taraqijat-e doure-je zendegani mahrum). Dzisiaj widz¢ wyraznie, ze
niewyksztatcony cztowiek jest podlejszy od nicozywionej materii (wa emruz chub mibinam
ke szachs-e bisawad az dzamad pasttar ast)s?.

W dalszej cze$ci wywodu Tadz pisze o roli edukacji jako zrodia wiedzy umozliwia-
jacej rozwoj ludzkosci poprzez postep technologiczny i budowanie spotecznego i eko-
nomicznego tadu: ,,mozemy uznaé postep za synonim wiedzy (elm)”53, podsumowuje.
Zaznacza jednak z gorycza, ze na przestrzeni dziejow ,,bramy wiedzy” (bab-e elm) byly
zamkniete przed kobietami i z tego powodu takze jej edukacja byta ,,bardzo ograniczona,
w zasadzie zadna; a wieczna strata (herman-e abadi) jest moja towarzyszka™s4. Za jeden
z gltéwnych warunkéw emancypacji kobiet uwaza zatem Tadz umozliwienie kobietom
petnego, nieskrepowanego prawa do edukacji.

Swiatopoglad Tadz mozna okre$li¢ mianem o$wieceniowego (mimo, czy tez obok,
wspomnianego przez A. Amanata inspirowania si¢ ,,duchem europejskiego romanty-
zmu”5%): indywidualne wyksztalcenie ma dawac cztowiekowi wiedzg, torujac droge do
samorozwoju i niezalezno$ci, natomiast skumulowana wiedza wyksztatconych jednostek
umozliwia rozwdj catej ludzkosci. ,,Strata”, o ktorej pisze Tadz, jest nie tylko jej osobista
stratg, ale i stratg dla ludzkosci, bo w warunkach, w ktérych odmawia si¢ kobietom prawa
do zdobywania wiedzy, ogranicza si¢ potencjalny rozwoj cywilizacyjny. W tym miejscu,
jak i w wielu innych, argumentacja Tadz jest wyraznie zabarwiona progresywng narracja
czasow ruchu konstytucyjnego — narracja w znacznym stopniu zaczerpni¢ta z Europy
i postugujaca si¢ europejskim stownikiem (a zatem pojeciami takimi, jak: ,,cywilizacja”,
»edukacja”, ,,postep”, ,technologia™).

Tadz poswiecita znaczng cze$é swoich wspomnien dziecinstwu spedzonemu w haremie
krolewskim w teheranskim patacu Golestan. Pisze w nich o swojej matce, ojcu-szachu
i innych osobach zwigzanych z dworem, ktore braty udziat w procesie jej wychowania.
Opowiada, ze jako dziecko nie mieszkala razem z matka, a przebywala w osobnej rezy-
dencji. Mogta odwiedza¢ matk¢ dwa razy dziennie, a ojca raz dziennie po potudniu. Fak-
tycznie wychowywatly ja daje, mamka, dade, czarnoskora niania, oraz nane, biata niania.

Jednym z przewijajacych si¢ motywow wspomnien Tadz jest dojmujace poczucie
braku mitosci i opieki ze strony matki. Turanossaltane jest przez swoja corke nazywana
zimng, surowa, a nawet pozbawiong serca kobieta. Tadz przyznaje, ze poddana takiemu
a nie innemu modelowi wychowania, czuta o wiele wigksze przywiazanie do swojej
czarnej niani’%. Jej wspomnienia sg pelne zalu i wyrzutow wobec matki, jednak Tadz nie
poprzestaje na ptaszczyznie psychologicznej. Osobiste do§wiadczenie — w tym wypadku
zal wobec matczynej ozigblosci — staje si¢ punktem wyjscia teoretycznych rozwazan.
Calo$¢ jej wspomnien skonstruowana jest w ten sposob: Tadz traktuje swoje gorzkie,
nieszczesliwe zycie jako efekt opresji kultury i obyczajow jej klasy spotecznej. Piszac
o matce, odwoluje si¢ do socjologii, thumaczacej ludzkie zachowania niezaleznie od
indywidualnego charakteru jednostek:

w

2 Tadzossaltane, Chaterat-e Tadzossaltane, Naszr-e Tarich-e Iran, Tehran 1381, s. 21.
53 Ibidem, s. 22.

54 Ibidem.

55 Taj al-Saltana, op. cit., s. 12.

6 Tadzossaltane, op. cit., s. 9.

w
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Historia $wiata uczy nas, do jakiego stopnia absolutna wiadza (farmanrawaji) niszczy
morale (achlaq). Kiedy matka od chwili narodzin [dziecka] oddala je od siebie, zanie-
dbuje jego wychowanie fizyczne i psychiczne, a zapewnienie przetrwania niemowlgcia
powierza obcej osobie, gdy dla wlasnej wygody powstrzymuje si¢ od karmienia dziecka
piersia i pozbawiajac to nieszczgsne dziecko jego naturalnego pokarmu oddaje je mamce
— to dziecko takie nie moze zazna¢ prawdziwej ojcowskiej mitosci (mohabbat-e haqigi-je
pedar) ani wychowawczej opieki matki (aqusz-e tarbijat-e madar)>’.

Dopiero z dalszego fragmentu dowiadujemy si¢ rzeczy najistotniejszej: mowiac
o ,,dziecku”, Tadz ma na mysli dziewczynke. Niemozno$¢ emocjonalnego zaangazowa-
nia si¢ matek w wychowanie coérek usituje wytlumaczyé przenoszong z pokolenia na
pokolenie trauma:

Kiedy [dziewczynka] dorasta, to nie tylko brak jej w zyciowych sprawach inteligencji i sity
woli — bez watpienia dlatego, ze matka nie zapewnila jej mitosci i ciepta — ale i swoich
wilasnych dzieci nie bedzie kocha¢ prawdziwa mitoscia (ba mehrabani-je haqiqi)ss.

Z jednej strony, zdaniem Tadzossaltane, kobietg nie rzadzi absolutny i odmieniajacy
ja jak za sprawg czarodziejskiej r6zdzki ,,instynkt macierzynski” — gdyby tak byto, opi-
sywany przez nig problem nie miatby miejsca. Z drugiej strony, Tadz idealizuje macie-
rzyfhstwo 1 intymna wi¢z laczaca matke i dziecko. Jak zauwaza A. Najmabadi, poglady
Tadzossaltane w kwestii macierzynstwa mogly by¢ uksztaltowane przez reformatorska
prase, jak miesiecznik ,,Bahar” albo gazety dla kobiet, takie jak ,,Danesz”, ,,Szokufe”
czy ,,Zaban-e zanan”. Najmabadi zwraca uwag¢ na patriotyczny ton tych pism, ktore,
zachecajac kobiety do opieki nad swoimi dzie¢mi i do nieoddawania ich w rece mamek
1 nian, nawotywaty w ten sposéb do ,,wychowywania nowoczesnych, patriotycznych
obywateli”59,

Wspominajac swoje dziecinstwo spedzone w krolewskim haremie, Tadz pisze o zyciu
mieszkajacych tam kobiet jako o pozbawionym wszelkich trosk: ,,Czlowiek nie mogltby
sobie wyobrazi¢ rownie stodkiego, tatwego zycia. W ciggu roku nie nachodzita ich zadna
rozpacz, trudnos¢, bol czy gorycz”®0. Wedtug Tadz kobiety spedzaly wickszos¢ czasu na
rozrywkach i zabawach, ,,rozmowach i $miechach do kolacji” oraz na dbaniu o urodg
i stroje. Cechowata je tez zarliwa religijnos$¢: wszystkie obchodzily post i nie zapominaty
o modlitwach®!. Cho¢ ta ostatnia informacja nie zostata opatrzona zadnym komentarzem,
mozna przypuszczac, ze Tadz negatywnie oceniata ptytka, skupiong na bezrefleksyjnym
wypehianiu rytualow religijnos¢ kobiet z haremu. Co cickawe, sama nie pisze o swoim
stosunku do religii (w przeciwienstwie do Bibi Chanom, ktora zwraca si¢ do ,,siostr
w wierze” i sigga w swoim traktacie do teologicznej argumentacji), sadzac jednak po
jej biografii, byl on co najmniej indyferentny. Wedlug A. Amanata owa ,,znamienna
nieobecno$¢ islamu” w autonarracji Tadz $wiadczy o ,,blednace;j sile religii”®? w okresie

57 Ibidem, s. 56.

58 Ibidem.

59 http://www.iranicaonline.org/articles/taj-al-saltana [14.06.2017].
60 Tadzossaltane, op. cit., s. 19.

61 Tbidem.

62 Taj al-Saltana, op. cit., s. 14.
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po rewolucji konstytucyjnej, w ktérym to do glosu doszta laicka inteligencja, upatrujaca
w religii jednej z glownych przeszkdd na drodze do postgpu i modernizacji Iranu.

Zdaniem Tadz kobiety z andarunu byty do tego stopnia oderwane od rzeczywistosci,
ze nie bylyby w stanie odpowiedzie¢ na pytanie ,,czym jest przykro$¢?”63. Formutujgc te,
pewnie przesadna, opini¢, Tadz podkreslata absolutng zalezno$¢ i brak autonomii kobiet,
potaczone z brakiem refleksji na ten temat. Dowodem na tragizm polozenia kobiet z kro-
lewskiego andarunu byt ich los po zamachu na Naseroddina w 1896 r.: wiekszo$¢ z nich,
wydalona z patacu, wkrotce zmarta. ,,Bardzo niewiele z nich zostato przy zyciu” — pisze
Tadz04. Jej stowa to smutne $wiadectwo tego, co dziato si¢ z kobietami pozbawionymi
-meskiego opiekuna”.

Dwa z trzech gltownych punktow feministycznej agendy Tadzossaltane zaktadaty
prawo do edukacji i do niezalezno$ci kobiet. Trzeci dotyczyt matzenstwa, ktore wedhug
kadzarskiej ksiezniczki powinno by¢ monogamiczne i zawierane z obustronnej mitosci.
Cho¢ Tadz nie krytykuje poligynii expressis verbis, to jednak gorzkie opisy haremu
i infantylnego stosunku jej ojca do gromadzonych bez umiaru zon, a takze wptyw wspot-
czesnej mysli europejskiej i postepowej iranskiej prasy na rozwoj intelektualny Tadz,
nie pozostawiaja watpliwosci, ze jej wizja malzenstwa zakladala monogamig. Piszac
z gorycza o nieudanym pozyciu z Hasanem, TadZ otwarcie sprzeciwita si¢ zwyczajowi
aranzowania matzenstw i ,,handlowi” kobietami — tak waznemu dla uzyskiwania korzys$ci
ekonomicznych oraz dla nawigzywania i rozwijania koneksji towarzyskich i politycznych
wsrdd przedstawicieli jej klasy:

0, ja nieszczgsna, ktdra sprzedano niczym niewolnice (mesl-e asir o kaniz), ze wszystkimi
klejnotami i zewngtrznymi ozdobami; podczas gdy wczesniej nawet nie zobaczylam tego
meza i nie nawyktam do jego charakteru (achlaq) (...)%

We wspomnieniach TadZz — podobnie jak w traktacie Bibi Chanom — iranskie realia
zostaja skontrastowane z europejskimi. I tu takze Europa przedstawiona jest jako miej-
sce, w ktorym kobiety ciesza si¢ swoboda 1 wolnoscia, mogac wybiera¢ sobie mezow
w zgodzie z wlasnym upodobaniem. Jej narracja jest cze$cig reformatorskiego dyskursu
o malzenstwie z poczatku XX wieku. W ustach postepowych krytykéow iranskiej kultury
i realiow spotecznych przetomu wiekdéw ‘ciemnota’ (dzahl) 1 ‘zacofanie’ (aqgab-oftadegi;
aqgab-mandegi) to kluczowe terminy, diagnozujace chorobe kraju, ktdrag nalezy wyleczy¢
za pomocg reform, edukacji i wprowadzenia nowego modelu rodziny nuklearnej opartego
na monogamicznym matzenstwie. Jak pisze Tadz:

Do najwiekszych nieszczgs¢ czlowieka nalezy wilasnie to, ze musi zeni¢ si¢ lub wychodzi¢
za maz zgodnie z wolg rodzicow. A przeciez jest to sprzeczne z rozumem (bar chalaf-e
aql), prawem (maqajer-e qanun) i bardzo dziwne (besjar adzib). I w tym wzgledzie racja
lezy po stronie Europejczykow; cho¢ przeciez oni sa od nas w kazdej rzeczy bardziej
uczeni (alemtar), a ich postep zaszedt dalej (taraqijateszan zijadtar ast). Przykro mi, ze

63 ‘W oryginale zahmat: ‘trud’, ‘ktopot’, ‘dolegliwo$¢’, ‘niewygoda’, ‘fatyga’, zob. Tadzossaltane,
op. cit., s. 19. Amerykanski tlumacz uzywa stowa suffering — ‘cierpienie’, zob. Taj al-Saltana, op.
cit., s. 132.

64 Tadzossaltane, op. cit., s. 19.

65 Ibidem, s. 28.
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jestesmy tak ciemni (dZahel), ze nie potrafimy nawet odrozni¢ dobra od zta, ale skoro juz
sami nie potrafimy, to chociaz mogliby$my nauczy¢ si¢ tego od innycho®.

Aranzowanie matzenstw jest tu potraktowane jako jeden z elementow iranskiej kul-
tury, ktére powinny zosta¢ odrzucone pod wptywem kontaktow z Europa. ,,Ciemnota”
Iranu zostaje skontrastowana z ,,uczonoscia” Starego Kontynentu. Po stronie Europy Tadz
stawia wiedze i racjonalnos¢ (Europejczycy sa alem, uczeni, bo kierujg si¢ nauka — elm
— 1 rozumem — aqgl/ — podczas gdy realia iranskie sg sprzeczne z rozumem, bar chalaf-e
aql), prawo (ganun) i zdrowy rozsadek (aranzowanie matzenstw jest po prostu dziwacz-
ne — besjar adzib). Europejczycy sa nie tylko ,,uczeni” i ,,postgpowi”, ale i moralni, bo
potrafig odrézni¢ dobro od zta. Rozum, prawo, rozsadek i moralno§¢ Europy Tadzossal-
tane przeciwstawia iranskiej ,,ciemnocie”, ktéra zawiera w sobie to, co nieracjonalne,
bezprawne, nielogiczne i niemoralne.

Z AKONCZENIE

Jak podkres$la K. Jayawardena, gtéwnymi elementami progresywnej agendy krajow
Trzeciego Swiata w ,.kwestii kobiecej” byto domaganie si¢ edukacji kobiet, swobody
poruszania si¢ kobiet w sferze publicznej oraz postulat monogamii — to te zagadnienia
byly widziane jako ,,(...) oznaki nowoczesno$ci, rozwoju i cywilizacji”¢7. Jednak, co
wazne, ,,nowa kobieta” — ktorej ideal wykuwano wraz z nowa tozsamoscig narodowsa
— nie mogta by¢ ,,zbyt” nowoczesna i ,,zbyt” wyemancypowana. Kobieta miata by¢
no$nikiem tradycyjnych wartosci, a jej misja, spelniana gtéwnie w zaciszu domowego
ogniska, winna byla si¢ sprowadza¢ do roli matki, Zzony, opiekunki i wychowawczyni:

Nowo powstata burzuazja, poszukujac tozsamosci narodowej, nawigzywala zarazem do
kultury narodowej (national culture): nowa kobieta nie mogta by¢ zupelnym zanegowaniem
tradycyjnej kultury. Wprawdzie uwazano, ze pewne w oczywisty sposob niesprawiedliwe
praktyki powinny zosta¢ zniesione, a kobiety zaczely angazowac si¢ w aktywnosci poza
domem, jednak nadal musialy postgpowac jak strazniczki kultury narodowej, rodzimej
religii i tradycji rodzinnych — innymi stowy, miaty by¢ jednoczesnie ,,nowoczesne” i ,.tra-
dycyjne”08,

Takie pojmowanie roli i funkcji kobiety wida¢ zaréwno u Bibi Chanom Astarabadi,
jak 1 u TadZossaltane. Bibi Chanom nie kwestionuje przeciez stuzebnej pozycji kobiety-
-zony: swoj traktat kieruje do Zon, a nie do kobiet w ogole, zaznaczajac ze obowigzkiem
zon jest stuzenie mezom. Feminizmowi Bibi Chanom daleko do obrazoburczej postawy
miodej Zofii Rygier-Natkowskiej, wotajacej na I Zjezdzie Kobiet Polskich w 1907 r.
(trzyna$cie lat po powstaniu Ma ajeborredzal 1 siedem lat przed spisaniem wspomnien
przez Tadz): ,,Chcemy calego zycia!”®®. Kobieta (zan) to zona (zan) — zona kochana,
szanowana i cieszgca si¢ naleznymi jej prawami, ale funkcjonujagca w ramach hierarchicz-
nego, patriarchalnego uktadu. Zreszta, osobiste perypetie Bibi — ktora zgodzita si¢, by jej
maz poslubil czasowa zong, uznajac takie rozwigzanie za remedium na malzenski kryzys,

66 Tbidem.

67 K. Jayawardena, op. cit., s. 12.

68 Ibidem, s. 14.

% Hanna Kirchner, Nafkowska albo zycie pisane, Wydawnictwo W.A.B., Warszawa 2011, s. 73, 78.
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kiedy sama byta obarczona rodzeniem i wychowywaniem kolejnych dzieci — $wiadczy
o dramatycznych wyborach, przed ktérymi stawaty iranskie zony, oraz o trwalosci tra-
dycyjnych wzorcdw, przejawiajacej si¢ tak w postgpowaniu mezoéw, jak w rozumowaniu
zon — nawet tych ,,$wiadomych” i ,,postepowych”. Konsekwencja zawarcia czasowego
malzenstwa z Banu bylo — rdwniez czasowe — wyrzucenie Bibi z domu przez Musg
Chana. Monogamiczne malzenstwo z mitosci? W przypadku autorki ,,Wad mezczyzn”
trudno uzna¢ ten ideal za faktycznie spetniony.

Co nie mniej wazne, wyrazajac zgode na sige swojego me¢za, Bibi postapita w zgo-
dzie z tradycja sprowadzajaca kobiety z klas nizszych do roli antidotum na malzenskie
kryzysy zon z warstw $redniej 1 wyzszej. Banu spelila swoja funkcje, roztadowujac
seksualng frustracje Musy Chana, po czym musiala opusci¢ dom swojego pracodawcy
i bylego meza. Na klasowy wymiar tej praktyki zwraca uwage M. Ameli Rezaji:

Opowies¢ Bibi Chanom o znalezieniu czasowej zony §wiadczy o klasowych i spotecznych
aspektach wielozenstwa w Iranie. Z jej dziela dowiadujemy sig¢, ze kobiety z klasy $redniej
uznawaly zagadnienie sige i ponownego $lubu swoich mezow za rodzaj lekarstwa — cho¢
gorzkiego. Niektore kobiety zdejmowaty sobie w ten sposob z barkdéw nieco cigzaru zwia-
zanego z obowigzkami matzenskimi i utrzymaniem domu, sprawiajac zarazem satysfakcje
swoim matzonkom. Jednocze$nie wybieraly czasowe zony z nizszych warstw spotecznych,
aby nie zagrozi¢ swojej pozycji i w razie pojawienia si¢ uczucia miedzy panem a stuzaca
zachowac status (,,chanomi” wa bozorgi) pani domu’®.

Cho¢ sposrod obu autorek to glownie Tadz uzywa w swoich wspomnieniach pojgé ze
stownika iranskiego obozu postgpowego poczatkow XX wieku, biografia Bibi Chanom
podpowiada, ze i dla niej ,,sprawa kobieca” byla ,,sprawa patriotyczng”. W oczach obu
kobiet zanha-je mellat to $§wiadome i nowoczesne towarzyszki patriotycznych mezow;
to matki patriotycznych syndéw i corek, przygotowywanych do rol przyktadnych zon
i matek. Podotanie tym rolom miata kobietom umozliwi¢ edukacja, ktérej Bibi Chanom
poswigcila zycie, zaktadajac Dabestan-e Duszizegan i ktora stanowi leitmotiv wspomnien
Tadzossaltane.

U Tadz kwestia edukacji przeplata si¢ z zagadnieniem wychowania. Wspominajac
skomplikowang relacj¢ z matka, Tadz nieustannie podkresla wage matczynej mitosci i cie-
pta dla odpowiedniego rozwoju intelektualnego i emocjonalnego dzieci (corek). Akcentuje
niezastagpiong role biologicznej matki, ktéra nie powinna oddawaé swoich dzieci pod
opieke mamek i nian. Ozigblo$¢ Turanossaltane sktania ja do skrytykowania tradycyj-
nych metod wychowania. Niewtasciwe metody wychowawcze maja jej zdaniem Zrédto
w ignorancji matek — ta z kolei bierze si¢ z faktu, ze kobiety nie mogg si¢ ksztalcié:

Bron Boze, nie wypieram si¢ swojej matki, ktora darze wielkim szacunkiem! Nie, to nie
ja nalezy wini¢. Mam za zte tradycji i etosowi narodu, ktory stanat na drodze do szczgscia
wszystkich kobiet i utrzymuje je, nieszczgsne i nieo§wiecone, w stanie skrajnej ignorancji
(dar monteha-je dzahl-o bi-ettela’i). Wszystkie moralne wady i cale zlo w tym kraju
wziely si¢ z braku edukacji kobiet (podkreslenie PB)7!.

70 M. Ameli Rezaji, op. cit., s. 136.
71 Tadzossaltane, op. cit., s. 7.
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Znamienne, ze TadZ uznaje wychowanie dzieci za obowigzek matek, nie wspomina-
jac przy tym o ojcach. Swiatopoglad kadzarskiej ksiezniczki zostat uksztattowany przez
nowoczesny dyskurs przetomu wiekéw, ktory miejsce ,,nowej kobiety” definiowal, para-
doksalnie, zarbwno w obrebie tradycyjnego paradygmatu, wedle ktorego kobiety nalezaty
do przestrzeni prywatnej, jak i poza nim. Nie starat si¢ jednak ,,uprywatni¢” mezczyzn,
cho¢ propagowal przywiazanie i szacunek do zon i walczyt, jak czynita to Bibi Chanom,
ze zgubnymi skutkami meskich praktyk homospotecznych. Jednak nie tylko mezezyzni
sg nieobecni w analizach Tadz: w swojej krytyce haremu i zniewolenia kobiet Tadz
poprzestaje na sproblematyzowaniu bolaczek kobiet nalezacych do jej wlasnej warstwy
spotecznej. Uznaje siebie za ofiar¢ opresyjnej kultury i patriarchatu, zapominajac o swojej
i tak uprzywilejowanej pozycji. Wypowiada si¢ w imieniu wszystkich kobiet, a przeciez
zagadnienie, ktoremu poswieca tyle miejsca — oddawanie dzieci pod opiek¢ mamkom
i nianiom przez biologiczne matki — nie dotyczyto kobiet z klas ludowych.

Wychodzac od klasycznego juz podzialu Simone de Beauvoir na aktywna, meska
transcendencje i pasywna, zenskg immanencje, na ktora skazuje kobiety patriarchat, mozna
stwierdzi¢, ze ,,nowej kobiecie” projektowanej przez intelektualistow doby maszrutijatu
umozliwiano samorealizacj¢ i emancypacj¢ na tyle, na ile uprawniato ja to do lepszego
wykonywania obowigzkéw tradycyjnie wyznaczonych ,,drugiej plci” — jej transcenden-
cja byla tylko pozorna; kobieta nadal byta ,,immanentnym Innym”72. W dzisiejszym
Iranie, w ktorym — pomimo rozmaitych ograniczen — wiele kobiet uczy sig, pracuje
i czynnie dziala w sferze publicznej, ,.kobieco$¢” jest nadal sprowadzana do roli opie-
kunczo-wychowawczej: irafniskie podreczniki szkolne promuja zawod pielggniarki lub
nauczycielki jako profesje ,,wlasciwe” dla kobiet, a kobiety nie moga studiowac¢ na kie-
runkach uznanych za ,,meskie”. Ow model kobiecosci obowiazujacy we wspotczesnym
iranskim dyskursie publicznym i ksztaltujacy iranska rzeczywisto$¢ jest w znacznym
stopniu ugruntowany w koncepcjach z czaséw rewolucji konstytucyjnej lat 1905-1911.
Analiza tworczosci pierwszych iranskich feministek pozwala zaobserwowac, ze one same
te koncepcje wspottworzyty.
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AFGANSKO-IRANSKIE RELACJE W SWIETLE WIELKIEJ GRY
I BUDZENIA SIE SWIADOMOSCI NARODOWE]
NA SRODKOWYM WSCHODZIE
W DOBIE RUCHU KONSTYTUCYJNEGO W IRANIE (1905-1911)

Abstract: During the second half of the 19t and early 20th century diplomatic relations
on the borders of Central Asia, South Asia and the Middle East were still shaped by
the Great Game — a geopolitical rivalry between the Russian and the British Empires.
Iran and Afghanistan did not formally become colonial states at this period, but played
an extremely important role in the politics of both Moscow and London. While discus-
sing Iran’s Constitutional Movement it is worth mentioning the events leading up to
the establishment of the constitution in Afghanistan. Numerous Iranian influences and
inspirations can be found in this process. A common figure in the discussion on the
relations of these countries is Seyyed Jamalouddin al-Afghani, whose Iranian origin
is widely contested by Afghans. Adopting the constitution was one of the ways that
governments of Muslim states moved towards a modernization of the Muslim world
in which al-Afghani saw a way out of dependency on the West.

KEYWORDS: Afghanistan, Iran, Constitution, constitutional movements, bilateral rela-
tions, ideology

Przez wiele wiekéw ziemie Iranu i Afganistanu stanowily cato$¢ polityczno-kultu-
rowa. Szczegdlnie na polu dziedzictwa jezykowego, kulturowego i cywilizacyjnego po
dzi$§ dzien zachowato si¢ wiele cech tej historycznej wspolnoty. Cho¢ Afganistan jako
samodzielny byt panstwowy oficjalnie zaistnial na mapach za sprawa Ahmada Szaha
Durraniego w potowie XVIII wieku, to jak zwraca uwage Kajhan Barzegar, ,historia
obu panstw faktycznie toczyta si¢ jednym nurtem az do 1919 roku i uniezaleznienia si¢
Afganistanu od Imperium Brytyjskiego”!. Iranski badacz zauwaza przy tym, iz ziemie
wspotczesnego Afganistanu mozna uznaé za cze$¢ historycznego ,,Wielkiego Chorasanu™?.
Stad Afganistan w polityce zagranicznej Iranu, jako panstwo sasiednie oraz ,,historyczna
prowincja” zawsze stanowil wazny kierunek.

Niniejsze opracowanie ma za zadanie poruszy¢ istotna, acz zazwyczaj omawiang jedy-
nie pobieznie, jako cze$¢ szerszych opracowan, kwesti¢ relacji obu panstw w przeddzien
zakonczenia rosyjsko-brytyjskiej rywalizacji w regionie. Dotyczy okresu bezpos$rednio
poprzedzajacego faktyczne usamodzielnienie si¢ tytutowych podmiotéw panstwowych
w dziedzinie polityki zagranicznej i dyplomacji, co zwigzane byto z powotaniem kon-
stytucji w obu pafistwach. W artykule tym, ktory poprzedzilo wystapienie na konferencji
»Ruch Konstytucyjny w Iranie 1905-191173, nie zglebiam kwestii samego ruchu kon-
stytucyjnego w Iranie, starajgc si¢ zwroci¢ uwage na kwestie bilateralne, a takze inspi-

I Kayhan Barzegar, Siyasat-e khareji-ye Jomhuri-ye Eslami-ye Iran dar Khavar-e Miyane, CIRE,
Tehran 1395/2017, s. 173.

2 Tbidem.

3 Ogolnopolskie Seminarium Naukowe ,,Ruch Konstytucyjny w Iranie 1905-1911” odbylo si¢
18 listopada 2016 roku w Krakowie na Uniwersytecie Jagiellonskim.
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racje wydarzeniami w Iranie, ktore pojawily si¢ w Afganistanie w owym czasie. Nalezy
przy tym podkresli¢, ze tak na Zachodzie, jak i w opracowaniach irafiskich uczonych,
okres ruchu konstytucyjnego (lata 1905-1911) w relacjach afgansko-iranskich jest sto-
sunkowo pobieznie opisany, niejednokrotnie wrecz przemilczany. Przyktadowo, obszerna
monografia, ktorej autorem jest Mohammad Ali Bahmani-Kadzar pt. lran i Afganistan
— od jednosci do ustalenia granic politycznych®, cho¢ dotyczy kwestii bilateralnych —
ustanowienia granic miedzy Iranem i Afganistanem, okres badawczy konczy na latach
panowania w Afganistanie emira Abdulrahmana Chana (1880-1901). Tymczasem nale-
zy zauwazy¢, ze faktycznie granica afgansko-iranska ostatecznie uksztattowana zostata
wlasnie w latach Ruchu Konstytucyjnego poprzez arbitraz brytyjski. Wiekszos$¢ zrodet
stanowigcych bibliografi¢ do niniejszego opracowania to publikacje dotyczace historii
Iranu badZz Afganistanu, a takze zjawiska konstytucjonalizmu w obu panstwach i nie
koncentruja si¢ one na zagadnieniach sgsiedztwa i wzajemnych relacji w rzeczonym
okresie czasu.

Nalezy nadmieni¢, ze w artykule nie jest $Sci§le przestrzegana cezura czasowa ze
wzgledu na konieczno$¢ oméwienia kontekstu poruszanego zagadnienia. Celem opraco-
wania jest zwrocenie uwagi na problematyke historycznego sasiedztwa dwoch panstw,
blisko zwigzanych kulturowo i jezykowo. Niniejszym artykul ma charakter pogladowy
i w zamysle autora moze stanowi¢ bazg do dalszych naukowych dociekan i bardziej
wnikliwego opracowania.

KONTEKST HISTORYCZNO-POLITYCZNY

W XIX i na poczatku XX wieku dyplomacje i polityke zagraniczng na Srodkowym
Wschodzie’ ksztaltowala tak zwana Wielka Gra, czyli geopolityczna rywalizacja o wplywy
W tym strategicznie potozonym regionie §wiata, ktora rozgrywata sie pomiedzy Rosyj-
skim Caratem, a Imperium Brytyjskim. Iran (wowczas czes$ciej zwany Persja®) oraz
Afganistan, jako ze w przeciwienstwie do innych organizméow panstwowych Potwyspu
Indyjskiego, Azji Centralnej i Kaukazu, formalnie nie zostaty skolonizowane, petnity
istotng rolg tak w polityce Petersburga, jak i Londynu. Oba panstwa prowadzity takze
wojny ze wspomnianymi potegami. W drugiej potowie XIX wieku oraz w dwudziestole-
ciu miedzywojennym Afganistan trzykrotnie start si¢ z Imperium Brytyjskim, w wyniku
czego stracit mniej wigcej potowe ziem Pasztunistanu’. Persja w kolejnych wojnach
toczacych si¢ w latach: 1651-1653, 1722—-1723, 1796, 1806-1813, 18261828 walczyta
z Caratem o wplywy na Kaukazie oraz z Brytyjczykami o odebrany Afganistanowi Herat
(1856-1857). Okolicznosci ostatniego ze wspomnianych konfliktow, ze wzgledu na jego
znaczenie w kontekscie relacji afgansko-iranskich, zostana szerzej opisane w dalszej
czgdei artykulu. Nalezy podkresli¢, ze przez caly okres trwania Wielkiej Gry ze stro-

4 Mohammad Ali Bahmani-Kadzar, Iran va Afghanestan az yeganegi ta ta’ayin-e marzha-ye
siyasi, Markaz-¢ Esnad va Tarikh-e Diplomasi, Tehran 1384 (2005).

5 Termin zgodny w tym wypadku z angielskim Middle Asia.

6 Warto zauwazy¢, ze do$¢ powszechnie uwaza si¢, iz szach Reza Pahlawi w 1935 roku zmienit
nazw¢ rzadzonego przez siebie panstwa. Nie jest to jednak twierdzenie zgodne z prawda. Na wni-
osek szacha Ministerstwo Spraw Zagranicznych oficjalnie zwrocito si¢ jedynie do przedstawicielstw
dyplomatycznych w Teheranie o uzywanie w oficjalnej korespondencji okreslenia ,Iran” zamiast
dotychczas dominujgcego terminu ,,Persja”.

7 Pasztunistan lub Pasztunchwa — okre$lenie ziem w obecnym w Afganistanie i Pakistanie
w wigkszo$ci zamieszkanych przez Pasztunow.
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ny obu mocarstw prowadzona byta tak na terenie Afganistanu, jak i Persji rywalizacja
wywiadowcza, w ktorg zaangazowani byli zarowno dyplomaci, jak réwniez podroznicy
i kupcy. Konkludujac, Persja i Afganistan na przetomie XIX i XX wieku byly zarow-
no obiektami politycznego zainteresowania mocarstw, budowania stref wpltywow, jak
i ekspansji terytorialnej w dostownym znaczeniu tego sformutowania. Najczesciej jednak
wiadze stabych politycznie, ekonomicznie i militarnie, acz walczacych o zachowanie
suwerenno$ci Afganistanu i Persji, bywaly wykorzystywane instrumentalnie w geopoli-
tycznej rozgrywce wielkich sit 6wczesnego swiata. Co istotne, nastepstwa Wielkiej Gry,
sa w regionie odczuwalne po czasy wspotczesne. W kontek$cie wspomnianej rywalizacji
poteg w regionie duzo mniejsza wage miaty relacje wzajemne stabych politycznie panstw
regionu. Co istotne, w relacjach afgansko-iranskich w omawianym okresie bardzo trudno
jest wyodrebni¢ zatozenia polityki stricte bilateralnej sposrod zaleznoS$ci istniejacych
pomiedzy tymi panstwami, a Rosjg oraz Imperium Brytyjskim. Skupiajac si¢ zatem na
burzliwych czasach ksztaltowania si¢ i dojrzewania §wiadomos$ci konstytucyjnej w Ira-
nie (ale takze pod Hindukuszem), warto zaznaczy¢, ze w odniesieniu do tego okresu
niewlasciwym pozostaje uzycie terminu ,,stosunki” afgansko-iranskie, gdyz na szczeblu
politycznym i dyplomatycznym, zostaly one oficjalnie zawigzane znacznie pozniej —
dopiero w chwili podpisania traktatu o przyjazni i nieagresji w 1923 rokus$.

POLITYKA ZAGRANICZNA AFGANISTANU NA POCZATKU XX WIEKU, A IRAN

Lata ruchu konstytucyjnego w Iranie to w historii Afganistanu czasy pomigdzy woj-
nami brytyjsko-afganskimi — druga z lat 18781880 i trzecia, ostatniag z roku 1919.
Okreslajac rzecz bardziej precyzyjnie, jest to okres panowania krola Habibullaha Chana
(1901-1919). Panstwo Habibullaha w wymiarze polityki zagranicznej, podobnie jak
wczesniej panstwo jego ojca emira Abdurrahmana Chana®, znajdowato si¢ catkowicie
w orbicie wptywow brytyjskich. Afganistan faktycznie wyswobodzit si¢ z nich dopiero
po trzeciej wojnie afgansko-brytyjskiej, rozpoczetej z inicjatywy Amanullaha Chana —
trzeciego syna Habibullaha. Patrzac przez pryzmat tej zaleznosci, wydaje si¢ oczywistym,
iz sam Habibullah Chan w polityce zagranicznej koncentrowat si¢ gtéwnie na wektorze
potudniowym — zaktadajacym zblizenie z brytyjskimi Indiami. Afganski wtadca odbyt
w czasie swego panowania podr6z do Delhi (1906-1907), skad powrdcit zainspirowany
do modernizowania kraju oraz westernizacji afganskiego spoteczenstwa. Za sprawg tej
fascynacji Habibullah bywa dzi$§ okreslany w literaturze mianem wiladcy postgpowego,
aczkolwiek dziatajacego nieco opieszale i stawiajacego swoj prywatny komfort ponad
dobro panstwa i poddanych!0. Warto doda¢, ze sprzymierzajgcemu si¢ z Brytyjczykami
Habibullahowi zalezato takze na odzyskaniu polnocnych ziem zagarnigtych wcze$niej
przez Rosjan w trakcie ekspansji w Azji Centralnej — ta kwestiag rowniez mozna tluma-
czy¢ Scisty sojusz z Londynem i nieco ograniczony ped ku suwerenno$ci na poczatku
XX wieku. Wobec uzaleznienia od Londynu i zainteresowania kierunkiem indyjskim
w polityce regionalnej, zachodnie ziemie Afganistanu, jak rowniez zachodni sasiad — Iran,
nie byt obiektem szczegoélnego zainteresowania ze strony Habibullaha.

8 Frank Clements, Conflict in Afghanistan: a Historical Encyclopeadia, ABC-Clio, Santa Bar-
bara 2003, s. 8.

9 Zahir Tanin, Afghanestan dar qarne bistom (1900—1996), Maiwand, Tehran 1383, s. 19.

10 Ibidem, s. 22.
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AFGANISTAN W POLITYCE OSTATNICH WEADCOW KADZARSKICH

Kadzarowie (1789—-1925), podobnie jak wickszos$¢ rzadzacych Persja wezesniej dyna-
stii, byli w swej polityce zagranicznej zasadniczo bardziej skoncentrowani na ziemiach
ponocnego 1 pétnocno-zachodniego Iranu, a takze na Kaukazie, nizli na ziemiach wschod-
nich i granicy z Afganistanem, ktérego ziemie w pierwszej potowie XIX wieku wcigz
uznawali za cz¢$¢ swojej sfery wplywow!!, cho¢ w rzeczywistosci nie kontrolowali ich.
Jesli chodzi o wschodnie rubieze Persji, szczegdlne miejsce w polityce Kadzarow do lat
60. XIX wieku zajmowal Herat. Wadcy Iranu dostrzegali strategiczne znaczenie Heratu,
potozonego na skrzyzowaniu szlakow z Merwu do Kandaharu i z Maszhadu do Mazar-e
Szarif i dalej na wschod. Ponadto ,,Perta Chorasanu” — miasto w przestrzeni geopolityczne;j
lezace gdzie$ pomiedzy Bliskim Wschodem, obecna Azja Centralng i Potudniowa jeszcze
za czasow safawidzkich bylo uznawane za miasto iranskie i oczywistg, integralng czesé
Iranu!2. Juz krol Agha Mohammad Chan (1794-1797) przytaczyt na krotko w 1797 roku
Chorasan wraz z jego stolicg do Persji. Nastgpne proby wilaczenia tego miasta do Iranu
miaty miejsce kolejno w 1816 roku, w latach 18371838 (tzw. pierwsza wojna o Herat!3)
oraz w 1852 roku. Przynalezno$¢ terytorialna Heratu stala si¢ niniejszym gtownym tema-
tem iransko-afganskiego sporu, moderowanego przez Rosjan i Brytyjezykéw w XIX
wieku. Co prawda na poczatku XX wieku, w dobie ruchu konstytucyjnego w Persji
sprawa iranskich roszczen wobec Heratu byta juz ostatecznie rozwigzana na niekorzysé
Teheranu, to wcigz nieprzebrzmiatym echem w relacjach sasiedzkich odbijata si¢ ostatnia
z batalii (druga wojna o Herat!4) czyli wojna persko-brytyjska z lat 1856—1857.

Okazja do przejecia Heratu stato si¢ zdobycie tam wtadzy przez Mohammada Jusefa
Chana, ktory byt iranskim protegowanym. Armii perskiej udato si¢ zdoby¢ miasto bez
oporu. Po przybyciu Iranczykéw Jusef Chan okazat nielojalnos¢ i zwrdcit si¢ do emira
Kabulu — Dust Mohammada Chana o wsparcie, ten jednak nie przybyl mu z pomoca!3.
Tymczasem w obronie afganskich roszczen do Heratu wystgpili Brytyjczycy, ktorzy
dazyli do uczynienia z Afganistanu panstwa buforowego pomigdzy Rosja i nalezacymi
do Korony Brytyjskiej Indiami. Brytyjczycy obawiali si¢ rosyjsko-iranskiej wspotpracy
w dziataniach wobec Afganistanu, ktéra mogtaby zagrozi¢ ich kolonii w Azji Poludniowe;j,
a faktem jest, ze w owym czasie iranskie roszczenia wobec Heratu skutecznie podsycata
Rosja. Co istotne, dzialania wojenne we wspominanym konflikcie nie toczyly si¢ na
afgansko-iranskim pograniczu, Brytyjczycy bowiem zdecydowali si¢ zaatakowaé Iran
od strony Zatoki Perskiej. Juz w pierwszych dziataniach zbrojnych wyrazna przewage
osiagnely lepiej wyszkolone i uzbrojone sity imperium, co sktonito Naseroddina Szacha
do szybkiego wycofania si¢ z Heratu oraz podpisania traktatu pokojowego. Traktat Paryski
(marzec 1857) jednoznacznie odrzucal iranskie roszczenia do Heratu, jakkolwiek zgodnie
z artykutem VII tegoz traktatu Iran zachowywat prawo do wystania wojsk do Afganistanu
w wypadku pogwalcenia jego granic!6. Naseroddin Szach, jako wiadca Iranu uznat tez

I Mahmud Mahmud, Tarikh-e ravabet-e siyasi Iran va Englis dar qarn-e nuzdahom-e miladi,
Eqgbal, Teheran 1353/1974, t. 1, czgé¢ 9, s. 197.

12 Mohsen Milani, lrans Policy Towards Afghanistan, ,,Middle East Journal” 2006, t. 60, nr 2,
s. 252.

13- Anna Krasnowolska (red.), Historia Iranu, Ossolineum, Wroctaw 2010, s. 718-721.

14 Tbidem, s. 750-751.

15 Tbidem.

16- M. Milani, op. cit.
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jako pierwszy wiadca Persji niepodlegtos¢ Afganistanu!’. Rolg mediatora w ewentual-
nych sporach irafisko-afganskich miata pelni¢ Wielka Brytania, ktéra zobowigzywata
si¢ do wywierania wptywu na Afganistan, by ten rozwigzywal spory pokojowo!8. Casus
wojny o Herat ukazat w pelni stabos¢ sity regionalnej jaka byt Iran, wobec konfrontacji
z mocarstwem jakim byla wowczas Wielka Brytania. Sprawujacy wiadz¢ w Iranie na
przetomie XIX i XX wieku ostatni Kadzarowie mieli wcigz do$¢ zywe doswiadczenia
z walk nie tyle ze swoimi afganskimi sasiadami, co z bronigca ich praw do Heratu armia
brytyjska, na poczatku XX wieku nadal preferowali wiec utrzymanie postanowien traktatu.

PROCES KSZTALTOWANIA SIE GRANICY AFGANSKO-IRANSKIEJ

Mimo znaczacej kontroli poczynan politycznych i dyplomatycznych ze strony Londy-
nu, a takze zaangazowania Moskwy — co w obu wypadkach miato na celu m.in. utrzymanie
impasu w relacjach Kabulu z Teheranem — w dobie ruchu konstytucyjnego na gruncie
iransko-afganskim miato miejsce kilka bardzo istotnych wydarzen, ktére bezsprzecznie
nalezy odnotowac¢ w skomplikowanej historii relacji obu panstw. Najwazniejszymi sposrod
nich wydaja si¢ by¢ przeprowadzona w 1904 roku demarkacja granicy afgansko-iranskiej,
ktéra wczesniej zostata nakres$lona przez Brytyjeczykéw w 1872 roku w ramach misji
arbitrazowej sir Fredericka Goldsmidal?, oraz poczatki trwajacego po czasy wspotcze-
sne sporu o zasoby wodne rzeki Helmand (Hirmand) zasilajace bezodptywowe jezioro
Hamun-e Helmand.

Nalezy podkresli¢, ze ksztatt granicom politycznym Afganistanu nadata de facto rosyj-
sko-brytyjska rywalizacja i konieczno$¢ utworzenia strefy buforowej pomiedzy obiema
potegami. Stad tez, co szczegdlnie czesto jest podnoszone przy okazji wspdlczesnych
dyskusji na temat Afganistanu, wszystkie obecne granice tego panstwa maja charakter
sztuczny?0, chocby ze wzgledu na fakt, ze dziela terytoria zamieszkatych wzdtuz nich
grup etnicznych, migdzy innymi: Pasztundéw, Beludzéw, Turkmenow, Uzbekow i Tadzy-
kow. Nie inaczej rzecz ma si¢ z granicg z Iranem, ktora ostatecznie uregulowana zostata
wilasnie w dobie iranskiej rewolucji konstytucyjnej. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage
na do$¢ powszechng opinie wspotczesnych mieszkancoéw afgansko-iranskiego pogranicza,
iz podobnie jak potudniowa granica Afganistanu z Pakistanem, tak i wschodnia Iranu
z Afganistanem jest przemys$lanym dzielem Brytyjczykow, ktorzy ich zdaniem, wydatnie
przyczynili si¢ do skomplikowania sytuacji w regionie, czego konsekwencje odczuwalne
sa do dzis. Koncowy etap ksztattowania granicy afgansko-iranskiej przypada na lata
ruchu konstytucyjnego w Iranie i zwigzany jest rowniez z zagadnieniem hydropolityki
na terenie Sistanu. Problem podzialu wdd rzeki Helmand wyrost na gléwny problem
graniczny po ostatecznej utracie Heratu przez Persje. Rzeka Helmand, ktora stanowita
zrédto wody dla Sistanu wyptywa z serca gor Hindukusz — okoto 80 km na zachod od
Kabulu. Jest istotnym zrodtem irygacji w catym stosunkowo pustynnym potudniowo-
-zachodnim Afganistanie i uchodzi do jeziora Hamun-e Helmand podzielonego granica
miedzy Iran i Afganistan.

17" Andreas Wilde, Continuity and Hiatus: Structural Patterns of Iran’s Policy in Afghanistan,
Internationales Asienforum” 2009, t. 40, nr 1-2, s. 13.

I8 A. Krasnowolska, op. cit., s. 751.

19 Ramamoorthy Gopalakrishnan, The Geography and Politics of Afghanistan, Concept Publish-
ing Company, New Delhi 1982, s. 93.

20 K. Barzegar, op. cit.
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W 1872 roku misja arbitrazowa pod kierownictwem generata Sir Frederica Gold-
smida podzielita Sistan na dwie cze$ci — ,,wlasciwa” 1 gesto zaludniong iranska oraz
»zewnetrzng” afganska. Granice wyznaczyt srodek biegu rzeki Helmand na odcinku od
Kohak Dam (Band-e Sistan) do kranca jeziora Hamun-e-Puza(k).2! Na mocy porozu-
mienia obie strony zachowaty prawo do korzystania z wod rzeki Helmand i wod innych
okolicznych rzek, sptywajacych do niecki sistanskiej. Nie sprecyzowano jednak doktad-
nie, co ten zapis oznacza w praktyce, totez obie strony interpretowaly go i korzystaly
z niego majac baczenie wylgcznie na wilasny interes. Naturalnie wyrdst wokot tej kwe-
stii spor, ktory nasilat si¢ zwlaszcza w okresach suszy. Tymczasem w 1896 roku miata
miejsce powoddz, w wyniku ktorej rzeka Helmand zmienita swdj bieg i przesuneta si¢
bardziej w glab terytorium Persji. Co godne podkreslenia w dwczesnej sytuacji, lokalne
autorytety po obu stronach granicy doszty do porozumienia i budujac zapore ziemna na
kanale Parian, przywrocity bieg rzeki do swego wczesniejszego koryta zwanego Siksar.
W 1896 roku ustawiono tez 89 stupoéw granicznych na calej dlugo$ci granicy. Sze$¢ lat
p6zniej w 1902 roku w wyniku suszy woda przestata dociera¢ do iranskiego Sistanu, co
doprowadzito do zbrojnych potyczek mieszkajacych po obu stronach granicy populacji.
To zakonczylo si¢ drugim arbitrazem ze strony Brytyjczykow, ktory miat doktadnie spre-
cyzowaé kwestie praw do korzystania z lokalnych zasobow wodnych?2. Po niemal dwoch
latach spedzonych w Sistanie (od 1903), w kwietniu 1905 putkownik Arthur MacMahon
na czele drugiej komisji granicznej dokonat kolejnego brytyjskiego arbitrazu pomigdzy
Iranem i Afganistanem. Powstaly w tym czasie o§miopunktowy dokument dat Iranowi
prawo do wykorzystania !/3 wody, ktora dociera do Sistanu (okreslono bowiem, ze taka
ilo§¢ wody w zupetnosci wystarczy do irygacji upraw na tym terenie), za$ caly gérny
bieg rzeki Helmand pozostawa¢ miat do wytacznej dyspozycji Afganistanu. W pierwszej
klauzuli postanowiono, ze obie strony maja calkowity zakaz swobodnej budowy nowych
kanalow irygacyjnych, majac jednoczeénie prawo do utrzymania juz istniejacych kanatow,
otwierania starych, badz nawet budowy nowych, lecz jedynie w wypadku gdy zatozona
ilo$§¢ wody dla obu stron pozostanie warto$cig nienaruszong. W siddmej klauzuli zawarto
tez zapis, ze wody gornego biegu rzeki Helmand ze wzgledu usytuowania geograficznego
naleza wylacznie do Afganistanu, a Persja nie ma prawa do przekazywania swego prawa
do zasobow wodnych zadnemu podmiotowi trzeciemu. Iran w odréznieniu od afganskiego
wladcy Habibullaha, nigdy oficjalnie nie zaakceptowat tych postanowien i poinformowat
o tym brytyjski rzad w 1906 roku?3. Nalezy nadmieni¢ w tym miejscu jako rzecz inte-
resujaca, iz sprawa nie zostala oficjalnie rozwiazana do dzi$, co rodzi pewne konflikty,
niemniej ogolnie rzecz ujmujac, tak na poczatku dwudziestego wieku, jak i obecnie nie
przeszkadza Afganistanowi i Iranowi w normalizacji wzajemnych relacji4.

Angielsko-Rosyjskie porozumienie z 1907 roku?, ktére formalnie miato zakonczy¢
Wielka Gre podzielito przejrzyscie region Srodkowego Wschodu na strefy wplywow.
Persja zosta¢ miata podzielona na trzy strefy: poludniowa — podporzadkowang Wielkiej

21 Daniel Balland, Boundaries: iii. Boundaries of Afghanistan, Encyclopaedia Iranica, t. IV/4,
s. 406-415, www.iranicaonline.org/articles/boundaries-iii [05.04.2017].

22 Pirouz Mojtahed-Zadeh, Boundary Politics and International Boundaries of Iran, Universal
Publishers, Florida 2006, s. 247.

23 Louis Dupree, Afghanistan, Princeton University Press, Princeton, 1973, s. 432.

24 A. Wilde, op. cit.

25 The Anglo-Russian Entente 1907, Great Britain, Parliamentary Papers, London, 1908, t. CXXV,
Cmd. 3750: wwi.lib.byu.edu/index.php/The Anglo-Russian Entente [27.03.2017].
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Brytanii, potnocng — kontrolowang przez Rosje oraz srodkowa — z zasady neutralna, sta-
nowiaca rodzaj bufora pomiedzy strefami wplywdéw obu mocarstw. W tresci konwencji,
oczywiscie, nie nazwano tych rejonow strefami wplywdéw poszczegodlnych krajow, aby
nie sugerowato to zadnej formy rozbioru Persji przez mocarstwa. Rosja zobowigzala si¢
tez uznac brytyjski protektorat nad Afganistanem, przy jednoczesnym przyzwoleniu na
utrzymywanie kontaktéw dyplomatycznych z emirem Afganistanu. To postanowienie,
podpisane bez wiedzy wladz Afganistanu i Persji stracito swoje znaczenie w czasie
I wojny $§wiatowej, ktora zmienita uktad sit w regionie, zas sam Afganistan wyswobodzit
si¢ spod Scistej brytyjskiej protekcji w 1919 roku.

POCZATKI RUCHU KONSTYTUCYJNEGO W AFGANISTANIE
— IRANSKIE INSPIRACJE I NACJONALIZM PASZTUNSKI

W odniesieniu do wydarzen zwiagzanych z powstaniem iranskiej ustawy zasadniczej,
nalezy wspomnie¢ réwniez o wydarzeniach prowadzacych do ustanowienia konstytucji
Afganistanu. Zwtlaszcza, ze w tym procesie rowniez mozna odnalez¢ liczne iranskie
$lady oraz inspiracje a takze zbieznoSci w kwestiach okolicznoéci powstania konstytucji
obu krajow. Istotng postacig zarowno w kontekscie ruchu konstytucyjnego w Iranie,
jak 1 w Afganistanie jest Sejjed Dzamaloddin al-Afghani, o ktérym warto wspomnie¢
w kontekscie budzacych si¢ w regionie ruchow konstytucyjnych i nacjonalizméw.

W 1880 roku, Abdurrahaman Chan doszedt do wladzy w Afganistanie i ustanowit scen-
tralizowang monarchi¢ absolutng (z wpltywami brytyjskiego rzadu w Indiach). Zasadniczo
od samego poczatku jego panowania w tonie afganskiej inteligencji, ktora rekrutowata
si¢ z administracji dworskiej i wyksztatconych najczesciej w Indiach Brytyjskich, liderow
poszczegdlnych plemion, pojawily si¢ dgzenia do przeksztalcenia monarchii absolutnej
w forme¢ monarchii, w ktérej wigksza role odgrywaliby obywatele panstwa. Rowniez
szkoly otwierane w Afganistanie przez Abdurrahmana (1880-1901), jak i jego syna Habi-
bullaha (m.in. Habibija?®) mialy wplyw na ksztattowanie si¢ inteligencji i co za tym
szto, takze nowoczesnych pogladow inspirowanych mysla zachodnia. Jak podkresla Said
Amir Ardzomand: ,,niewielki ruch konstytucyjny w tonie afganskiej miejskiej inteligencji
istniat juz w pierwszej dekadzie XX wieku i byt stymulowany przez ruchy konstytucyjne
w Rosji w 1905 roku, Iranie w roku 1906 i Osmanskiej Turcji w 1908 roku™?7. Na fali
ruchéw rewolucyjnych w Azji, na terenie Afganistanu liderem ruchu konstytucyjnego
zostal Sarwar Wasif — poeta i uczony. Byt to ruch stosunkowo niewielki, bo ledwie
kilkuset osobowy (za gléwny odpowiedzialny czynnik niewielkiej popularnosci ruchu
uznaje si¢ powszechny w Afganistanie w tym czasie analfabetyzm), na ktory sktadalo
si¢ kilka niewielkich grup zar6wno na dworze, jak i poza nim, zrzeszajacych przede
wszystkim postepowych ulemdéw?3. Jednocze$nie ruch Wasifa byt do§¢ wptywowy, zdo-
bywat popularno$¢, krytykujac zalezno$¢ Afganistanu od Imperium Brytyjskiego, a takze
niemoc polityczna i rozwigzly tryb zycia Habibullaha. Wasif jego otoczenie pietnowali

26 Szkota $rednia zalozona przez krola Habibullaha Chana, ktora stata si¢ kolebka afganskiej
inteligencji; patrz: Jawan Shir, Afghan Nationalism: State-Elites and Historiography: 1901-1929,
History Department, James Madison University, 2010, s. 3.

27 Hassan M. Kakar, Constitutional History of Afghanistan, w: Encyclopaedia Iranica t. V1/2,
1992, s. 158-59.

28 Thomas Ruttig, Islamists, Leftists — and a Void in the Center. Afghanistan’s Political Parties
and where they come from (1902-2006), Konrad Adenauer Stifftung 2006, s. 3.
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takze znaczace sumy pieniedzy, ktore ptyngty z dworu do prominentnych przedstawicieli
rzadzacego rodu Mohammadzajéw oraz potepiali dzialania prowadzace do utrzymania
ogolnego zacofania kraju. Jak zauwazyl brat 6wczesnego wiadcy Afganistanu Nasrallah
Chan, to ,,edukacja wyprodukowata konstytucjonalizm, za$ konstytucjonalizm stoi w opo-
zycji do wiladzy krolewskiej usankcjonowanej przez szariat (prawo muzutmanskie)”29.
Ruch konstytucyjny zostal krwawo sttumiony w 1909 roku przez kréla, ktéry nakazat
straci¢ o$miu sposrdd jego liderdw, za$ trzydziestu pigciu kolejnych zostato uwigzionych
po odkryciu, ze grupa miata zamiar si¢ uzbroic¢30.

Wspdlnym mianownikiem w dyskusji nad historig Iranu i Afganistanu w dobie formo-
wania si¢ konstytucjonalizmu w regionie jest wspomniana posta¢ al-Afghaniego, o ktorego
pochodzenie do dzis Iranczycy spieraja si¢ z Afganczykami3!. Al-Afghani dziatat w Afga-
nistanie, Iranie, Indiach, Imperium Osmanskim i w $wiecie arabskim, ale takze w Rosji
ina Zachodzie, starajac si¢ propagowac poglad, iz muzutmanie nie musza stanowi¢ jedynie
stabej jako$ci nasladowcow Zachodu, ale moga pojs¢ wlasna droga, czerpiagc z wlasnych
tradycji i szukajac wzorcow w Koranie32. Uchwalanie konstytucji przez rzady kolejnych
panstw muzutmanskich bylto jedng z drog modernizacji, w ktorej al-Afghani widziat droge
wyjScia $wiata muzulmanskiego z impasu i poddanstwa wzgledem Zachodu. Zachodni
uczeni rozpoczynajac rozwazania o iranskim ruchu konstytucyjnym wspominaja czg¢sto
o fascynacji al-Afghaniego zachodnia mys$la33. Wtasnie za sprawa dziatan al-Afghanie-
go, Iran mial szanse przyja¢ konstytucje znacznie wczesniej, bowiem juz w latach 80.
XIX wieku. W 1887 roku Naseroddin Szach zaprosit al-Afghaniego do Persji z zadaniem
przygotowania reform dla kraju. Ten jako doradca szacha opracowywatl konstytucje, na
mocy ktoérej miala w Iranie powsta¢ monarchia konstytucyjno-parlamentarna, jednak
zaniepokojone kregi dworskie sugerowaty Naseroddinowi, ze projekt al-Afghaniego moze
doprowadzi¢ nawet do odsuni¢cia go od wladzy. Ponadto réznice zdan m.in. w kwestii
przyznania koncesji tytoniowej obcokrajowcom wptynety na zawiazanie si¢ powaznego
konfliktu na linii al-Afghani — Naseroddin Szah. Wreszcie al-Afghani stat si¢ zaciektym
przeciwnikiem polityki szacha, za co w 1891 roku zostal wygnany z Iranu.

Wspomniana posta¢ miata prawdopodobnie nawet bardziej istotny, cho¢ w tym wypad-
ku juz posredni wplyw na ksztattowanie si¢ drugiego pradu konstytucyjnego w Afgani-
stanie. Ideologia al-Afghaniego inspirowata bowiem Mahmuda Tarziego, ktéry uznawa-
ny jest za najwybitniejszego intelektualiste afganskiego pierwszych dwoch dekad XX
wieku. Tarzi jako wydawca pierwszego regularnie ukazujacego si¢ afganskiego pisma
— dwumiesigcznika ,,Saradz-ol-achbar”, okreslany bywa ojcem afgafiskiego dziennikar-
stwa, modernizacji oraz prekursorem zmian spotecznych. Jego rowniez uwaza si¢ za ojca
drugiego pradu afganskich konstytucjonalistow zwanego Maszruta chahan3*. Cho¢ sam
Tarzi urodzit si¢ w Ghazni w arystokratycznej pasztunskiej rodzinie, jego $wiatopoglad
zostal uksztaltowany poza Afganistanem. W latach 70. XIX wieku ojciec Tarziego popadt
w nietaske emira Abdurrahmana i zmuszony byt wyjecha¢ z rodzing z Afganistanu. Po

29 H.M. Kakar, ibidem.

30 Tbidem.

31 A. Krasnowolska, op. cit., s. 762-763.

32 Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani”: A Political Biography, University of
California Press, Berkeley 1972, s. 163—164.

33 Ervand Abrahamian, The Causes of the Constitutional Revolution in Iran, ,International Journal
of Middle East Studies” 1979, t. 10, nr 3, s. 385.

34 W jezyku dari i paszto znaczy dostownie ,,pragnacy konstytucji / stronnictwo rewolucyjne”.
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trzyletnim pobycie w Indiach, przeprowadzit si¢ do Turcji. Mlody Mahmud Tarzi, ktory
spedzit w Imperium Osmanskim bez mata dwadziescia lat, zainspirowat si¢ ideami Ata-
tirka, czego dat wyraz stajac pdzniej w swym kraju na czele ,,Mtodych Afganow”. Jak
czytamy w Afghanestan dar qarne bistom, Tarzi stat si¢ ,,zwolennikiem sekularyzacji
panstwa i zwalczania zacofania™5. Jednak za kluczowy okres, ktory uksztattowat poglady
Tarziego i w ktorym zdecydowat si¢ on podja¢ misje krzewienia mysli narodowej i budowe
nowoczesnego spoteczenstwa w Afganistanie, byt czas spotkan z al-Afghanim w Stambule
w 1897 roku. Muzulmanski dziatacz i ideolog szybko stat si¢ mentorem dla Tarziego,
ktéry sam napisal ,,siedem miesiecy rozméw (z al-Afghanim — przyp. JG) byto warte
tyle, co siedem lat do§wiadczen z podrozy™3°. W 1901 roku dazacy do zreformowania
kraju Habibullah Chan zaprosit rodzing Tarziego do Afganistanu i powierzyl mu posade
w strukturach wiadzy. W ten sposob Mahmud Tarzi zaczat przedstawia¢ w Afganistanie
nowoczesne idee, ktore powoli rozkwitaty, az, jak niektorzy twierdza, umozliwity reformy
Amanullahowi Chanowi po I wojnie $wiatowe] oraz wyzwoleniu si¢ Afganistanu spod
brytyjskiej protekcji (pelni¢ niezaleznosci Afganistan zyskal dopiero na mocy traktatu
w Rawalpindi z 1919 roku, konczacego trzecig z wojen brytyjsko-afganskich).

Szczegolnie istotng kwestia w konteksScie relacji afgansko-iranskich poruszang przez
Mahmuda Tarziego pozostaje takze rola jezyka perskiego w Afganistanie. Jezyk perski
— urzgdowy w Iranie stanowi cze$¢ wspolnego dziedzictwa i po dzi§ dzien pozostaje
elementem pozwalajacym na zblizenie kulturowe i polityczne, dzigki czemu moze by¢
uznany przez niektorych mieszkancow Afganistanu (szczegdlnie dominujacych liczebnie
i cechujacych sie silnym etnocentryzmem Pasztundéw37) za instrument szerzenia wply-
wow Iranu w Afganistanie. Tarzi miat tego Swiadomos¢. Paradoksalnie piszac po persku
i publikujac w tym jezyku w Saradz-ol-achbar, podkreslal konieczno$¢ podniesienia rangi
jezyka paszto w Afganistanie$. Co jednak godne uwagi, Tarzi nie kwestionowat jezy-
ka perskiego jako komponentu afganskiej tozsamosci3®. Niemniej poruszone tu kwestie
jezykowe zwiazane sa $cisle z budzeniem si¢ narodowej §wiadomosci pasztunskiej, ktora
wraz z jezykiem i kulturg paszto stoi w Afganistanie niejako w opozycji do tozsamosci
zwigzanej z kultura jezyka dari (perskiego), jakkolwiek niewatpliwie obie te rzeczywi-
stoéci wspolnie ksztaltuja oblicze Afganistanu jako panstwat.

Owczesny nacjonalizm w regionie — tak w Iranie, jak i Afganistanie zwigzany rowniez
z dazeniem do rozwoju i uchwalania konstytucji przez narody, cechowat si¢ dgzeniem
do wyzwolenia spod obcych, kolonialnych wptywow. Jednak nacjonalizm pasztunski
w Afganistanie nie tylko skierowany byl przeciwko dominacji mocarstw, a tak wowczas
jak i obecnie stanowit postawe przeciwng zblizeniu z Iranem, jako regionalnym hegemo-
nem traktujagcym Afganistan protekcjonalnie oraz probujacym narzuci¢ mu wiasna kulture.

35 Z. Tanin, op. cit., s. 25.

36 Seraj al-akbar t. VU5, s. 1b-8, za: May Schinasi, Tarzi Mahmud, Encyclopaedia Iranica:
www.iranicaonline.org/articles/tarzi-mahmud [04.04.2017].

37 Ebrahim Khatemi-Khosroushahi (red.), Ketab-e Asia (3). Vizhe-ye Afghanestan pas az Taleban,
TISRI, Teheran 2004, s. 13.

38 Senzil K. Nawid, Tarzi and the Emergence of Afghan Nationalism: Formation of the Nation-
alist Ideology, AIAS-University of Arizona, 2009: www.bu.edu/aias/nawid_article.pdf [31.03.2017].

39 Ibidem.

40 Wiecej informacji na ten temat znalez¢ mozna w: Jolanta Sierakowska-Dyndo, Granice wyobraz-
ni politycznej Afganczykow. Normatywno-aksjologiczne aspekty tradycji afganskiej, Wydawnictwo
Akademickie Dialog, Warszawa 1998.
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Poczatek XX wieku w relacjach afgansko-iranskich pozostaje okresem dzialan pod
dyktando uczestnikow Wielkiej Gry. Iran, ktory przez wiele wiekow odgrywal dominu-
jaca role na Srodkowym Wschodzie, w tym okresie pozostawat juz jedynie pasywnym
graczem*! w zdominowanej przez Rosjan i Brytyjczykow walce o wpltywy. Nalezy jedno-
czes$nie zaznaczy¢, ze obecnos¢ mocarstw w regionie i Swiadomos¢ politycznej dominacji
tych sit byly silnym katalizatorem zmian spotecznych i politycznych, ktérych przykla-
dem sg powstajace w tym okresie ruchy konstytucyjne tak w Iranie, jak i Afganistanie.
Jednoczesnie to Iran jako panstwo silniejsze i lepiej rozwinigte byt jednym z pionierow
oraz inspirator6w modernizacji tradycyjnego spoteczenstwa w regionie. Wzorce iranskie
przenikaty réwniez do Afganistanu, cho¢ w tym kraju istotniejsza role odegrata inteligencja
pasztunska, z zasady niechetna zblizeniu z Iranem, a czerpigca poczatkowo z wzorcow
zachodnich, a nastgpnie z tureckich.

Okres ruchu konstytucyjnego w Iranie jest bardzo istotny dla budzenia si¢ $wiadomosci
politycznej mieszkancoéw nie tylko samego Iranu, ale takze sasiedniego Afganistanu. Jest
czasem przenikania si¢ ideologii, tworzenia i umacniania tozsamosci zaré6wno narodo-
wych, jak i ponadnarodowej — muzutmanskiej (tu rola takich ideologow jak al-Afghani),
dazacych do wyrwania si¢ spoteczenstw blisko- i §rodkowowschodnich spod jarzma
brytyjskiej oraz rosyjskiej dominacji.

Rzeczywistos¢ regionu zmienita si¢ diametralnie wraz z wybuchem I wojny $wiato-
wej, co w efekcie umozliwito obu panstwom prowadzenie wlasnej 1 niezaleznej polityki
zagranicznej. Afganistan i Iran podpisaty traktat o przyjazni w 1921 roku za panowa-
nia ostatniego z Kadzaré6w (Ahmada Szaha) i afganskiego kréla Amanullaha — od tego
momentu mozna mowi¢ juz oficjalnie o stosunkach afgansko-iranskich. Tymczasem kon-
stytucja w Afganistanie zostata finalnie wprowadzona w 1923 roku przez postepowego
krola Amanullaha®2.

Poczatek dwudziestego stulecia jest rowniez okresem ostatecznego uksztaltowania
si¢ przebiegu granicy afgansko-iranskiej, a jednoczes$nie poczatkiem dysputy granicznej
— sporu o wody rzeki Helmand, ktory deklarowat wielokrotnie, a w drugiej dekadzie
XXI wieku wcigz nie zostal formalnie zakonczony. Warto zauwazy¢ przy tym, ze grani-
ca afgansko-irafiska, podobnie jak afgansko-pakistanska (nieuznana dotad przez wiadze
w Kabulu) pozostaja wciagz istniejacym dziedzictwem poczynan kolonialnej Wielkiej
Brytanii w regionie, dzielgc cztonkow tych samych grup etnicznych pomigdzy rézne
organizmy panstwowe.
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KADZARSKIE ZRODLA MYSLI AHMADA KASRAWIEGO?

Abstract: Although Ahmad Kasravi presented himself as the creator of an entirely ori-
ginal movement encompassing religion, society and politics, called Pakdini, one finds
influences of other intellectual movements in his works. He was especially heavily
influenced by various thinkers from the Qajar period, particularly Mirza Agha Khan
Kermani.

This paper aims to present some of these influences, focusing mostly on the impact of
the above-mentioned intellectuals. This is achieved by comparing elements of Kasravi’s
thought with those of the thinkers that had preceded him. At the same time, some
attention is given to Kasravi’s argument that—as he differed from them in various
aspects—one cannot consider these influences to be direct loans from previous intel-
lectuals, which is an argument that cannot be ignored.

As it seems, Kasravi created an original system, yet he borrowed many ideas from
his predecessors. At the same time it may be difficult to pin-point the exact source
of these influences.

Keywords: Kasravi, Constitutional Revolution, Modernity, Religion, History, Kermani

Osoba Ahmada Kasrawiego (1890-1946), iranskiego historyka, jezykoznawcy i kry-
tyka zjawisk spoteczno-religijnych, po dzi§ dzien wzbudza Zywe zainteresowanie osob
zajmujacych sie historig 1 kulturg Iranu. Ogranicza si¢ ono jednak bardziej do krotkich
wzmianek, niz glebszych analiz o charakterze naukowym!. Szczegdlnie wyrazne jest ubo-
stwo dedykowanej mu literatury w jezykach zachodnich; w jezyku angielskim i francuskim
funkcjonuja jedynie dwie poswigcone mu publikacje ksiazkowe (Lloyd Ridgeon, Sufi
Castigator: Ahmad Kasravi and the Iranian Mystical Tradition, Routledge, Oxon 2006;
Alireza Manafzadeh, Ahmad Kasravi. L’homme qui voluait sortir I'lran de I’obscuranti-
sme, I’Harmattan, Paris 20042). Rowniez artykuty naukowe dotyczace postaci i tworczosci
Kasrawiego sg stosunkowo nieliczne, ograniczone zwykle do kilku zakresow jego dzia-
talno$ci. Troche lepiej przedstawia si¢ sytuacja rodzimej, perskiej literatury przedmiotu,
tutaj jednak — oprocz publicystyki — dominuja prace dotyczace historiografii, zwracaja
takze uwage dos¢ surowe analizy bibliograficzne3. Co istotne, nie wypowiadaja si¢ one,
z nielicznymi wyjatkami, co do zrédet mysli Kasrawiego, czy wptywu wczesniejszych
intelektualistow iranskich na jego idee. Wymowny moze by¢ tu fakt, ze praca, po ktorej
wlasnie takiej analizy mozna si¢ by byto spodziewaé, niepublikowana dysertacja doktorska

I Por. tylko pozornie wygladajacy na tekst naukowy artykut w: A. Milani, Eminent Persians,
Syracuse University Press, Nowy Jork 2008, t. 2, s. 947-950.

2 Pomijam m.in. tlumaczenie czg$ci jego Historii Rewolucji Konstytucyjnej — Ahmad Kasravi,
Evan Siegel (thum.), History of the Iranian Constitutional Revolution, Mazda Publishers, Costa Mesa
2006, bedace wszak tlumaczeniem (nie jedynym, lecz najlepiej opracowanym) pracy Kasrawiego,
a nie odrgbnym dzielem.

3 W kwestii historiografii por. np.: Simin Fasihi, Dzarajanha-je asli-je tarichnegari dar doure-je
pahlawi, Nawand, Maszhad 1372 (1993); Sohrab Jazdani, Kasrawi wa Tarich-e Maszrute-je Iran, Nej,
Teheran 1376 (1997-1998); z opracowan bibliograficznych nalezy zwrédci¢ uwage przede wszystkim
na M. Katiraji, Ketabszenasi-je Kasrawi, ,,Farhang-e Iranzamin” 1350 (1971-1972), t. 18, s. 361-398.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 3, 2017



264 STANISLAW ADAM JASKOWSKI NR 3

Williama Converse’a Staleya Juniora — The Intellectual Development of Ahmad Kasravi,
Princeton 1966, niemal zupelie pomija ten temat. W zwigzku z tym zasadne wydaje
si¢ zwrdcenie uwagi na wplywy wczesniejszych myslicieli na ideologi¢ Kasrawiego.

Szczegodlnie wyrazne, co postaram si¢ dalej wykazac, sg podobienstwa idei Kasrawiego
do tych, ktére formutowali intelektuali$ci okresu kadzarskiego (XVIII-XX w.). Z tego tez
powodu to im w znacznej mierze poswigcone zostato niniejsze opracowanie. Grup¢ t¢
rozumiem jako zlozong z osob, ktére dziataty w omawianym okresie, miaty silne zwiazki
z Iranem, zabieraly glos w sprawach politycznych, kulturowych, spotecznych itp. tego
kraju, a takze wywarly wplyw na zycie umystowe Persji. Mimo znacznych podobienstw
trudno jest wskaza¢ w jednoznaczny sposéb, ktorzy z tych intelektualistow wplyneli na
poszczegodlne aspekty mysli Kasrawiego. Co wiecej, pytanie o konkretne zrodta wydaje
si¢ zle postawione, co réwniez postaram si¢ uzasadni¢ w dalszej czesci tekstu. Z tego
tez powodu, po krotkim wstepie przyblizajacym zycie i rozmaite koncepcje Kasrawiego,
pierwsza czg$¢ artykulu zostata po§wigcona omoéwieniu wspomnianych podobienstw, druga
za$ przedstawia problemy podej$cia polegajacego na wskazywaniu konkretnych postaci
jako zrodta poszczegdlnych elementow mysli Kasrawiego. Nalezy réwniez podkreslié,
ze cato$ciowa analiza rozleglych zainteresowan Kasrawiego wykraczataby poza ramy
niniejszego tekstu. W zwiazku z tym za podstawowe kryterium doboru omawianych
zrddetl postanowitem przyjac szeroko pojety stosunek do cywilizacji Zachodu i dziedzic-
twa Orientu. Wynika to z dwoch przyczyn. Pierwsza z nich stanowi fakt, ze kwestia ta
zajmowala poczesne miejsce w tworczosci Kasrawiego. Po drugie natomiast, po dzi$
dzien jest to jeden z najistotniejszych problemow, z ktoérymi mierza si¢ kolejne pokolenia
perskich intelektualistow. Dzieje si¢ tak zwlaszcza od narodzin ruchu konstytucyjnego
(1905-1911). Stad tez zrozumienie tej kwestii jest tez jednym z kluczowych zagadnien
wspotczesnej mysli perskiej. Nasza analiza pozwoli wigc nie tylko lepiej poznaé poglady
jednego z najwazniejszych myslicieli wspotczesnego Iranu, lecz rowniez historig idei
w Iranie w XIX i XX wieku w ogole.

KiM BYL AHMAD KASRAWI?

Ahmad Kasrawi* urodzit si¢ w 1890 r. w Hokmabadzie pod Tabrizem, a zamordo-
wany zostat w 1946 r. przez cztonkéw fundamentalistycznego ugrupowania szyickiego
Fedajan-e Eslam (‘Poswigcajacy si¢ dla islamu’), zatozonego zreszta wlasnie w celu
dokonania tego zamachu. Pochodzil z tradycyjnej, religijnej rodziny. Takie tez odebrat
wyksztatcenie, dlatego jako mlody cztowiek na skutek naciskéw swoich bliskich zostat
muttg. Dwa wydarzenia z wczesnego etapu jego zycia sprawily jednak, ze skierowat si¢
ku nowym pradom ideowym i tzw. nowym naukom (olum-e dzadide)>.

Pierwszym wydarzeniem byta rewolucja konstytucyjna, ktéra wywarta duzy wptyw na
szesnastoletniego wowczas Kasrawiego. Po raz pierwszy zetknal si¢ wowczas z polityka,
a gloszone hasta wolnos$ci i sprawiedliwosci nie mogly pozostawi¢ go obojetnym. Od
tego momentu stat si¢ wyznawca idei konstytucjonalizmu i witadzy reprezentatywnej,

4 Ze wzgledu na charakter obecnego artykutu sekcja ta celowo jest krotka. Zainteresowanych
odsylam do Stanistaw A. Jaskowski, Ahmad Kasravi — pierwsza ofiara rewolucji, ,,Przeglad Orienta-
listyczny” 2011, nr 1-2, s. 77-85 i Stanistaw A. Jaskowski, Kasravi — Was He Truly the Integrative
Nationalist of Iran, w: Mirostaw Michalak, Magdalena Rodziewicz (red.), In Quest of Identity. Studies
on the Persianate World, Dialog, Warszawa 2015.

5 Terminem tym okre$lano nauki uprawiane w stylu zachodnim.
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ktéra w pozniejszych latach nazywaé bedzie ,najlepszym rodzajem wiadzy”. Upadek
wiadzy (quasi-) demokratycznej w Persji oraz sprzeciw konserwatywnej czgsci kleru
szyickiego wobec przemian okreslit w duzym stopniu jego stosunek do poszczegodlnych
0s0b 1 grup spotecznycho.

Drugim z wydarzen byt przelot Komety Halleya w 1910 r. Zjawisko to wielce zain-
teresowato Kasrawiego. W ksiggach wschodnich uczonych nie mégt jednak znalez¢ jego
wyttumaczenia ani doktadnego opisu (w madrasach wcigz nauczano bowiem astronomii
ptolemejskiej). Dowiedziat si¢ wtedy, ze interesujace go zagadnienie opracowane zostato
przez europejskich astronomow. Zrodzito to w nim pragnienie poznania nowych nauk.
W znanych mu woweczas jezykach — perskim, tureckim i arabskim — nie mogt jednak
zglebi¢ tej tematyki w stopniu, ktory by go zadowolit. Zaowocowato to checig nauczenia
si¢ jezyka ktorego§ z panstw europejskich. Po poszukiwaniach wybor padt na angiel-
ski, ktory zaczat studiowaé w Memorial School w Tabrizie’. Dzigki temu mogt poznaé
kultur¢ Zachodu, do ktérej od samego poczatku, az po kres swojego zycia odnosil si¢
krytycznie, mimo fascynacji pewnymi jej osiggnieciami.

Po krétkim zaangazowaniu politycznym w okresie pierwszej wojny Swiatowej i wcze-
snych latach powojennych, Kasrawi obral karier¢ prawnicza, poczatkowo jako sedzia.
Z racji petnionej funkcji duzo podrézowat po kraju, dzigki czemu poznat lokalne dialekty
1jezyki Iranu, rozwijajac swoje zainteresowania lingwistyczne. W wolnym czasie oddawat
si¢ tez studiom nad rodzimg historig (z czasem taczac jg z jezykoznawstwem), co zaowo-
cowato poczatkowo artykutami naukowymi, nastepnie za$ publikacjami ksigzkowymi.

Lata trzydzieste i odejscie Kasrawiego z urzedu sedziowskiego w Ministerstwie Spra-
wiedliwosci (Wezarat-e Adlije) rozpoczety nowy etap w jego zyciu. W okresie tym,
niemal do $mierci utrzymywat siebie i rodzing z pracy adwokackiej®, przede wszystkim
oddawat si¢ jednak dziatalnosci spotecznej i religijnej®. Opublikowat dwa tomy pracy 4jin
(,,Prawo”10, 1311 (1932-1933)), w ktorej krytykowat Zachod i — gtéwnie — zauroczenie
Zachodem w Persji. Nastepnie pierwszego dnia miesiaca azar 1312 r. (tj. 22.11.1933),
rozpoczal wydawanie najwazniejszego ze swoich czasopism, ,,Pejman”!! (,,Przymierze”).
Data ta jest o tyle istotna, ze stanowi zarazem poczatek zainicjowanego przez Kasrawiego
ruchu, ktoéry z czasem nazwany zostat przez niego pakdini (‘czysta religijnos¢’). Byt on
de facto skrajnie racjonalistyczng odmiang deizmu, ktadaca przy tym znaczny (chcialoby
si¢ rzec — manichejski) nacisk na dualizm duszy (rawan), stanowiacej wyjatkowa ceche
ludzka, i pozostatych, nizszych elementdw, tj. ‘ciata’ (tan) oraz ‘zycia’ (dzan). Te ostat-
nie miaty taczy¢ cztowieka ze zwierzgtami, gdyz gniezdzily si¢ w nich niskie instynkty.
Najwazniejszg z cech duszy byta, zdaniem Kasrawiego, madros¢ (cherad), rozrdzniajaca
dobro i zto, prawde i fatsz itd. Wyrokom jej nalezato podda¢ si¢ catkowicie, jesli chciato

6 Ahmad Kasravi, Mohammad Amini, Life & Time of Ahmad Kasravi, Ketab Corp., Los Angeles
2016, s. 65nn.

7 A. Kasravi, M. Amini, Life & Time..., op. cit., s. 85-90, 116—120.

8 Dopiero pod sam koniec zycia w zwiagzku z toczaca si¢ przeciwko niemu sprawa sadowa
musiat porzuci¢ to zajgcie; wowczas po raz pierwszy pisanie 1 wydawanie ksigzek stalo si¢ jego
podstawowym zrodtem utrzymania.

9 A. Kasravi, M. Amini, Life & Time, passim.

10 Sam Kasrawi tlumaczyt to stowo jako ‘szariat’, w zwiazku z czym zasadne moze by¢ thuma-
czenie tego tytulu jako ‘prawo boskie’.

I W podzniejszych latach wydawat tez inne czasopisma, takie jak dziennik, dwutygodnik, a nastep-
nie tygodnik ,,Parczam” (,,Flaga”).
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si¢ by¢ cztowiekiem prawym. Stad grupa wyznawcow Kasrawiego zaczela si¢ z czasem
okresla¢ mianem Azadegan (‘Ludzi prawych i wolnych’)!2.

Zapoczatkowany przez Kasrawiego ruch, usilnie podkreslajacy religijnos¢, pozostawat
jednak w kontrze nie tylko do prozachodnich materialistow, lecz rowniez do znacz-
nej czesci dziedzictwa Wschodu. Kasrawi traktowat kler szyicki jako ,.darmozjadow
oglupiajacych ludzi, zarabiajacych na ignorancji poboznych prostaczkéw”. Sam szyizm
uwazal za$§ za oparty na falszywych podstawach i sprzeczny zarowno z madros$cia, jak
i z rozumem. Z kolei sufich krytykowatl za nierobstwo i otumanianie narodu. Podobnie
krytyczny stosunek Kasrawi miat wobec literatury, mimo ze nie uwazat jej za z gruntu zta.
Stanowita ona jednak dla niego medium propagowania szkodliwych idei (np. sufickich),
pozbawiona bylta czesto sensu i sprowadzata si¢ do ,,czczej gadaniny”13.

Jak juz podkreslono, kluczowe daty dla rozwoju intelektualnego Kasrawiego to ok.
1906 roku (wybuch rewolucji konstytucyjnej) i 1910 (pojawienie si¢ Komety Halleya); oba
te wydarzenia przypadaja na panowanie dynastii Kadzaréw (1794-1925). Cho¢ w ciagu
zycia poglady Kasrawiego podlegaty ewolucjil4, to w tym wilasnie okresie ustalony zostat
ich gtéwny kierunek. Réwnoczes$nie mysliciel ten nie znat woéwczas jezykdéw zachodnich
na tyle, by stamtad czerpac inspiracje; w oczywisty sposob wsrod jego lektur dominowaé
musialy teksty arabskie, tureckie i, przede wszystkim, perskie!>. Warto w zwiazku z tym
przyjrze¢ si¢ kilku przyktadom zbieznosci mysli Kasrawiego z tymi, ktére odnajduje-
my u iranskich intelektualistow okresu kadzarskiego, aby przeanalizowaé podobienstwo
gloszonych przez nich idei, a nastgpnie zwrdci¢ uwage na pewne problemy, zwigzane
z takim podej$ciem do omawianego zagadnienia.

PRZYKELADY ZBIEZNOSCI IDEI AHMADA KASRAWIEGO
I MYSLICIELI OKRESU KADZARSKIEGO — POTENCJALNE ZAPOZYCZENIA?

Jak zwrécitem juz uwage, stosunek Kasrawiego do Zachodu daleki byt od zachwytu.
Krytykowat go za szeroko pojeta niemoralno$é, a przede wszystkim pyche, wywyzszanie
si¢ nad reszte $wiata, drapiezno$¢ i pazernos¢. Podkreslat, ze Europejczycy, uwazajac
siebie za lepszych, przyznawali sobie prawo do podbijania i wyzyskiwania stabszych.
Mysl ta sama w sobie nie byta szczegdlnie nowa (nowatorstwo Kasrawiego tkwilo raczej
w zwrOceniu uwagi na zwesternizowanych Iranczykow)!¢. Podobne poglady odnajdu-

12 Stowo azade ma liczne znaczenia w jezyku perskim, np. ‘cztowiek wolny’, ‘cztowiek szlachet-
ny i prawy’ (a wigc majacy cechy, ktorymi powinien wyroznia¢ si¢ cztowiek wolny), czy wreszcie
‘Iranczyk’ (por. H. Anwari (red.), Farhang-e Feszorde-je Sochan, Sochan, Teheran 1388 (2009-2010),
t. 1, s. 31). Szerzej na temat pakdini w: Stanistaw A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet —
Ahmad Kasravi and His Struggle, niepublikowana praca doktorska, Uniwersytet Warszawski 2015,
s. 237-259.

13 Szerzej w: S.A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet, op. cit., s. 157-236.

14 Nie miejsce tu na szersze omawianie tego zagadnienia (jak dotad nie udalo si¢ zreszta pra-
widlowo rozwikta¢ kilku dotyczacych go problemoéw); w duzym uproszczeniu mozna przedstawic
te zmiany jako — z jednej strony — zmian¢ zasadniczej uwagi z kwestii naukowych na problematyke
spoteczng i radykalizacj¢ pogladow we wszelkich dziedzinach, a takze stopniowe wydzielanie si¢
pakdini z islamu, jak rowniez zmiang akcentdw z nacjonalistycznych na internacjonalistyczne. Wigcej
o nacjonalizmie i internacjonalizmie u Kasrawiego w: S.A. Jaskowski, Kasravi — Was He Truly the
Integrative Nationalist of Iran, op. cit.

I5° A. Kasravi, M. Amini, Life & Time, passim.

16 Wigcej o krytyce Zachodu i zwesternizowanych Iranczykow w: S.A. Jaskowski, Historian,
Social Critic, Prophet, op. cit., s. 125-156.
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jemy bowiem u myslicieli czaséw kadzarskich, szczegdlnie wyraznie u Al-Afghaniego
(Asadabadiego, dla ktorego podstawowym postulatem byla walka z kolonializmem)!7,
czy u Mirzy Aghi Chana Kermaniego!'s. Ow ostatni twierdzil, identycznie niemal jak
kilka dekad pdzniej Kasrawi, ze osiagnawszy wiele w dziedzinie nauki i techniki, ludzie
Zachodu uznali si¢ za doskonatych, po czym powodowani chciwos$cig zaczeli kolonizowad
oraz podbija¢ kraje Wschodu.

Ponadto sprzeciwiajac si¢ Europie, Kasrawi wystepowat przeciwko temu, co okre-
$lal mianem materializmu, propagujac zarazem potrzebe¢ racjonalnej religii, oczyszczonej
z zabobondéw. Podobne idee glosita znaczna czes¢ myslicieli kadzarskich, zwlaszeza Ali
Akbar Dehchodal® i wspomniany Kermani. W przypadku tego ostatniego uwage zwra-
ca zastosowanie podobnych srodkow literackich, co u Kasrawiego. Obaj porownywali
bowiem prorokéw Wschodu, ktorzy niesli $wiatu prawo i religie, do lekarzy. Wyraznie
wskazywal na to Kasrawi:

Pewien cztowiek cigzko zachorowat, lekarz przystapit do jego kuracji i wydat polecenia,
do ktorych trzeba si¢ zawsze stosowac. W migdzyczasie kowal, wykonawszy narzedzia
takie jak topata, kilof, i siekiera wysyla je tej osobie i oczekuje, ze jak wykazatl si¢
w sporzadzeniu tych narzedzi, to uznaja go za wyzszego nad lekarza i 6w czlowiek bedzie
postepowat wedtug rozkazow kowala.

Europa z cala swoja nauka i rzemiostem, z wszystkimi wynalazkami i odkryciami,
z punktu widzenia zyskow i strat Swiata jest jeno kowalem. (...) Jednak prorocy sa
lekarzami $wiata...20

U Kermaniego odnajdujemy podobne porownanie religii do medycyny: ,,wszelkie
zakazy obecne w religiach, dotyczace rzeczy szkodliwych, niebezpiecznych i trujacych,
w ogole tego co dozwolone i zakazane, sa [niejako] szariacka medycyng™?2!.

Stad Kermani glosit hasta upadku cywilizacji zachodniej. Przyktadowo w pracy Haszt
Beheszt (,,Osiem rajow”, napisanej wspolnie z Szejchem Ahmadem Ruhim, wskazywat
na uwiad cywilizacji francuskiej, wynikajacy z ostabienia religii i moralnosci:

17 Nikkie Keddie, Afgani, Jamal-al-din, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopeedia Iranica, 1/5
Columbia University, New York 1983/2011, s. 481-486;

I8 Ferejdun Adamijat, Andiszeha-je Mirza Agha Chan Kermani, Pajam, Teheran 1357 (1978-1979),
s. 242-255. Mirza Agha Chan Kermani (1854-1896) — iranski pisarz i mysliciel, kojarzony glownie
z sekularyzmem i nacjonalizmem. Przeszed! skomplikowana droge duchowa, poprzez ruchy heretyckie
dochodzac do ateizmu, a stamtad do panislamizmu (cho¢ zapewne niepowigzanego z osobista wiarg).
Byt pionierem darwinizmu spolecznego w Iranie, a takze badan nad starozytnoscia Persji. Powieszony
za rzekomy udzial w zamachu na szacha Iranu Naser ad-Dina (1896).

19 Nahid Mozaffari, An Iranian Modernist Project: Ali Akbar Dehkhoda’s Writings in the Con-
stitutional Period, w: Houchang E. Chehabi, Vanessa Martin (red.), [ran’s Constitutional Revolu-
tion. Popular Politics, Cultural Transformations and Transnational Connections, Tauris, London
2010, 193-212. Ali Akbar Dehchoda (1879-1956) — jeden z najstynniejszych dwudziestowiecznych
humanistéw Iranu, mysliciel, pisarz, publicysta, znany przede wszystkim jako autor wielotomowego
stownika jezyka perskiego.

20 Ahmad Kasrawi, 4jin, Teheran 1311 (1932-1933), s. 30.

21 Mirza Agha Chan Kermani, Mohammad Dza’far Mahdzub (red.), Sad chetabe, Ketab Corp.,
Los Angeles 2006, s. 181.
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...1 [upadt tez] nardd francuski (...) jak tylko [jego] cywilizacja poczynita postep i pojawito
si¢ w nim kilka os6b, m.in. Wolter, Jan Jakub Rousseau, ktore [dziataly] w imi¢ o$wiecenia
umystow i usunigcia zabobonodw, a takze wzeszto kilka grup takich jak nihiliSci, masoni,
socjalisci, radykatowie i anarchisci i zepsuwszy moralnos¢ tego szlachetnego narodu,
doprowadzito do tej calej rewolucji i chaosu w panstwie francuskim. Mimo iz Napoleon I
usitowat przywrdci¢ wiarg chrze$cijanska i bardzo starat si¢ poprawi¢ moralno$¢ narodu, ale
znéw nie udato si¢ przezwycigzy¢ tej nikczemno$ci, miatkoscei i stabosci, ktére opanowaty
byly ludno$¢, ktore przynosily i nadal przynosza gorzkie skutki kondycji tego narodu?2.

Wedhig Kermaniego i Ruhiego dziato sig¢ tak ilekro¢ cywilizacja czynita postep w dzie-
dzinie nauki i porzucata religig:

Ta smutna sytuacja wszgdzie jest konsekwencja cywilizacji i pelnej urbanizacji, gdyz
ludzie z natury dla prawidtowego biegu swoich mysli potrzebuja trzech rzeczy, z ktorych
brak badz stabo$¢ chocby jednej ostabia ludzkg istote (...) stad ludzie potrzebujg wiary,
rozumienia i strachu, ktore zaspokajaja [odpowiednio] sita proroctwa, filozofii i sultanatu.
Wiara jednak dotyczy spraw wyniostych (...), ktorych nie obejma niedoskonalte umysty
(...), rozumienie za$ poziomow, ktore czyste umysty moga dobrze ogarna¢ i poznac,
tak jak to, Ze trucizna jest zabodjcza, a miodd leczniczy (...) Jednak strach jest dla dusz
o zlej, glupiej i dzikiej naturze, ktére nie chca rozumiec, a zatwardzialo$¢ i nikczemno$é
serca nie pozwala im uwierzy¢ (...) Poki ludzie zyli w stanie dzikim (...) nie zbywato
im pod katem wiary i strachu, brakto im jedynie rozumienia. Jednak ledwie wkroczyli
w obreb cywilizacji (...), wzmacnia si¢ ich rozumienie, stabnie za$ sita wiary i strachu,
stad tez objawiajg si¢ w nich szkodliwe zepsucia tysiackro¢ gorsze od stanu barbarzynstwa
i dzikos$ci. Tajemnym niech nie pozostanie, ze jesli rozumienie osiagnie petni¢, w sposob
konieczny bgda mu towarzyszyly wiara i strach.

Mowa nasza o niepelnej, watpliwej nauce?? jest taka, ze niwecza ludzka moralno$é
i niosg zatracenie cztowiekowi i $wiatu (...), gdyz pod ich wptywem krotkowzroczni ludzie
zaprzeczajac prorokom i sprawom ostatecznym poczynaja wysmiewac ksiggi niebianskie
i ludzi poboznych, a religijnos¢ nazywaja zabobonem, psujac tym samym moralno$é
prostaczkow (...)

Istota cywilizacji jest bowiem jeno zycie ogdtu ludzkoscei i spoteczenstwa (...) [Cywi-
lizacja pozbawiona ducha] szybko ulega za$§ zepsuciu?4.

Diagnoza Kasrawiego byta w tym wzgledzie niemal identyczna:

Najlepsza rzecza, ktora tagodzi trudy tego $wiata i poprawia dobrostan ludzi, jest
religia. Nic innego nie jest uczyni¢ to, co w tej kwestii dziata religia. Cokolwiek chca
powiedzie¢ wrogowie religii, do$wiadczylisSmy bezboznictwa, ktdre jest przyczyna nie-
szczescia na swiecie 1 wrogiem dobrobytu ludzi. (...)

Europa od dnia, kiedy poczeta czyni¢ wynalazki i stworzyta kilka maszyn, stata si¢
wrogiem religii i jela podkopywac ten wielki czynnik dziatajacy dla pokoju ludzkosci,

22 Mirza Agha Chan Kermani, Ahmad Ruhi, Haszt beheszt, Bayani Digital Publications 2001,
5. 108 (150).

23 W oryginale liczba mnoga.

24 M.A.Ch. Kermani, A. Ruhi, Haszt beheszt, s. 108 (150) — 110 (153).



NR 3 KADZARSKIE ZRODLA MYSLI AHMADA KASRAWIEGO? 269

tak Ze bezboznictwo jest jednym z upominkow, ktore mtodziez przywozi swoim ziomkom
z podrézy do Europy?s.

Jednym z objawow upadku cywilizacji i obyczajow byta — zdaniem Kasrawiego —
zwolennika przymusu malzenstwa, niska dzietno$¢:

Dzi§ jednym z probleméw Iranu (a wrecz catego §wiata) jest nie branie Zon przez
mezezyzn. Wigkszo$¢ miodziezy si¢ nie Zeni, a nie powstrzymuje si¢ przy tym od przy-
jemnosci z kobietami. Nie zakladaja rodzin, nie szczedza tez rodzinom szkod. Chca
dziewczat, z ktérymi mogliby uprawia¢ mitos¢, a nie chca wzia¢ z ktoras $lubu i zy¢
w sposob stuszny?26.

Kiedy kobieta i mg¢zczyzna wiaza si¢ ze soba i wspolnie zyja, owocem tego zwigzku
i wspotzycia musi by¢ wydanie potomstwa?’.

Podobng mysl glosit Kermani:

[Jest wreez] tak, ze od kilku lat spada liczba ludnosci tego kraju, gdyz ze wzgledu na
brak wiary w duchowos¢ ludno$¢ stara si¢ nie zawiera¢ matzenstw, a nawet gdy zawiera, to
staraja si¢, zeby nie rodzity si¢ z nich dzieci, a jesli juz, to najwyzej jedno albo dwa...28.

Jednak krytyka wptywow europejskich, cho¢ niezwykle istotna dla samego Kasra-
wiego, nie jest tym, z czego zostal najlepiej zapamigtany. Najbardziej znane jest jego
— wspomniane juz — negatywne podejscie do znacznej czesci dziedzictwa Iranu i §wiata
islamu, w tym nauki i religii. Rowniez tutaj nie byt jednak pierwszym, gloszacym takie
idee. W kwestii literatury i nauki Wschodu podobne stanowisko zajmowali Achundzade?®
i Kermani; szczegdlnie widoczne jest to u drugiego z nich. Twierdzil on wprost:

Zamystem, dla ktorego tak rozwinglismy nasza wypowiedz o nauce jest to, ze nauka
zasadza si¢ na pojmowaniu korzysci i zagrozen tego $wiata, a uczonym narodu jest ten
filozof, ktory rozpoznawszy interesy i zagrozenia dla swojego narodu rozbudzi jego uspione
czucie badz to stowem, badz w jakikolwiek inny sposob.

Podtug tego kryterium mozesz dobrze zmierzy¢ stopien ignorancji wszystkich uczonych
Iranu, spo$rod ktorych — na Boga!30 — ani jeden nie powiedzial ani nie napisat chocby
i dwoch stow przydatnych dla kondycji narodu. Jakaz to korzys$¢ przyniosty temu udrgczo-
nemu narodowi filozofia Molli Sadry3!, osul®? Szejcha Mortezy [Ansariego]33, mistycyzm

25 A. Kasrawi, 4jin, op. cit., s. 10-11.

26. Ahmad Kasrawi, Chaharan o dochtaran-e ma, b.m.w, b.d.w., s. 28.

27 Ibidem, s. 44.

28 M.A.Ch. Kermani, A. Ruhi, op. cit., s. 108 (150).

29 Hamid Algar, Akundzada, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopcedia Iranica, 1/7 Columbia
University, New York 1984/2011, s. 735-740; uaktualniona wersja dostgpna na: http://www.iranica-
online.org/articles/akundzada-playwright [20.01.2017]; Mirza Fathali Achundzade (zanany réwniez
jako Achundow, 1812-1878) — mieszkajacy na Kaukazie iransko-azerbejdzanski mysliciel, pisarz,
dramaturg i ojciec perskiej krytyki literackiej; stynat z radykalnych, czgsto ateizujacych pogladow.

30 Lellah al-hamd — dost. ‘dzigkujmy Bogu’.

31 Molla Sadra — filozof z XVI-XVII w.

32 QOsul, usul — zasady i fundamenty jurysprudencji szyickiej.

33 Morteza Ansari — prawnik szyicki z XVIII-XIX w.
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Szejcha Ahmada34, Bajan35 Baba, feghh Szejcha Mohammada Hasana [Nadzafiego]30!?
Ani nie zwigkszyly bogactwa rzadu, ani wygody i dobrobytu narodu, ani nie zapobiegly
szkodom wyrzadzanym przez Rosj¢ i Anglig; dzien po dniu ich bieda i ubdstwo powigksza
si¢, a udreka i ponizenie wzrasta, sa wigc oni (tj. ci uczeni) ignorantami3?.

Podobny sposéb rozumowania odnajdujemy u Kasrawiego. Kryterium, wedtug ktérego
ocenial on nauke, kulture czy religi¢, byto to, czy moga one zapobiec nieszczgsciom
ludu, wérdd ktorego sa rozpowszechniane. Stad krytykowal koncepcje, ktoére w $rednio-
wiecznej Persji glosili sufi; owi $§wigci mg¢zowie nie potrafili bowiem zapobiec rzeziom,
dokonywanym przez mongolskich najezdzcow:

...kiedy Mongotowie przybyli do Iranu i dokonali tych wszystkich mordéw i rabunkdow,
tak ze trzeba powiedzie¢, ze byly to najcigzsze dni Iranczykow, dlaczego zaden z Sufich,
ktorzy byli wowczas we wszystkich miastach i licznie zyli podczas ludzi, nie okazat
najmniejszej sztuki (tj. cudu) i mimo tych wszystkich przechwatek na temat wtadzy nad
Swiatem (materig) nie zabral si¢ do najmniejszego [nawet] czynu3s?

W sposob przesmiewczy podkre§lal Kasrawi, ze gdyby rzeczywiscie sufi potrafili
dokonywa¢ niezwyktych rzeczy, to praktycznie nastawieni do zycia Europejczycy zamiast
uniwersytetow i szpitali budowaliby changhahy.

Kryterium to — tj. praktyczne podejscie do nauki i kultury — odnajdujemy réwniez
u Achundzadego, dla ktorego w literaturze nadrzedna byta tre$¢ dzieta, nie za$ jego forma.
Oczywiscie w idealnej sytuacji oba te elementy powinny sta¢ na najwyzszym poziomie,
jak np. u Ferdousiego??, tres¢ dzieta moze jednak rekompensowaé inne niedociagniecia,
jak np. u Moulawiego (Rumiego)*!. Podobne podejscie reprezentowat Kasrawi, ktory
traktowat poezje jako mowe ozdobna, oceniang przede wszystkim pod katem tresci, nie
za$ figur retorycznych*2.

Rowniez pomyst Kasrawiego, aby przyjac¢ dla jezyka perskiego alfabet tacinski jako
prostszy do nauczenia, nie byt niczym oryginalnym; przed nim idee zmiany zapisu postu-
lowali choéby Achundzade (ktory jednak sktaniat si¢ raczej ku modyfikacji alfabetu
arabskiego) i Mirza Malkom Chan*3.

34 Zapewne chodzi o Ahmada Ghazalego, mistyka z wieku XL
5 Bajan (‘Wypowiedzenie’) — jedno z podstawowych pism religijnych Babistow.

36 Mohammad Hasan Nadzafi — prawnik szyicki z XVIII-XIX w.

37 M.A.Ch. Kermani, M.Dz. Mahdzub, op. cit., s. 64n.

38 Ahmad Kasrawi, Farhang ast ja nejrang, b.m.w., b.d.w., s. 7.

39 Ibidem, s. 8; changhah/chaneghah — ‘miejsce spotkan i czgsto zamieszkania sufich’.

40 Abu al-Ghasem Ferdousi (ok. 940—-1020) — najwybitniejszy perski poeta epicki, tworca Szah-
name (,,Ksiegi krolewskiej”).

41 Moulana Dzalaloddin Rumi (Moulawi, 1207-1273) — stynny perski poeta i mistyk, autor m.in.
Masnawi-je Ma’'nawi (,Masnawi o sprawach ducha”). Iraj Parsinejad, Mirza Fath Ali Akhundzadeh
and Literary Criticism, Institute for the Study of Languages and Cultures of Asia and Africa, Tokio
1988, s. 34nn.

42 S.A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet, op. cit., s. 120—124; Ahmad Kasrawi, Dar
piramun-e adabijat, b.m.w, b.d.w, passim; Mohammad Ali Jazayery, Ahmad Kasravi and the Contro-
versy over Persian Poetry. 1. Kasravis Analysis of Persian Poetry, ,International Journal of Middle
East Studies” 1973, nr 2, s. 190-203.

43 H. Algar, op. cit., passim; Mirza Malkom Chan (1833-1908) — iranski mys$liciel, dyplomata
i dziatacz polityczny pochodzenia ormiafiskiego, zwolennik reform, twoérca m.in. Faramuszchane

w
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Jak wigc wykazaliSmy w powyzszym krotkim zestawieniu, wiele koncepcji uzna-
wanych za typowe dla Kasrawiego odnajdujemy rowniez u wcezesniejszych od niego
myslicieli okresu kadzarskiego. Nie wydaje si¢ wiec bezzasadne przyjac, ze to od nich
zaczerpnat jesli nie swoje idee, to przynajmniej inspiracj¢ do nich. Co wigcej podobien-
stwo pewnych obserwacji Kasrawiego i zwlaszcza Kermaniego zdaje si¢ sugerowaé, ze
to wlasnie od niego uczony z Tabrizu przejat pewne poglady. Takie jednak spojrzenie
na zagadnienie wigze si¢ z pewnymi watpliwos§ciami.

PROBLEM USTALENIA ZRODEL KONCEPCJI KASRAWIEGO

Na zbieznos¢ wielu pogladéow Kasrawiego 1 Kermaniego zwracano uwagg juz wcze-
$niej*4. Problem polega jednak na tym, ze sam Kasrawi zdecydowanie zaprzeczatl wpty-
wom starszego mysliciela na wtasne koncepcje. Podkreslat przy tym wigksze i mniejsze
roznice migdzy ich pogladami, zwlaszcza dotyczacymi sfery religijnej. Kermani przychylat
si¢ bowiem zarowno do idei babistycznych#’, jak i ateistycznych, a pod koniec zycia
panislamistycznych. Kasrawi za$ zawsze okres$lat si¢ jednoznacznie jako osoba wierzaca
(muzutmanin). Chcac uznaé znaczacy wptyw Kermaniego na Kasrawiego, musieliby$my
wigc przyjaé, ze mysliciel z Tabrizu mijat si¢ z prawda. Tymczasem rézne osoby moga
niezaleznie od siebie doj$¢ do podobnych koncepcji®.

Podobnie zaprzeczat Kasrawi uwagom, jakoby konkretne pomysty zaczerpnat od babi-
stow lub bahaitow. Nalezy zatem zwazy¢, ze obie te religie uwazat za z gruntu falszywe,
a jedng ze swoich prac poswiecit ich krytyce (Baha’igari, ‘Bahaizm’). Jednocze$nie
w dwutygodniku Parczam czegsty temat stanowily wlasnie polemiki z bahaitami i opisy
wzajemnej niecheci?’.

Kolejny problem stanowi fakt, ze w pracach o charakterze ideologicznym Kasrawi
z reguly nie podawal Zrédet swojej inspiracji, konkretnych autorow czy ksiazek; wska-
zywal na to natomiast w dzietach historycznych. W okresie formatywnym w swoich
dzietach wspominat przede wszystkim prace Talebowa*3 i Sajahatname-je Ebrahim Bejg

(‘Domu Zapomnienia’, organizacji paramasonskiej), wydawca gazety Ghanun (,,Prawo”), w ktorej
postulowat m.in. kodyfikacj¢ prawa. Wokot niego skupiala si¢ znaczna cz¢$¢ reformistow okresu
kadzarskiego.

44 Kamran M. Dadkhah, Ahmad Kasravi on Economics, ,Middle Eastern Studies” 1998, nr 2,
s. 41-44, F. Adamijat, op. cit., 210-211, Iraj Parsinejad, Ahmad-e Kasrawi wa naghd-e adabi, ,Iran
Nameh” 1993, nr 2, s. 481-504.

45 Babizm — synkretyczny nurt religijny zatozony przez Sejjeda Alego Mohammada Sziraziego
zwanego Babem — ‘bramg’ (1819-1850), skupiajacy si¢ przede wszystkim na kwestii postgpujacego
objawienia, pokoju na §wiecie itp. Z czasem w ramach tego ruchu wyrost bahaizm (zatozony przez
Baha’ollaha (1817-1892), co doprowadzito do roztamu w nowej wierze i krwawych star¢. Obie grupy
sa wlasciwie od momentu powstania dyskryminowane w Iranie.

46 F. Adamijat, op. cit., 210n.

47 Wart podkre$lenia jest jednak fakt, ze znaczng czg$¢ wyznawcow pakdini stanowili byli baha-
ici; w dodatku niektorzy sposrod nich, wykluczeni z grupy Azadegan lub sami z niej rezygnujacy,
wrocili nastgpnie do bahaizmu. Zdaje si¢ to sugerowac, ze obie religie tratialy do podobnego rodzaju
odbiorcow. Oprocz tego patrz: S.A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet, op. cit., s. 215-236.

48 Abdorrahman Talebow Tabrizi (1834-1911) — iranski kupiec, intelektualista i popularyzator
nauki dzialajacy w Rosji. Jednym z najbardziej znanych jego dziet bylo Ketab-e Ahmad (,Ksigga
Ahmada”), bgdaca luznym tlumaczeniem Emila Rousseau.
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(,,Ksiega podrozy Ebrahima Bejga”) Zejnolabedina Maraghe’ijego®’, a pobieznie Asa-
dabadiego i Malkom Chana. Pierwszy z wymienionych autor6w zajmowal si¢ jednak
przede wszystkim tematyka popularnonaukowa (cho¢ nie tylko), drugi za$ przedstawial
ciezka sytuacj¢ Iranczykow i upadek Persji w okresie bezposrednio poprzedzajacym
rewolucje konstytucyjna. Sprawe dodatkowo komplikuje fakt, ze w Tarich-e Maszrute-je
Iran (,,Historii Rewolucji Konstytucyjnej”) Kasrawi zdecydowanie krytykowal Talebowa
za jego postawe w okresie przemian w Persji. Twierdzil bowiem:

Talebow zyl wowczas we Wiadykaukazie i wybrano go [do pierwszego Madzlesu]
tylko w imi¢ jego wczesniejszych wysitkow i pism. Jednak teraz obruszyt si¢ i nie radowat
go ten ruch i staranie Iranczykow. Jest tak w przypadku wielu osob, ktore dziatajac na
pewnej Sciezce dotra do jakiego$ miejsca, [ze] pdzniej staja si¢ zniechecone i zawracaja.
Talebow nalezat do takich os6b i okazywal wowczas urazg.

(-.)

Ludzie okazali uznanie dla jego staran, on za$ czynil im te bezmyS$lne zarzuty. Co
gorsza, pod tym samym pretekstem pan Talebow nie przybyt do Teheranu i w takim czasie,
kiedy doswiadczony uczony mégt uczyni¢ narodowi najwiecej dobra, usunat si¢ na strong>0.

Przywotany tekst wskazuje wigc na to, ze Kasrawi z pewnoscia nie uwazal si¢ za
duchowego spadkobierce Talebowa. Z kolei wychwalajac podejscie Al-Afghaniego (Asa-
dabadiego) do kwestii modernizacji krajow Wschodu, krytykowat go jednoczesnie za
zbytnie skupianie si¢ na sobie, a takze negatywnie ocenial sposob jego dziatania i swoisty
kult jednostki, wystgpujacy wsrod jego zwolennikow:

Sejjed [Dzamaloddin] byt mezem odwaznym, krytykowal samowtadztwo szacha i inte-
resowno$¢ Amina As-Soltama oraz budzil w ludziach uczucia i podburzat ich, i ludzie
si¢ wokot niego zgromadzili. Rzecz w tym jednak, ze dzialania sejjeda Dzamaloddina
nie przyniosty wlasciwego skutku, a jego uczniowie mowiac o nim popadli w przesade.

Sejjed powstat do wicelkiego dziela, ale nie poznat metody jego [realizacji], nigdy tez
0 sobie samym nie zapomnial. W takiej dziatalno$ci pierwszym krokiem jest zapomnie¢
siebie. Gdyby sejjed, zamiast udawac si¢ na ten czy inny dwor, dziatat w catosci na rzecz
budzenia ludzi i oczyszczania ich mysli, osiagnatby lepszy skutekS!.

Stosunek Kasrawiego do Malkom Chana réwniez nie byt jednoznacznie pozytywny.
Chwalac go za przenikliwo$¢ polityczna, raczej krytycznie podchodzil do jego przyna-

49 Zejnolabedin Maraghei (1840-1910) — iranski kupiec dziatajacy gtéwnie w Turcji Osman-
skiej, znany przede wszystkim jako autor Ksiegi podrozy Ebrahima Bejga. Dzieto to opisuje dzieje
Ebrahima Bejga, postaci fikcyjnej, syna bogatego kupca z Iranu mieszkajacego w Egipcie. Tytulowy
bohater wychowany zostal w skrajnym kulcie nigdy nie widzianej ojczyzny, ktéra uwazal za raj na
ziemi, w zwigzku z czym szokiem jest dla niego podréz do kraju przodkow, ktoremu zdecydowanie
blizej do piekta.

50 Ahmad Kasrawi, Tarich-e Maszrute-je Iran, Amir Kabir, Teheran 2537 (1978-1979), t. 1,
s. 190n.

S A. Kasrawi, Tarich-e Maszrute, op. cit., t. 1, s. 11; co ciekawe, podobna konstatacj¢ odnaj-
dujemy w ostatnim z listow samego Al-Afghaniego (Asadabadiego); por. Sejjed Dzamaloddin Asa-
dabadi, Sejjed Hadi Chosrouszahi (red.), Nameha wa asnad-e sijasi-tarichi, Szorugh, Ghom 1379
(2000-2001), s. 152.
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leznosci do masonerii>2. Z kolei niektorych uczonych, gtoszacych konieczno$¢ przemian
w kraju, w tym reformy alfabetu, nie wymieniat (np. Achundzadego).

Sprawe komplikuje tez obecnos¢ pogladow zblizonych do gloszonych przez Kasrawie-
go w dzietach, na ktérych niemal na pewno si¢ nie wzorowal. Dobry przyktad stanowia
tu Pamietniki Osiotka Sophie de Segur3, w thumaczeniu perskim wzbogacone o obszerny
komentarz spoteczny. Odnajdujemy tam zaréwno krytyke sufizmu, z ktorej tak stynal
Kasrawi, jak rowniez porOwnanie bogactwa wsi i miasta, niemal identyczne do tego,
ktore odnajdujemy w Kar o pisze wo pul (,,Praca, rzemiosto i pienigdz”) Kasrawiego.
Ten bowiem napisal:

Jesli zapytacie ludzi: ,,wie$ jest bogatsza czy miasto?”, powiedzg: ,,miasto, ponie-
waz jest w nim wiele pieni¢dzy, roznorodne i liczne towary, wysokie i pigkne patace...
we wsi tego nie ma.” Podczas gdy w rzeczywistodci jest przeciwnie i wie§ ze swoimi
gruntami i wodami jest bogatsza od miasta. [Jest tak] z tego powodu, ze gdyby uciac
kontakt migdzy ludnos$cia wiejska i miejska, wpltyw tego na zycie wsi bylby nieznaczny,
a w kazdym razie nie mialaby ona problemdéw. Mieszczanie do§wiadczyliby jednak glodu
i bezradnosci i popadli w ktopoty>4.

W Pamietnikach Osiotka odnajdujemy za$ nastgpujacy fragment:

Kazdy lud i plemig lub rodzina i osoba, podczas gdy zajmuja si¢ uprawa roli, hodowla
zwierzat i rzemiostem, ktdre sa potrzebne do zycia, migdzy innymi przedzeniem welny
i bawelny oraz ich tkaniem w celu wykonania ubran, zyja w petni szczescia i pomyslnosci.
O ile jesli chodzi o posiadanie cennych monet sa ubodzy, to jednak nigdy nie opanuje
ich prawdziwe ubdstwo i n¢dza, poniewaz sami’> przygotowuja [rzeczy] potrzebne do
zycia, na ktére wymienia si¢ srebro i zloto. Nigdy tez nie wyobrazaja sobie, ze umarliby
z glodu, zimna, braku ubran i domu.

Kiedy jednak cztowiek odetnie si¢ od ziemi, ktora jest mu niczym mamka i zywicielka
oraz oddali si¢ od naturalnych bogactw, ktére Stworca dal mu w celu zapewnienia zycia,
i wzgardzi pieczonym chlebem, réoznorodnymi owocami, nabiatem, zwierzetami jadalnymi,
ptactwem i le$ng3® dziczyzng, smakowitymi rybami z rzek i jezior, porzuci pustkowia,
wsie 1 pola uprawne, a skryje si¢ za murami miasta, wowczas nie moze juz z latwoscia
siegna¢ do tego magazynu zywnosci roslinnej i zwierzecej, ani z tatwoscia uzyskiwac
rzeczy potrzebne do zycia i z nich korzystacs7.

52 A. Kasrawi, Tarich-e Maszrute, op. cit., t. 1, s. 10n.

53 Pierwsze wydanie perskie ok. 1888—-1889; dzielo to funkcjonuje pod wieloma tytutami, m.in.
Mantegh al-wahsz (,Mowa zwierzecia”), Kharname (,Ksigga osta™) czy wreszcie Biograf iwa cha-
terat-e jek char (,,Biografia i wspomnienia pewnego osta”). Tlumaczem, albo raczej szefem zespotu
ttumaczy byl wyksztalcony na zachodzie, ale zwiazany ze $rodowiskiem dworskim E’temad as-Sal-
tane (1943-1896), bedacy zwolennikiem modernizacji, ale nie liberalizacji kraju; zastynal m.in. jako
pomystodawca i pierwszy szef cenzury w Iranie.

54 Ahmad Kasrawi, Kar o pisze wo pul, b.m.w., b.d.w., s. 23.

55 Pers. chod. W tek$cie pojawia si¢ chosz ‘szczgsdliwy, dobr”, jednak wydaje si¢ by¢ to btedem
redakcyjnym.

56 Pers. dzangali. W teks$cie pojawia si¢ dzangi ‘wojenna’, co stanowi oczywisty btad drukarski.

57 Sophie de Segur, E’temad as-Saltane, Biografi wa chaterat-e jek char, Markaz-e Enteszarat-e
Melli-je Iran, Teheran b.d.w., s. 34n. Uwagi te zostaly dodane w tlumaczeniu perskim; por. Sophie
de Segur, Bozena S¢k (ttum.), Pamietniki osiotka, Alfa Warszawa 1992, s. 32.
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Oczywiscie w obu tych przypadkach widoczna jest inspiracja tworczo$cia Rousseau,
a takze fizykalistami. Wskazuje si¢ przy tym zazwyczaj, ze poglady te Kasrawi zaczerpnatl
za posrednictwem Kermaniego, badz z opowiadania Bernardina de Saint Pierre’a Kawiar-
nia w Suracie. Tymczasem fakt, ze oba fragmenty sa niemal identyczne, wcale nie musi
oznaczaé, ze dzieto pdzniejsze opieralo si¢ na wezesniejszym. Kasrawi nie wspominat
bowiem nigdy o inspiracji Pamietnikami Osiotka, ich perskim tlumaczem byt E’temad
as-Saltane, a Kasrawi bedac przeciwnikiem fikcji w literaturze po prostu nie czytat bajek.

Kolejnym problemem w poszukiwaniu zrodet pogladow Kasrawiego jest to, ze wigk-
szo$¢ (jesli nie wszystkie) z nich wywie$¢ mozna z zalozen jego wlasnego systemu. Przy-
ktadowo, odrzucenie przez niego mistycznych elementéw dziedzictwa Wschodu moglo
wprost wynikaé z racjonalistycznych pobudek, ktore nakazywaty wszystko poddawaé
dyktatowi rozumu i madro$ci, a jeden z podstawowych zarzutow wobec sufich odnosit
si¢ do potepiania przez nich rozumu3$. Szyizm réwniez byt potgpiany m.in. ze wzgledu
na obecno$¢ w nim réznorodnych rytuatéw, ktore szerzyly zabobon i nie shuzyly zad-
nym doczesnym celom. Zajmowanie si¢ nimi sprzeczne byto wiec z madroscia, gdyz
zachowania nie przynoszace korzysci nie pozwalaly oddawac si¢ pozytecznej aktywno-
§ci’®. Z kolei krytyczny stosunek do Europy spowodowany byt tym, ze panowat w niej
materializm, zaprzeczajacy dwoistej naturze cztowieka i istnieniu Boga, co prowadzilo
do ubdstwa i wojen, ktore w ocenie madrosci sg bezsprzecznie zte®0.

O ile wigc mozna wskazaé na pewien wptyw intelektualistow okresu kadzarskiego na
mys$l Kasrawiego, szczeg6lnie wyrazny w przypadku dziet Kermaniego, o tyle trudno jest
jednoznacznie okresli¢, ze poglady Kasrawiego zostaly wyraznie uksztaltowane poprzez
prace jednego konkretnego autora. Podobne do siebie idee byly bowiem obecne w wielu
tekstach tamtego okresu, czesto takich, o ktorych Kasrawi wyraznie nie wspominat,
mimo iz prawdopodobnie miat do nich dostgp. Nie ulega tez watpliwosci, ze znaczny
wplyw mogly wywrze¢ nan czytane w gazetach artykuly — tu za§ mamy dodatkowo do
czynienia z problemem polegajacym na tym, ze oprocz prasy perskiej Kasrawi czytal
tez publikacje tureckie i arabskie (w pdzniejszym okresie pisywat nawet do wydawanego
w Sydonie A/-Irfan). Co wigcej, kiedy tylko sugerowano Kasrawiemu, ze jaka$ czastke
swojego systemu zaczerpnat od kogo$ innego, spotykato si¢ to z jego zdecydowanym
zaprzeczeniem.

Rozwigzania tego problemu mozemy poszukiwa¢ w podobienstwie pogladow wielu
owczesnych autorow. Stad zamiast zaliczaé ich do poszczegolnych nurtéw ideologicznych,
okreslano ich zwykle wspdlnym mianem azadichah (‘pragnacy wolno$ci’). Istotne jest
zatem nie to, od kogo mogt Kasrawi zaczerpna¢ swoje poglady, badz pod czyim wpty-
wem mogly si¢ one uksztattowaé, lecz to, ze koncepcje te wyrastaty z ogdlnej atmosfe-
ry intelektualnej drugiej potowy panowania Kadzaréw. Nawet wigc, jesli Kasrawi sam
doszedt do gloszonych tez, to mozemy go ulokowa¢ intelektualnie jako partnera myslicieli
dziewietnastowiecznego Iranu. Wydaje si¢ to tym bardziej zasadne, ze nieszczegolnie
zajmowaly go problemy nurtujace inteligencj¢ czaséw Pahlawich, np. kwestie socjali-

58 Ahmad Kasravi, Mohammad Amini, Sufism, Ketab Corp., Los Angeles 2014, passim.

59 Ahmad Kasrawi, Mohammad Amini, Shi ism, Ketab Corp., Los Angeles 2011, passim. Kasrawi
byl tu niekonsekwentny; niektore dzialania uwazal bowiem za oboj¢tne. Problem ten znika jednak,
kiedy uswiadomimy sobie, ze owe neutralne akcje byly de facto pozyteczne, jedynie korzysci z nich
nie byly oczywiste ani predkie, do dziatan takich zaliczat np. czytanie ksiazek historycznych, zaj-
mowanie si¢ kaligrafig czy tez malarstwem.

60 Por. m.in. A. Kasrawi, 4jin, op. cit., passim.
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zmu. Dla uczonego z Tabrizu do$wiadczeniem pokoleniowym byta bowiem rewolucja
konstytucyjna, stanowigca niejako szczyt dazen myslicieli kadzarskich.

Nalezy wiec stwierdzi¢, ze Kasrawi byt nie tylko pod wplywem atmosfery tamtych
czasow, ale wrecz kragzace wowcezas idee doprowadzit do ekstremum, niemal ignorujac
to, co w latach pdzniejszych stanowito temat dyskusji intelektualistow. W zwigzku z tym,
mimo iz jego prace naukowe wyprzedzaty epoke, jesli wzia¢ pod uwage badania nad
dziejami Iranu, to jako filozof (cho¢ sam odzegnywat si¢ od tego miana) byl raczej
ostatnim — a zarazem najbardziej radykalnym — Iranczykiem wieku dziewigtnastego,
anizeli cztowiekiem swoich czasow.
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KILKA UWAG O RUCHU KONSTYTUCYINYM W AFGANISTANIE

ABSTRACT: The constitutional movement in Afghanistan differed from its Turkish or
Iranian counterparts due to some historical features of the local political scene. Being
a (semi-)tribal monarchy, Afghanistan firstly had to rebuild its political structure in
order to become an absolute monarchy, before entering a new stage of development-
—a constitutional system. At the beginning, Abdurrahman-khan tried to consolidate
his power and political position. Later, a few reformists represented by Mahmud Tarzi
tried to implement modern concepts to change the political, social and economic status
quo. In this article, some aspects of their efforts are discussed with particular reference
to Abdurrahman-khan’s biography (7aj-ot-tawarikh) and Mahmud Tarzi’s manifesto
(Aya che bayad kard).

KEYWORDS: constitution, tribal monarchy, absolute monarchy, political changes

WSTEP

Zachgcajac rodakow do wdrazania reform, ktére przyniostyby Afganistanowi pozada-
ne zmiany spoteczno-polityczne, Mahmud Tarzi (1865-1933) — polityk, pisarz, thumacz
i intelektualista,! pytal z przekora:

Co trzeba zatem zrobi¢? Wyczekiwac, az pojawi si¢ Zbawiciel? Bardzo dobrze! Jak nalezy
wige go wyczekiwac? Z zalozonymi rgkami? Nieruchomo? Zaciskajac wargi, zamykajac
oczy? Niczym len lezacy pod morela i wyczekujacy z szeroko otwartymi ustami, az
spadnie jaki§ owoc??

Zaraz tez thumaczyl, ze tylko zbiorowy wysilek catego spoteczenstwa pozwoli zre-
alizowac postulowane cele, sposrod ktorych uchwalenie konstytucji pozostawato jednym
z wazniejszych3. Dla dwczesnych afganskich reformatorow ustawa zasadnicza byta nie
tylko konstytutywnym aktem prawnym normujgcym catoksztalt zycia spoteczno-politycz-
nego. Stanowita rowniez swoisty symbol zmian wdrazanych niezaleznie od ponoszonych
kosztéw; o gotowosci do poswigcenia, takze zycia, $wiadczy chociazby posta¢ Moham-
mada Sarwara-chana, ktory tuz przed egzekucja miat powiedzie¢: ,,Utrata majatku, utrata
zycia, utrata glowy — oto pierwszy krok na drodze ku konstytucji!”4. Pytanie Tarziego

I Nasir Sahar, Allama Mahmud-e Tarzi. Pedar-e zurnalizm-e Afqanestan, Alazahr Kotob Chana,
Peszawar 1378/1999-2000; May Schinasi, Afghanistan at the Beginning of the Twentieth Century.
Nationalism and journalism in Afghanistan. A study of Serdj il-akhbdr (1911-1918), Istituto Uni-
versitario Orientale, Naples 1979.

2 Mahmud Tarzi, Aja cze bajad kard?, w: Rawan Farhadi (red.), Maqgalat-e Mahmud-e Tarzi dar
Saradz-ol-achbar-e Afqanija, Enteszarat-e Bejhaqi, Kabol 1355/1976-1977, s. 134.

3 Ibidem, s. 135nn.

4 Mir-Qolam M. Qobar, Afganestan dar masir-e tarich, t. I, Mohammad-Ebrahim Szari’ati Afqa-
nestani, Tehran 1390/2010-2011, s. 560.
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nie stracito na aktualnosci i dzis, gdy, jak pisze Lutz Rzehak, rozmaite ideologie $cieraja
si¢ ze soba, walczac o rzad dusz3.

Cho¢ kwestia afganskiego konstytucjonalizmu (maszruta) byta juz przedmiotem badan
polskich orientalistow®, w tym artykule poruszam to zjawisko jeszcze raz, siggajac po
dwa teksty: Abdurrahmana-chana i Tarziego wilasnie.

ABDURRAHMAN-CHAN 1 TADZ-OT-TAWARICH

O Abdurrahmanie-chanie (1880-1901), nazywanym “Zelaznym emirem”, jeszcze za
zycia mowiono, ze uwaza si¢ za geniusza posiadajacego monopol na wszelkie talenta’. Gdy
w 1880 r. siegal po wladzg, pokonujac innych pretendentéw do tronu, wiasciwie z mar-
szu rozpoczat unifikacje podzielonego panstwa afganskiego, organizacje nowoczesnego
aparatu administracyjnego czy reorganizacj¢ systemu prawnego poprzez podporzadkowy-
wanie duchowienstwa muzutmanskiego wladzy centralnej. Podjat si¢ takze trudnej proby
ztamania niezalezno$ci politycznej plemion pasztunskich, przesiedlajac czgs¢ z nich na
obszary zamieszkiwane przez ludnos$¢ persko- i turkijskojezyczng®. O jego zdolnosciach
trafnej oceny przesztych wydarzen pod katem przysztych posunie¢ §wiadczy m.in. waga
jaka przywiazywat do zapewnienia swojemu nastgpcy — Habibullahowi (1901-1919) —
petnego poparcia w chwili sukcesji. To m.in. dla niego (i kolejnych emiréw) przygotowat
autobiografi¢ Tadz-ot-tawarich (‘Korona historyj’), w ktorej przywotal czasy swojej
mtodos¢, jedenascie lat przymusowej migracji w Taszkiencie, powrdt do ojczyzny i walke
o wiladzg. Najciekawsza cze$¢ stanowi jednak rozdziat Ouza’-e ajande-je Afganestan
(‘Przyszta sytuacja Afganistanu’)!0 bedacy quasi-testamentem politycznym.

We wstepie emir podkresla niemozno$¢ precyzyjnego przewidywania przysztoSci, zaraz
jednak wyjasnia, ze gruntowna znajomos$¢ historii jak i wlasne doswiadczenie pozwalaja
mu wysuwac pewne przypuszczeniall. Nakresla zatem wazniejsze, jego zdaniem, kwe-
stie, ktére przyszly wladca winien bra¢ pod uwage, tworzac swoj program polityczny:
1) zasobno$¢ Afganistanu w surowce mineralne, 2) jego handel i strukture ekonomicz-
na, 3) jego potozenie geograficzne, 4) specyfike jego ludnosci i religii, a takze 5) jego
relacje z Rosja i Wielka Brytaniag. Zwraca si¢ przy tym do nastgpcoOw, przestrzegajac
ich przed powielaniem btedow poprzednikow: ,,Moi synowie nie moga dziata¢ tak, jak
czynit to Szer Ali-chan, ktorego Zli doradcy naktonili do walki z Wielka Brytanig, ktora
go zniszczyla”12. Dawne pomytki maja by¢ przestroga na przyszto$¢, poniewaz losy
panstwa zaleza tylko i wylacznie od kompetencji jego przywodcy:

5 Lutz Rzehak, Doing Pashto. Pashtunwali as the ideal of honourable behaviour and tribal life
among the Pashtuns, ,,Afghanistan Analysts Network Thematic Report” 2011, nr 1, s. 1.

6 Jolanta Sierakowska-Dyndo, Afghan Parliamentary Democracy in the Political Conception of
Mohammad Daud and in the Practical Action, Marek Mejor et al. (red), Papers on Asia Past and
Present, WUW, Warszawa 1987, nr 1, s. 31-69.

7 George N. Curzon, Tales of Travel, Hodder and Stoughton, London 1923, s. 65.

8 Hasan K. Kakar, Government and Society in Afghanistan. The Reign of Amir 'Abd al-Rahman
Khan, University of Texas Press, Austin—London 1979, s. 3nn.

9 Abdurrahman-chan, Tadz-ot-tawarich. Sawaneh-e omri, safarname wa chaterat az 1747-1900,
Markaz-¢ Naszrijati-je Majwand, Kabul 1375/1996-1997.

10 Tbidem, s. 457-511.

11 Tbidem, s. 424.

12 Tbidem, s. 442. Szer Ali-chan (emir Afganistanu w latach 1863-1866, 1868—1878) prowadzit
z Londynem rozmowy na temat pomocy w przypadku ataku ze strony Rosji. Rozczarowany efektami,
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Nie ma watpliwosci, ze Afganistan to kraj, ktory badz to stanie si¢ bardzo silnym, staw-
nym krélestwem, badz tez zostanie zmieciony z powierzchni ziemi. To drugie stanie si¢
w przypadku, gdy wladca zostanie niedo§wiadczony i staby emir!3.

Tekst Tadz-ot-tawarich nalezy czyta¢ w szerszym konteks$cie historycznym, zwlasz-
cza ze za sprawg upokarzajacego traktatu pokojowego z Gandamaku (1879) Afganistan
wkraczat w XX w. jako byt niesamodzielny (geo)politycznie. Kraj ten byt bowiem repre-
zentowany na arenie mi¢dzynarodowej przez Wielka Brytanie, ktora od dluzszego juz
czasu rywalizowata z Rosjg na Srodkowym Wschodzie o wptywy m.in. ekonomiczne
w ramach tzw. Wielkiej Gry!4. To XIX-wieczne ,,zderzenie cywilizacji”, by uzy¢ terminu
Samuela P. Huntingtona, zaowocowato dla przyktadu dwiema wojnami anglo-afganskimi
(1839-1841 i 1878-1880), sprawiajac, ze pod koniec wieku pary i elektrycznosci Afga-
nistan zamkng swoje granice w obronie przed kolejna inwazja. Izolacjonizm umacnia-
ny postawami ksenofobicznymi stat si¢ jednym ze sposobow wzmocnienia panstwa od
srodkals. Z dzisiejszej perspektywy to odgrodzenie si¢ od $Swiata mozna interpretowaé
jako warunek sine qua non pdzniejszych zmian prowadzacych do uchwalenia pierwszej
afganskiej ustawy zasadniczej(!).

MAHMUD TARZI 1 AJ4 CZE BAJAD KARD

W zamysle Aburrahmana-chana zamknigcie granic miato zapobiec ponownemu wcia-
gnigciu Afganistanu w nierowna walke z potegami kolonialnymi. Sprawito jednak, ze
wszelkie nowinki, w tym postepowe idee polityczne, pojawiaty si¢ tu z opoznieniem. Gdy
jednak docieraty, padaly na zyzny grunt, zmuszajac lokalne elity — podobnie jak tureckie
czy iranskie — do tego, by stangly twarza w twarz ze spolecznymi i technicznymi zdoby-
czami $wiata zachodniego obrazujacymi ich wiasne wielowickowe zacofanie!l¢. Dyskusje
o powodach, dla ktérych kwitngcy niegdys$ $wiat islamu znalazt si¢ w odwrocie, ustepujac

zgodzil si¢ na zblizenie z Sankt Petersburgiem, w wyniku czego doszto do militarnej interwencji
Brytyjeczykow. Zainicjowal zmiany administracyjno-podatkowe w duchu europejskim, inspirowany
przez Dzamaloddina al-Afghaniego (Ludwik W. Adamec, Historical Dictionary of Afghanistan, The
Scarecrow Press, Metuchen NJ — London 1991, s. 218n; M.-Q.M. Qobar, op. cit., s. 557). Nieche¢
Abdurrahmana-chana do Szera Alego-chana wynikata m.in. z odmiennego rozumienia dostgpu do
edukacji. Dla Abdurrahmana-chana winna ona pozosta¢ domeng elit, podczas gdy al-Afghani (a za
nim w przysztoéci Tarzi i syn emira — Habibullah) widzial w powszechnym szkolnictwie sposob na
zrownanie cywilizacyjne $wiata islamu z Zachodem (Asta Olesen, Islam and Politics in Afghanistan,
Curzon Press, Richmond 1995, s. 99).

13 Abdurrahman-chan, op. cit., s. 426. Przymiotnik ,,staby” okresla tu nie przywary charakteru,
lecz zalezno$¢ wladcy od pasztuniskiej arystokracji plemiennej, ktora od poczatku istnienia panstwa
afganskiego dzielita migdzy siebie wptywy w mys$l powiedzenia: tura da Ghildzo da, paczaji da
Durrano ,,odwaga nalezy do Ghilzajow, krolestwo do Durranich”. Jej sity nie zdotal przetamac¢ ani
Ahmad-szach (1747-1772), ani jego syn — Timur-szach (1772—-1793), przenoszac stolicg z pasztun-
skiego Kandaharu do bardzie kosmopolitycznego Kabulu, ani zaden pdzniejszy emir (Hasan K. Kakar,
op. cit., s. 7).

14 Peter Hopkirk, Wielka Gra, Zysk i S-ka, Poznan 2006.

15 Thomas Barfield, Afghanistan. A Cultural and Political History, Princeton University Press,
Princeton-Oxford 2010, s. 165.

16 Abdolhaj Habibi, Pa Afqanestan ki da maszrutijat qurdzang, Da Chuszal Farhangi Tolana au
da Dzawaharalal Nehru Pohantun Paszto Canga, Kabol 1382/2003-2004, s. 7nn.
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cywilizacji europejskiej!’, byty od dawna udzialem muzutmanskich myslicieli m.in. Dzama-
loddina al-Afghaniego (1838—1897) czy Mirzy Jusofa-chana Tabriziego Mostaszaroddoulego
(1813—1895) — autora Traktatu zatytutowanego ,,Jedno stowo”'8. Lektura tego i innych
zaangazowanych politycznie pism pozwala wychwycié¢ powtarzajace si¢ uniwersalne pytanie
0 przyczyny zapasci spotecznej, politycznej, ekonomicznej czy kulturowej: ,,Co si¢ wlasciwie
stato?”19, | Kto jest temu winien?”20 oraz: ,,Co nalezy zrobi¢, by zmieni¢ ten stan rzeczy?”.

W takim tez stylu problem formuje Tarzi w tytule swojego manifestu Aja cze bajad
kard (‘Co nalezy zrobi¢?’); by¢ moze stowo ,,manifest” jest naduzyciem, zwlaszcza ze
cato$¢ stanowi pobiezne omowienie dziejow Turcji, Iranu i Afganistanu wsparte analiza
anachronicznosci cywilizacyjnej islamu?!. Jak w innych wiasnych esejach, tak i w tym
autor przedstawia rozwiagzania, ktore jego zdaniem pozwolityby zniwelowac istniejace roz-
nice, przeksztatcajac Afganistan w awangarde panstw nowoczesnych. Nadziej¢ na zmiany
widzi on w postgpowej lekturze Koranu, rozwoju naukowo-technicznym czy wreszcie
w odbudowie potencjatu militarnego?2. Panislamski i antykolonialny cigzar ideologiczny
tekstu ujawnia ergo wplyw jaki na autora miat al-Afghani, ktérego poznat on w Turcji,
dokad udat si¢ jako miody cztowiek wraz z ojcem — Qolamem Mohammadem-chanem
(1830-1900) na wymuszona przez Abdurrahmana-chana emigracje.

Co ciekawe, mys$l polityczna Tarziego zbiega si¢ w niektoérych punktach z pogladami
Abdurrahmana-chana, np. w kwestii potrzeby integracji spoteczenstwa afganskiego czy
powrotu $§wiata muzutmanskiego do ideatéw wspolnoty religijnej (ummy): ,,By uzdrowié
panstwo i osiggnac niepodleglos¢ potrzebujemy jednosci. Moim zdaniem, jedno$¢ pokona
kazda sit¢”23. Juz chociazby z tego powodu mozna jego rozprawe¢ uznaé za tekst progra-
mowy reformatorow, ktoérzy doprowadzili w latach 20. XX w. do uchwalenia pierwszej
afganskiej ustawy zasadniczej. Jest to takze tekst, ktory znajdzie swoje urzeczywistnienie
w imponujacy programie reform Amanullaha-szacha (1919-1929) sktadajacym si¢ z az
stu punktéw i obejmujacym praktycznie wszystkie dziedziny zycia?4.

17 Janusz Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 11, Dialog, Warszawa 1998, s. 63nn.

I8 Mirza Jusof-chan Tabrizi Mostaszaroddoule, Traktat zatytutowany ,,Jedno stowo”, w: Anna
Krasnowolska, Renata Rusek-Kowalska, Marcin Rzepka (red.), Iranskie drogi do nowoczesnosci.
Projekty. Idee. Manifesty, WUJ, Krakow 2014, s. 11-28.

19 Bernard Lewis, Co si¢ wlasciwie stalo? O kontaktach zachodu ze swiatem islamu, Wydaw-
nictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2003, s. 9.

20 Tbidem, s. 180.

21 M. Tarzi, op. cit., s. 117-160.

22 Tbidem, s. 155-159. Na podobne poglady natrafiamy w Elm wa islamijat (,,Nauka i islam”),
dlatego oba teksty warto czyta¢ razem (Mahmud Tarzi, Elm wa islamijat, w: Rawan Farhadi (red.),
op. cit.,, s. 161-282). Tarzi polemizuje tu z zarzutami wysuwanymi przez badaczy europejskich
o braku zgodnos$ci migdzy islamem a nauka. Przywoluje te ustgpy z Koranu, ktére jego zdaniem
zachgcaja wiernych do uprawiania nauki jako formy religijnego obowiazku. Gléwna czgs¢ to apel
do muzulmanow, w ktérym podkreslono, ze bez rozwoju edukacji i nauki niemozliwym bedzie
odzyskanie dawnej $wietnos¢.

23 M. Tarzi, op. cit., s. 139. Wieloetniczno$¢ wymagata stworzenia wspoélnej dla wszystkich
Afganczykow tozsamosci, w tym jezykowej. Zdaniem Tarziego taka rol¢ miato odegra¢ paszto (Nadzm
Kawijan, Sargozaszt-e zaban-e farsi dar sad sal-e pasin dar Afganestan wa Tadzikestan wa czand
magqale-je digar, Enteszarat-e Foruqi, K6ln 1394, s. 15-24). Poczatki modernizacji Afganistanu to
okres, gdy rodzi si¢ takze nowoczesny pasztunski nacjonalizm. Zaowocuje on w postaci konkretnych
zapisow konstytucji z 1964 r. uznajacej paszto za jezyk narodowy.

24 Leon B. Poullada, Reform and Rebellion in Afghanistan, 1919-1929, Cornell University Press,
Ithaca—London 1973, s. 70-79.
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W STRONE MONARCHII ABSOLUTNEJ

Tadz-ot-tawarich (a doktadniej Ouza’-e ajande-je Afganestan) to wizja monarchii
absolutnej, w ktorej nie ma miejsca na ustawe zasadnicza pisang przez spoteczenstwo
i ograniczajacg swobode¢ dziatania wtadzy centralnej. Pamigta¢ nalezy, ze sytuacja Afga-
nistanu byla rézna od Turcji czy Iranu. W ich przypadku wiladza wynikata z tradycji
rzadow autokratycznych (classical Islamic model). W tym modelu Zrodlem wiadzy suttana
czy szacha jest Bog, a jej posrednikami na ziemi — kolejno Prorok Muhammad, pierwsi
kalifowie 1 ulamowie, tj. duchowni muzutmanscy:

Bog — prorok / kalifowie — ulama — sultan / szach?.

Tymczasem rzady szachow i emirdw Afganistanu opieraly si¢ na porozumieniu zawar-
tym przez przedstawicieli pasztunskich plemion. Dzigki niemu stali si¢ oni inherentng
czgdcig aparatu panstwowego, cieszyli si¢ znacznymi prerogatywami opiniotworczym czy
wykonawczymi, a rownocze$nie zachowali szerokg autonomig¢ polityczno-ekonomiczng?®.
Jak ttumaczy Asta Olesen, w tym egalitarnym modelu rzadoéw (#ribal state model):

Bog — prorok / kalifowie — plemiona — emir?7,

przywodcy plemienni zastapili duchownych, zajmujac pozycje roéwna pozycji emira?s.
Symbolem zaleznos$ci wtadzy centralnej od arystokracji plemienne;j jest przebieg obrad,
ktorych celem byt wybdr nie tyle ,,krola” (cho¢ taki tytut bedzie on nosit) co ,,przywodcy”
Pasztundéw pozostajacego primus inter pares?®. Cho¢ do tej godnosci pretendowato wielu
znamienitych kandydatow, zawierzono ja Ahmadowi-chanowi30. Liderzy doszli bowiem do
wniosku, ze ,,skoro Ahmad-chan nalezy do pomniejszego plemienia [Sadozaj — MMK],
nie bedzie dla nich problemem usunigcie go z tronu w przypadku, gdyby chciat ich nad-
miernie kontrolowa¢3!. Wprawdzie rada plemienna (dZirga) ktadzie szczegdlny nacisk
na nominalng réwno$¢ wszystkich uczestnikow3? i oficjalnie kazdy z kandydatow ma

25 A. Olesen, op. cit., s. 64.

26 T. Barfield, op. cit., s. 161n.

27 A. Olesen, op. cit., s. 64.

28 Ibidem, s. 62-64. Oba modele odpowiadaja analogicznym konstruktom — kotu i piramidzie —
zaproponowanym przez Jolante Sierakowska-Dyndo (Jolanta Sierakowska-Dyndo, Granice wyobrazni
politycznej Afganczykow, Dialog, Warszawa 1998).

29 Ganda Singh, Ahmad Shah Durrani. Father of Modern Afghanistan, Asia Publishing House,
Bombay-Calcutta-New Delhi-Madras 1959, s. 25-28. Rol¢ primus inter pares dobrze oddaje tytut
wladcoéw Afganistanu — dorr-e dorran ,,perfa peret, perla posrod perel”.

30 Ahmad-szach Abdali / Durrani (1747-1772) — zatozyciel dynastii Sadozaj, przesiedlony z Hera-
tu do Mazandaranu przez Nadir-szacha (1736-1747), zostal przez niego mianowany gubernatorem
tej prowincji a nastgpnie dowodca afganskiego oddzialu w ramach armii iranskiej. Po zabojstwie
Nadir-szacha powrdcit do Afganistanu, gdzie zostal wybrany pierwszym krélem. Poprowadzit szereg
ekspedycji do Polocnych Indii, powigkszajac obszar panstwa o Kaszmir, Sind i Zachodni Pendzab
(L.W. Adamec, op. cit., s. 24n).

31 Hasan M. Kakar, Afgan, Afganestan wa mochtasar-i az kuszeszha-je Afqanha bara-je taszkil-
-e doulat dar Hendustan, Fars wa Afganestan, Pohantun-e Kabol, Kabol 1357/1978-1979, s. 83.

32 T. Barfield, op. cit., s. 79.
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takie same szanse, to w tym przypadku o ostatecznym wyborze zawazyly pragmatyzm i
nieche¢ do oddania catej wtadzy w rece jednej, zbyt silnej i ambitnej jednostki3.

Niezalezno$¢ plemion pasztunskich (ale i m.in. duzych wtascicieli ziemskich — arba-
bow) skutecznie hamowata konsolidacje mtodego panstwa afganskiego, spowalniata two-
rzenie struktur administracyjnych i ograniczata ogdlny rozwdj spoteczno-ekonomicz-
ny34. Réwnoczeénie, jak pisat Tarzi, przeszkoda byly dworskie intrygi sterowane przez
zony, konkubiny, potomstwo i krewnych kolejnych emir6w33. Nie moze wigc dziwié, ze
w XIX w. wladza centralna miata charakter symboliczny i konczylta si¢ tuz za rogatkami
stolicy. Nie moze tez dziwi¢, ze gdy po tron si¢gal Abdurrahman-chan, majac w pamieci
nie kofczace si¢ rodowe spory wykorzystywane przez Rosje i Wielka Brytani¢ dla par-
tykularnych celéw, zainicjowal reformy administracyjno-wojskowe, ktore miaty ukrocié
istniejaca patologie. Swiadomy skomplikowanych stosunkéw spotecznych zmusit przed-
stawicieli réznych grup etnicznych i zawodowych do ztozenia publicznej przysigge na
wierno$¢ — 17 sierpnia 1896 r. przekazano mu 194 dokumenty potwierdzajace lojalno$é
obywateli; dzien ten przeszedt do historii jako Dzaszn-e mutafiqqije-je milli ,,Swigto
jednosci narodowej”3. Owe 194 dokumenty to kwintesencja rodzacego si¢ absolutyzmu,
za sprawg ktorego wielu niepokornych zostalo wygnanych (m.in. ojciec Tarziego) lub
stracito zycie. Mozna jednak spojrze¢ na nie takze przez pryzmat pozniejszego wezwania
Tarziego adresowanego do muzulmanow, w ktorym nawotywat od do odbudowy ummy?7.

Skupienie przez Abdurrahmana-chana praktycznie catej wtadzy w swoich rgkach byto
mozliwe dzigki stopniowemu uzaleznieniu od panstwa duchowienstwa. Dokonano tego
m.in. na drodze czgéciowej nacjonalizacji nalezacych do kleru majatkow (wagqfow)3s.
Finansowani od tej pory z budzetu centralnego multowie stali si¢ jednym z trybow
w powstajacej machinie panstwowej i dostarczali emirowi m.in. wersety koraniczne oraz
hadisy, niezb¢dne w legitymizacji $cistej kontroli nad poddanymi, np.:

Prorok powiedzial: Wierny winien stucha¢ i podporzadkowywacé si¢ (rozkazom wiadcy)
niezaleznie od tego, czy mu si¢ one podobaja, czy tez nie, tak dlugo jak jego rozkazy
nie zmuszajg nikogo do niepostuszenstwa wzgledem Boga, lecz jesli jakikolwiek akt

33 Jolanta Sierakowska-Dyndo, Afganistan — narodziny republiki, Dialog, Warszawa 2002, s. 33.

34 Mir-Qolam M. Qobar, Tarich-e adabijat-e Afganestan. Doure-je Mohammadza'iha, Markaz-e
Naszrati-je Arasz, Peszawar 1378/1999-2000, s. 1-10.

35 M. Tarzi, 4ja cze..., s. 150.

36 HK. Kakar, Government..., s. 10. Pelny tekst deklaracji zob. Hasan M. Kakar, 4 Political
and Diplomatic History of Afghanistan, 1863—1901, Brill, Leiden—Boston 2006, s. 239n. Uzyty tu
rzeczownik ,,obywatele” nie jest najtrafniejszy, zwlaszcza ze w Owczesnej perszczyznie nie istniato
takie pojgcie, sam emir pisat za$ o ,,poddanych”. Takze interpretowanie wyrazu milli jako ,narodowy”
wskazuje na ide¢ jednego narodu, podczas gdy podstawowe znaczenie tego wyrazu odwotywato si¢
wtedy raczej do grupy wiernych.

37 M. Tarzi, op. cit., s. 156. Abdurrahman-chan byt jedna z pierwszych osob, ktory dostrzegat
potrzebe stworzenia wspolnej dla wszystkich grup etnicznych i jezykowych zamieszkujacych Afga-
nistan tozsamosci. Za taki wspolny mianownik uznal islam.

38 Olivier Roy, Islam and Resistance in Afghanistan, Cambridge University Press, Cambridge
1986, s. 46; Senzil Nawid, The State, the Clergy, and British Imperial Policy in Afghanistan during
the 19" and early 20" Century, ,International Journal of Middle East Studies” 1997, nr 29, s. 593.
Nacjonalizacja wagfow nie byla czym$ wyjatkowym, np. w Iranie przeprowadzit ja w XVIII w.
Nadir-szach. Por. Ann K.S. Lambton, Landlord and Peasant in Persia, 1.B. Tauris & Co Ltd, Lon-
don—New York 1991, s. 131n.
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niepostuszenstwa wzgledem Boga zostanie wymuszony, nikt nie powinien go stuchac
i przestrzegacd (...)

Zdaniem Louisa Dupree proces budowania panstwa afganskiego jako nation-state
rozpoczal si¢ de iure wilasnie za panowania Abdurrahmana-chana*. To wtedy podj¢to
bowiem proby zastgpienia politycznego egalitaryzmu plemion pasztunskich (zribal state
model / model kota) hierarchicznos$cia charakterystyczng dla §wiata persko-muzutman-
skiego (classical Islamic model / model piramidy)*!. Proces ten mogt si¢ rozpocza¢ m.in.
dzigki sukcesom militarnym emira w walce z Ghilzajami, udanej pacyfikacji Hazaradzatu
(1891-1893) czy islamizacji Kafirystanu (1895-1896), ktére zapewnity mu kontrole nad
catym krajem. Nowy, scentralizowany aparat administracyjny znalazt si¢ jednak w opo-
zycji do tradycyjnego afganskiego wyobrazenia o relacjach wiadza-poddani, skutkujac
wystepujacymi po dzi$ dzien napieciami miedzy stolicg a prowincja*2. Po $mierci Abdur-
rahmana-chana model absolutystyczny znalazt si¢ takze w opozycji do forsowanego coraz
$mielej modelu konstytucyjnego, w ktorym rownolegtym do Boga i Koranu zrodiem
wladzy pozostaje spoteczenstwo?3. Absolutyzm stal si¢ bez watpienia pierwszym etapem
na drodze do zniwelowania rdznic rozwojowych migedzy Afganistanem a Zachodem, ktéra
podazali jego syn — Habibullah-chan, oraz wnuk — Amanullah-chan/-szach.

W STRONE MONARCHII KONSTYTUCYJNEJ

Idee konstytucjonalizmu trafialy do Afganistanu r6znymi drogami za sprawa takich
jednostek jak Tarzi. Studiujac poza ojczyzng, czy to w Indiach czy tez na Bliskim
Wschodzie, stykali si¢ tam oni z nowoczesnymi pradami ideologicznymi, ktore starali si¢
nastgpnie przenie$¢ na grunt afganski*. Paradoksalnie jednak aktywno$¢ rodzacych sig
afganskich elit intelektualnych, ktore inspirowaty si¢ efektami podrézy Habibullaha-chana
(1901-1919) do Indii Brytyjskich (1907) i jego zachwytu nad poziomem tamtejszego
rozwoju spoteczno-ekonomicznego, wydarzeniami lutowymi w Rosji (1905), osiagnigciami
rewolucji konstytucyjnej w Iranie (1905-1911), ideatami ruchu mtodoosmanskiego 1 mto-
dotureckiego w Turcji (1908), skutkami podpisania porozumienia rosyjsko-angielskiego
(1907) dzielacego wptywy w regionie bez udzialu panstw zainteresowanych (tj. Iranu,
Afganistanu i Tybetu), czy wreszcie przebiegiem I wojny $wiatowej (1914-1918)45, nie
bytaby mozliwa bez konkretnych posuni¢é politycznych Abdurrahmana-chana.

39 al-Bukhari, The Translation of the Meanings of Sahih Al-Bukhari — Arabic-English, t. IX,
Darussalam Publications, Riyadh 1997, ksigga nr 89, hadis nr 258.

40 Louis Dupree, Afghanistan, Princeton University Press, Princeton 1980, s. xix. Podobng mys$l
przytacza takze Tarzi, uznajac rok 1880 za punkt zwrotny w ewolucji afganskiego systemu politycz-
nego (M. Tarzi, op. cit., s. 151nn).

41 T. Barfield, op. cit., s. 165. Nie bez znaczenia pozostaje takze fakt ostatecznego uksztaltowania
granic Afganistanu za panowania Abdurrahmana-chana (Abdurrahman-chan, op. cit., s. 439—456).

42 T. Barfield, op. cit., s. 161.

43 A. Olesen, op. cit., s. 122.

44 7rodlem informacji o §wiecie byly przede wszystkim importowane gazety m.in. Habl-ol-matin
wydawana w Kalkucie. Pierwsza afganska gazet¢ — Szams-on-nahar (‘Dzienne stonce’) — drukowa-
no bardzo krotko w latach 70. XIX w., a na kolejna Afganczycy musieli czeka¢ az trzydziesci lat
(Ursula Sims-Williams, The Afghan Newspaper Siraj al-Akhbar, ,British Society for Middle Eastern
Studies” 1980, t. 7, nr 2, s. 118nn).

45 A. Olesen, op. cit., s. 95. Swiadectwem zaznajamiania si¢ z mechanizmami geopolityki jest
chociazby przektad tureckiego dzieta o wojnie rosyjsko-japonskiej Tarich-e maharebe-je Rus wa Zapan
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To on stworzyt (nie)§wiadomie grunt pod przyszte dysput, ktorych uczestnikami stata
si¢ nowa klasa polityczna zasilana w glownej mierze przez przyuczanych na urzed-
nikow synow lokalnych przywddcodw, przedstawicieli drobnej arystokracji czy osoby
wyksztatcone w tradycyjnych osrodkach (pdzniej rowniez w pierwszych szkotach typu
europejskiego)*6. To oni obserwowali z coraz wigkszym niezadowoleniem istniejace status
quo 1 niemoc wladzy, ktéra, probujac przebudowac system polityczny, nie byta w stanie
odrzuci¢ catkowicie dawnych wzorcow okreslajacych relacje ze spoteczenstwem; stusznie
dostrzega to Jolanta Sierakowska-Dyndo, zastanawiajac si¢ czy wspotczesne afganskie
realia nie sg wlasnie echem niemozno$ci wydostania si¢ z ucisku tradycyjnych mecha-
nizméw politycznych?’. Aparat panstwowy ostabiany nepotyzmem, zzerany korupcja,
zwigkszal obcigzania fiskalne, pograzajac nizsze warstwy zmuszane do finansowania
watpliwej de facto lojalno$¢ plemiennej arystokracji*®. W tej sytuacji wizja praw, ktore
regulowatyby nie tylko przywileje ale i obowiazki czy zobowigzania emira wzgledem
tak panstwa jak i obywateli, musiata zyskiwa¢ kolejnych zwolennikow. Pierwsze jaskotki
zwiastujace zmiany daty si¢ zauwazy¢ dopiero po $mierci Abdurrahmana i otwarciu si¢
Afganistanu na $wiat zewngtrzny za panowania Habibullaha-chana.

Nastegpca tronu kontynuowal proces unifikacji kraju zapoczatkowany przez ojca, ale
zrewidowal metody rzadzenia i poluzowat dotychczasowy terror polityczny, umozliwiajac
dziatalno$¢ organizacji i stowarzyszen, sposrdd ktorych pierwszym byto — zdaniem Mir-
-Qolama Mohammada Qobara, Dzam 'ijat-e serri-je melli ,,Tajne Narodowe Stowarzysze-
nie”®, lub, zdaniem Abdulhaja Habibiego — Echwan-e afqan ,,Afganscy Bracia™V. Cele
poszczegdlnych organizacji zdaja si¢ by¢ czgsto zbiezne, jesli nie tozsame, i dotycza
m.in. ustanowienia monarchii konstytucyjnej, zagwarantowania petni swobdd politycznych
czy wprowadzenia powszechnych i wolnych wyboréw do parlamentu, poprzez ktory
obywatele mieliby realny wptyw na ksztalt rzadu. Wiele z tych postulatow, zostanie
zagwarantowanych w pierwszej afganskiej konstytucji z 1923 r.,, ale na wprowadzenie
rzeczywistej monarchii konstytucyjnej i $mielsze, aczkolwiek krotkotrwale eksperymenty
z demokracja (m.in. wolnoscia prasy, swobodng dziatalno$cig partii politycznych) musieli
Afganczycy czekaé az do 1964 r.51.

Wstepujac na tron, Habibullah-chan nie podjal prowadzonej przez Tarziego dyskusji
nad problemem uniezaleznienia si¢ od Wielkiej Brytanii, czym do$¢ szybko zrazit do
siebie wielu reformatoréw o wyraznie antybrytyjskim nastawieniu. Odzyskanie prawa do
samostanowienia na arenie mi¢dzynarodowej byto jednym z nadrzednych celéow wielu

(,,Historia wojny Rosji i Japonii”) przygotowany przez Tarziego (Mahmud Tarzi, Tarich-e maharebe-
-je Rus wa Zapan, t. 1-V, Enajat, Kabol 1334-1336/1916-1918; autorami oryginatu tureckiego byli
Osman Sanai 1 Ali Fuad — oficerowie tureckiego Sztabu Generalnego).

46 H.K. Kakar, Government..., s. 20nn.

47 Jolanta Sierakowska-Dyndo, Afganistan —w objeciach czy w szponach tradycji?, Poznan 2008.

48 A. Habibi, op. cit., s. 11-50, 100-116.

49 M.-Q.M. Qobar, Afganestan..., op. cit., s. 558.

50 A. Habibi, op. cit., s. 27. Istnialy trzy o$rodki: 1) dwor i liberalowie w otoczeniu emira,
2) Liceum Habibija, 3) kregi poza-dworskie i poza-szkolne (M.-Q.M. Qobar, op. cit., s. 557nn).
Liceum Habibija powstato w 1904 r. z inicjatywy Habibullaha-chana jako madrasa, lecz do$¢ szybko
przeksztalcilo si¢ w nowoczesng szkote z indo-brytyjskim programem nauczania (L.W. Adamec, op.
cit., s. 98n).

51 Thomas Ruttig, Afghanistan’s Early Reformists. Mahmud Tarzi’s ideas and their influence on
the Wesh Zalmian movement, ,,Afghanistan Analysts Network Occasional Paper” 2011, nr 1, s. 1nn;
Roman T. Ahramowicz, Afganistan w 1961-1966 gg., Nauka, Moskwa 1967.
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owczesnych politykéw, w tym Tarziego, i doprowadzito w okresie I wojny $wiatowej
do zawarcia porozumienia migdzy kregami proreformatorskimi a konserwatywnymis2.

Podobnie jak w sgsiednim Iranie, afganski ruch na rzecz zmian miat charakter poko-
jowy, mimo to sprawnie dzialajgca siatka agenturalna przekonala emira jakoby konsty-
tucjonalisci planowali obalenie monarchii. Doszto do serii zatrzyman i egzekucji, ofiarg
ktorych padto kilkadziesigt osob (m.in. wspomniany Mohammad Sarwar-chan), ale aresz-
towania nie ztamaty wiary konstytucjonalistoéw. Zreorganizowali oni swoje sily i zajeli
si¢ kolportazem drukéw ulotnych (szabnama). Wydarzenia z 1909 r. sprawily jednak, ze
Habibullah-chan zmienit na jaki$ czas swoj stosunek do $rodowisk reformatorskich, stajac
si¢ bardziej zachowawczy, zwlaszcza w kwestiach nowoczesnej edukacjis3. Wielu sposrod
konstytucjonalistow ksztalcito si¢ bowiem w nowoczesnych szkotach typu zachodniego,
ktore Nasrullah — brat Habibullaha-chana — postrzegat jako negacja tradycji: ,,Nowoczesna
edukacja rodzi konstytucjonalistow, a konstytucja stoi w sprzecznosci z wladza emira
sankcjonowang przez szari’at”*.

Podkresli¢ warto fakt, ze celem afganskich konstytucjonalistow nigdy nie byto zasta-
pienie monarchii republika. Promonarchistyczne poglady Tarzieg wida¢ wyraznie we
wstepie do Aja cze bajad kard:

Jednym z powodow tych dobrych postepkoéw sg rozkazy dobrego krola kierowane do
krolestwa i ludu, zwlaszcza krolestwa i ludu islamu, dlatego ze kazdy muzulmanin uwaza
obecnos¢ krola za co§ waznego i tak postrzega swoje prawa i obowigzki, a w $wiecie
islamu nigdy nie istniata republika procz szura i dzomhur, ktére jednak zwoltywano, by
wybra¢ kalifa, a nie ustanawia¢ rzady republikanskie.

Fragment ten usuni¢to(!) z re-edycji jego pism przygotowanej w latach 70., tj. w cza-
sach pierwszej afganskiej republiki Mohammada Dauda-chana (1973-1978).

Zgodnie z twierdzeniami Tarziego pozycja wladcy jest niezachwiana, poniewaz stoi
on na strazy Koranu oraz religii®®. Z podobnego zatozenia wychodzit Abdurrahman-chan,
ktory przestrzegat syna przed nadmiernym zawierzaniem wszelkim cialom doradczym.
Jesli wigc Tarzi dostrzegal pomyslnos¢ kraju w ramach czynnego udzialu obywateli

52 Ostatecznie petng suwerenno$¢ wywalczyt w wyniku III wojny anglo-afganskiej (1919) nastepca
Habibullaha-chana, Amanullah-chan. Pelny tekst deklaracji: H.M. Kakar, 4 Political..., op. cit., s. 234—
236. Sojusz polityczny zrzeszajacy przedstawicieli roznych $rodowisk nie byl niczym wyjatkowym.
Wspomnie¢ mozna podobny sojusz w czasie iranskiej rewolucji konstytucyjnej czy Indyjski Kongres
Narodowy zatozony w 1885 r., ktory pierwotnie stawiat sobie za cel zapewnienie wyedukowanym
Hindusom wigkszego wplywu na sytuacj¢ polityczng w Indiach Brytyjskich; dopiero pod koniec lat
20. XX w. zradykalizowal swoje postulaty, zadajac petnej niezaleznosci.

53 M.-Q.M. Qobar, op. cit., s. 560n.

54 Ibidem, s. 563. Nasrullah nawiazuje tu do przytoczonej juz opinii Abdurrahmana-chana, w kto-
rej przestrzega si¢ potomnych przed popeianiem bledéw poprzednikéw i zbyt ufnemu stuchaniu
doradcow. Nie nalezy jednak traktowaé jego stow jak negacji potrzeb edukacyjnych spoteczenstwa.
Abdurrahman-chan podkreslat, ze ,,wyksztalcenie naszych poddanych jest zatem przedmiotem wielkiej
wagi w przyszlosci. W przysztosci Afganistan nigdy nie przeksztalci si¢ w nowoczesne panstwo,
chyba ze Afganki beda wyksztalcone. Dzieci pobieraja pierwsze lekcje u swoich matek a mysli i idee
w nich zaszczepione wplywaja na ich przyszty charakter (...)”, Abdurrahman-chan, op. cit., s. 451.

55 Mahmud Tarzi, Aja cze bajad kard ta’lif-e Mahmud-e Tarzi, Matba’e-je Dar-os-Saltana, Kabol
1330/1912, s. 3n.

56 Ibidem, s. 4n.
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w rzadzeniu panstwem, o tyle emir przerzucal odpowiedzialno$¢ za przyszyly dobrobyt
na barki wtadcy, zapewniajac mu jak najszersze prerogatywy>’.

Zainicjowanych w poczatkach XX w. zmian nie dato si¢ zatrzyma¢ i Habibullah-chan
w ostatecznym rozrachunku zdecydowal si¢ na kontynuowanie powolnej modernizacji
kraju. W 1911 r. zezwolit Tarziemu na druku dwutygodnika ,,Saradz-ol-achbar” (,,Lampa
wiadomos$ci”), na tamach ktérego dyskutowano m.in. o edukacji, zgodnosci podstaw
islamu z modernizacjg, rozwoju ekonomicznym i imperializmie europejskim (gtownie
brytyjskim), niezaleznosci i jedno$ci narodowej, solidarnosci panislamskiej i panazja-
tyckiej. Gazeta ta stala si¢ tez z czasem przestrzenia dla krytyki uskutecznianej przez
reformatordéw rozczarowanych zachowawcza postawa emira m.in. w kwestii ewentualnego
udziatu Afganistanu w I wojnie $wiatowej’8. O ile bowiem Tarzi optowat za aktywnym
opowiedzeniem si¢ po stronie panstw centralnych, o tyle Habibullah postanowit zachowaé
peina neutralno$¢. Idea neutralnosci (bitarafi) musiata zosta¢ zaszczepiona Habibullahowi
jeszcze przez ojca i, co ciekawe, stanowiac clou pozniejszej polityki Mohammada Dau-
da-chana, zostata po raz pierwszy zanegowana dopiero przez afganskich komunistow>9.

Mozemy zastanawiac si¢, jak rozwijataby si¢ sytuacja, gdyby nie niespodziewane
zabojstwo Habibullaha-chana 2 lutego 1919 r. i sprawna reakcja Amanullaha-chana, ktory
natychmiast przejal wladze po ojcu. To on, wychowanek i zig¢ Tarziego, doprowadzit
do uchwalenia w 1923 r. pierwszej afganskiej ustawy zasadniczej — 47 lat po pierwszej
tureckiej 1 17 po pierwszej iranskiej®?; w przeciwienstwie do Iranu, gdzie jej oglosze-
nie wymuszono na szachu Mozafaroddinie (1896-1907), w Afganistanie byt to jednak
owoc staran wladcy. Najwazniejszym elementem tej konstytucji byt artykul IV, w ktérym
stwierdzano, ze:

Z uwagi na wyjatkowa stuzbe na rzecz postepu i niepodleglosci narodu afganskiego
$wiadczong przez Jego Krolewska Mos¢ szlachetny nardd Afganistanu $lubuje wiernosé
nastepcom z meskiej czesei jego linii wybieranym przez Jego Krolewska Mos¢ i nar6dé!.

Jak pisze Olesen, takie sformulowanie wyraznie negowato muzutmanska zasade legi-
tymizacji wladzy poprzez odwotanie si¢ do boskiej woli, poniewaz stanowilo realizacje¢
idei rozdziatu panstwa i religii reprezentowang przez Mtodoturkow®2. Z drugiej strony, ten
sam artykut (i nastgpny) czynit pewne ustgpstwa na rzecz islamu. Zdaniem Sierakowskiej-

57 Abdurrahman-chan, op. cit., s. 445.

58 T tak migdzy 1918 a 1919 kilkukrotnie dochodzito do napig¢ migdzy Tarzim a Habibullahem,
ktory grozit nawet redaktorowi banicja, jesli nie ztagodzi on swojego antybrytyjskiego tonu wypow-
iedzi (Ursula Sims-Williams, The Afghan Newspaper Siraj al-Akhbar, ,British Society for Middle
Eastern Studies” 1980, t. 7, nr 2, s. 120).

59 Louis Dupree, Myth and Reality in Afghan “Neutrality”, ,Central Asian Survey” 1988, t. 7,
nr 2n, s. 145-151.

60 Nazwano ja nizamnama, a wigc inaczej niz w Iranie (cho¢ autorom iranskim zdarzato si¢ uzy-
wac i tej nazwy) czy Turcji, gdzie uzyto terminu ganun-e asasi ‘podstawowe prawa’. W Afganistanie
termin nizamnama odwoluje si¢ do pojecia nizam ‘system; formacja (wojskowa)’ i okresla przede
wszystkim ‘przepisy wojskowe’, wtorne za$ ‘kodeks prawny’. Zastosowanie go wynikalo zapewne
z charakterystycznego dla rzadéw Amanullaha zwyczaju operowania réznymi nizamnamami, ktore
wydawano niczym dzienniki ustaw celem regulacji poszczegolnych sfery zycia spoteczno-politycznego.

6l Leon B. Poullada, op. cit., s. 277n.

62 A. Olesen, op. cit., s. 120n.
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-Dyndo, dajaca si¢ tu zauwazy¢ sprzeczno$¢ w stwierdzeniu, ze oto zrodtem wiadzy
byt nar6éd, a rownoczesnie Bog, jest pozorna i moze by¢ z powodzeniem tlhumaczona
na gruncie afganskimo3.

7 AKONCZENIE

Pytania i odpowiedzi w kwestii przysztosci pojawiaja si¢ czesto w Tadz-ot-tawarich
oraz w Aja cze bajad kard, dlatego oba teksty mozna traktowaé¢ jako manifesty odpowia-
dajace owczesnym potrzebom (re)definicji po(d)staw politycznych panstwa afganskiego
— absolutyzmu i konstytucjonalizmu. Zainicjowane w nich dyskusje nie zakonczyly si¢
wraz z uchwaleniem pierwszej afganskiej ustawy zasadniczej, lecz trwaja z ré6znym
nat¢zeniem po dzi§ dzien. Mozna postawi¢ tu zatem pytanie, czy Afganistan, okre$lany
obecnie jako panstwo upadte, osiagnat kiedykolwiek status realnego bytu politycznego,
czy tez dopiero aspirowal do tego miana. Z pewnos$cia, ruch konstytucyjny, dazac do
kompleksowej modernizacji kraju, stat si¢ jednym z symboli rodzimych ambicji, o kto-
rych pisat juz Abdurrahman-chan:

(...) rozwazajac stan kraju w chwili mojego wstapienia na tron i jego wspaniaty rozwdj,
ktorego dokonano w tak kréotkim czasie, (...) jest powod do tego, by mie¢ nadzieje i ocze-
kiwaé, ze Afganistan rozwinie si¢ w silne, zjednoczone i niezalezne krélestwo z pomoca
krola krolow, wszechmogacego Boga®.

Warto postawi¢ tu jeszcze pytanie o to, w jaki sposob doswiadczenia pierwszego
ruchu konstytucyjnego wptynety na pdzniejsze pokolenia rodzimych politykoéw. Afganistan
doczekat si¢ az szeSciu réoznych ustaw zasadniczych uchwalanych w 1923 r., 1964 r.,
1973 1., 1987 r., 1990 r. i 2004 r., sposréd ktoérych tylko konstytucj¢ z 1964 r. mozna
uzna¢ za rzeczywistg probe realizacji postulatow politycznych z poczatku XX w. Liczba
konstytucji moze sugerowac rozne od iranskiego czy europejskiego rozumienie jej funkcji,
a przeciez dzi$, podobnie jak sto lat temu, postrzega si¢ ja nie tylko jako zrédlo, ale
i gwaranta prawa. Wujaszek Ra’uf — siwy bohater serii komikséw przygotowanych przez

63 Jolanta Sierakowska-Dyndo, Granice wyobrazni politycznej Afgariczykéw, Dialog, Warszawa
1998, s. 150. Badaczka odwotluje si¢ tu do wyboru Ahmada-chana na kréla. Cho¢ decyzj¢ podjeta
rada plemienna, to osob¢ Ahmada-chana wskazal we $nie mistrzowi sufickiemu (pirowi) Saberowi-
-szachowi sam Bog.

64 Abdurrahman-chan, op. cit., s. 426. W lipcu 2005 r. Aszraf Ghani (od 2014 r. prezydent Afga-
nistanu) wyglosit w ramach projektu TedTalks wystapienie How fo rebuild a broken state. Wymienit
wowcezas dziesig¢ punktow, ktore sktadajg si¢ na sprawnie funkcjonujace panstwo: ,,Legalny monopol
na stosowanie przemocy, kontrola administracyjna, zarzadzanie finansami publicznymi, inwestowanie
w kapitat ludzki, zapewnianie praw obywatelskich, zapewnianie infrastruktury, zarzadzanie material-
nymi i niematerialnymi aktywami panstwa poprzez regulowanie i tworzenie rynkow, umowy mig-
dzynarodowe — w tym zaciaganie dfugu publicznego i, co najwazniejsze, panstwo prawa” (www.ted.
comv/talks/ashraf ghani_on_rebuilding_broken_states/transcript?language=pl [01.06.2017]). Wielu z tych
punktéw mozna doszukiwac¢ si¢ w programach pierwszych afganskich reformatoréw czy Abdurrahmana-
-chana. Takie analogie nie sa oczywiscie pozbawione uproszczen — zrujnowany Afganistan z poczatku
XXI w. nie jest lustrzanym odbiciem siebie samego sprzed stu lat. To jednak co taczy wspotczesnych
i dawnych rodzimych intelektualistow to rozwazania nad pytaniem ,,Co si¢ wlasciwie stato?”, ,,Kto
jest temu winien?” oraz ,,Co nalezy zrobi¢, by zmieni¢ ten stan rzeczy?”.
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USAID, opowiada swojemu mlodemu podopiecznemu — Jasinowi, m.in. o wazniejszych
punktach obecnej afganskiej ustawy zasadniczej. Na koniec zwraca si¢ za$ do niego,
mowiac: ,,Teraz, gdy dowiedziale$ si¢, czym jest konstytucja, ucz o niej innych”63,
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ABSTRACT: This article explores the phenomenon of the Iranian ‘Constitutional Revolu-
tion’ of 1906, focusing on its historical context and, more specifically, on the changes
in Iranian social consciousness that it triggered. Some important issues regarding the
constitutional debate, concerning human and civil rights, are presented. In this author’s
opinion, the second Iranian constitution, that of the Islamic Republic of Iran (1979),
is an Islamized continuation of the previous one.

KEYwWORDSs: Iran, Constitutional Revolution, modernization, Islam

Szostego sierpnia 1906 iranski szach Mozaffaroddin (1896-1907) podpisal dekret
o rozpisaniu wyborow do Madzlesu (parlamentu), a w pazdzierniku tegoz roku Madzles
zebral si¢ po raz pierwszy i wylonit komisje, ktéra rozpoczeta prace nad projektem
konstytucji.

Dzi$, kiedy w mysleniu o $wiecie islamu dominuje jego wizja statyczna i ahisto-
ryczna, nawigzujaca do wspolczesnych zagrozen, rzadko pamigta si¢ o tych okresach
dziejow $wiata muzutmanskiego, kiedy toczyly si¢ tam zazarte spory $wiatopogladowe,
zmieniajace nie tylko polityczne oblicze krajow regionu, ale, co jeszcze wazniejsze,
$wiadomos¢ spoteczna ich mieszkancéw. W Iranie takim dynamicznym, brzemiennym
w skutki czasem byl przetom XIX i XX w. Coraz ostrzejsza konfrontacja z cywilizacja
zachodnig i narastajace problemy spoleczno-ekonomiczne doprowadzity do gwattownego
kryzysu, ktory na poczatku XX w. zmaterializowal si¢ jako ruch spoteczny na tyle silny,
ze zdotal doprowadzi¢ w Iranie do zmiany ustroju — zastapienia monarchii absolutnej
konstytucyjna.

Fenomenem bylo to, Ze ciag wydarzen, w Iranie okreslanych jako Engelab-e maszrute
— ‘Rewolucja konstytucyjna’, byl w gruncie rzeczy pokojowym protestem o szerokim
zapleczu spolecznym. Do walk doszto dopiero wtedy, gdy szach Mohammad Ali Qadzar
(1907-1909), probujac cofnaé zmiany, zawiesit konstytucje (czerwiec 1908) i z uzyciem
brygady kozackiej rozpedzit parlament, stosujgc brutalne represje wobec jego cztonkow,
czym wywolal zbrojny opor zwolennikow reform!.

Drugim pomys$lnym faktem byto to, ze chociaz zmiany demokratyczne inspirowane
byly ustrojami krajéw zachodnich (tworcy konstytucji wzorowali si¢ w szczegdlnosci
na ustawach zasadniczych Belgii i Bulgarii)2, to nie zostaly narzucone z zewnatrz —

I Powstania wybuchly nie tylko w duzych miastach (najdluzej trwajace w Tabrizie), ale tez na
prowincji — w lesistym Gilanie, czy wsrod bachtiarskich koczownikéw okolic Isfahanu, doprowa-
dzajac do detronizacji szacha Mohammada Alego (1909) i przywrocenia dzialalnosci Madzlesu; zob.
Edward G. Browne, The Persian Revolution 1905-1909, Cambridge University Press 1910; new
edition Mage Publishers, Washington D.C., 1995, s. 196nn.; Ahmad Kasrawi, Tarich-e maszrute-je
Iran, Mo’assese-je enteszarat-e Amir Kabir, Tehran 2536 (1977), s. 196-291; Jean-Pierre Digard
(i in.), L’lran au XXe siécle, Fayard, Paris 1996, s. 38-43; Anna Krasnowolska, lran wspotczesny
(XIX-XX w.), w: A. Krasnowolska (red.), Historia Iranu, Ossolineum, Wroctaw 2010, s. 775-786.

2 Said Amir Arjomand, The 1906-07 Iranian Constitution and Constitutional Debate on Islam,
,Journal of Persianate Studies” 2012, V/2, s. 159n.
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decyzj¢ o koniecznosci ich przeprowadzenia, podnoszong juz wczesniej przez iranskich
intelektualistow, podjeli sami uczestnicy protestow.

Trzecia wreszcie szczgsliwa okoliczno$¢ polegata na tym, ze doszto do taktyczne-
go przymierza sit i srodowisk spotecznych bardzo réznorodnych: elitarnego Srodowiska
prozachodnich liberatow, zaréwno tych zwigzanych z dworem jak opozycyjnych, rady-
kalnych socjaldemokratow, iranskich nacjonalistow, oraz tradycyjnych, konserwatywnych
srodowisk bazarowych, reprezentowanych i wspieranych przez szyickich modztahedow
(uczonych prawnikéw-teologow), a takze szacha, ktéry rewolucyjne zmiany usankcjo-
nowat swoim podpisem?. Sojusz tych sit szybko si¢ rozpadt, trwat jednak na tyle dtugo,
by doprowadzi¢ do powotania parlamentu i wypracowania konsensusu konstytucyjnego.

XIX-wieczny Iran, przez Europejczykéw nazywany Persja, nie byl kolonia, za to
petnit role buforu pomigdzy dwiema potggami prowadzacymi w regionie Wielka Gre:
Wielka Brytania i Rosja. Ich wptywy S$cieraly si¢ tu i znosily wzajemnie w taki sposob,
ze zadne z mocarstw nie osiagato statej dominacji, ale tez nie pozwalato drugiemu, ani
zadnej stronie trzeciej, na glebsze zadomowienie si¢, mogace zaowocowaé¢ modernizacja,
rozwojem przemystu i infrastruktury. Przedstawiciele dynastii kadzarskiej (1779-1925),
z pochodzenia tureccy koczownicy, ktorzy do wiadzy doszli droga brutalnej eliminacji
konkurentow, byli despotyczni w polityce wewnetrznej, a stabi i nieudolni — w zagra-
nicznej. Nie mieli pomyslow na rozwo¢j kraju, a plany reformatorskie kilku kolejnych
swiattych wezyrow grzegzty w dworskich intrygach, obstrukeji religijnych konserwatystow
i powszechnej niemoznosci. Szach Naseroddin (1848-1896) i jego nastgpca Mozaffarod-
din lekka reka zadluzali pafistwo i przyznawali zachodnim przedsigbiorcom koncesje,
prowadzace do eksploatacji gospodarczej kraju.

Po XVIII-wiecznych wojnach i rzeziach Iran z trudem wychodzit z ruiny. W II pot.
XIX w. ok. 1/3 jego ludnosci stanowity plemiona koczujace, na wsi panowaty archaiczne
stosunki feudalne i wielka bieda; podatki byly nie$ciagalne, analfabetyzm powszechny,
nie istnial prawie nowoczesny przemyst, linie kolejowe i szosy. Szerzyla si¢ korupcja,
urzedy panstwowe i stanowiska w armii wystawiano na przetarg. Wszystkie wojny prowa-
dzone przez Kadzarow z sasiadami skonczyly si¢ kleska. Dwie przegrane wojny z Rosja
o Zakaukazie, zakonczone traktatami golestanskim (1813) i torkemanczajskim (1828)
spowodowaty nieodwracalng utrate Gruzji, Armenii i cze$ci Azerbejdzanu, natozyly na
Iran wysoka kontrybucje oraz silnie uzaleznily go politycznie i gospodarczo, tylez od
Rosji co od Wielkiej Brytanii. Dwie wojny z Afganistanem o Herat (1837-8, 1856—7) nie
doprowadzily do jego odzyskania, a ekspansja Rosji w Azji Centralnej trwale pozbawita
Iran nadziei na odzyskanie Marwu?3.

Przez wigksza czgs¢ epoki kadzarskiej duchowienstwo szyickie bylo jedyna sitg
spoteczng zdolng przeciwstawi¢ si¢ wladzy krolewskiej (zwlaszcza, ze gldwne osrodki
teologii szyickiej znajdowaly si¢ poza granicami kraju, w Nadzafie i Karbali, na tery-
torium osmanskim), ale tez w wielu kwestiach szyickie autorytety wchodzity w sojusz
z tronem. Zaro6wno wymiar sprawiedliwos$ci, jak instytucje o$wiatowe i dobroczynne

3 Zob. F.R.C. Bagley, New light on the Iranian constitutional movement, w: Edmond Bosworth,
Carole Hillenbrand (red.), Qajar Iran: Political, Social and Cultural Change 1800—1925, Mazda
Publishers, Costa Mesa 1992, s. 48-64.

4 Zob. Sir Percy Sykes, A History of Persia, Macmillan and Co., London 1930, t. 2, s. 367-380.

5 G.R.R. Hambly, Iran During the Reigns of Fath ‘Ali Shah and Muhammad Shah, w: Peter
Avery (red.), The Cambridge History of Iran, t. 7, Cambridge University Press, Cambridge 1991,
s. 144-173; Anna Krasnowolska, op. cit., s. 701-770.
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mialy charakter religijny. Fundacje religijne powstate wokdt miejsc pielgrzymkowych
1 poszczegdlni wptywowi teolodzy dysponowali ogromnym majatkiem, pochodzacym
z poboznych donacji i zapisow testamentowych. Islam szyicki wywierat potgzna presje
na zycie prywatne i publiczne; modztahedzi majacy prawo wydawania fatw)y9, stosowa-
li ja jako skuteczne narzedzie wywierania presji politycznej i dyskredytowania nowo-
$ci przychodzacych z Zachodu. Fatwa uzywana byla jako $rodek zastraszania, karania
i wykluczania os6b nieprawomyslnych’.

Od okoto potowy XIX wieku kontakty Iranu ze §wiatem zewngtrznym nasilajg sie.
Cudzoziemcy zaczynaja si¢ tu coraz cze$ciej pojawia¢ w réoznym charakterze. W roku
1851 powstaje w Teheranie pierwsza nowoczesna szkota wyzsza (wojskowo-technicz-
na) — Darolfonun (Dar al-fonun — ‘Dom umieje¢tnosci’)’, a wraz z nig liczne innowa-
cje: upowszechnia si¢ druk litograficzny, pojawiaja si¢ przektady literatury zachodniej,
wychodza pierwsze gazety®, europejscy architekci zatrudnieni jako wyktadowcy szkoty
rozbudowuja Teheran. Iranczycy coraz czesciej wypuszczaja si¢ w $wiat — jako dyploma-
ci, kupcy, studenci, emigranci polityczni i zarobkowi; podrozuja monarchowie otoczeni
licznym dworem.!? Role waznych posrednikoéw kulturowych odgrywajg Turcja Osmanska
i rosyjskie Zakaukazie, zwlaszcza Tyflis jako zywe centrum kulturalne i Baku, gdzie
rozwija si¢ przemyst naftowy, przyciagajacy rzesze bezrobotnych Irafczykow. Przykla-
dy modernizacji idg tez z brytyjskich Indii. Zgodnie z moda epoki podroznicy spisuja
swoje dzienniki podrozy, w ktorych opisuja kraje Europy, starajac si¢ dociec sekretu ich
dobrobytu, tadu i postepu. Jako wyjasnienie tej zagadki objawia si¢ im ustroj konstytu-
cyjny, ktory okreslony zostaje terminem maszrute, czyli ‘uwarunkowanie’, ‘ograniczenie
[krolewskiej autokracji]’, ‘umowa spoteczna’ll. W tym kontekscie pojawia si¢ tez termin
ganun (‘prawo’, ‘kodeks prawny’, ‘ustawa zasadnicza’), tu rozumiany jako warunek
tadu spotecznego i praworzadnosci. XIX-wieczni autorzy perscy bezposrednio wigza
konstytucj¢ i parlamentaryzm z postgpem cywilizacyjnym i gospodarczym sugerujac, ze
zaprowadzenie takiego systemu w Iranie mogloby by¢ lekarstwem na wszystkie bolaczki

6 Fatwa — orzeczenie prawno-religijne, bedace odpowiedzig na zapytanie wiernych i dla nich
wigzace, w islamie szyickim wydawane przez wybitnych modztahedéw, uznanych za ,,wzo6r do nasla-
dowania” (mardza -e taqlid); por. Mehdi Mozaffari, Fatwa. Violence & Discourtesy, Aarhus University
Press, Aarhus 1998, s. 16-38.

7 Masza’llah Adzudani, Maszrute-je Irani, Naszr-¢ Achtaran, Tehran 1383 (2004), s. 97-104.
Spektakularnym przyktadem politycznego wykorzystania fatwy byto uzycie jej przez Mirz¢ Hasana
Sziraziego dla usankcjonowania bojkotu tytoniowego w 1890 roku.

8 John Gurney, Negin Nabavi, Dar al-fonun, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica,
t. VI, fasc. 6, s. 662—-668; www.iranicaonline.org/articles/dar-al-fonun-lit [14.11.2011].

9 Edward G. Browne, The Press and Poetry of Modern Iran, Cambridge University Press,
Cambridge 1914, s. 27-153; Peter Avery, Printing, the Press and Literature in Modern Iran, w:
P. Avery (red.), op. cit., s. 815-840.

10 Naseroddin-szah (1847-96) jezdzit do Europy trzykrotnie, jego nastgpca Mozaffaroddin
(1896-1907) — rowniez trzykrotnie, obaj pozostawili relacje z podrozy, z ktérych wida¢, ze Zachod
fascynowat ich swoimi wynalazkami, lecz nie pojmowali jego mechanizméw; por. G.M. Wickens, Shah
Muzaffar al-Din’s European tour, AD 1900, w: E. Bosworth, C. Hillenbrand (red.), op. cit., s. 34-47.

11 Pochodzenie tego terminu, uzywanego w Turcji i Iranie, lecz nie w krajach arabskich, jest
niejasne; por. Ali Gheissari, /ranian Intellectuals in the 20th Century, University of Texas Press,
Austin 1998, s. 24n.; Homa Katouzian, State and Society in Iran: The Eclipse of the Qajars and the
Rise of the Pahlavis, 1.B. Tauris, London-N. York 2006, s. 32 i przyp. 28.
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i nieszczescia kraju, rzucajace si¢ w oczy w konfrontacji z zywiotowo rozwijajacym si¢
Zachodem, a nawet krajami sasiednimi.

Jako jeden z pierwszych autorow perskojezycznych o osobliwosciach ustrojowych
$wiata zachodniego pisal Mirza Abu Taleb Esfahani, perski kupiec zyjacy w Indiach, ktory
do Europy podrézowatl na przetomie XVIII-XIX w. jako urzednik Kompanii Wschod-
nioindyjskiej. W swoich notatkach z pobytu w Anglii Abu Taleb pisze:

[Postowie do parlamentu] wszyscy sa uczciwymi, rozumnymi ludzmi, gdyz kazda wie$
i kazde miasto w Anglii zbiera si¢ i wigckszo$cig glosow wybiera swojego przedstawicie-
la. Taki deputowany spedza w gmachu parlamentu w Londynie siedem zim, dogladajac
[powierzonych mu] spraw. Pierwszym z zadan postow jest zatwierdzenie sporzadzone-
go przez ministroéw planu wydatkow na dany rok. Jesli budzet zyska ich aprobate, to
w pierwotnym ksztalcie lub tez po wprowadzeniu zmian i poprawek, narzucony zostanie
poddanym. Wojna i pokoj oraz wszelkie inne zmiany rdwniez wymagaja akceptacji tego
zgromadzenia. Krol, ksigzeta i pozostali ludzie wladzy przedstawiaja parlamentowi swoje
plany i jesli parlament zaakceptuje ich pomysty, asygnuje $rodki na ich sfinansowanie. [...]
Parlament dyskutuje ustawy szczegotowe, dotyczace takich kwestii, jak ceny towarow czy
wysokos$¢ ptac. Nawet kary za przestgpstwa nie leza w gestii religii i nakazow boskich!2.

Mieszkancy Anglii [...] nie odczuwajg przed rzadzacymi i wielmozami najmniejszego
Igku o swoja cze$¢, mienie, nie mowiac o zyciu. A rzadzacy nie majg do tych rzeczy
najmniejszego prawa. [...] [Ludzie] moga w mowie, piSmie i rysunku jawnie i publicznie
krytykowa¢ wady swoich wladcow i wezyrow. [....] Wolno robi¢ to wszystko, co nie
przynosi innym szkody i nie jest zabronione przez prawo, lecz nie jest tak, by kazdy
robit to, co mu si¢ zywnie podoba. Anglicy bowiem w wielkiej estymie maja swoje prawa
religijne i §wieckie (gawanin-e szar’i wa orfi)...13

Rzecznikiem wprowadzenia konstytucji w Iranie byt Mirza Malkom-chan
(1833-1908), Ormianin z pochodzenia, dworzanin, dyplomata, intelektualista i skandalista,
ktéry w wydawanym przez siebie na londynskiej emigracji pismie ,,Qanun” (,,Prawo”;
1890-98) upowszechniat ide¢ praworzadnosci. Pismo bylo w Iranie zakazane, lecz przemy-
cane przez granicg, jak kilka innych emigracyjnych tytutéw prasowych, cieszyto si¢ duzym
zainteresowaniem w kregach elitarnych. Jeszcze bedac w Iranie, w latach 50. XIX w.,
Malkom napisal pierwsza wersj¢ swojego projektu reformy ustrojowej Ketabcze-je qejbi
Jja daftar-e tanzimat (,,Sekretna ksigzeczka, czyli opis reform”). Jego propozycja ustrojo-
wa to rodzaj absolutyzmu o$wieconego, gdzie wladz¢ wykonawcza sprawuje monarcha
z pomoca rady ministrow (madzles-e wozara’), a prawo jest stanowione, takze pod jego
egida, przez ciato okreslane jako madzles-e tanzimat (‘rada koordynacyjna / reforma-
torska’). Projekt ktadzie nacisk na koniecznos$¢ spisania obowigzujacych w kraju praw
religijnych i $wieckich w jeden spojny kanon, i $ciste ich przestrzeganie przez rzadzacych
irzadzonych. Efektem bedzie sprawiedliwos¢, ukrdcenie korupcji i przejrzystos¢ procedur.
Obywatelom Iranu, tu okreslanym terminem 7o ‘aja (‘poddani’), projekt zapewnia réwnosé
wobec prawa, bezpieczenstwo zycia i mienia, wolnos$¢ przekonan i bezptatng edukacje!4.

12 Abu Taleb b. Ahmad Esfahani, Masir-e Talebi, Hosejn Chodiwdzam red., Szerkat-¢ Enteszarat-¢
Elmi-o Farhangi, Tehran 1383 (2004), s. 250n.; ten i nastgpne przektady autorki tekstu.

13 Tamze, s. 231.

14 Malkom-chan, Resaleha-je Mirza Malkom-chan-e Nazemoddoule, Mohammad Mohit Tabataba’i
(oprac.), Naszr-e Gardun, Berlin 1389 (2010), s. 1-52.
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Kolejny projekt zmiany ustroju w Iranie zaproponowat Jusof-chan Tabrizi Mostasza-
roddoule (zm. 1895), dyplomata i polityk, ktéry po trzyletnim pobycie w Paryzu wydat
drukiem (1870) broszurg zatytutowang Jek kaleme (,,Jedno stowo”)!5. To tytutowe stowo-
-klucz, to ganun — ‘prawo’, ‘konstytucja’:

To jedno slowo, ktére zamyka w sobie caly system ustrojowy krajow Europy, to
,»Ksiega Praw”. W niej spisane zostaly zasady, rozporzadzenia i procedury administra-
cyjne, o ktérych przestrzeganie i trwatos¢ dbaja wspolnie rzadzacy i poddani. Dzieki
temu zaden sposrdéd mieszkancoéw Francji czy Anglii, Austrii czy Prus nie osiagga wiadzy
absolutnej. Znaczy to, ze w kwestiach prawnych, politycznych i tym podobnych nikt nie
moze postepowac wedlug wlasnego uznania. Te same przepisy obowiazujg kréla i zebraka,
chlopa i Zzohierza, nikomu z nich nie wolno dziata¢ niezgodnie z Ksiega Praw. Trzeba ci
wiedzie¢, ze prawo, ktore po francusku nazywa si¢ loi, zebrane zostalo w szereg tomow,
zwanych kodeksami. Kodeksy te dla Francuzow maja taka wartos¢, jak ksiggi szari’atu
dla muzutmanow!o.

Autor referuje kolejne artykuly konstytucji francuskiej, na poparcie kazdego z nich
znajdujac odpowiedni cytat w Koranie, by przekonaé czytelnika, ze idee trdjpodziatu
wiladzy, praworzadno$ci i swobod obywatelskich, nie tylko nie sg sprzeczne z islamem,
lecz zgola w nim zawarte, cho¢ zapomniane. Zatem w kraju muzulmanskim, jakim jest
Iran, wystarczy je tylko przywréci¢. Malkom-chan zreszta takze wyraza opinie, ze jesli
kraje muzutmanskie mialyby przyja¢ z Zachodu jakie$ innowacje, to pod warunkiem, iz
uda sie dowies¢ ich uprzedniego zapozyczenia z islamu do cywilizacji chrze$cijanskiej!”.

Wiedze o $wiecie zewngtrznym, nieobecna w religijnym obiegu, rozpowszechniata
szkota Darolfonun i jej wydawnictwa (tlumaczenia z jezykow zachodnich i prace orygi-
nalne)!8, a takze czasopisma emigracyjne i teksty literackie (poezja i proza), krytykujace
stosunki spoteczne i zacofanie Iranu!®. Wydawnictwa te trafialy do waskiego grona osob
wyksztatlconych, ale bywaly tez przedmiotem glos$nej lektury w rodzinach i kregach
towarzyskich, a zawarte w nich idee szty w lud i krazyty w przekazie ustnym.

Mozliwos$¢ zmiany ustroju pojawita si¢ gwattownie i niejako z zaskoczenia, chociaz
okolicznosci do niej prowadzace zaczely si¢ ksztattowaé juz od poczatku lat 90. XIX w.
Poglebiajacy sie chaos i niewydolno$¢ panstwa kadzarskiego, widoczna szczegodlnie po

I5 Mirza Jusof-chan Tabrizi, Jek kaleme, oprac. Ali-Reza Doulatszahi, Enteszarat-e Bal, Tehran
1386 (2007); por. Mirza Jusof-chan Tabrizi Mostaszaroddoule, Traktat zatytutowany ‘Jedno stowo’,
Matgorzata Abassy (ttlum.), w: Anna Krasnowolska, Renata Rusek-Kowalska, Marcin Rzepka (red.),
Iranskie drogi do nowoczesnosci, WUJ, Krakow 2014, s. 11-28.

16 Tabrizi, op. cit., s. 25; por. przeklad M. Abassy, op. cit., s. 13.

17 Zob.: Mirza Malkom-chan, ,,Cywilizacja iranska”, Marcin Rzepka (ttum.), Iranskie drogi
op. cit., s. 33-40.

I8 Liste publikacji Darolfonun i instytucji pokrewnych (162 tytuty) podaje E.G. Browne, The
Press and Poetry, op. cit., s. 157-166.

19 Do takich lektur nalezalty: Hadzi-baba-je Esfahani (The Adventures of Hajji Baba of Ispahan)
Jamesa Moriera w przektadzie Habiba Esfahaniego (w Iranie dlugo uwazany za oryginalne dzieto
perskojezyczne), Sijahat-name-je Ebrahim-bejg (,,Ksigga podrézy Ebrahim-bega”) Zejnolabedina
Maraqe’i’ego, utwory sceniczne (Zamsilat) Achund-zadego, czy pisma Abdorrahima Talebowa; zob.
Edward G. Browne, 4 Literary History of Persia t. 1V, Cambridge University Press, Cambridge
1953, s. 459-464; Bager Mo’meni, Adabijat-e maszrute, Mo’assese-je Czap-e Enteszarat-e Kaszani,
Tehran 1354 (1975).
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zabojstwie szacha Naseroddina (1896), sytuacja gospodarcza pogarszajaca si¢ na skutek
kolejnych lat nieurodzaju, spadku $wiatowych cen srebra, zadluzenia Iranu i jego uza-
leznienia od koniunktury migedzynarodowej spowodowatly, ze do konfliktéw i zamieszek
dochodzito raz po raz, w kolejnych punktach kraju20.

Masowy protest spoteczny w latach 1890-92, poparty przez najwyzsze szyickie auto-
rytety religijne, zmusit do wycofania si¢ z Iranu brytyjska firme¢ tytoniowa Tobacco
Régie ktora, dzigki przyznanej przez szacha koncesji, stala si¢ tytoniowym monopolista
na terenie catego kraju, rujnujac miejscowych plantatoréw, przetworcow i sprzedawcow.
Odszkodowania, ktore Iran zaptaci¢ musiat za zerwanie koncesji, wpedzity go w dhugi,
majace powazne konsekwencje gospodarcze i polityczne. Jednak w odczuciu spotecz-
nym bylo to wielkie zwycigstwo nad obcymi, w dodatku obnazajgce stabos¢ wiadzy
i zachecajace do dalszych akcji.2! Koalicj¢ opozycyjng, wymierzong przeciwko wiasnej,
niepopularnej monarchii i obcej ingerencji, tworzyly: z jednej strony pro-reformatorska
elita zwigzana z dworem, szkota Darolfonun i z tajnymi lub pét-jawnymi bractwami typu
wolnomularskiego (faramusz-chane)??, dazaca do modernizacji kraju na wzor zachodni,
lecz bez uzaleznienia od panstw europejskich; z drugiej — konserwatywna, kupiecko-rze-
mieslnicza spoteczno$¢ bazarowa, pobozna, wspierana przez szyickich modztahedow, ktora
czula si¢ zagrozona przez cudzoziemcdéw w swoich interesach gospodarczych, w swoim
tradycyjnym trybie zycia i muzulmanskich warto$ciach.

Grupg spoteczng, ktora odegrata wazng role w ruchu konstytucyjnym, byli studenci
i absolwenci szkoét teologicznych — najwigksza grupa inteligencji tradycyjnej, majaca
poczucie misji spolecznej i podatna na idee skrajne, tylez prawicowe, co lewicowe.
Sposrdd nich wywodzili sie najbardziej radykalni rewolucjonisci i reformatorzy spoteczni.
Osobami posiadajacymi wyksztatcenie teologiczne byli m.in. ideolog panislamizmu Sejjed
Dzamaloddin Afqani (1838-1897), ktory odegral wazna role w protescie tytoniowym?3,
Sejjed Hasan Taqizade (1878-1970), jeden z najbardziej radykalnych dzialaczy ruchu
konstytucyjnego, czy Mirza Kuczek-chan (1880-1921), przywddca gilanskiej partyzantki
lesnej (dzangalije). Nowe idee przywozili robotnicy sezonowi wracajacy z Baku i innych
rosyjskich osrodkow przemystowych, gdzie stykali si¢ z dziatalnoscig zwigzkdéw zawo-
dowych i organizacji rewolucyjnych. Iranska partia socjaldemokratyczna (Ferge-je edzte-
ma’ijjun-e amijjun), organizowana w duzej mierze przez rewolucjonistoéw z rosyjskiego
Zakaukazia, powstata w roku 190424, Na dalekiej i bliskiej emigracji dziataty srodowiska
wydajace wlasne czasopisma o réznej ideowej orientacji, krytykujace polityke kadzarska
1 ingerencje mocarstw europejskich w polityke i sprawy gospodarcze Iranu. Zwolennikami
reform byli, w kraju i na emigracji, babisci — wyznawcy nowej religii, ktora wytonita

20 H. Katouzian, op. cit., s. 29-35.

21 Ahmad Kasrawi, op. cit., s. 15-18; Janet Afary [Zanet Afari], Engelab-e maszrute-je Iran
(1906-1911), Reza Reza’i (thum.), Naszr-e Bisotun, Tehran 1379 (2000), s. 50-55.

22 Thierry Zarcone, Secret et sociétés secrétes en Islam, Arche, Milano 2002, s. 119-131, 155-162;
Mansure Ettehadije, Pejdajesz-o tahawwol-e ahzab-e sijasi-je maszrutijat, Ketab-e Sijamak, Tehran
1381 (2002), s. 115-126; J. Afary, op. cit., s. 63—68.

23 Zob. Nikki R. Keddie, Afgani, Jamal-al-din, w: E. Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica,
t. I/5, s. 481-486, www.iranicaonline.org/articles/afgani-jamal-al-din [07.03.2014]; P. Sykes, op. cit.,
t. 11, s. 396-397.

24 M. Ettehadije, op. cit., s. 130-138; por. M. Adzudani, op. cit., s. 411-444; J. Afary, op. cit.,
s. 114-122.
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si¢ z islamu szyickiego w potowie XIX w.25, a takze przedstawiciele starych mniejszo-
$ci wyznaniowych (chrzescijanie, zydzi, zoroastrianie), lepiej od muzulmanéw obeznani
ze $wiatem zewnetrznym, dzigki kontaktom ze swoimi wspotwyznawcami z zagranicy.
Recepty na naprawe ustroju byly rézne, od powrotu do wyidealizowanej wspdlnoty
muzutmanskiej czasu pierwszych wyznawcow, poprzez panislamizm, pragnacy zamienic¢
islam w nowoczesne, sprawne narzedzie polityczne, po zachodniego typu liberalizm
w réznych wersjach, socjalizm, a takze nacjonalizm iranski, gloryfikujacy mocarstwowsa
przesztos¢ achemenidzka, a odcinajacy sie¢ od islamu i $wiata arabskiego2°.

Przetom wieku XIX i XX, to w Iranie okres narastania niezadowolenia spoleczne-
go i rownocze$nie intensywnego obiegu nowych idei. Wojna rosyjsko-japonska (1904)
i rewolucja w Rosji 1905 byly przez perska opini¢ publiczng pilnie $ledzone i dyskuto-
wane. Za wzor do nasladowania stawiano sobie Japonig, ktora miata site przeciwstawicé
si¢ poteznemu imperium. Za jedng z przyczyn japonskiego zwyciestwa uwazano fakt, ze
Japonia, mate biedne panstwo azjatyckie, posiadata juz konstytucje, podczas gdy wielka,
europejska Rosja byla jej pozbawiona?’.

Masowe protesty w Teheranie rozpetaty si¢ w roku 1905. Poczatkowo byty skiero-
wane, z jednej strony, przeciwko burmistrzowi Teheranu, ktory niesprawiedliwie ukarat
chtosta szanowanych kupcoéw za podnoszenie cen cukru, z drugiej — przeciwko eki-
pie belgijskich ekspertow, w ktérych gestie, dla sptacenia dtugéw zagranicznych, szach
oddat urzgdy celne potnocnego Iranu, i1 ktorzy faworyzowali rosyjskie towary ze szkoda
dla miejscowych kontrahentéw. Dochodzily do tego motywy obrazy uczué religijnych,
podsycane przez lokalnych kaznodziejow: krazyly zdjecia szefa belgijskich celnikow,
Josepha Nausa, ktéry na balu kostiumowym wystgpit w przebraniu mully, bezczeszczac
tym strdj duchowny; budowa rosyjskiego banku na terenie opuszczonego cmentarza
wywolata akcje gniewnego thumu, ktéry w jedna noc podciggnigte juz do géry mury
banku rozebrat az po fundament?s.

Protestujacy siegali po $rodki tradycyjne: strajk bazaru, strajk modztahedéw, ktorzy
masowo wyjezdzali ze stolicy i zamykali si¢ w okolicznych sanktuariach, pozbawia-
jac Teheran ustug religijnych, edukacyjnych, prawnych, notarialnych itp. Wyprébowana
metoda protestu byl bast — strajk okupacyjny w sanktuariach, miejscach eksterytorialnych
1 magicznych, gdzie osoba $cigana stawata si¢ nietykalna. Za takie uwazano takze obce
ambasady, stajnie krolewskie, a nawet stacje brytyjskich linii telegraficznych, ktore prze-
biegaly przez Iran, taczac Indie z Europa. Nasilajace si¢ protesty powodowaty eskalacje
rzadowej przemocy. Dowodzona przez rosyjskich oficeréw brygada kozacka krwawo
rozpedzata demonstrantéw, nie wahajac si¢ nawet przed pogwalceniem miejsc §wietych,
$mier¢ demonstrantéw wywotywata kolejne protesty. Strajkom, wybuchajagcym w Tehe-
ranie i innych miastach Iranu, towarzyszyto intensywne zycie polityczne. Tworzyly si¢
lokalne stowarzyszenia (andzoman), majace charakter klubow dyskusyjnych, organizacji
zawodowych i sgsiedzkich, a takze zbrojnych grup samoobrony; dziatata prasa, zywo

25 Zob. Denis M. MacEoin, Babism, w: E. Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica, t. 111, fasc. 3,
s. 309-317, www.iranicaonline.org/articles/babism-index [07.03.2014].

26 Por. Malgorzata Abassy, Iranska inteligencja w XIX wieku i Rewolucja Konstytucyjna
(1905-1911), WUJ, Krakow 2010, s. 95-112; A. Krasnowolska, op. cit., s. 760-766.

27 H. Katouzian, op. cit., s. 34.

28 A. Kasrawi, op. cit., s. 27-38; 50-52; 54-58; P. Sykes, op. cit., t. [, s. 401-403.
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komentujaca biezace wydarzenia?®, powstawaly pierwsze stowarzyszenia kobiece30. Kol-
portowano ulotki (szab-name), poeci ukladali na znane melodie piosenki bedace ironicz-
nymi komentarzami do biezacych wydarzen, wystawiano farsy polityczne3!.

Ambasada brytyjska dyskretnie wspierala protestujacych, gdyz ich sprzeciw wymierzo-
ny byl przeciwko pro-rosyjskiej polityce rzadu i wladz stolicy. W lipcu 1906 ambasada
udzielita schronienia demonstrantom w swojej opuszczonej na lato teheranskiej rezy-
dencji. W jej rozleglych ogrodach powstato miasteczko namiotéw wystawionych przez
poszczegodlne andzomany, masowy bast obywatelski przybieral forme niekonczacego si¢
wiecu politycznego, ktory zgromadzit kilkanascie tys. demonstrantow. Ofiarni mieszkancy
Teheranu nosili protestujacym tysiace porcji obiadowych, przy okazji przyshuchujac si¢
przeméwieniom i dyskusjom.

Zadania strajkujacych, poczatkowo skromne, bo dotyczace zmian personalnych — dymi-
sji burmistrza Teheranu i niepopularnego wezyra, wydalenia belgijskich celnikow oraz
wyptacenia odszkodowan rodzinom zabitych demonstrantow, w miar¢ rozwoju wypadkow
nabieraly coraz bardziej politycznego charakteru. Domagano si¢ utworzenia lokalnych
sadow $swieckich (edalat-chane), majacych szybko i sprawnie rozpatrywaé skargi obywa-
teli, a wreszcie powotania Zgromadzenia Narodowego (Madzles-e Szoura-je Melli), czyli
parlamentu i opracowania Ustawy Zasadniczej (Qanun-e asasi), ktéra okreslitaby ustroj
panstwa i ustanowita spoteczng kontrole nad autokratyczng wiadza szacha.3? Czynnikiem
przetomowym bylo poparcie, jakiego udzielili strajkujgcym dwaj szanowani teheranscy
teolodzy — Sejjed Abdallah Behbahani i Sejjed Mohammad Tabataba’i, reprezentuja-
cy umiarkowany nurt pro-konstytucyjny w $rodowisku szkot religijnych. Ich autorytet
przekonal do udziatu w protescie licznych innych duchownych, a takze thum zwyktych,
bazarowych rzemies§lnikow i kupcow. Sktonit tez szacha do powaznego potraktowania
zadan strajkowych.

Mozaffaroddin-szah, ci¢zko chory, ugial si¢ juz na poczatku sierpnia, podpisujac akt
powotania Madzlesu i dokument okreslany jako Qanun-e asasi, bedacy w rzeczywistosci
nie tyle samg konstytucja, co ordynacjg wyborcza do parlamentu.33> W po6t roku pozniej
zmarl, zostawiajac na tronie swojego syna Mohammada Alego, rusofila wrogiego zmianom
demokratycznym. Zwycigstwo protestujacych wywotato eufori¢ i atmosfer¢ powszechnego
zbratania, ktora szybko opadta, gdy pojawity si¢ konflikty miedzy zwolennikami reform
a szachem, a w parlamencie rozpoczgta si¢ debata konstytucyjna, majaca zdecydowaé
o przysztym ustroju Iranu.

29 Spo$rod masy efemerycznych czasopism dziatajacych w okresie rewolucji konstytucyjnej wyso-
kim poziomem wyrdzniato si¢ pismo ,,Sur-e Esrafil”, ze znakomitymi felietonami Alego Akbara
Dehchody i1 wychodzacy w Raszcie satyryczny ,,Nasim-e Szomal” Sejjeda Aszrafa Gilaniego, zob.
E.G. Browne, The Press and Poetry, op. cit., s. 115-117, 148-149; J. Afary, op. cit., s. 162—169.

30 J. Afary, op. cit., s. 233-268.

31 E.G. Browne, The Press and Poetry, op. cit., s. 168-308; Gheissari, op. cit., s. 16nn.

32 J.-P. Digard i in., op. cit., s. 38nn.

33 Zgodnie z ta pierwsza ordynacja, zmieniong juz dla drugiej kadencji, przedstawicieli do Madzle-
su wybierano w obrgbie szesciu grup spotecznych: 1. ksiazgta i cztonkowie rodow kadzarskich, 2.
duchowni, 3. arystokraci, 4. kupcy, 5. wlasciciele ziemscy, 6. rzemie$lnicy. Kandydujacych na postow
obowigzywatl cenzus wieku (migdzy 30 a 70 lat), majatku i wyksztatcenia (Kasrawi, op. cit., s. 167).
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Wiasciwa ustawa zasadnicza okreslana byta jako ,,suplement” do konstytucji (Motam-
mem-e ganun-e asasi)’* i to ona zawierata podstawy ustroju: gwarancje praw i swobdd
obywatelskich (art. 8-25)35, uznanie wladzy za pochodzaca z nadania narodu (mellat)
i jej podziatl na ustawodawczg (szach i parlament dwuizbowy3), sagdowniczg (wymiar
sprawiedliwosci religijny i §wiecki) oraz wykonawcza, sprawowang przez monarchg i rade
ministrow (art. 26-28).37 Dalej okreslone zostaja kompetencje monarchy, rzadu, madzle-
su i sagdow (art. 35-89) oraz samorzaddéw lokalnych (art. 90-93)38, zasady dotyczace
finansow panstwa i systemu podatkowego (art. 94—103) oraz organizacji sit zbrojnych
(art. 104-107)3.

O ile postowie byli mniej wigcej jednomyS$lni co do ukrdcenia ingerencji cudzo-
ziemcOw 1 ograniczenia samowoli szacha w sprawach takich, jak udzielanie koncesji
1 zacigganie pozyczek zagranicznych, to kwestie Swiatopogladowe gleboko podzielity
dorazng koalicj¢. Spierano si¢ o role islamu w nowym ustroju??, o prawa mniejszosci
wyznaniowych, prawa kobiet, przywileje majatkowe (immunitet podatkowy) wielkich
wlascicieli ziemskich i status wagfow — dobr nalezacych do instytucji i oséb duchow-
nych, zakres wolnoS$ci stowa i przekonan. Socjaldemokraci starali si¢ przeforsowac swoje
postulaty, wzorowane na zadaniach rewolucjonistow rosyjskich i nie zawsze realistyczne
w warunkach iranskich — m.in. oddanie ziemi chtopom, o§miogodzinny dzien pracy,
powszechny obowigzek szkolny i powszechng stuzbe wojskowa, wolnos¢ przekonan,
zgromadzen, stowa i demonstracji4!.

Ordynacja wyborcza do pierwszego madzlesu przewidywala wprawdzie wybor wia-
snych przedstawicieli przez trzy uznane oficjalnie mniejszoéci wyznaniowe: chrzescijan,
zydow i zaratusztrian, ale przyznanie rownych praw nie-muzulmanom wzbudzato ostry
sprzeciw konserwatywnej czgsci postow, zlozonej z przedstawicieli spotecznosci baza-
rowej, ktorzy w czasie strajkow wybili si¢ na lokalnych przywddcow i ktorzy stanowili
najwigksza grupe deputowanych. Prawa do wlasnej reprezentacji nie otrzymali babisci
i bahaisci, przez szyickg ortodoksj¢ uznawani nie za wyznawcow odrebnej religii, lecz
heretykow; nie dostata ich tez mniejszo$¢ sunnicka*?. W konstytucji nie pojawila si¢
kwestia mniejszosci etnicznych i ich praw; posrednio jedynie problem przewinat sig
w debacie o prawach wyborczych plemion koczowniczych (z reguty bedacych mniejszo-
$ciami etnicznymi), jednak problem ich odrgbnosci nie zaistniat w §$wiadomosci spoteczne;j.

Kobiety w ordynacji wyborczej zaliczone zostaly, wraz z przestgpcami, bankrutami,
cudzoziemcami i ludZzmi uposledzonymi umystowo do kategorii trwale pozbawionej praw
wyborczych?3 (otrzymaty je dopiero w roku 1963, przy silnym sprzeciwie duchowienstwa

34 Qanun-e asasi-je Iran 1324 h.q. (1906), http:/fis-iran.org/fa/resources/legaldoc/iranconstitution
[07.03.2014]; tlumaczenie angielskie: E.G. Browne, The Persian Revolution, op. cit., s. 372-384.

35 Ibidem, s. 374n.

36 Izba wyzsza parlamentu (senat) istniata jedynie za panowania Mohammada Rezy Pahlawiego,
w latach 1949-1979.

37 Ibidem, s. 376n.

38 Ibidem, s. 377-383; wobec rozwigzania andzomandéw, samorzady lokalne nie powstaty.

39 Ibidem, s. 383-384.

40 Zob. S. Amir Arjomand, op. cit., s. 161-172.

41 Tekst statutu partii socjaldemokratycznej (Maram-name-je Dzami at-e Edztema ijjun-e Amijjun)
w: M. Ettehadije, op. cit., s. 495nn.

42 J.-P. Digard (i in.), op. cit., s. 33; J. Afary, op. cit., s. 100n.

43 Art. 3 ordynacji wyborczej z 9 wrzesnia 1906, E.G. Browne, The Persian Revolution, op. cit.,
s. 355.
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i konserwatywnej opozycji), w dyspucie konstytucyjnej pojawito si¢ jednak pytanie,
czy ma je obja¢ powszechny obowiazek szkolny, na ktdére jasna odpowiedz w tekscie
ustawy zasadniczej nie padla. Glowny przeciwnik sekularyzacji, szejch Fazlollah Nuri
wydat natomiast fatwe przeciwko ksztalceniu kobiet, upatrujagc w nim zagrozenia dla
rodziny i warto$ci moralnych#t. Nawet sama idea powszechnej szkoty $§wieckiej (art. 19
Suplementu)*S budzita silne opory, podobnie jak koncepcja $wieckiego systemu prawnego.

Nieporozumienia tkwily juz w terminologii — w obieg wchodzily nowe slowa, a stare
nabieraly nowych znaczen. Stowo mellat, przez nacjonalistow z kregu pisma ,,Achtar”
juz wezedniej uzywane w znaczeniu ‘narodu’, pierwotnie oznaczato ‘wspdlnote wiernych’
i tak bylo rozumiane przez szyickich modztahedow. Podobnie termin ganun — dla réznych
grup oznaczal roézne systemy prawne. Modztahedzi, takze ci ,,postepowi”, wyobrazali
sobie nowy porzadek prawny na wzor tradycyjnego muzutmanskiego, gdzie prawo reli-
gijne, szar’, tylko w nieznacznym zakresie (kwestie gospodarcze, drobne wykroczenia,
przestgpstwa polityczne) uzupelniane bylo przez prawo zwyczajowe, orf, sprawowane
przez $wiecki wymiar sprawiedliwo$ci. Nie brali jednak pod uwage mozliwosci, ze cate
dziedziny zycia spotecznego moglyby zosta¢ wytaczone spod ich jurysdykcji, a zarazem —
wyjete spod kontroli systemu moralnosci religijnej. Mozliwos¢ ograniczenia despotycznej
wtadzy monarchy wyobrazali sobie szyiccy teolodzy jako narzucenie mu praw boskich,
a nie — stanowionych przez ludzi. Nowy ustr6j widzieli wiec nie jako maszrute, lecz
maszru’e — porzadek oparty na szari’acieo.

Podobnie rzecz miata si¢ z wolnoscia stowa, nie do przyjecia, gdyby miata promowaé
tredci sprzeczne z religia (Suplement, art. 20), stad spor na temat cenzury; regulacje w tej
kwestii wprowadzito osobne prawo prasowe. Kontrowersje wzbudzata koncepcja row-
nosci (mosawat) wobec prawa, gdyz, jak dowodzili konserwatysci, zgodnie z Koranem
rozne kategorie ludzi z natury nie sa sobie rowne (muzulmanie i niewierni; mezczyzni
1 kobiety; duchowni i §wieccy; panowie i studzy), zatem w sposdb oczywisty ich prawa
tez musza by¢ zroznicowane?’.

Spor zakonczyt si¢ ustegpstwami zwolennikow koncepcji laickiej — w pierwszym arty-
kule Suplementu islam szyicki dza’farycki (uznajacy szereg dwunastu imamow) okre§lony
zostat jako religia oficjalna Iranu; drugi artykul méwi o powotaniu kolegium co najmniej
pigciu modztahedow, ktorzy w zastepstwie Ukrytego Imama i az do jego powtdrnego
przyjscia, ktorego oczekujg szyici, czuwaé beda nad niesprzeczno$cig ustaw z religig?s.
Artykut 8 Suplementu podkresla, ze obywatele sa rdwni wobec prawa panstwowego
(ganun-e doulati), co nadal zaklada dwutorowos$¢ prawa: szari’at takiej réwnos$ci nie
uznaje; swobody obywatelskie przystuguja jedynie wtedy, gdy nie koliduja z prawem
religijnym.

W czasach monarchii pahlawijskiej (1925-1979) konstytucja kilkakrotnie byta modyfi-
kowana, przede wszystkim pod katem zapewnienia nowej dynastii silnej wtadzy i ciagtosci
sukcesyjnej; traktowana byla instrumentalnie, jako demokratyczna fasada autorytarnego

44 J. Afary, op. cit., s. 250nn.

45 E.G. Browne, The Persian Revolution, op. cit., s. 375; tworzenie zapisanego w Suplemencie
systemu powszechnej, bezptatnej i obowigzkowej oswiaty pod nadzorem stosownego ministerstw
trwalo kilkadziesiat lat.

46 J. Afary, op. cit., s. 123-155.

47 Zob. Szejch Fazlollah Nuri, Odrzucenie idei konstytucjonalizmu, ttum. M. Abassy, w: A. Kra-
snowolska, R. Rusek-Kowalska, M. Rzepka (red.), op. cit., s. 55-66.

48 Zob. E.G. Browne, The Persian Revolution, op. cit., s. 372n; F.R. Bagley, op. cit., s. 53nn.
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rezimu, a niektore jej postanowienia nie byly realizowane. Bywalo, ze naruszali ja tez
politycy opozycyjni, jak premier Mosaddeq (1951-1953), ktoéry dla przeprowadzenia
nacjonalizacji przemyshu naftowego zazadal dla siebie uprawnien nadzwyczajnych. Jednak
konstytucja pozostawata w §wiadomosci spotecznej wartoscia, do ktorej odwotywano si¢
w ostatecznej instancji. W swoich wezesnych tekstach politycznych Chomejni, krytykujac
szacha, zarzucal mu tamanie konstytucji;* to samo czynita laicka opozycja konca lat 70.
w listach protestacyjnych, zarzucajacych Mohammadowi Rezie Pahlawiemu (1941-1979)
gwalcenie praw cztowieka, gwarantowanych konstytucyjnie. Hasta przestrzegania kon-
stytucji padaty w rewolucji 1978-1979 roku. Gdy rewolucj¢ t¢ zdominowali ekstremisci
religijni, a Chomejni wrocit z paryskiego wygnania, powrodcil utopijny pomyst teokra-
tycznej republiki islamskiej opartej na prawie koranicznym30.

W praktyce nowa konstytucja Islamskiej Republiki Iranu okazata si¢ raczej modyfika-
cja (islamizacja) starej, niz catkiem nowg konstrukcja. Trojdzielna struktura wtadzy zostata
zachowana, przy czym wladz¢ wykonawcza poszerzono o instytucj¢ prezydenta (art. 84-90,
113-174)5! i obudowano dublujgcymi jg i kontrolujgcymi ciatami o charakterze religijnym;
monarche zastgpil znawca prawa religijnego (wali-je faqih) jako najwyzszy autorytet
i instancja nadrzedna ponad cata strukturg wladzy (preambuta, art. 5, 57, 107-112)52.
Wielkiego znaczenia nabrala rada ekspertéw religijnych, (Szoura-je negahban), nadzoru-
jaca zgodnos¢ prawa panstwowego z islamem (art. 91-99)%3, zapisana juz w pierwszej
konstytucji, lecz wczesniej praktycznie nie dziatajaca. Utrzymano powszechne wybo-
ry parlamentarne i dodano prezydenckie; pierwsze wybory do samorzadow lokalnych,
wcezesniej nie funkcjonujacych, odbyty si¢ w roku 1999. Trzy mniejszosci wyznaniowe
zachowaly oficjalne uznanie i reprezentacje w parlamencie (art. 13—14)54, chociaz rowno-
cze$nie nasilita si¢ dyskryminacja nie-muzutmanéw. Kobiety zachowaly czynne i bierne
prawa wyborcze, wczesniej przez Chomejniego kwestionowane, jednak re-islamizacja
systemu prawnego (szczegolnie w zakresie prawa rodzinnego) pozbawila je wielu wcze-
$niej uzyskanych praw. Konstytucja Republiki Islamskiej gwarantuje Iranczykom prawa
cztowieka i swobody obywatelskie, pod warunkiem, ze sg ,,niesprzeczne z zasadami
islamu” (art. 19-41).

Istnienie mniejszosci etnicznych i narodowych nadal nie jest w konstytucji Republiki
Islamskiej dostrzegane, mimo, ze w ciggu potwiecza nacjonalistycznej, anty-mniejszoscio-
wej polityki Pahlawich problem nabrat ostrosci i jasno wykrystalizowat si¢ w $wiadomo-
$ci spotecznej. Zmiang w stosunku do pierwszej konstytucji jest dopuszczenie jezykow
mniejszosciowych do uzytku w mediach i sferze publicznej (art. 15)%.

49 Zob. Ervand Abrahamian, Khomeinism. Essays on the Islamie Republic, J.B. Tauris & Co Ltd
Publisher, London—New York 1993, s. 21, 106.

50 Koncepcje te rozwingt Chomejni w serii swoich wyktadow z poczatku lat 70., argumentujac,
ze jedynie teolog o wysokich kompetencjach w zakresie prawa religijnego moze zarzadza¢ wspolnota
wiernych, ktorej ostatecznym celem jest osiagnigcie zbawienia: Emam Chomejni, Welajat-e faqih,
wyd. VI, Mo’assese-je Tanzim-o Naszr-e Asar-e Emam Chomejni (s), Tehran 1376 (1997), s. 32-47.

SU Qanun-e asasi-je Dzomhuri-je Eslami-je Iran, [Tehran] 1362, s. 55nn; 69-92.

52 Ibidem, s. 11, 22, 44, 65-69.

53 Ibidem, s. 58-61.

54 Ibidem, s. 25n.

55 Ibidem, s. 26-36.

56 Ibidem, s. 26n.
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Ruch konstytucyjny poczatku XX w. byt punktem zwrotnym w procesie modernizacji
Iranu. Zapoczatkowal zmiany zaréwno w sferze ustrojowej i cywilizacyjnej, jak i w §wia-
domosci spolecznej. Po raz pierwszy pojawity si¢ w publicznym dyskursie o szerszym
zasiggu kwestie takie jak tozsamos$¢ narodowa, niepodlegtosé, stosunek do cywilizacji
zachodniej, relacje panstwo-religia, praworzadno$¢, demokracja, prawa jednostki, rownosé
wobec prawa, status mniejszosci wyznaniowych, prawa kobiet i in.

Wazne etapy XX-wiecznej historii Iranu — przewrdt Rezy-chana (1921) i jego poz-
niejsze rzady jako monarchy — Rezy-szaha Pahlawiego (1925-1941), zaktadajace kom-
pleksowa, nacjonalistyczno-modernizacyjna przebudowe kraju; program nacjonalizacji
zasobow naftowych i uniezaleznienia si¢ od Wielkiej Brytanii premiera Mohammada
Mosaddeqa (1951-53); program odgérnych reform tzw. ,,Bialej Rewolucji” Mohamma-
da-Rezy Pahlawiego (1941-1979) z lat 1962—-63, to kolejne proby nowych rozwigzan
w sferze polityki, gospodarki i ideologii, kazdorazowo rozbudzajace dyskusje spoteczna,
zazwyczaj szybko ttumiong, na tematy sformutowane wczeséniej przez ruch konstytucyjny.
Rewolucja lat 1978-79, znana jako ,,islamska” po raz kolejny t¢ dyskusje rozbudzita, by
potem brutalnie ja zdtawié. Jednak spor §wiatopogladowy i polityczny, zapoczatkowany
przed stuleciem, trwa nadal i rozwija si¢ dynamicznie. Iran testuje kolejne koncepcje
ustrojowe, a republika teokratyczna z pewnoscia nie jest rozwigzaniem ostatecznym.
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ABSTRACT: The article is based on the assumption that the historical meaning of the
Constitutional Revolution of Iran should be investigated not only considering the con-
stitution itself, but also the process of socio-political and cultural changes preceding
it, as well as the debate over the constitution. Filling the gaps in the research on the
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Znaczenia ruchu konstytucyjnego w historii wspotczesnego Iranu nie nalezy postrzegaé
tylko przez pryzmat przyjetej wowczas pierwszej iranskiej ustawy zasadniczej. Istotny
wydaje si¢ bowiem zaréwno proces przemian spoleczno-politycznych oraz kulturowych,
ktére oprowadzily do uchwalenia iranskiej konstytucji, jak i zapoczatkowane wowczas
dyskusje nad ideg prawa stanowionego, rolg religii w iranskiej przestrzeni spoteczno-
-politycznej, a takze pozycja jednostki w spoteczenstwie, bedacej podmiotem dziatan
politycznych. Partycypacja i reprezentacja wyznaczyty nowy sposob myslenia i dziatania
w polityce. Zwazywszy na zrdznicowanie spoteczenstwa iranskiego — etniczne, spoleczne,
a takze religijne — zasadne jest pytanie o mniejszosci i ich aktywno§¢ w tym okresie.
W pierwszej iranskiej konstytucji wyrdzniono religi¢ oficjalng (mazhab-e rasmi) oraz
uznane mniejszosci religijne (aqalijat-e dini). Przyjeto réwniez odpowiednie regulacje
dotyczace ich funkcjonowania w panstwie. Do mniejszosci zaliczono zaratusztrian, zydow
i chrze$cijan zwigzanych z Kos$ciotami etnicznymi — Ormianskim Ko$ciotem Apostolskim,
Asyryjskim Kosciotem Wschodu oraz Katolickim Kosciolem Chaldejskim.

Zogniskowanie badan na mniejszos$ciach pozwala ukaza¢ konflikty i interesy roznych
grup bioracych udzial w ruchu konstytucyjnym, badz — przeciwnie — sprzeciwiajacych
si¢ idei konstytucji. Wypehiajac luk¢ w badaniach nad wybranymi mniejszo$ciami tego
okresu, w artykule oméwione zostang spotecznosci zaratusztrian i Asyryjczykow!. Zesta-

I Okreslenie Asyryjczycy (pers. Aszuriha, Aszurijan) uzywane jest w niniejszym tekscie w odnie-
sieniu do chrzescijan nalezacych do kosciotéw tradycji wschodniosyryjskiej — Asyryjskiego Kosciota
Wschodu oraz Katolickiego Kos$ciota Chaldejskiego. Nabiera ono charakteru etnicznego w XX w.
W Iranie, w wyniku przemian zwigzanych z ruchem konstytucyjnym, pozwala na tworzenie szerszej,
pozbawionej charakteru wyznaniowego tozsamos$ci chrzescijan. Uzycie tego terminu jest rowniez
motywowane rozroznieniem, jakie przynosi konstytucja iranska w odniesieniu do chrzescijan, wpro-
wadzajac kategorie etniczne Ormian i Asyryjczykow.
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wienie ze soba tych grup, wydawatoby si¢ skrajnie odmiennych, moze przyczyni¢ si¢ do
glebszego zrozumienia przemian spolecznych zachodzacych w Iranie wraz z towarzysza-
cymi im napieciami. Pozwoli tez uchwyci¢ zmieniajace si¢ uktady lokalne i ponadlokalne,
a rownoczesnie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o uniwersalizm ruchu konstytucyjnego
i jego wplyw na sytuacje mniejszosci religijnych w tym kraju.

ASYRYJCZYCY 1 ZARATUSZTRIANIE
— CHARAKTERYSTYKA KULTUROWA BADANYCH GRUP

Sposrod uznanych przez panstwo iranskie mniejszo$cei religijnych zaratusztrianie stano-
wig spoleczno$¢ wyjatkowa w tym sensie, ze w wymiarze kulturowym sa najblizsi grupie
dominujacej — perskojezycznym wyznawcom islamu. Historycznie zaratusztrianie dzielg
z nimi pochodzenie, a r6zni ich przede wszystkim religia, chociaz przed islamizacjg to
zaratusztrianizm byt religia panstwowa, wyznawang przez wickszo$¢ mieszkancow panstwa
Sasanidow (224-651). Odmienno$¢ religijna towarzyszaca kulturowej i jezykowej wspol-
nocie iranskich zaratusztrian i muzulmandéw w istotny sposéb wplyneta na ich wzajemne
relacje. Zaratusztrianie przez wieki doswiadczali dyskryminacji i marginalizacji jako niemu-
zutmanie, ale z czasem dla niektorych przedstawicieli grupy dominujace;j stali si¢ symbolem
przedmuzutmanskiego dziedzictwa kulturowego Iranu. Wiazalo si¢ to z rekonceptualizacja
dominujacej islamocentrycznej narracji o jego dziejach, siggajacag przetomu XVI i XVII w.
W tamtym okresie powstaly prace takie jak Dasatir czy Dabestan-e mazaheb, tworzone
w nurcie ruchu intelektualnego pod patronatem Azara Kajwaniego (1533-1618) — zara-
tusztrianskiego kaptana, ktory wyemigrowat z Farsu do Indii. Pisma te mialy wskrzesi¢
pamig¢é¢ o przedmuzutmanskim Iranie i w drugiej potowie XIX w. zainspirowaly zarow-
no orientalistow piszacych o historii Iranu, jak i lokalnych intelektualistow, takich jak
Dzalaloddin Mirza czy Mirza Aqa-chan Kermani, poszukujacych zakorzenienia iranskiego
nacjonalizmu w czasach przed islamizacja?. Amerykanski orientalista A. V. Williams Jack-
son dowodzil na przyktad, ze Zaratusztra pochodzit z rejonu nad Jeziorem Urmia3, czyli
z obszaru lezacego w granicach politycznych wspotczesnego Iranu, a nie na wschod od
niego. Takie prace dostarczyly pozostajacym na marginesie spoteczenstwa zaratusztrianom
argumentow podkreslajacych ich zwigzki z historig swojego kraju. Z czasem coraz waz-
niejszym elementem zaratusztrianskiej tozsamosci stawato si¢ podkreslanie ich dawnosci
i rdzennej przynalezno$ci do Iranu. Wykorzystanie symboli przedmuzutmanskiej historii
i mitologii, takich jak Persepolis czy Demawend, postuzyto sakralizacji przestrzeni, a takze
legitymizacji zakorzenienia tej spotecznosci w konkretnym obszarze geograficznym?®.

Asyryjczycy w pordwnaniu z zaratusztrianami stanowig w Iranie spolecznos¢ trwale
obca. Czynnikiem konstytuujagcym ich odmienno$é jest nie tylko religia — chrzeScijanstwo
tradycji syryjskiej — ale rowniez réznice kulturowo-jezykowe. Asyryjczycy uzywaja jezyka
z rodziny semickiej i wlasnego alfabetu. Niemniej elementem laczacym ich z Iranczykami
jest przestrzen, terytorium i ukierunkowany na lokalng histori¢ dyskurs tozsamosciowy.
Nawigzania do starozytnej Asyrii, ktore od potowy XIX w. ksztattowaty §wiadomos¢ etnona-

2 Abbas Amanat, Historiography: Viii. Qajar Period, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia
Iranica, t. X11, fasc. 4, Columbia University, New York 2004; Mohamad Tavakoli-Targhi, Contested
Memories of Pre-Islamic Iran, ,,The Medieval History Journal” 1999, t. 2, nr 2, s. 245-275.

3 A.V. Williams Jackson, Zoroaster: The Prophet of Ancient Iran, Macmillan, London 1899, s. 17.

4 Paulina Niechcial, Mniejszos¢ zaratusztrianska we wspolczesnym Teheranie: O tozsamosci
zbiorowej w kontekscie dominacji szyickiej, Nomos, Krakéw 2013, s. 245-248.
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rodowa Asyryjczykow, warunkuja postawy wzgledem zamieszkiwanych przez nich terendw
potnocno-zachodniego Iranu, postrzeganych jako ojczyzna. Dodatkowo wzrastajace znacze-
nie kulturowe, religijne oraz polityczne Urmii od XIX w. przyczynito si¢ do traktowania
tego obszaru jako centrum rowniez przez chrzescijan tradycji syryjskiej mieszkajacych poza
Iranem, sakralizowanego poprzez odwotanie si¢ do religii. Miejsce to bylo postrzegane
przez pryzmat dziatalno$ci §w. Tomasza. Ten element ,,wyobrazonych geografii” zblizal
Asyryjezykéw do zaratusztrian, wprowadzajac kategorie wspolnej, cho¢ odmiennej, zwig-
zanej z Iranem historii. W pismach misjonarzy to wlasnie wspolnota terytorialna zostata
podkreslona — przestrzen Zaratusztry i chrzescijanskich, syryjskich $wigtych?.

2. ASYRYJCZYCY 1 ZARATUSZTRIANIE U PROGU REWOLUCJI KONSTYTUCYJNEJ

2.1 HISTORYCZNE UWARUNKOWANIA PERCEPCJI ZARATUSZTRIAN I ASYRYJCZYKOW
ZE STRONY GRUPY DOMINUJACE]

Za podstawe wyrdznienia w iranskiej konstytucji religii oficjalnej oraz wybranych
mniejszosci religijnych nalezy uzna¢ kategorie wypracowane na gruncie teologii muzut-
manskiej, shuzace klasyfikowaniu ludzi w odniesieniu do wyznawanej przez nich religii.
Co ciekawe, prawdopodobnie do zastosowania takich rozwigzan w islamie przyczynit
si¢ zaratusztrianizm i jego model postgpowania z mniejszosciami religijnymi na terenie
przedmuzutmanskiego Iranu Sasanidéw — niektore z mniejszosci mialy wowczas status
chroniony, pod warunkiem nieangazowania si¢ w polityke, natomiast porzucenie zaratusz-
trianizmu byto surowo karane®. Rezultatem islamizacji byt podobny podziat — na muzut-
manéw oraz niewiernych (arab. kuffar, pers. koffar). Wsrod tych ostatnich wyr6zniono
spotecznosci nalezace do koranicznej kategorii ,,ludzi ksiegi” (arab. ahl al-kitab, pers.
ahl-e ketab), czyli wyznawcow tych religii objawionych, ktore posiadaja Swigte pisma i sa
starsze niz islam, a stosunek do nich na podbijanym przez muzulmanoéw obszarze zalezat
m.in. od tego, czy poddawatly si¢ dobrowolnie. Cztonkowie tych grup mogli otrzymacé
od muzutmanskich wiadz status ,ludzi chronionych” (arab. ahl al-zimma, pers. ahl-e
zemmi), placac przy tym specjalne podatki, a za ztamanie porozumienia czekata ich kara.
Niemuzutmanie spoza tej kategorii to politeisci (arab. muszrikin, pers. moszrekan), ktorzy
w wymiarze spotecznym byli przeciwnikami Mahometa i budowanego przez niego nowe-
go spoleczenstwa, natomiast w wymiarze religijnym — grzesznikami, oddajacymi czes$¢
boska istotom innym niz jedyny Bog, dla ktorych ratunkiem jest wylacznie konwersja’.

Jesli chodzi o zaratusztrian, to w swojej opinii na ich temat muzulmanscy teologo-
wie odwolywali si¢ do wersetdow koranicznych oraz hadisow, wedlug ktérych Mahomet
traktowatl wyznawcoéw zaratusztrianizmu tak, jakby byli ludem ksiggi i to samo zalecat
swoim nasladowcom. Problemy z interpretacja pism religijnych zaratusztrianizmu oraz
kontrowersje wokol osoby proroka Zaratusztry powodowaty jednak problemy klasyfi-
kacyjne i akceptacja zaratusztrian wynikata raczej z przypisywanego im statusu ludzi

5 Arthur J. MacLean, William H. Browne, The Catholicos of the East and his People, Society
for Promoting Christian Knowledge, London 1892, s. 114.

6 Jacques Waardenburg, The Medieval Period: 650—1500, w: Jacques Waardenburg (red.), Muslim
Perceptions of Other Religions: A Historical Survey, Oxford University Press, New York, Oxford
2005, s. 35.

7 Heribert Busse, Islam, Judaism, and Christianity: Theological and Historical Affiliations, Markus
Wiener Publishers, Princeton, NJ 1998, s. 141nn; Jacques Waardenburg, The Early Period: 610—650,
w: J. Waardenburg (red.), op. cit., s. 3-7.
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chronionych niz ze znajomosci ich §wigtych tekstow przez muzutmanskich egzegetow
i historykow®. Stopniowo stabilizacja arabskiego panowania na terenach Iranu wigzata
si¢ nie tylko ze spadkiem liczby wyznawcéw zaratusztrianizmu, ale i coraz wigksza nie-
tolerancjg muzulmandéw wobec nich, przede wszystkie w Farsie i Chorasanie — dawnych
centrach imperium iraniskiego °.

Jesli chodzi o chrzescijan tradycji syryjskiej, dominujacych na obszarach pdétnocno-
-zachodniego Iranu, to w wyniku islamizacji tego regionu rowniez ich pozycja ulegta
zmianie. Podobnie jak w czasach sasanidzkich nalezeli do religii akceptowanych przez
wiladze i islam przyznal im status ,,ludu ksiegi”, jednakze w perspektywie diugofalo-
wej dominacja arabska znacznie ostabita Kosciot, ktory systematycznie notowat spadek
wiernych!?, Wydaje si¢ jednak, Ze to nie religia, a zajmowany przez nich obszar pogra-
nicza, bedacy w pdzniejszym okresie przedmiotem rywalizacji osmansko-safawidzkiej,
decydowal o tym, jak byli postrzegani przez wiadzg centralna.

Wspdtczesny charakter relacji migdzy panstwem i duchowiefistwem irafiskim a mniej-
szosciami religijnymi wyznaczyly przede wszystkim rzady Safawidow (1501-1722).
W rezultacie szyityzacji izolacj¢ niemuzimanéw w stosunku do grupy dominujacej
poglebita lansowana przez szyizm doktryna rytualnego skalania (nedzasat). Jej zrédito
stanowi fragment Koranu méwiacy o skalaniu politeistéw (9: 28), natomiast rozbudowane
i szczegdtowe wytyczne reguly postepowania z tym, co rytualnie nieczyste (nadzes),
opierajg si¢ przede wszystkim na hadisach i ich teologicznych interpretacjach!!.

Do elementéw polityki safawidzkiej nalezalo odwracanie uwagi spoleczenstwa od
spraw wywotujacych niezadowolenie przez czynienie koztami ofiarnymi mniejszos$ci
religijnych i etnicznych w chwilach kryzysu; podejmowano tez kampanie zmuszajace
te spotecznosci do konwersji na islam!2. Oczywiscie polityka wobec poszczegolnych
mniejszosci religijnych w szyickim Iranie nie byla jednolita. Najtrudniejsza byta sytu-
acja zaratusztrian, zyjacych w zagrozeniu przed wymuszona konwersja czy utrata miejsc
kultu. W praktyce ich sytuacja zalezata od miejsca zamieszkania danej grupy i lokalnych
wiadz!3. Ograniczenia natozone na nich jako rytualnie skalanych egzekwowano przede
wszystkim w Jazdzie i Kermanie — zaratusztrianie nie mogli tam korzysta¢ z miejsc uzytku
publicznego, jak taznie czy herbaciarnie, budowaé¢ wysokich doméw i otwiera¢ szkot,
musieli tez zaklada¢ wyr6zniajacg ich odziez. Restrykcje dotyczyty rowniez zawodow
wykonywanych przez zaratusztrian — zeby nie naraza¢ muzulmanow na kontakt z tym, co
skalane, nie mogli na przyktad prowadzi¢ sklepdw na bazarze ani zajmowac si¢ obrobka
ptétna. Muzulmanie dopuszczali si¢ porwan i morderstw zaratusztrian, a takze zmuszali

8 Francis E. Peters, The Monotheists: Jews, Christians, and Muslims in Conflict and Competition:
Volume I: The Peoples of God, Princeton University Press, Princeton, NJ 2003, s. 274.

9 Abd Al-Husain Zarrinktib, The Arab Conquest of Iran and its Aftermath, w: Richard Nelson
Frye (red.), The Cambridge History of Iran: Volume 4: The Period from the Arab Invasion to the
Saljugs, Cambridge University Press, Cambridge 1999, s. 32.

10 David Wilmshurst, The Martyred Church: A History of the Church of the East, East & West
Publishing, London 2011, s. 100.

11 Co ciekawe, gtdéwnym zrodlem tych koncepcji byta prawdopodobnie doktryna zaratusztrianska,
majaca zlozony system regulacji podobnych kwestii, cf. Jamsheed K. Choksy, Purity and Pollution
in Zoroastrianism: Triumph over Evil, University of Texas Press, Austin 1989.

12 Andrew J. Newman, Safavid Iran: Rebirth of a Persian Empire, 1.B. Tauris, London, New
York 2009, s. 99, 106.

13- Aptin Khanbaghi, The Fire, the Star and the Cross: Minority Religions in Medieval and Early
Modern Iran, 1.B. Tauris, London, New York 2006, s. 97—102.
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zaratusztrianskie kobiety do malzenstwa z przedstawicielami wiasnej religii i konwersji
na islam!4. Postepujacej izolacji zaratusztrian sprzyjat fakt, ze rOwniez oni sami uwazali
wyznawcdw innych religii za rytualnie skalanych, a to tworzyto dodatkowe bariery w ich
relacjach z muzutmanamil3.

W odniesieniu do sytuacji chrzeicijan pod rzadami Safawidow nie sposdb pominaé
wplywu misjonarzy katolickich, wystgpujacych nierzadko w charakterze dyplomatow
i reprezentantow europejskich poteg, na wladcow safawidzkich, a tym samym na pro-
wadzong przez nich polityke wzgledem mniejszoséci. Niewatpliwie najlepiej powodzito
si¢ Ormianom, sprowadzonym do Isfahanu w XVII w., zwlaszcza kupcom!®. Stanowi-
li oni jednak wyjatkowy przyklad na tle chrzescijan w Iranie, a utrzymywane przez
nich miedzynarodowe kontakty polityczne i handlowe czynily z nich grupe wplywowa
o znacznym potencjale mediacyjnym. W przeciwienstwie do nich Asyryjczycy stanowili
grupe zorientowang na lokalno$¢ i w przewazajacej mierze zalezng od lokalnych zarzad-
coéw prowincji i miast. Problemy religijne byty przedmiotem negocjacji miedzy réznymi
grupami zamieszkujacymi wspdlne terytorium. Natomiast asyryjska obecno$¢ w polityce
ponadlokalnej przejawiata si¢ raczej w kontekScie obrony obszarow przylegajacych do
Imperium Osmanskiego.

2.2. ZARATUSZTRIANIE I ASYRYJCZYCY: DANE DEMOGRAFICZNE

U progu ruchu konstytucyjnego mniejszosci religijne stanowity okoto 3% ludno-
$ci Iranu. W potowie XIX w. spoleczno$¢ zaratusztrian liczyla prawdopodobnie okoto
7,2 tys. 0s6b!7, potem odnotowano jej stopniowe powigkszanie si¢ dzigki poprawie sytuacji
ekonomicznej i spoteczno-prawnej. Mimo ze w latach 1855-1861 okoto 12% iranskich
zaratusztrian wyemigrowato do Indii, dane z 1879 r. wskazuja na ich populacje w Iranie
liczaca prawie 8,5 tys. osob. Wedtug szacunkéw sporzadzonych w 1891 r. zaratusztrian
w Iranie byto juz prawdopodobnie ponad 9,2 tys., jednak nie wszystkie zrodta si¢ z tym
zgadzaja!8. W tamtym okresie zaratusztrianie mieszkali przede wszystkim na terenach
dwoch prowingcji: Jazdu (przede wszystkim we wsiach, ale rowniez w stolicy prowincji)
i Kermanu. Taka koncentracja osadnictwa byla zwigzana z pogarszajaca si¢ sytuacja
zaratusztrian w muzulmanskim Iranie, w efekcie ktorej najwyzszy kaptan schronit si¢ we
wsi Tork-abad potozonej na poinoc od Jazdu, a dwa Swigte ognie ukryto w niedalekim
Szarif-abadzie!®. U progu rewolucji konstytucyjnej holdujaca tradycyjnym warto$ciom
i stylowi zycia spoteczno$¢ tego regionu stanowila symbol zaratusztrianskiej ortodoksji
obyczajowej i religijne;.

14 Janet Kestenberg Amighi, The Zoroastrians of Iran: Conversion, Assimilation, or Persistence,
AMS Press, New York 1990, s. 84nn.

15 Jamsheed K. Choksy, Conflict and Cooperation: Zoroastrian Subalterns and Muslim Elites in
Medieval Iranian Society, Columbia University Press, New York 1997, s. 127.

16 A, Khanbaghi, op. cit., s. 113nn.

17 Sa tez szacunki wskazujace, ze bylo ich wowczas 20 tys., ale ogdlnie wszystkie dane sa nie-
pewne — nie przeprowadzano spisow, system podatkowy byl malo wiarygodny, a podroznicy odwie-
dzajacy Iran przedstawiali rozbiezne opinie; cf. Ervand Abrahamian, /ran between Two Revolutions,
Princeton University Press, Princeton, NJ 1983, s. 12.

18 Dzahangir Oszidari, Tarich-e Pahlavi va zartosztijan, Hucht, Tehran 2535¢/1976, s. 234n;
David Yeroushalmi, The Jews of Iran in the Nineteenth Century: Aspects of History, Community,
and Culture, Brill, Leiden 2009, s. 311.

19 Mary Boyce, Zaratusztrianie: Wiara i zycie, Wydawnictwo Lodzkie, £6dz 1988, s. 215.
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Przetom XIX i XX w. wigzal si¢ z przelamywaniem izolacji zaratusztrianskich dziel-
nic — wyznaczonych kwater miast, na przyktad w Isfahanie czy Kermanie, za panowania
Safawidoéw przeksztatlconych w swoiste getta wyznaniowe, ktorych mieszkancy cierpieli
z powodu dyskryminacji. Temu otwarciu towarzyszyta poprawa warunkow zycia miesz-
kancéow, co niewatpliwie miato zwiazek z pomoca wspolwyznawcoéw z zagranicy. Na
zmiang¢ dawnych struktur spotecznych niebagatelny wptyw wywarly tez migracje ludnosci
— zaro6wno z prowincji do stolicy, jak tez emigracja poza granice kraju20. Dzigki nim
ksztattowala si¢ m.in. zaratusztrianska spoteczno§é¢ w Teheranie — jeszcze w potowie
XIX w. szacowano, ze mieszkato tam zaledwie pigédziesigciu zaratusztrianskich kupcow,
natomiast wedtug spisu z 1892 r. populacja zaratusztrian w Teheranie liczyla prawie
trzysta osob?!. W tamtym okresie w stolicy dzialata juz zaratusztrianska szkota podsta-
wowa, dom dla podroéznych oraz dachme (wieza shuzaca ekspozycji zwlok zwigzanej
z rytuatem pogrzebowym).

O wielkosci populacji asyryjskiej pod koniec XIX w. mozemy wnioskowac na podsta-
wie raportéw misyjnych i konsularnych z tego okresu. Spotecznos¢ asyryjska cechowata
si¢ stosunkowo wysokim stopniem zurbanizowania, natomiast ludno$¢ zamieszkujaca wsie
oraz rejony gorzyste zyla w sposob tradycyjny. Istotnym elementem Zycia spolecznego
byta przynalezno$¢ plemienna. Na przetomie XIX i XX wieku spotecznos$¢ asyryjska
sktadata si¢ z ponad dwudziestu plemion, na czele kazdego z nich stal malik, podpo-
rzagdkowany asyryjskiemu patriarsze?2. Okoto 1900 r. populacja Asyryjczykéw w Iranie
wynosita prawdopodobnie 76 tys. Zdaniem asyryjskiej badaczki Aryane Ishayi w tym
czasie chrzedcijanie stanowili 40% catej populacji regionu Jeziora Urmia, a ich liczba
na tym obszarze wynosita wowczas 30-35 tys., za§ w samym miescie Urmia mieszkato
szesciuset Asyryjczykow. Sposrod wszystkich trzystu wiosek regionu, sze§édziesiagt byto
zdominowanych przez Asyryjczykow, za$ szes$¢dziesiat miato populacje mieszang — obok
ludnosci asyryjskiej zamieszkiwali je Ormianie, Turcy oraz Persowie?3. Asyryjczycy akcen-
tuja do dzi$ cigglo$¢ osadnictwa asyryjskiego na obszarze pdtnocnej Mezopotamii oraz
poocno-zachodniego Iranu siggajacego czasoéw starozytnej Asyrii. W rzeczywistosci
ich koncentracja na tym obszarze wynikata z uwarunkowan historycznych oraz zmian
politycznych, jakie przyniosly najazdy mongolskie i panowanie Timurydow w XIII 1 XTIV
w.24 Pdzniejsze wojny migdzy Osmanami a Safawidami, skutkujace podziatem Kurdystanu,
wptynety na niemal rownomierny rozktad ludnosci asyryjskiej po obu stronach granicy.
To wlasdnie graniczno$¢ obszaru, na ktorym mieszkali, oraz lokalne uwarunkowania —
kontakty z Kurdami, Turkami, szyitami, sunnitami — wptywaly na zmiany demograficzne
wsérod tej grupy. W odréznieniu od zaratusztrian — bardziej rozproszonych, a od konca
XIX w. migrujacych do stolicy — Asyryjczycy tworzyli raczej spoteczno$¢ zorientowang
na rejon Jeziora Urmia. Nieliczni wyjezdzali do Tebrizu czy potozonego dalej Teheranu.

20 Anne-Sophie Vivier-Muresan, Communitarian Neighbourhoods and Religious Minorities in
Iran: A Comparative Analysis, ,Jranian Studies” 2007, t. 40, nr 5, s. 593-603.

21 J. Kestenberg Amighi, op. cit., s. 147.

22 Konstantin P. Matwiejew, Assirijcy i assirijskaja problema w nowoje i nowiejszieje wriemia,
Nauka, Moskwa 1979, s. 45.

23 Aryane Ishaya, Settling Into Diaspora: A History of Urmia Assyrians in the United States,
,Journal of Assyrian Academic Studies” 2006, t. 20, nr 1, s. 3-27.

24 D. Wilmshurst, op. cit., s. 260-263.
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2.3. KWESTIE SPOLECZNO-EKONOMICZNE I KONTAKTY MIEDZYNARODOWE

Pod wzgledem gospodarczym losy omawianych mniejszosci religijnych u progu rewo-
Iucji konstytucyjnej zdecydowanie si¢ r6znig. Za element wspolny nalezy uznaé wplyw
wywierany na nie przez wspolwyznawcow zza granicy. Poczatki panowania Kadzarow
(1794-1925) oznaczaty pogorszenie spoleczno-ekonomicznej sytuacji zaratusztrian, ktorej
stopniowa poprawe przyniosta pomoc finansowa, prawna i organizacyjna ze strony Parsow
— zaratusztrian, ktorzy wieki wcze$niej wyemigrowali do Indii. Postacig o kluczowym
znaczeniu byl Manekdzi Limdzi Hataria (1813—-1890), przystany w potowie XIX w. przez
bombajskie Towarzystwo dla Polepszania Warunkéw Zycia Zaratusztrian w Persji (Society
for the Amelioration of the Conditions of the Zoroastrians of Persia). O ile wcze$niej to
iranscy zaratusztrianie stanowili dla Parséw wzor i autorytet w sprawach religijnych, od
XVII w. — wraz z pogorszeniem si¢ ich sytuacji w Iranie — przeksztalcali si¢ w grupe
potrzebujaca pomocy, coraz bardziej skoncentrowang na walce o przetrwanie?s.

Hataria zaangazowat si¢ w naprawe podupadtej zaratusztrianskiej infrastruktury reli-
gijnej oraz $wieckiej, a takze prowadzil rozmowy z przedstawicielami rzadu iranskiego
na temat problemow zaratusztrian w tym kraju, takich jak optacanie dzizji. Ze statystyk
Hatarii wynikato, ze spos$rdéd ponad 6,5 tys. zaratusztrian w Jazdzie jedynie dwustu nie
miato probleméw z optacaniem pelnej kwoty podatku. Dzigki Parsom réwniez przedsta-
wiciele rzadu brytyjskiego interweniowali u szacha Naseroddina (1848—1896) w sprawie
dzizji. W rezultacie tych staran wtadze najpierw zredukowaly kwoty wymagane od zara-
tusztrian, a w 1882 r. zniosty obowiazek placenia przez nich dzZizji oraz zréwnaly status
podatkowy zaratusztrian i muzutmanow26,

Nastepca Hatarii zostal Kejchosroudzi Chansaheb, a iranskim zaratusztrianom poma-
gali tez tacy parsyjscy dziatacze z przetomu XIX i XX w. jak Dadabhai Naurodzi oraz
Pestondzi Dossabhai Marker. Poprawa sytuacji zaratusztrian znalazta odzwierciedlenie
w zniesieniu dotyczacych ich ograniczen, utrudniajacych dotad rozwdj spoteczno-ekono-
miczny; w 1897 r. pozwolono im dosiada¢ ostéw w obecnosci muzulmandéw, a w nastep-
nych latach budowaé urzadzenia wentylujace (,,lapacze wiatru”), zaklada¢ sklepy na
bazarze i trudni¢ si¢ handlem btawatnym, cho¢ to rozluZnianie przepisow wywolywato
sprzeciw wielu muzutmanéw, przede wszystkim czlonkow tradycyjnej spotecznosci pro-
wingcji Jazd?’7. Mimo trudno$ci nowe warunki spoteczno-eckonomiczne oraz pomoc Parsow,
a takze Europejczykow, w tym pozyczki z rosyjskiego banku, pozwolily zaratusztrianom
na angazowanie si¢ w handel miedzynarodowy oraz bankowo$¢, a z czasem na rozwoj
swojej dziatalno$ci niezaleznie od pomocy z zewnatrz. Szczegdlnie bujnie rozwijaty
si¢ zaratusztrianskie przedsiewzigcia w stolicy, gdzie najaktywniejszym przedsi¢biorca
byt Dzamszid Dzamiszidijan, ktory maly sklep na bazarze rozwinagt w migedzynarodowa
instytucj¢ zajmujaca si¢ handlem i operacjami finansowymi. Dzigki jego staraniom roz-
wijala si¢ nowoczesna zaratusztrianska spoteczno$¢ stolicy kraju — pod koniec pierwszej
dekady XX w. zatozyl tam szkole oraz publiczng aule, sprowadzit kaptana z Jazdu, kupit

25 M. Boyce, op. cit., s. 249n., 273; Monica M. Ringer, Reform Transplanted: Parsi Agents
of Change amongst Zoroastrians in Nineteenth-Century Iran, ,lranian Studies” 2009, t. 42, nr 4,
s. 522-549.

26 Dz. Oszidari, op. cit., s. 430-437; M.M. Ringer, op. cit., s. 552nn; Michael Stausberg, From
Power to Powerlessness: Zoroastrianism in Iranian History, w: Anne Sofie Roald, Anh Nga Longva
(red.), Religious Minorities in the Middle East, Brill, Leiden, Boston 2011, s. 178.

27 J. Kestenberg Amighi, op. cit., s. 131.
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pojazd do transportu zwlok do dachme, a takze pomogt w budowie pierwszej $wiatyni
w Teheranie — Adorjan-e Tehran?8.

Poprawa sytuacji ekonomicznej zaratusztrian i przemiany spoteczne, w tym nastanie
mody na przedmuzutmanskie dziedzictwo Iranu, pod koniec XIX w. miaty niewatpliwie
wplyw na zmiang postrzegania zaratusztrian przez muzutmanéw. Dzieki pienigdzom nie-
ktére konflikty spoteczne udawalo si¢ zatagodzi¢ — bogaci zaratusztrianie wkupywali si¢
w taski muzulmanskich elit, placili tez ulemom, zeby ci zapobiegali wybuchom antyza-
ratusztrianskiej przemocy wséréd muzutmanéw. Takie strategie odnosity najlepszy skutek
w Teheranie, gdzie zaratusztrianie dopiero niedawno si¢ osiedlili. Dzamszidijan goscit
u siebie muzutmanskich poetow, kupcéw czy intelektualistow i prowadzit dzialalnosé
filantropijna nie tylko na rzecz wiasnej spotecznosci, finansujac na przyktad nawadnianie
ziemi rolniczej w pdétnocnym Teheranie czy budowg zbiornikéw na wode. Dzigki tym
dziataniom przyczynial si¢ do budowania obrazu zaratusztrian jako obywateli hojnych
i szczerych?®. Na prowincji wciaz jednak dyskryminacja ze strony muzulmanéw byla na
porzadku dziennym, a lokalne wladze w Jazdzie naduzywaty swoich prerogatyw i — mimo
dekretu szacha — pobieraly dzizje30. Tam tez spoteczno$¢ zaratusztrianska najdtuzej hot-
dowata tradycyjnym wartosciom i stylowi zycia, niech¢tnie poddajac si¢ zmianom.

W przeciwienstwie do dtugo pozostajacych na marginesie spoteczenstwa zaratusztrian,
Asyryjczycy w Iranie wzbudzali zainteresowanie wtadz perskich jako ludno$¢ pogranicza.
Typowe dla okresu kadzarskiego matzenstwa wtadcow z corkami lokalnych przywodcow
plemiennych3!, stuzace wigkszej integracji plemion z politykg rzadu, miaty miejsce row-
niez w przypadku Asyryjczykow, ktorych cechowata rozbudowana struktura plemienna. Na
poczatku XIX w., gdy obszar zamieszkany przez Asyryjczykow byt infiltrowany zar6wno
przez Osmandw, jak i Rosjan, konieczne stato si¢ silniejsze personalne powigzanie asy-
ryjskich wodzow z wladca. Fath Ali (panowat w latach 1797—-1834) po zwycigstwie nad
Kurdami i Turkami poslubit Asyryjke32, potwierdzajac réwnoczesnie status chrzescijan
syryjskich jako obrofncéw pdinocno-zachodniej granicy Iranu.

Niewatpliwie sytuacja Asyryjczykow w Iranie byta znacznie lepsza niz w Turcji
osmanskiej, za§ Urmi¢ praktycznie do poczatku I wojny $wiatowej postrzegano jako
ich swoiste centrum duchowe i kulturalne. Nie przypadkiem wtasnie tutaj Ameryka-
nie zalozyli w 1835 r. stacje misyjna, ktora obejmowata dziatalnoscig Asyryjczykow
w obu krajach. Kontakty z Europejczykami oraz Amerykanami warunkowaty przemiany
zachodzace wsrdd spotecznosci asyryjskiej, wpltywajac na ksztattowanie si¢ $wiadomosci
$wieckiej, ponadreligijnej, bedacej zalazkiem nacjonalizmu asyryjskiego. Przyczynily si¢
do tego rowniez prace archeologiczne, w tym odkrycie Niniwy przez Austena Layarda
w 1847 r., a takze rozwdj jezyka literackiego opartego na dialekcie wschodnio-aramejskim
okolic Jeziora Urmia. Niebagatelna rolg odegrat tu misjonarz amerykanski, prezbiterianin
Justin Perkins (1805-1869), ktéry po przyjezdzie do Urmii w latach 30. XIX w. podjal

28 Ibidem, s. 150nn; Monica M. Ringer, Pious Citizens: Reforming Zoroastrianism in India and
Iran, Syracuse University Press, Syracuse, NY 2011, s. 165n.

29 Cf. J. Kestenberg Amighi, op. cit. , s. 156n.

30 M.M. Ringer, Reform..., op. cit., s. 554.

31 Ervand Abrahamian, Historia wspélczesnego Iranu, ttum. Natalia Nowak, Ksiazka i Wiedza,
Warszawa 2011, s. 46n.

32 Rudolf Macuch, Assyrians in Iran: I. The Assyrian Community (ASirian) in Iran, w: Ehsan
Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica Online, 2016, http://www.iranicaonline.org/articles/assyrians-
in-iran-i-community [20.03.2017].
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wysitki na rzecz uruchomienia drukarni i zalozenia szkoty oraz szpitala. Dziatania te
poprawily kondycje spoleczng i o$wiatowa chrzeécijan regionu, stymulujac tez rozwoj
ekonomiczny. Wydaje si¢ jednak, ze w wiekszym stopniu byl on zwigzany z dystrybucja
funduszy pochodzacych z zagranicy, a nie z rozwojem lokalnych inicjatyw gospodarczych.
W drugiej potowie XIX w. nasilita si¢ migracja zarobkowa Asyryjczykow do Rosji,
zwlaszcza na Kaukaz — do Tyflisu, oraz Stanow Zjednoczonych.

2.4. STRUKTURY ORGANIZACYINE ORAZ SZKOLY

Wspolczesne rozwigzania organizacyjne spolecznosci zaratusztrian ksztaltowaty si¢ od
drugiej potowy XIX w. W marcu 1854 r. Hataria zwotal zgromadzenie lokalnych liderow
zaratusztrianskich w Jazdzie, ktadac podwaliny pod Panczajat Jazdu (Panchajat-e Jazd)
— lokalng rade wzorowang na parsyjskim panczajacie w Bombaju. Instytucja przeje¢ta
funkcje oficjalnie uznawanego przez muzutmanow, swieckiego przywodztwa spotecznosci
zaratusztrian — rady starszych oraz naczelnika wioski (kalantar). W 1855 r. w Kermanie
zorganizowano podobne zgromadzenie. Do zatozonych obszarow dziatalnosci rad nalezato
organizowanie nowoczesnej edukacji, dziatalno$¢ charytatywna, opicka nad infrastruktura
religijng i dbato$¢ o obyczaje religijne. Niemniej podczas nieobecno$ci Hatarii aktywno$¢
rad zaczela spadac¢ i dopiero w ostatniej dekadzie XIX w. jego nastepca, Chansaheb,
powotal nowe instytucje w Jazdzie, Kermanie i Teheranie, chociaz ta ostatnia bardzo
szybko przestata funkcjonowaé. Byly to Rady Naserskie (Andzoman-e Naseri), nazwane
tak od imienia szacha Naseroddina. W Jazdzie dziatala tez niezalezna Rada Dobroczyn-
no$ci Zaratusztrian Jazdu (Andzoman-e Chejrchah-e Zartosztijan-e Jazd), ktorej celem
byto wzmacnianie solidarno$ci grupowej i aranzowanie dziatalnosci kulturalnej33.

Od konca XIX w. $wieckie przewodnictwo spoteczno$ci zaczgto wypiera¢ autorytet
kaptanow — niewyksztatconych i niepismiennych, zyjacych w biedzie. Krytykowano ich
coraz bardziej za recytowanie tekstow religijnych przy nieumiejetnosci ich egzegezy,
ponadto do podwazenia statusu duchowienstwa przyczynili si¢ tez mtodzi zaratusztrianie,
ktérzy dzieki misjonarzom z Europy przyjmowali chrzescijanstwo. Dziedziczny urzad
kaptanski przez swoj brak atrakcyjnosci finansowej przegrywal wérod potomkow kaptanow
z zawodami $wieckimi. Liczba praktykujacych duchownych malata, wzrastato za to zna-
czenie lokalnych rad (andzomanow), a Swieccy mysSliciele 1 aktywidci zaczeli angazowaé
si¢ w komentowanie tekstow religijnych i reformy34.

Struktur¢ administracyjng i religijng Asyryjczykow okreslat przez wieki urzad patriar-
chy, przechodzacy na brata. Od XVII w. siedziba patriarchy byta miejscowos¢ Koczanis
(dzi$ Konak, Hakkari) oddalona o prawie 200 km od miasta Urmia. Patriarcha stanowit
symbol asyryjskiego Kosciota, odgrywat réwniez istotng role w polityce. Mial prawo
kontaktowa¢ si¢ z sultanem tureckim oraz szachem perskim33, odpowiadat rowniez za
wojsko. W okresie poprzedzajacym rewolucje konstytucyjng daje si¢ jednak zaobser-
wowac spadek znaczenia jego roli przy jednoczesnym powolnym rozpadzie struktur

33 Manouchehr Kasheff, Anjoman-e Zartostian, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopaedia Iranica,
t. 11, fasc. 1, Routledge & Kegan Paul, London, Boston, Henley 1985.

34 M.M. Ringer, Pious Citizens..., op. cit., s. 174; Michael Stausberg, Zarathustra and Zoroas-
trianisms: A Short Introduction, Equinox Publishing, London, Oakville, CT 2008, s. 81n.

35 K. Matwiejew, op. cit., s. 48.
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rodowo-plemiennych, ktéremu towarzyszyt wzrost tendencji unifikujacych wszystkich
Asyryjczykow bez wzgledu na ich przynalezno$¢ wyznaniowa?®.

Do kluczowych elementow, ktore przyczynily si¢ do przemian tradycyjnych struktur
iranskich mniejszosci religijnych w nowoczesne spoteczno$ci kierowane przez §wieckich
lideréw, byta nowoczesna edukacja, inicjowana i rozwijana dzigki pomocy z zagrani-
cy. Hataria ufundowal pierwsze zaratusztrianskie szkoty meskie w Jazdzie 1 Kermanie,
a nastgpnie w Teheranie, cho¢ nie obylo si¢ to bez sprzeciwu niektérych duchownych
zaratusztrianskich, problem stanowity tez niedostatki finansowe. Zajecia w tych pla-
cowkach prowadzili Parsowie, natomiast z czasem ich uczniowie zostali nauczycielami
1 zakladali kolejne szkoly. Nauczanie miatlo w nich charakter §wiecki i bylo prowadzo-
ne w sposéb nowoczesny, inaczej niz w popularnych wowczas tradycyjnych szkotach
muzulmanskich: dzieci uczono pisania i czytania, rachunkéw, religii zaratusztrianskiej,
a w niektorych placowkach nawet angielskiego. Wedtug danych zebranych przez Chansa-
heba w 1891 r. na terenie prowincji Jazd dziatato kilka o$rodkéw edukacyjnych, ksztat-
cacych po kilkudziesigciu uczniow — na zajecia w Jazdzie uczeszczato 149 uczniow, do
szkoty w Chorramszahu przychodzito 84 uczniéw, a na lekcje odbywajacych sie¢ w pry-
watnym mieszkaniu w Narsi-abed-e Taft, uczgszczato 32 dzieci. Zajecia odbywaly si¢
tez w Teheranie czy Kermanie. W pierwszych dekadach XX w. szkoty dziataly juz we
wszystkich zdominowanych przez zaratusztrian miejscowos$ciach, a piSmienno$¢ wsroéd
zaratusztrianskich mezczyzn byla prawie powszechna’.

Nie sposob rowniez pomingé roli edukacji w rozwoju spotecznym Asyryjczykow.
Pierwsze szkoly, dziatajace od lat trzydziestych XIX w. z programem nauczania obejmu-
jacym nauke jezykow — nowoaramejskiego, perskiego, tureckiego, a takze matematyki,
geografii — uruchomili Amerykanie. W nastepnych latach rozwineli oni znaczaco system
szkolnictwa, oferujac réwniez kursy medycyny. Szkoty misyjne stanowity podstawe sys-
temu edukacji Asyryjczykoéw, o czym dobitnie informuja statystyki. W sumie pod koniec
XIX w. misjonarze prowadzili 147 szkot dla 2666 ucznidw3s.

Poprawe statusu Asyryjczykow w XIX w. wigza¢ nalezy przede wszystkim z ozy-
wionymi kontaktami z misjonarzami i korzysciami, jakie przyniosty one tej spotecznosci.
Mozemy zatem stwierdzi¢, ze wplyw dzialalnodci misyjnej i edukacyjnej misjonarzy
doprowadzit do wyksztatcenia si¢ $wieckiej inteligencji, nierzadko silnie zwesternizowanej,
wystepujacej przeciwko tradycyjnym formom organizacji spolecznej. Negacja tradycji
religijnej, rozpoczeta konwersja na jedng z form protestantyzmu, stanowila sprzeciw
wobec zastanych form administracyjno-politycznych, wypracowanych przez wieki w $ro-
dowisku asyryjskim. Przedstawiciele nowej inteligencji — George D. Malech, Isaac Adams
czy Andrew Urshan — na przetlomie XIX i XX w. dokonywali rewizji historii. Istotnym
czynnikiem stymulujacym rozwdj spoteczno-polityczny Asyryjczykow byta rowniez prasa,
ktéra jawila si¢ wowczas jako jeden z wazniejszych elementow ksztaltowania postaw
narodowosciowych.

36 Eden Naby, The Assyrians of Iran: Reunification of a ‘Millat’ 1906—1914, ,International Journal
of Middle East Studies” 1977, t. 8, nr 2, s. 242n.

37 Turadz Amini, Asnadi az zartosztijan-e mo aser-e Iran (1338—1358 sz.), Sazman-¢ Asnad-¢
Melli-je Iran, Tehran 1380/2001, s. 210; Dz. Oszidari, op. cit., s. 412.

38 Houri Berberian, Armenians and the Iranian Constitutional Revolution of 1905-1911, Westview
Press, Colorado, Oxford 2001, s. 42.
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3. MNIEJSZOSC ZARATUSZTRIANSKA I ASYRYJSKA A RUCH KONSTYTUCYJINY
3.1. UDZIAL MNIEJSZOSCI W RUCHU KONSTYTUCYINYM

W Iranie poczatku XX w. poszczegélne mniejszosci religijne odmiennie postrzegaty
swoja rolg w polityce. Kiedy w okresie ruchu konstytucyjnego ustalany byt nowy sta-
tus tych grup, najaktywniejsi byli zaratusztrianie i Ormianie, ktoérych spotecznosci byty
wowczas stosunkowo dobrze zorganizowane i przewodzone3. Asyryjczycy pozostawali
poczatkowo nieco na uboczu wydarzen politycznych.

Wsrod haset podnoszonych podczas protestow w brytyjskiej ambasadzie znalazto si¢
mi¢dzy innymi zastgpienie zgromadzenia islamskiego (madzles-e eslami) zgromadzeniem
narodowym (madzles-e melli), a takze przywilej wprowadzenia do parlamentu przed-
stawicieli Zydow, Ormian i zaratusztrian*0. Sejjed Abdollah Behbehani obiecatl mniej-
szosciom ,,nowg ere zjednoczenia”, ale w wieczor przed wyborami sejjed Mohammad
Tabatabaji i jego pomocnicy wymusili na Ormianach i Zydach, by oddali swoje glosy
na muzulmanskich przedstawicieli. Straszono, ze zrownanie praw muzulmandw i nie-
muzulmanow wywota uniemozliwiajacy wybory sprzeciw uleméw z Nadzafu i1 Karbali.
Ostatecznie Ormianie i zydzi wycofali swoich kandydatow, oddajac glosy na Tabataba-
jego i Behbehaniego. Inaczej stato si¢ w przypadku zaratusztrian — wptywowy kupiec
Dzamszid Dzamszidijan sprzeciwil si¢ tej presji, liczac na poparcie nacjonalistow. Co
wiecej, prawdopodobnie nawet optacit Behbehaniego, aby ten przeméwit publicznie na
korzys$¢ zaratusztrian®!.

Pierwsza konstytucja (ganun-e asasi) z 9 wrzesnia 1906 r. byla de facto ordyna-
cja wyborczg, ktorg 7 pazdziernika 1907 r. uzupeliono o obszerny suplement (motam-
mem-e qanun-e asasi). Przywilej wyltonienia wiasnych parlamentarzystow przez uzna-
ne mniejszosci religijne nie zostal wyrazony wprost w tych dokumentach, ale wynikat
z interpretacji, jakiej dokonal Mehdi-Qoli Hedajat, nadzorujacy wybory w Teheranie.
Oficjalnie dopiero w ordynacji wyborczej z 1 czerwca 1909 r. mozliwo$¢ posiadania
jednego reprezentanta w parlamencie otrzymaly uznane mniejszo$ci religijne — zydzi,
zaratusztrianie oraz chrzeScijanie (art. 7). W przypadku chrzescijan kierowano si¢ jed-
nak rozréznieniem etnicznym — Ormianie i Asyryjczycy otrzymali po jednym miejscu
w parlamencie. Za oficjalng religi¢ panstwa uznano islam szyicki szkoty dzafaryckiej
(art. 2.), co oznaczalo, ze niemuzulmanom uznawanym dotad za ludzi chronionych nadano
status obywateli oraz pewne przywileje, jak posiadanie przedstawicieli w parlamencie.
Mimo ze wszyscy Iranczycy stali si¢ rowni w $wietle prawa (art. 8.), niemuzutmanow
pozbawiono dostepu do najwyzszych stanowisk ministerialnych (art. 58.) 1 sedziowskich,
a takze — np. poprzez zakaz publikacji szkodliwych dla islamu (art. 20.) — ograniczono
ich prawa w sferze wolnosci stowa*2.

39 Eliz Sanasarian, Religious Minorities in Iran, Cambridge University Press, Cambridge, New
York 2000, s. 54.

40 Mangol Bayat, [ran’s First Revolution: Shi ‘ism and the Constitutional Revolution of 1905-1909,
Oxford University Press, New York, Oxford 1991, s. 137.

41 Tbidem, s. 144n; Anna Krasnowolska, Iran wspétczesny (XIX-XX w.), w: Anna Krasnowolska
(red.), Historia Iranu, Ossolineum, Wroctaw 2010, s. 779.

42 Michael M. J. Fischer, Iran: From Religious Dispute to Revolution, University of Wisconsin
Press, Madison 2003, s. 227; A. Krasnowolska, op. cit., s. 780. Teksty konstytucji, suplementu
i ordynacji wyborczych z czaséw rewolucji konstytucyjnej dostgpne w angielskim tlumaczeniu w:
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Chociaz spotecznos¢ iranskich zaratusztrian w poczatkach XX w. wydawata si¢ doce-
nia¢ rol¢ szacha w ochronie ich dobr oraz praw, okazato si¢ to nie kolidowaé z zaangazo-
waniem w zmierzajacy do ograniczenia wladzy Kadzaréw ruch konstytucyjny. Atrakcyjny
byt dla nich projekt prawa §wieckiego, a takze retoryka radykalnie nacjonalistycznych
nurtow intelektualnych, odwotujaca si¢ do przedmuzutmanskiego dziedzictwa Iranu#3. Dla
przyktadu zaratusztrianin byt jednym z cztonkéw zalozycieli powstatej 28 maja 1904 r.
sekretnej organizacji skupiajacej ponad trzydziestu rozmaitych intelektualistéw i wptywo-
wych dzialaczy, zmierzajacej do obalenia tyranii, a takze podjgcia dziatan na rzecz edukacji
spoleczenstwat4. Zaratusztrianie dziatali w andzomanach, czyli popularnych w tamtym
okresie stowarzyszeniach prowadzacych dziatalno$¢ o charakterze politycznym i kultu-
ralnym. Zaktadali tez wlasne — na bazie instytucji powotanych w XIX w. dzigki pomocy
Parsow, a w okresie ruchu konstytucyjnego ksztaltowaty si¢ nowe struktury, na przyktad
w 1907 r. na bazarze teheranskim zalozono pierwsza nowoczesng rad¢ zaratusztrianska
— dziatajacag do dzi§ Rad¢ Zaratusztrian Teheranu (Andzoman-e Zartosztijan-e Tehran).

Jak pisze zaratusztrianski historyk, zaratusztrianie brali udzial w ruchu konstytu-
cyjnym ,jak ich iranscy bracia i siostry”, dziatajac na rzecz reform i ponoszac ofiary
$miertelne*s. Przede wszystkim pod wptywem sympatyzujacych z Brytyjczykami Parsow
przylaczali si¢ do muzulmanow, domagajac si¢ pelnej spolecznej i politycznej wolnosci.
Niektorzy bogaci kupcy zaratusztrianscy przeznaczali na cele rewolucji duze sumy pie-
niedzy, a dzigki zaangazowaniu w handel zagraniczny mieli tez mozliwos$¢ dostarczania
walczacym w Teheranie broni z przemytu. Kiedy nastgpca zmartego w styczniu 1907 r.
szacha Mozafaroddina, Mohammad Ali (1907-1909), wystapit przeciwko reformom,
réwniez zaratusztrianie ucierpieli — kupcy byli atakowani, ich wtasno$¢ konfiskowana,
a trzech z nich zamordowano%.

Swiadectwa misjonarzy pracujacych w tym czasie w okolicach miasta Urmia potwier-
dzaja pozytywne reakcje Asyryjczykdéw na decyzje szacha Mozafaroddina o powotaniu
parlamentu?’. Dato to impuls do tworzenia lokalnych asyryjskich komitetow (motwa),
okreslanych w jezyku perskim jako komitety rewolucyjne Asyryjczykow (komite-je enge-
labi-je Aszuriha). W 1907 r. z inicjatywy Asyryjczykdw-protestantow oraz cztonkow Asy-
ryjskiego Kosciota Wschodu powotano Zgromadzenie Narodowe w nadziei, ze b¢dzie ono
stanowito wspdlng ponadwyznaniowg platforme dla wszystkich chrzescijan wywodzacych
si¢ z tradycji wschodniosyryjskiej. Ruch konstytucyjny zostal niejako zinterioryzowany
przez Asyryjczykow, wprowadzony w asyryjski obieg kulturowy. Dowodzi tego row-
niez dziatalno$¢ wydawnicza. Wiosng 1906 r. ukazatl si¢ pierwszy numer dwutygodnika
,»Kochwa” (,,Gwiazda”) wzywajacy do tworzenia organizacji $wieckich i narodowych.

Innym przejawem dziatalno$ci Asyryjczykow byto zaangazowanie polityczne w ramach
dziatajacych partii ormianskich — zwlaszcza Dasznakow, ktorzy, jak si¢ wydaje, szukali
wspoOlpracy z Asyryjezykami rowniez w kwestiach mozliwosci dziatah na rzecz kobiet

Edward G. Browne, The Persian Revolution of 1905—1909, Cambridge University Press, Cambridge
1910, s. 353-400.

43 M.M. Ringer, Pious Citizens..., op. cit., s. 167n.

44 M. Bayat, op. cit., s. 73.

45 Dz. Oszidari, op. cit., s. 240.

46 J. Kestenberg Amighi, op. cit., s. 158n; Dz. Oszidari, op. cit., s. 240-243.

47 Adam H. Becker, Revival and Awakening. American Evangelical Missionaries in Iran and
the Origins of Assyrian Nationalism, University of Chicago Press, Chicago, London 2015, s. 285n.
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w Iranie. Niewatpliwie obawy wyrazane przez spoteczno$¢ asyryjska dotyczace mozliwosci
wkroczenia wojsk tureckich do Iranu sprzyjaty zacie$nianiu wspotpracy z Dasznakami.
W Urmii i Salmas powstaty wowczas komitety obrony?$.

3.2. ZMIANY POSTRZEGANIA MNIEJSZOSCI PRZEZ GRUPE DOMINUJACA

Problematyke mniejszosci religijnych w interesujacym nas okresie nalezy rozpatrywac
nie tylko w zakresie ich zaangazowania politycznego czy militarnego w obronie ruchu
konstytucyjnego — ruch 6w to tez istotny czynnik warunkujacy ich percepcje w iran-
skim kontekscie spoteczno-politycznym. Symboliczne znaczenie dla uznanych mniejszosci
religijnych — przede wszystkim zaratusztrian — miaty wypadki bedace konsekwencja
glo$nych morderstw dokonanych na zaratusztrianskich kupcach zaangazowanych w ruch
konstytucyjny. Pierwszym byt Parwiz Szahdzahan, pochodzacy z Jazdu, zamordowany
w 1907 r. — w sprawie ukarania sprawcy do Iranczykow zwrocil si¢ brytyjski minister
Cecil Spring-Rice, zachgcony przez Parséw. W owym czasie wedlug prawa zbrodnie
popetnione na muzutmanach i niemuzulmanach nie byty rowno traktowane, a wspomniany
artykul 8. konstytucji byt wciaz obiektem dyskusji. Zaratusztrianie nieustannie agitowali
na rzecz rdwnosci obywateli, wyrazajac obawy o swoje zycie i mienie, powolujac si¢
tez na sytuacj¢ Parsow w Indiach — pelnoprawnych poddanych brytyjskich. Ostatecznie
artykut 8, dzigki lobby bogatych kupcow zaratusztrianskich z Iranu i Indii, zagwarantowat
rowne prawa wszystkim obywatelom Iranu. Parlament potwierdzit nawet prawo Parsow
— jako ,,prawdziwych” Iranczykéw — do powrotu do ojczyzny#®. Niebawem bestialsko
zamordowany zostat inny zaratusztrianski kupiec, co zaowocowato starciami przeciwnych
frakcji parlamentarnych i byto praktycznym sprawdzianem dla artykutu 8. O wydarzeniach
pisaty gazety, zaratusztrianie stali do parlamentu listy domagajace si¢ sprawiedliwosci,
interweniowali Brytyjczycy, a wplyw na wyrok miaty podobno réwniez duze tapowki
zaratusztrianskich kupcow, w tym dla Behbehaniego. Ostatecznie dwoch winnych zostato
skazanych na pigtnascie lat wigzienia, a dziewigciu na tysigc batow kazdy — wymierzaniu
kary przygladat sie wielotysigczny thum30. Niektorzy badacze zwracaja uwage, ze czgs¢
opinii publicznej nie byta w stanie pogodzi¢ si¢ z tym, ze ,,niewierni” maja by¢ traktowani
jako ludzie tak samo warto$ciowi jak muzulmanie, wobec czego winnych muzutmanéw
ukarano ,,tylko” karg batow i wiezienia, a nie $miercis!. Trudno si¢ jednak nie zgodzi¢
— biorac pod uwagg dotychczasowa prawng sytuacje mniejszosci religijnych — ze opisane
tu wydarzenia mialy charakter raczej przelomowy, a nie dowodzacy stagnacji.

Mimo korzystnych dla uznanych mniejszosci religijnych zmian dla wielu z muzul-
manskich duchownych byto oczywiste, ze — mimo pewnych sformutowan w konstytucji
— w konkretnych kwestiach prawnych nie istnieje réwno$¢ ze wzglgdu na wyznawang
religi¢. Mozna tu przytoczy¢ napisany w 1908 r. tekst Fazlollaha Nuriego, ktéry ostro
skrytykowatl zréwnanie praw muzutlmanow i niemuzutmanéw, dowodzac, ze:

W islamie istnieja roéznice zasad, jesli chodzi o praktyki religijne, transakcje, handel
i polityke. Istniejg roznice miedzy nieletnimi i tymi, ktérzy sa dojrzali, rozsagdnymi i nie-
rozsagdnymi, zdrowymi na umysle i szalonymi, (...) muzulmanami i niewiernymi, niewier-

48 H. Berberian, op. cit., s. 141.

49 M. Bayat, op. cit., s. 190n.

50 Tbidem, s. 216n; Dz. Oszidari, op. cit., s. 247.
51 M. Stausberg, From Power..., op. cit., s. 180.
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nymi pozostajacymi pod opieka muzulmanéw i niewiernymi, ktdrzy tocza z muzutmanami
wojng, niemuzutmaninem z urodzenia i odstgpca od wiary i tak dalej”s2.

Zdaniem Nuriego islam nie moze tolerowaé zapisanej w konstytucji idei rdwnoSci
muzulmandéw i niemuzulmandw, dlatego do ,,niegodziwych i pozbawionych religijnej
zarliwo$ci” muzutmanéw, ktérzy odrzucili dane im przez szari’at przywileje, zwracat si¢
nastepujaco: ,,wy odrzuciliscie je, moéwiac, ze musicie by¢ rowni z bra¢mi zaratusztria-
nami, Ormianami i Zydami; oby Bog przeklat tych, ktorzy to popieraja!™33.

Cho¢ w 1910 r. Mohammad-Kazem Chorasani wydat fatwe, wedlug ktorej wszelkie
ponizajace traktowanie zaratusztrian i innych spoleczno$ci chronionych przez islam jest
bezprawne’4, tendencje szyickiego duchowienstwa do atakow na te spolecznosci nie
zaniknely. Jesli chodzi o zaratusztrian, najgorzej wiodlo si¢ tym na prowincji, gdzie wcigz
definiowano ich poprzez przynalezno$¢ religijng. W Jazdzie nadal musieli nosi¢ zotte
stroje, nie wolno im byto korzysta¢ z tazni publicznych czy dosiada¢ koni. Jeszcze pod
koniec lat 30. XX w. dochodzito do porwan zaratusztrianek i zmuszania ich do konwersji
na islam oraz malzenstw z muzutlmanami®>. Natomiast Asyryjczycy na przetomie XIX
1 XX w. w wymiarze lokalnym wykazywali szereg podobienstw z ludno$cia muzulman-
ska (dotyczylo to przede wszystkim ludnosci wiejskiej), ktéora pomimo wewnetrznych
konfliktow mogta jednoczy¢ si¢ na przyktad w obliczu roszczen poborcow podatkowych.
Asyryjezycy byli kategoryzowani w przestrzeni lokalnej jako chrzescijanie, czemu towa-
rzyszyto wyznaczenie granic — symbolicznych, kulturowych — sporadycznie zaktécanych
konwersjami na islam. Zdecydowanie jednak wazniejszy wydawat si¢ wptyw kontaktow
miedzynarodowych na relacje z muzulmanami oraz ksztattowanie si¢ $wiadomosci Asy-
ryjezykow, w ktorej przynalezno$¢ eklezjalna przestata by¢ kategoria nadrzedna.

4. PODSUMOWANIE

Poréwnane w artykule mniejszosci religijne — zaratusztrianska i asyryjska — to grupy
rozniace si¢ od siebie nie tylko pod wzgledem wyznawanej religii, ale tez w aspekcie
kulturowo-jezykowym i demograficznym, a takze relacji z grupa dominujacg. Zaratusz-
trianie — mniej liczni, przez wieki chronigcy si¢ przede wszystkim w oddalonych od
centrum prowincjach Jazd i Kerman — byli dyskryminowani i wzbudzali niechg¢ bliskich
im kulturowo i jezykowo iranskich muzulmandéw, postrzegajacych ich przede wszyst-
kim przez pryzmat odrgbnej, nie w pelni akceptowanej religii. Inaczej Asyryjczycy —
zamieszkujacy wazne z punktu widzenia iranskich wladz tereny pdétnocno-zachodniego
pogranicza — wzbudzali ich zainteresowanie polityczne, ktore na dalszy plan odsuwato
ewentualne animozje religijne.

Warunkujgce odpowiedni typ myslenia kontakty zagraniczne i pomoc w zakresie
budowania nowoczesnego systemu edukacji mniejszosci w XIX w. (w przypadku zara-
tusztrian gtownie ze strony Parsow, a w przypadku Asyryjezykow — Europejczykow

52 Szejch Fazlollah Nuri, Odrzucenie idei konsytucjonalizmu, w: Anna Krasnowolska, Renata
Rusek-Kowalska, Marcin Rzepka (red.), Iranskie drogi do nowoczesnosci: Projekty, idee, manifesty,
WUJ, Krakow 2014, s. 60.

53 Ibidem, s. 61.

54 Dz. Oszidari, op. cit., s. 252.

55 Cf. Jamsheed K. Choksy, Despite Shahs and Mollas: Minority Sociopolitics in Premodern
and Modern Iran, ,Journal of Asian History” 2006, t. 40, nr 2.
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i Amerykanéw), a takze ogoélne zmiany, jakie zaszty w Iranie przetomu XIX i XX w.
1 znalazty swoja kulminacj¢ w ruchu konstytucyjnym, stymulowaly rozwdj obu spotecz-
nosci. Zaratusztrianie zyskali mozliwo$¢ tworzenia nowoczesnych struktur spotecznych,
ulokowanych w centrum, w Teheranie, gdzie w szybkim tempie rozwijata si¢ nowa gmina
zaratusztrianska. Tym samym malata w obrebie ich spotecznosci rola lokalnych i trady-
cyjnych centrow — przede wszystkim Jazdu — ograniczajac spoteczna funkcje kaplanow
na rzecz nowej i aktywnej grupy: kupcéw, dysponujacych finansami potrzebnymi na
dziatalno$¢ polityczna, a takze innych swieckich dziataczy spotecznych. Wzrost znaczenia
$wieckich autorytetow i spadek znaczenia przywodcow religijnych obserwujemy rowniez
u Asyryjczykow. W przypadku tej grupy trudno przecenié inicjatywy na rzecz osiggniecia
jednosci oraz podejmowanych wysitkow na rzecz ksztaltowania wtasnej podmiotowosci
wobec misjonarzy — obcych, oraz Iranczykow — swoich.

Zaréwno zaratusztrianie, jak i Asyryjczycy w wyniku rewolucji konstytucyjnej otrzy-
mali status uznanej mniejszo$ci, pozwalajacy im na posiadanie przedstawiciela w parla-
mencie. Jednak w poczatkowym okresie beneficjentami tego przywileju byli wlasciwie
tylko ci pierwsi, ktorym — dzigki koneksjom w stolicy i zapleczu finansowemu — udato
si¢ wprowadzi¢ swojego kandydata do parlamentu juz w pierwszych wyborach. Aktywna
partycypacja zaratusztrian w rewolucji konstytucyjnej wiazata si¢ z nadzieja na stworzenie
prawa $wieckiego znoszacego dyskryminacje na tle religijnym. Wérdéd Asyryjczykdéw
natomiast brak jednosci oraz podzialy wyznaniowe ograniczaty korzystanie z mozliwosci,
jaka dawaly wybory do parlamentu iranskiego. Nie sposob przy tym oprze¢ si¢ wrazeniu,
ze posiadanie w nim wlasnych przedstawicieli bylo niejako na marginesie staran o stwo-
rzenie wspolnej ptaszczyzny porozumienia dla Asyryjczykow. Znacznie kontrastuje to
7 postawg zaratusztrian, ktdrzy ze spoteczno$ci ulokowanej na spotecznym i geograficznym
marginesie, dzigki sprzyjajacym przemianom polityczno-spotecznym w Iranie, stali si¢
réwniez ich czgécia. Asyryjczycy natomiast zawezili pojecie ojczyzny do obszaru Urmii,
zamykajac si¢ w lokalnosci, cho¢ promowanej na forum migedzynarodowym.

W istocie ruch konstytucyjny spowodowal nie tylko reformy prawno-polityczne
w odniesieniu do mniejszosci religijnych, ale rdwniez zmiany $wiadomosciowe. Z jed-
nej strony przyczynit si¢ do zmiany postrzegania mniejszosci religijnych przez grupe
dominujacg, co jest szczegdlnie widoczne w odniesieniu do zaratusztrian. Nie od razu
iranskie spoteczenstwo, a szczegdlnie konserwatywni ulemowie, zaakceptowato koncepcje
roéwnoséci muzulmandéw i uznanych mniejszosci religijnych — tych, ktoére wezesniej miaty
status ludzi chronionych. Niemniej konstytucja uczynita mniejszosci religijne petnopraw-
nymi cztonkami iranskiego narodu, a takze spowodowata zmiany w obrgbie tych spotecz-
nosci. Przeksztalcity si¢ one z tradycyjnych wspolnot religijnych w nowoczesne grupy
kierowane przez $wieckich lideréw. Cechowata je zmiana $wiadomosci, warunkowana
,,odkryciem” przeszto$ci oraz konstruowanie na tej podstawie tozsamosci zbiorowych,
przeksztatcenie struktur spolecznych, a takze podejmowanie dziatan politycznych i spo-
tecznych zmierzajacych do jednoczenia si¢ tych grup.
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ABSTRACT: In the nineteenth century, the Ottoman Empire was on the verge of collapse.
This country needed drastic reform. Those who decided to save the ‘Colossus with
feet of clay’ were the Young Ottomans headed by Midhad Pasha. During the reign
of Abdul Hamid II the first Constitution in the history of the Ottoman Empire was
introduced. The document was in force for only two years (1876—1878) and this period
is sometimes called the first constitutional monarchy (Birinci Mesrutiyet). The reforms
that had been introduced postponed the collapse of this country on the Bosporus. The
constitution equated the laws of the believers of various religions and introduced civil
liberties, but the position of the sultan was still superior. Most of the provisions simply
remained on paper and the sultan dissolved the parliament soon after.
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WPROWADZENIE

Konstytucja Midhadowska (1876-1878) byta pierwsza ustawg zasadniczg w Imperium
Osmanskim oraz druga, po tunezyjskiej spisang konstytucjg w $wiecie muzutmanskim!.
Mimo tego, ze obowiazywala tylko dwa lata, a wigkszos¢ jej zapisow pozostata jedynie
na papierze to wprowadzita wiele nowoczesnych rozwigzan. Wystarczy tu jedynie wspo-
mnie¢ o innowacyjnym jak na te czasy zréwnaniu obywateli bez wzgledu na religie.
Warto zwrdci¢ uwage réwniez na konstytucje osmanska, jako na ta, na ktorej opierali
si¢ reformatorzy w krajach arabskich, z dzieta Midhada czerpala takze pierwsza kon-
stytucja iranska.

W swoim artykule chciatabym oméwic t¢ bardzo istotng ustawe zasadniczg. W jezyku
polskim ukazato si¢ kilka opracowan tego tematu jednakze duza cze$¢ z nich nie korzy-
sta ze zrodet ani opracowan w jezyku tureckim, na Uniwersytecie Jagiellonskim zostata
obroniona praca magisterska poruszajaca t¢ tematyke, ale nie zostata ona opublikowana.
Najwieksza warto$¢ mojej pracy stanowi gltdéwne zrédlo na ktéorym sie opieram, czyli
tekst pierwszej osmanskiej konstytucji w thumaczeniu na wspotczesny jezyk turecki oraz
wspotczesne tureckie opracowania tego tematu. Praca ma za zadanie rozwaznie czy roz-
wigzania zaproponowane w konstytucji byty mozliwe do przeprowadzenia w déwczesnym
panstwie suttanow.

SyTUACJA IMPERIUM OSMANSKIEGO W XIX WIEKU

Wiek XIX to dla panstwa znad Bosforu czas rosngcego zadluzenia panstwa, ktorego
armia byla Zle wyszkolona, stabo uzbrojona i zdemoralizowana. Sytuacja mi¢gdzynarodowa
réwniez nie byla sprzyjajaca. Konflikt z Rosja zaognial si¢, narody batkanskie zachgcone
powodzeniem Rewolucji Francuskiej zaczety dazy¢ do niepodlegtosci. Egipt pod rzadami

I Konstytucja tunezyjska pochodzi z 1861 roku, ograniczata ona monarch¢ oraz dziatala na
korzys$¢ europejskich migrantow, ktoérzy od jej uchwalenia byli pod opieka tunezyjskiego prawa.
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Mohammada Alego i jego nastgpcoéw walczyt o coraz wigksza samodzielno$¢, panstwa
europejskie ingerowaty w wewnetrzne sprawy Imperium, antagonizujac stronnictwa poli-
tyczne, tak, aby moc wywiera¢ wigkszy wplyw na sultana i rzady w panstwie?. Posit-
kowaty sie¢ hastami religijnymi zastaniajac swoje zapedy terytorialne obrong uciskanych
chrzescijan. W 1853 r. Rosja, pod pretekstem obrony chrzescijan w Motdawii, wkroczyta
do Rumunii?. Byt to jednak tylko pretekst do zerwania stosunkéw dyplomatycznych, tym
bardziej, ze jeszcze w tym samym roku wybuchta Wojna Krymska?.

Aby zmieni¢ bardzo trudne potozenie kraju znad Bosforu potrzebne byty gruntowne
zmiany, majace na celu zmodernizowanie struktury panstwa. Pierwszy pakiet reform
wprowadzit sultan Selim III, ktory jeszcze przed wstapieniem na tron w 1789 r. intereso-
wat si¢ sprawami EuropyS. Program reform nazwany Nizam-1 Cedid (‘Nowy Porzadek”)
miat na celu uporzadkowanie pewnych spraw wojskowo-administracyjnych®. Pozbawio-
no lenn wojskowych (timarow) lennikow niewywiazujacych si¢ z obowiazkow, zostaty
nalozone nowe podatki, zabrano si¢ za zwalczanie naduzy¢ i korupcji, zreorganizowano
flotg i artylerie, a utworzone kasy skarbowe pilnowaly finansowania reform?’. Utwo-
rzono Nizam-1 Cedid Ordusu, czyli oddzialy regularnej armii, wyszkolone i uzbrojone
zgodnie z europejskimi standardami. Sultan z pomoca francuskiego rzadu werbowat
zagranicznych oficeréw, doradcow i instruktoréws$. Reformy nie odniosty spodziewanego
skutku z powodu zbyt duzej skali korupcji i nepotyzmu. Obowiazki urz¢dnikow nie byty
odpowiednio uregulowane prawnie, sytuacji nie poprawialy takze przerwy w wyplacaniu
pensji oraz rosngca inflacja.

Nastepcy Selima postanowili kontynuowaé zmiany w pafistwie. Mahmud II, panujacy
w latach 1808—-1839, zdawal sobie sprawe, ze czynnikiem destabilizujacym sa janczarzy,
ktorzy byli tak niezadowoleni utworzeniem nowego wojska przez Selima III, ze wywotali
zamieszki, w trakcie ktorych padyszach zostat pojmany i zdetronizowany®. Aby uniknaé
losu poprzednika, Mahmud II w dniu 15 czerwca 1826 r. rozwiazal korpus janczarow
oraz zwigzane z nimi bractwo bektaszytow!0. Korpus zakonczyt swoje istnienie po tym,

2 Wiecej o Egipcie pod rzadami Mohammada Alego, zob. Barbara Stgpniewska-Holzer, Bariery
modernizacji. Studium z dziejow Egiptu w pierwszej potowie XIX wieku, Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 1990.

3 Stanford J. Shaw, Ezel Shaw, Historia Imperium Osmanskiego i Republiki Tureckiej, Dialog,
Warszawa 2012, s. 226-229.

4 Wiecej o konfliktach osmansko-rosyjskich zob. Wojciech Morawski, Sylwia Szabtowska, Wojny
rosyjsko—tureckie od XVII do XX wieku, Trio, Warszawa 2006; Mieczystaw Tanty, Bosfor i Dardanele
w polityce mocarstw, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1982.

5 Stanford J. Shaw, op. cit., Dialog, Warszawa 2012, s. 404-409; III. Selim Dénemi Avrupa-
Osmanli Ulkeleri ile Iliskiler, http://osmanli.site/osmanli-padisahlari-sultan-padisah-sultanlari/sultan-
-3-selim/iii-selim-donemi-avrupa-osmanli-ulkeleri-ile-iliskiler/ [10.06.2017].

6 Enver Karal, Nizam-i Cedit ve Tanzimat (1789-1856), ,,Osmanl Tarihi” 1947, t. V, s. 63n.

7 Stanford J. Shaw, The Nizam-i Cedid Army under Sultan Selim III 1789-1807, ,,Oriens”
1965/1966, nr 18/19, s. 173.

8 Erik J. Ziircher, Turcja. Od sultanatu do wspolczesnosci, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego, Krakow 2013, s. 21n.

9 Salih Giilen, Tahtin Kudretli Misafirleri Osmanli Padisahlari, Yitik Hanzie, Istanbul 2009,
s. 218nn.

10 Lord Kinross, Ottoman Centuries: The Rise and Fall of the Turkish Empire, Perennial, London
2002, s. 456n.
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jak oddziaty wierne suttanowi zgladzity ponad 4 tysiace janczarow!l. Dla bektaszytow
Mahmud stal si¢ symbolem zta (nawet wspotczesnie przechodzac obok tirbe!? sultana
w Stambule spluwajg i wypowiadaja przeklenstwa)!3.

REFORMY OKRESU TANZIMATU

Na czas panowania Abdiilmecida (1839-1861) i Abdiilaziza (1861-1876) przypadt okres
tanzimatu. Za poczatek zmian uznaje si¢ datg 3 listopada 1839 r., gdy sultan Abdiilmecid
wydat dekret w Giilhane, ktory zapoczatkowal reformy w panstwie!4. Wprowadozne zmiany
byty raczej powierzchowne, ale pokazywaly tendencje reformatorskie. Chciano ujednoli-
ci¢ zarzadzanie prowincjami, zagwarantowa¢ ochrong zycia, honoru i wlasnosci poddanych
Imperium Osmanskiego, zmodernizowa¢ system naktadania podatkoéw oraz opracowaé nowe
metody gwarantujace sprawiedliwo$¢ przy poborze, szkoleniu i utrzymywaniu zotnierzy!S.
Wprowadzono nowa regularng armi¢ nizamiye, od 1845 r. pobor zostat oficjalnie ustanowiony
na niemal catym obszarze Imperium,!¢ zarzadzono rowniez powszechng stuzbe wojskowa dla
muzutmandw, z ktorej mozna byto si¢ wykupié¢, oraz mozliwo$¢ odbywania stuzby wojskowej
przez chrzescijan, ktorzy jednak mieli mozliwo$¢é w zamian za nig zaptaci¢ specjalny podatek
(bedel-i askeri)l7. Stopniowo doposazano armi¢ oraz rozbudowywano marynarke z ironcla-
dami, czyli okrgtami pancernymi. Rok pdzniej ustanowiono kodeks administracyjny. Szkoty
mialy by¢ bezptatne 1 przej$¢ spod kontroli duchownych pod kuratele rzagdu. W 1847 roku
utworzono sady mieszane karne i cywilne, w ktorych $wiadectwo muzutmanina bylo trak-
towane na réwni ze $wiadectwem nie muzutmanina. W pdzniejszych latach przyjeto wzoro-
wany na francuskim kodeks handlowy (1850), podzielono kraj na wilajety'8, sandzaki'® oraz
kaza, nahiye i kariye, czyli gminy, gromady i wioski (1864).20 W 1854 r. powstalo nowe
ciato z funkcja legislacyjna — Najwyzsza Rada do Spraw Reform (Meclis-i Ali-yi Tanzimat).
Zatozono Bank Osmanski (1856) oraz Ministerstwo Oswiaty (1857).

Duze zmiany zaszlty szczego6lnie dla przedstawicieli mniejszosci religijnych, jako
ze kolejny edykt (Islahat Fermani) wydany przez sutana Abdiilmecida I w 1856 roku
zaktadal rownos¢ wszystkich religii, wyznanie nie miato juz wplywaé na dostep do
stuzby publicznej i szkot wojskowych?l. Wysokos¢ podatkow nie miata by¢ zalezna

1 Stanistaw Gulinski, Alewizm i Bektaszyzm. Historia i rytuaf, Nomos, Krakow 1999, s. 88.

12 Tiirbe — grobowiec, rodzaj mauzoleum budowanym na terenie Iranu oraz na terytorium Impe-
rium Osmanskiego dla wladcow i1 waznych osob.

13 Stanistaw Gulinski, op. cit., s. 90.

14 Lord Kinross, op. cit., s. 473n.

15 S.J. Shaw, E. Shaw, op. cit., s. 112.

16 Erik J. Ziircher, The Ottoman Conscription System in Theory and Practice, 1844—1914, w:
Erik J. Ziicher (red.), Arming the state: military conscription in the Middle East and Central Asia
1775-1925, 1.B. Tauris, London 1999, s. 82.

17 Norman A. Stillman, The Jews of Arab lands: a history and source book, The Jewish Publica-
tion Society of America, Philadelphia 1979, s. 97.

I8 Jednostka najwyzszego stopnia podzialu administracyjnego, od 1864 roku w Imperium
Osmanskim nazwa prowincji.

19 Jednostka administracyjna drugiego stopnia od 1864 r. podlegla wilajetowi, na jej czele stat bej.

20 Selda Kilig, Tanzimat sonrast Osmanli Vilayet Biitceleri, ,,Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirmalari Dergisi” 2000, t. XX, nr 31, s. 193.

21 Kadri Unat, Osmanli Devleti’nde Sosyo-Ekonomik Diizen ve XIX. Yiizyil Yenilesme Hareket-
leri, w: Temugin Faik Ertan, Siyasal Kitabevi (red.), Baslangicindan Giintimiize Tiirkive Cumhurieti
Tarihi, Ankara 2012, s. 36.
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od pochodzenia, czy wyznawanej religii. Od 1869 roku wszyscy obywatele Imperium
Osmanskiego ptci meskiej zostali zréwnani wobec prawa, bez wzgledu na religie i naro-
dowo$¢. Pomogto w tym stopniowe wprowadzenie sagdow §wieckich. Duzym postepem
byto réwniez powstawanie szkot zenskich?2,

Warto w tym miejscu wspomnie¢ sylwetke polskiego hrabiego Leona Waleriana Ostro-
roga, ktory znacznie przyczynit si¢ do zreformowania osmanskiego systemu prawnego.
W 1894 r. zostal mianowany szefem dziatu prawnego Osmanskiej Administracji Diugu
Publicznego, w 1909 r. zostat radcg prawnym w Ministerstwie Sprawiedliwosci?3.

W samym Imperium Osmanskim dochodzito do gltosu nowe pokolenie, wyksztatco-
ne w zeuropeizowanych szkotach panstwowych, ktérego przedstawiciele zwigzani byli
z kregiem kultury francuskiej. W 1859 r. zostata zalozona w Stambule Mekteb-i Miil-
kiye (‘Szkota Administracji Publicznej’)?4. Abdiilaziz podrozujac po Europie postanowit
zmodernizowa¢ turecki system edukacji na wzor francuski. Po powrocie z Wystawy
Swiatowej w Paryzu wydat edykt o Edukacji Publicznej naktadajacy obowiazkowa edu-
kacje na wszystkie dzieci ponizej dwunastego roku zycia. W 1868 r. zmodernizowano
stynne liceum Galatasaray z francuskim jezykiem wyktadowym i wieloma europejskimi
nauczycielami, jednym z nich byl wspoélzatozyciel szkotly polski dziennikarz Karol Karski.
Uczniami szkoty mogli zosta¢ wszyscy obywatele Imperium Osmanskiego bez wzgledu
na wyznanie i pochodzenie etniczne?.

Byt to okres, gdy rodzita si¢ osmanska inteligencja. To wtasnie ona sprzeciwiala si¢
bezrefleksyjnemu kopiowaniu wzoréw europejskich przez autoréow reform tanzimatu.
Uwazala, ze reformatorzy tanzimatu byli zbyt ugodowi. Z kolei tak zwani nowoosma-
nowie chcieli gruntownych zmian i nie popierali kompromiséw w zakresie reformowa-
nia panstwa. Stowa krytyki ptynely z roznych stron. Od 1862 r. zaczeto ukazywac si¢
w Stambule czasopismo ,,Tasvir-i Efkar” (,,Odbicie Pogladow”), ktorego redaktorem byt
Ibrahim Sinasi, otwarcie krytykujacy polityke wtadz. W 1865 r. Sinasi opuscit Imperium
Osmanskie — jako jeden z wspotorganizatoréw tajnego stowarzyszenia Mtodych Osmanow
najprawdopodobniej obawial si¢ represji. Szybko tez opuscit szeregi ruchu i zaprzestat
dziatalno$ci politycznej2o.

YENI OSMANLILAR

Ruch miodoosmanski powstal w 1859 r.. Byta to grupa konspiracyjna zmierzajaca
do zmiany rzadéw i radykalnych reform. Liczba cztonkéw tajnej organizacji byta bardzo
mata?’. Mtodoosmanowie stanowili grupe wywodzaca si¢ z inteligencji, kregow oficerskich
i urzedniczych, nie mieli kontaktu z nizszymi warstwami spoteczenstwa. Nie posiadali
dziataczy wsrdd mas, ani jasnej koncepcji jak przeprowadzi¢ zaplanowane przez siebie
reformy. Ich zorganizowana dziatalno$¢ nie trwata dtuzej niz pig¢ lat. Wykrycie orga-

22 E.J. Zurcher, Arming..., op. cit, s. 55-65.

23 Paulina Dominik, Pour la réforme de la justice ottomane: Count Leon Walerian Ostrorég
(1867-1932) and His Activities in the Final Decades of the Ottoman Empire, ,,Slavia Meridionalis”
2017, nr 17, s. 3n.

24 Carter V. Findley, Ottoman Civil Officialdom: A Social History, Princeton University Press,
Princeton 1989, s. 114.

%5 Galatasaray Lisesi Tarihi, http://www.gsl.gsu.edu.tr/tr/tarihce/genel [11.01.2017].

26 Grazyna Zajac, Ozenek Poety Ibrahima Sinasiego i narodziny teatru tureckiego, Ksiggarnia
Akademicka, Krakow 2014, s. 38.

27 E.J. Ziurcher, Turcja..., op. cit., s. 69.
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nizacji przez policje zmusito czotowych uczestnikow ruchu do emigracji. Sponsorem
ruchu byt posazny osmanski dostojnik, brat Kedywa Egiptu, Mustafa Fazil pasza, on tez
nadat organizacji nazwe Mtodych Osmanow (Yeni Osmanlilar), wzorowang na roman-
tycznych organizacjach takich jak Mtode Wtochy czy Nowe Niemcy?8. Mustafa Fazil
pasza byt wnukiem Muhammada Alego oraz nastepnym po Ismailu paszy kandydatem
do egipskiego tronu, lecz jego brat naciskami i tapéwkami przekupil rzad w Stambule,
aby zmieni¢ zasady sukcesji 1 na nastepce egipskiego tronu wyznaczy¢ swojego syna.
Zrazito to Mustafe do rzadu w Stambule i pchneto go w strong ruchéw reformatorskich.

W 1865 r. szeSciu mlodych mezczyzn; (wsrod ktorych byt migdzy innymi Namik
Kemal, turecki dzialacz polityczny, pisarz, poeta i publicysta) podczas pikniku w Lesie
Belgradzkim w Stambule zalozyto Sojusz Patriotyczny, zalagzek ruchu Mtodych Osma-
now?%. Ruch mtodoosmanski oficjalnie zostat proklamowany w Paryzu 30 sierpnia 1867 r.
Wtedy ogloszony zostat akt powstania organizacji zatytutowany Chancellerie de la Jeune
Turquie®. Przewodniczacym zostal Mustafa Fazil, wiceprzewodniczagcym Polak Wia-
dystaw Plater. Wazng postacig zwigzang z ruchem byt réwniez prekursor nawozytnej
literatury tureckiej Namik Kemal, redaktor wychodzacego w Genewie pisma ,,Hiirriyet”
(,,Wolno$¢”) oraz autor sztuki Vatan yahut Silistre (,,Ojczyzna albo tez Sylistra”), w ktorej
pokazal biurokratyczna maching Wysokiej Porty. Kilku dni po premierze zostal areszto-
wany i zestany na Cypr3l.

Jeszcze w okresie francuskim miodoosmanowie dbali o pozytywne postrzeganie ich
organizacji. Wiadystaw Plater cieszacy si¢ nieskazitelng opinig na europejskich salonach
zajmowal si¢ propagandowa strong dzialalnosci oraz rozpowszechnianiem idei reforma-
torskich32, W sierpniu 1866 roku Mustafa Fazil pasza napisal list otwarty do sultana
Abdiilaziza. Trafit on rowniez do tureckich gazet, opublikowali go wspomniany wczesnej
Namik Kemal i Ziya33. Za ten czyn sultan postanowitl zesta¢ Namika Kemala i Ziye
pasze, lecz byto to zeslanie wewnatrz kraju, tak, zeby mie¢ nad nimi wigksza kotrole.
Wykorzystatl to Mustafa Fazil pasza i zaproponowat im przyjazd do Paryza, z czego
skorzystali. 22 listopada 1867 r. Ziya pasza opublikowat na tamach réznych osmanskich
czasopism wydawanych w Europie Zachodniej ,,Memoriat o sytuacji w Imperium Osman-
skim”. Mustafa Fazil pasza powrdcil do kraju w 1867 r., po wizycie sultana Abdiilaziza
we Francji, gdzie doszto do ich pogodzenia sig34.

Po 1870 r. dziatacze mtodoosmanscy zaczeli stopniowo wraca¢ do kraju. W tym
czasie nastgpito zblizenie mtodoosmanow z Midhadem pasza3s, zwolennikiem monarchii

28 Jan Reychman, Historia Turcji, Ossolineum, Wroctaw 1973, s. 240.

29 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought: A Study in the Modernization of Turkish
Political Ideas, Princeton University Press, Princeton 2000, s. 10.

30 Dariusz Kotodziejezyk, Turcja, Trio, Warszawa 2000, s. 19.

31 Stanistawa Plaskowicka-Rymkiewicz, Miinevver Borzgcka, Matgorzata Labecka-Koecher,
Historia Literatury Tureckiej, Ossolineum, Wroctaw 1971, s. 181.

32 Jerzy S. Latka, Stownik Polakow w Imperium Osmanskim i Republice Turcji, Ksiggarnia Aka-
demicka, Krakow 2005, s. 253.

33 Ziya pasza — doktadnie Abdul Hamid Ziyaeddin, w mtodosci petnit funkcje gubernatora Cypru,
zaangazowal si¢ w dziatalnos¢ Ruchu Mtiodoosmanskiego. Na emigracji wydawat gazete Hiirriyet,
znany jest jako publicysta, polityk oraz pisarz osmanski.

34 E.J. Zircher, op. cit., s. 69.

35 Ahmad Sefik Midhad pasza — osmanski polityk, podczas sprawowania funkcji gubernatora
Wilajetu Naddunajskiego przyczynit si¢ do znacznego rozwoju gospodarczego tej prowincji. W 1869
roku zostat przeniesiony do Iraku, gdzie roéwniez sprawowat urzad gubernatora do 1872 roku, kiedy to
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konstytucyjnej. Wykorzystali oni kryzys w kraju wywotany sytuacja na Batkanach (m.in.
oburzenie wywotata masakra muzulmanéw w Butgarii i Bo$ni)3¢ i zorganizowali wiosng
1876 r. duza demonstracj¢ w Stambule. Reformatorzy glosili hasta liberalizmu, konstytu-
cjonalizmu i demokracji. Problemem w realizacji zalozen byt jednakze podziat wewnatrz
samego ruchu. Reformatorzy domagali si¢ usunigcia wielkiego wezyra Mahmuda Nedima
paszy oraz wielkiego muftego Hasana Fermiego Efendiego. Jedni ze zwolennikéw reform
liczyli na demokratyzacje z pomoca panstw Europy Zachodniej, inni byli przekonani, ze
jedynym wyjsciem jest rewolucja i przewrot patacowy.

Suttan widzac niezadowolenie spoteczne postanowit szybko dokona¢ zmian w rzadzie,
jednak bylo na to juz za p6zno. 30 maja 1876 r. Abdiilaziz zostat zdetronizowany. Kilka
dni pdzniej popetnil samobdjstwo, cho¢ szybko pojawity sie plotki, ze zostat skrytobdjczo
zamordowany37. Odsuni¢cia od wladzy padyszacha dokonali liberatowie wespot z kade-
tami Akademii Wojskowej (Harbiye). Wydawalo sig, ze jego nastgpca Murat V bedzie
osobg wspierajacg zmiany. Sympatyzowat on ze $rodowiskami liberalnymi, byt dobrze
wyksztatcony 1 zywo zainteresowany europejskimi wzorcami. Wszystko to okazato si¢
jedynie iluzja, poniewaz Murat V borykat si¢ z problemami psychicznymi wynikajgcymi
z dhugotrwatego zamknigcia w ,.klatce™8, ktore po objeciu wladzy tylko si¢ nasilaty. Te
problemy doprowadzilty w koncu do jego detronizacji po zaledwie trzech miesigcach
panowania. W ten sposéb w jednym roku na tronie zasiadlo trzech suttanow — ostatnim
z nich byt Abdiilhamid IT i on wtasnie oglosit 23 grudnia 1876 r.u ustawg zasadnicza,
co zapoczatkowato pierwsza osmanska monarchie konstytucyjng3®.

Proklamowanie konstytucji z 1876 r. zbieglo si¢ w czasie z konferencja ambasadoréw
mocarstw europejskich w Stambule (7ersane Konferansi). Przedstawiciele Rosji, Francji,
Wielkiej Brytanii, Austro-Wegier, Wtoch i Niemiec debatowali nad przysztoscig batkan-
skich prowincji Imperium Osmanskiego. Wprowadzenie konstytucji wytracito delegatom
z rak argument o rozkladzie panstwa i doprowadzilo do zamknigcia obrad.

TWORCY KONSTYTUCII

Pierwsza osmanska konstytucj¢ kraj znad Bosforu zawdzigcza dwoém postaciom: sul-
tanowi Abdiilhamidowi II oraz wielkiemu wezyrowi Midhadowi Paszy.

Abdiilhamid II — nieprzecietnie inteligentny i zainteresowany kulturg Zachodu syn
sultana Abdiilmecida. Suttan Ahmed I po wstapieniu na tron przerwat polityke zabijania
braci, wprowadzit tam samym zasad¢ zgodnie z ktora prawo do tronu mial najstarszy

na krotko zostal wielkim wezyrem. Byt bardzo cennym sprzymierzeicem Ruchu Mlodoosmanskiego
jako znany reformator dazacy do modernizacji Imperium Osmanskiego.

36 O sytuacji na Batkanach zob. Mithat Atabay, Imparatorluktan Ulus Devletlere Tiirkiye ve Bal-
kanlar, Paradigma Akademi, Istanbul 2013.

37 Salih Giilen, op. cit., s. 250n.

38 Klatka (Kafes) byly to specjalnie wydzielone pawilony w patacowym haremie, ksiazeta nie
mogli opuszcza¢ swoich komnat i posiada¢ potomstwa. Czgsto cierpieli na zaburzenia psychotyczne,
ktore wynikaly z zycia w ciaglym strachu przed egzekucja. Halil Inalcik, Imperium Osmariskie. Epoka
klasyczna 1300-1600, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2006, s. 72.

39 Selda K. Kilig, /876 Anayasasi 'mn Bilinmeyen Iki Tasarisi, s. 567, http://webcache.googleu-
sercontent.com/search?q=cache:ieGgAmFQ8NsJ:dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/821/10435.pdf+é&c
d=1&hl=pl&ct=clnk&gl=pl&client=opera [17.06.2017].
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mezczyzna z rodu rzadzacego?0. Zgodnie z tym zwyczajem Abdiilhamid II nie wydawat si¢
pretendentem do osmanskiego tronu. Dzigki temu, ze nie byl przeznaczony do rzadzenia
mial w miare normalnie dziecinstwo. Jego zainteresowania krajami europejskimi dostrzegt
jego wuj sultan Abdiilaziz i zabrat go w podréz do Egiptu i Europy*!. Po wstapieniu
na tron w ,roku trzech sultanow”, wspolpracowat ze $rodowiskami reformatorskimi,
a w szczegblnosci z wielkim wezyrem Midhadem Efendim. Oglosil pierwsza osmanska
konstytucje. Kolejnym przelomowym wydarzeniem podczas jego rzadéw byta inauguracja
pierwszego posiedzenia osmanskiego parlamentu. Suttan szybko (1878 r.) zawiesit jego
dziatalno$¢ i nie zwotal go przez 30 lat, kiedy to w wyniku rewolucji Komitetu Jednosci
i Postepu (ttihad ve Terakki Cemiyeti) Abdiilhamid 11 zostat zmuszony do przywrdcenia
konstytucji*2. Zty stan finansowy panstwa, w tym ogromne zadtuzenie, zmusity sultana
do wydania dekretu powotujacego (23 grudnia 1881 r.) Komisje Diugu Publicznego
(Diiyunu Umumiye Komisyonu). Byt to rodzaj kompromisu dzigki ktéremu Imperium
Osmanskie uregulowato swoje zobowigzania finansowe*3. Abdiilhamid Il zdawat sobie
sprawe z ogromnych probleméw finansowych panstwa i zainicjowal reformy, chciat
obja¢ cate imperium klasycznym podatkiem dochodowym, ktory odprowadzaé¢ mieliby
rowniez cudzoziemcy, co spotkato si¢ ze stanowczym protestem ze strony ambasadorow
europejskich*4. Komitet Jednosci i Postgpu — ztozony z najwigkszych oponentow Abdiil-
hamida — zmusit suttana do ponownego proklamowania konstytucji 23 lipca 1908 r., dajac
poczatek drugiej tureckiej monarchii konstytucyjnej*s. Kota konserwatywne chcialy przy-
wrocenia pelni wladzy sultana, w panstwie doszto do kontrrewolucji z ktorej zwycigsko
wyszedl Komitet Jednosci i Postgpu, ktory postanowit nie popetnia¢ btedéw z przesztosci
127 kwietnia 1909 r. parlament za pomoca specjalnej fatwy zdetronizowal suttana®. Czas
do swojej $mierci, ktora nastapita 10 lutego 1918 roku spedzil najpierw na wygnaniu
w Salonikach, za$ od 1912 roku w areszcie domowym w patacu Beylerbeyi w Stambule.

Druga osoba, ktora odegrata gtéwna role w tworzeniu osmanskiej konstytucji byt
Midhat pasza — wlasciwie Ahmet Sefik, urodzony w 1822 r. W wieku 12 lat zostat przyjety
do Kancelarii Rady Suttanskiej, co pozwolito mu zdoby¢ do§wiadczenie w zakresie pism
urzgdowych oraz rozpocza¢ nauke arabskiego i francuskiego. Nastepnie zaczat pracowac
w Kancelarii Wielkiego Wezyra, a pézniej zostal protokolantem w Wysokiej Radzie
Prawodawczej, ktora zajmowala si¢ przygotowaniem, wdrazaniem i kontrolg prawna
wprowadzanych reform. Dzigki cig¢zkiej pracy awansowal na stanowisko pierwszego
sekretarza. Kariera Midhada zawista na wlosku w 1856 r. gdy trafit przed sad pod
zarzutem dziatalno$ci na szkode panstwa. Po oczyszczeniu z zarzutow mogt wrdci¢ na
stanowisko. Rok 1861 przynidst kolejne wyzwanie dla Midhada paszy, zostat mianowany

40 S.J. Shaw, Historia Imperium..., op. cit., s. 296; Godfrey Goodwin, Prywatny swiat kobiet
ottomanskich, Bellona, Warszawa 2006, s. 153.

41 Grazyna Zajac, Smutna ojczyzna i ja smutny...Kregi literackie epoki Abdiilhamida IT w swietle
tureckiej autobiografii., Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2008, s. 30-76.

42 Oztiirk Emiroglu, Grupy literackie w Turcji, Dialog, Warszawa 2004, s. 13.

43 Tomasz Wituch, Tureckie Przemiany. Dzieje Turcji 1878—1923, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1980, s. 55.

44 S.J. Shaw, E.K., Shaw, op. cit., s. 352.

45 T. Wituch, op. cit., s. 20n.

46 Karol Wasilewski, Turecki sen o Europie-tozsamos¢ zachwowania i jej wpbyw na polityke
zagranoczng Republiki Turcji, WDINP UW, Warszawa 2015, s. 140.
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gubernatorem Niszu#’, jednej z najtrudniejszych batkanskich prowincji, gdzie bardzo
silne byly nastroje nacjonalistyczne. W latach 1864—1868 byl walim Wilajetu Naddunaj-
skiego, w tym okresie zreformowat ten region rozbudowujac infrastrukture oraz walczac
z bandytyzmem i nacjonalizmem. W 1868 r. objat stanowisko przewodniczgcego Rady
Panstwa (Sura-y1 Devlet), szybko pordznit si¢ z wielkim wezyrem Alim pasza, w kon-
sekwencji zostal zwolniony ze stanowiska przewodniczacego Rady Panstwa i zostat
gubernatorem wilajetu bagdadzkiego. Wczesniejsze doswiadczenia pozwolity mu znacznie
zmodernizowaé réwniez t¢ prowincje. 31 czerwca 1872 r. sultan Abdiilaziz mianowat
Midhada na stanowisko wielkiego wezyra, ktore ten piastowat do 19 pazdziernika 1872 r.
W pozniejszym okresie utrzymywat bliskie zwiazki z ruchami wspierajagcymi reformy. Po
otrzymaniu zapewnienia od nastgpcy tronu Murada, ze jezeli zostanie nowo wybranym
suttanem, nie bedzie oponowat przeciw wprowadzeniu monarchii konstytucyjnej, pomogt
w zdetronizowaniu sultana Abdiilaziza (30 maja 1876).

Po detronizacji Murada V Midhad kontynuowatl prace nad ustawa zasadnicza podczas
rzadow Abdiilhamida II. Po zacigtych pertraktacjach z sultanem udato si¢ ujednolici¢
tekst ustawy zasadniczej. Midhad niedtugo cieszyt si¢ swoim sukcesem, zostat odwotany
ze stanowiska wielkiego wezyra i zmuszony do emigracji 5 lutego 1877 r.48 Do kraju
powrdcil we wrze$niu nastgpnego roku, po krétkim pobycie na Krecie zostal wystany
do prowincji syryjskiej, a nastepnie do prowincji Aydin, gdzie pomagatl w usuwaniu
skutkow trzgsienia ziemi. Jego dziatalno$¢ przysporzyta mu sporo wrogow w Stambule.
Doprowadzito to ostatecznie do aresztowania i postawienia przed sagdem pod zarzutem
wspotudziatu w zabdjstwie suttana Abdiilaziza. Midhad skazany zostal na kar¢ $mierci,
ktora zostata przez samego sultana Abdiilhamida II zamieniona na dozywotnie pozbawienie
wolnosci. W lipca 1881 r. Midhad zostat zestany do twierdzy Taif w Arabii Saudyjskie;.
Tam spedzit ostatnie 3 lata zycia, az do nocy z 7 na 8 maja 1884 r., kiedy to zostal
uduszony we wilasnej celid.

ZANIM WESZEA W ZYCIE USTAWA ZASADNICZA

Sultan zdawat sobie sprawe z trudnego potozenia Imperium Osmanskiego, a zblizajaca
si¢ konferencja ambasadorow sprzyjala agitacji liberalnej. We wrzesniu 1876 r. Abdiil-
hamid II zgodzit si¢ na podjecie w rozszerzonej Radzie Stanu rozméw nad projektem
ustawy zasadniczej. Midhad od dwoch miesiecy miat gotowy zarys projektu konstytucji®0.

Midhat pasza w rozmowie z brytyjskim ambasadorem Henrykiem Elliotem tak opisat
potrzebe wprowadzenia konstytucji:

Imperium (...) szybko zmierza ku upadkowi... Jedynym $rodkiem zaradczym (...) jest
po pierwsze, zapewnienie kontroli nad wladza, obarczajac ministréw, a szczegdlnie tych
zajmujacych sie finansami, odpowiedzialnoscig przed narodowym zgromadzeniem ludu,
po drugie, uczynienia zgromadzenia rzeczywiscie narodowym, przez odrzucenie wszelkich

47 Martijn Th. Houtsma, Midhat Pasha, w: Martijin Th. Houtsma (red.), E.J. Brills First Ency-
clopedia of Islam 1913—1936, E.J. Brill, Leiden 1993, s. 481.

48 7Zvi Y. Hershlag, Introduction to the Modern Economic History of the Middle East, E.J. Brill,
Leiden 1980, s. 36n.

49 Ali H. Midhat, The life of Midhat Pasha. A Record of his Services, Political Reforms, Banish-
ment and Judicial Murder, John Murray, London 1903, s. 255.

50 T. Wituch, op. cit., s. 37.
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roznic klasowych i religijnych... po trzecie, decentralizacja i ustanowienie prowincjonalnej
kontroli nad gubernatorami...5!.

Po zwotaniu spotkania ze Zgromadzeniem Doradczym (Mesveret Meclisi), w kto-
rym uczestniczyto blisko 200 cztonkow rekrutujacych si¢ sposrdd ulemow, wojskowych
i cywiléw, Abdiilhamid II postanowil rozpocza¢ prace nad ustawa zasadniczg i w tym
celu powotat 30 wrzesnia 1876 r. komisje konstytucyjng na czele z wielkim wezyrem
Midhadem pasza. Komisja liczyta 28 cztonkéw w tym 16 wyzszych urzednikow, 2 gene-
ratow i 10 uleméwS2. Byly wérod nich takie postacie jak Namik Kemal, Ziya pasza,
minister edukacji Cevdet pasza, minister spraw publicznych Server pasza, podsekretarz
ministerstwa spraw zagranicznych Aleksandir Efendi i podsekretarz ministerstwa sprawie-
dliwosci Vakan Efendi. W sktad komisji konstytucyjnej wchodzili zarbwno przeciwnicy
jak 1 zwolennicy wprowadzenia ustawy zasadniczej, wszystkim zalezalo jednakze na
jak najszybszym rozwigzaniu kwestii nowego ustroju panstwa. W celu przyspieszenia
prac komisja obradowata przez wigkszg czgs¢ doby, za dnia w gmachu Wielkiej Porty,
a wieczorami w posiadtosci Servera paszy w Findikli. Konstytucja midhadowska jak
wiele tego typu dokumentow w XIX wieku wzorowana byta na konstytucji belgijskiej
z 1831 r. oraz pruskim edykcie konstytucyjnym z 1850 rokus3.

Przed opublikowaniem ustawy zasadniczej suttan nakazat zbadac¢ jej zgodnos¢ z sza-
riatem. Weryfikacja zgodnosci z prawem islamskim wszelkich wydanych przez padyszacha
dokumentdéw byta procedurg standardowg>*. Po zbadaniu zgodno$ci wydane zostaty dwie
znacznie rdzniace si¢ siebie opinie. Pierwsza z nich glosita, ze proklamowanie konstytucji
1 powotanie parlamentu jest sprzeczne z szariatem. Druga opinia dopuszczata, a nawet
zalecata utworzenie organu o charakterze doradczym, ktoérego zakres obowigzkow i orga-
nizacj¢ okreslatyby przepisy Prawa Zasadniczego (Kdniin-1 Esdsi) pod warunkiem, ze
postanowienia konstytucji nie beda niezgodne z szariatem.

Prawo zgodnie z ktorym parlament miat sktada¢ si¢ z 120 deputowanych réznych
wyznan wybieranych na trzyletnig kadencj¢ przy wymianie 1/3 sktadu co roku zostato
ogloszone 28 pazdziernika, gubernatorzy zostali zobowiazani do niezwlocznego przygo-
towania wyborow. Odwlekano jednak z ostatecznym ogloszeniem konstytucji, poniewaz
rézne strony miaty odmienne interesy i potrzebne byto szybkie wypracowanie kompro-
miséw. Mimo tego, ze projekt koncowy byt gotowy 1 grudnia to przez nastgpne dni
trwala ostra dyskusja dotyczaca kilku punktéw m.in. sultan nalegat aby zostal zapisany
artykul pozwalajacy skaza¢ mu na banicj¢ wszystkich podejrzanych o dzialanie stanowia-
ce zagrozenie dla bezpieczenstwa panstwa’s. Tworcy ustawy zasadniczej zdawali sobie
sprawe, ze nie maja zbyt duzo czasu na negocjacje, 19 grudnia Madhad pasza zostat
mianowany na nowa kadencje na stanowisku wielkiego wezyra, a cztery dni pdzniej
ogloszono osmanska konstytucje w ostatecznym ksztatcie.

51 Bernard Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, PWN, Warszawa 1972, s. 203.

52 Siikrti Hanioglu, A4 Brief History of the Late Ottoman Empire, Princeton University Press,
Princeton 2008, s. 116.

53 E.J. Zucher, op. cit., s. 74.

54 H. Inalcik, op.cit, s. 83-88.

55 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 277.
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KANON-1 ESAST — PIERWSZA OSMANSKA KONSTYTUCJA

Pierwsza konstytucja osmanska nie zawiera preambuly, zaczyna si¢ od artykutu pierw-
szego, ktory podkresla integralnosci Imperium Osmanskiego.5¢ Sktada si¢ z 119 artykutow,
z ktorych drugi mowi, ze stolica panstwa jest Stambut, ale jednocze$nie to miasto nie ma
z tego tytutu zadnych ulg ani przywilejow. Nastepny artykut dotyczyt dziedziczenia tronu
— tron osmanski przypadal najstarszemu ksig¢ciu z dynastii Osmanow, zasada starszenstwa
obowigzywata juz wczeséniej jednakze nie byta ona dotychczas zawsze przestrzegana,
poniewaz decydowala raczej wola sultana, ktory wyznaczat swojego nastepces’. W tym
miejscu podkreslone jest rowniez, ze suwerennos¢ osmanska laczy si¢ w osobie sultana
z kalifatem islamu’8. Wedtug szostego artykutu wszyscy cztonkowie dynastii majg prawo
do wolnosci i ochrony prywatnego majatku.

Midhad Pasza staral si¢ przeforsowa¢ projekt ograniczajacy wtadze suttana. Chciat aby
zamiast wielkiego wezyra powstato stanowisko premiera, a ministrowie mieli odpowiada¢
przed parlamentem, a nie przed suttanem. Ostatecznie, mimo tego, ze takie rozdzielenie
kompetencji byto jednym z gtéwnych celow Madhada nie zostat on przyjety i padyszach
zamiast stracié¢ cze$é kompetenciji zyskat ogromna przewage nad parlamentem. Swiadczy
o tym szczegolnie kilka zapisow konstytucji. Artykut 4 podkresla, ze suttan byt nie tylko
wladcg catego imperium, ale takze gwarantem islamu, jako Najwyzszy Kalif. Ten przepis
mozna rozumie¢ jako uznanie sultana za zwierzchnika wszystkich muzutmanéw, ustano-
wione przez niego prawo miato obowigzywac wszystkich muzutmanow>. Nalezy zgodzi¢
si¢ A. Szymanskim, ze dokument ten tworzy postawy ustroju monarchii konstytucyjne;j,
jednak z wyraznym elementem absolutyzmu®. Swiadczy¢ moze o tym m.in. to, ze za
swoje decyzje sultan nie jest przed nikim odpowiedzialny (art. 5). Artykut 7 uzupetnio-
ny innymi zapisami w konstytucji moéwi o gtéwnych prawach i obowiazkach sultana,
m.in. o prawie do zwotywania i odwotywania posiedzen Parlamentu i Rady Ministrow,
zawierania umow migdzynarodowych, mianowania gubernatoréw prowincji, zarzadzania
srodkami publicznymi czy emisji pieniadza, nadawania odznaczen i urzeddéw, oglaszania
stanu wojny i pokoju, egzekwowania prawa szariatu i innych przepisow, tagodzenia kar
1 stosowania prawa laski, rozwigzywania Izby Deputowanych pod warunkiem rozpisania
kolejnych wyborow®!. Najwig¢cej kontrowersji wzbudzat artykut 113, wedlug ktorego
w przypadku wybuchu zamieszek na terenie panstwa lub ryzyka ich wystgpienia Rada
Ministrow ma prawo wprowadzi¢ stan wyjatkowy, co oznaczatlo zawieszenie praw i wol-
nosci obywateli®2. Suttan ma réwniez prawo do wydalenia z kraju wszystkich, ktorym
stuzby rzadowe udowodnia, ze stanowig zagrozenie dla bezpieczenstwa kraju.

56 Wszystkie artykuly pochodza z Kdniin-1 Esasi [, Konstytucja Imperium Osmanskiego’], http://
www.anayasa.gen.tr/1876ke.htm [dostgp: 14.11.2016] jesli nie jest zaznaczone inaczej, Kdniin-1 Esdsi
to tekst pierwszej osmanskiej konstytucji przettumaczonej na wspotczesny jezyk turecki.

57 T. Wituch, op. cit., s. 39.

58 Grzegorz Kryszen, Konstytucja Osmanska z 1876 roku, w: Stanistaw Bozyk, Adam Jamroz
(red.), Konstytucja. Ustroj polityczny. System organéw panstwowych, Temida2, Biatystok 2010, s. 279.

59 Mehrdad Kia, Daily Life in the Otoman Empire, Greenwood, Santa Barbara—Denver—Oxford
2011, s. 133.

60 Adam Szymanski, System konstytucyjny Turcji, Wydawnictwo Sejmowe, Warszawa 2006, s. 6.

61 Seref Goziibityiik, Suna Kili (red.), Tiirk Anayasa Metinleri 18391980, Tiirkiye Is Bankami,
Ankara 1982, s. 27.

62 Tarhan Erdem, Anayasalar ve Secim Kanunlari (1876-1982), Milliyet, Istanbul 1982, s. 3-14.
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Artykuty od 8 do 26 dotyczyly obywateli osmanskich.03 Wedtug postanowien artykutu
o6smego kazdy mieszkaniec Imperium Osmanskiego moze zosta¢ obywatelem tego pan-
stwa bez wzgledu na wyznanie. Zgodnie z artykutami 9 i 10 konstytucji kazdy obywatel
Imperium Osmanskiego posiadat wolnos$¢ osobista pod warunkiem, ze nie naruszata ona
wolno$ci innych obywateli panstwa®4. Jednakze artykut 11 okreslat, Ze religia panujaca
w kraju jest islam, ale wyznawcy innych religii mogli swobodnie praktykowa¢, jesli ich
obrzedy nie bedg zaktdca¢ publicznego i moralnego porzadku w panstwie. Konstytucja
gwarantowata wolnos¢ prasy (art. 12). Ten punkt wszedt do ustawy zasadniczej dzigki
naciskom ze strony Midhada i Mehmeda Riistii®>. Obywatele moga swobodnie zaktada¢
instytucje rolnicze, handlowe i artystyczne (art. 13) oraz maja prawo do skladania skarg
do Zgromadzenia Narodowego, jesli urzednicy nie wywigzuja si¢ ze swoich obowigzkow
(art. 14). Kazdy meski obywatel Imperium ma prawo do edukacji, ktora ma by¢ bezptatna
(art. 15). Panstwo bierze cate szkolnictwo pod swoj nadzor (art. 16)%6. W okresie fanzi-
matu nastapit intensywny rozwdj §wiaty, obok tradycyjnych szkot religijnych powstaty
placowki panstwowe oraz prywatne wzorowane na europejskich®’. Zgodnie z artykutem
114, bedacym uzupetnieniem wczesniejszych artykutéw, szkolnictwo na poziomie pod-
stawowym uznano za obowigzkowa dla wszystkich obywateli Imperium Osmanskiego.
Srodki na edukacje rozdzielane byty miedzy wszystkie prowincje (art. 16).

Wedhug 17 artykutlu wszyscy obywatele bez wzgledu na wyznanie byli rowni wobec
prawa i mieli te same obowigzki wobec panstwa. Artykuty 18 i 19 mowia, ze wszyscy
obywatele osmanscy maja prawo do sprawowania urzgdow publicznych, jesli posia-
daja ku temu odpowiednie predyspozycje i postuguja si¢ jezykiem tureckim w mowie
i pi$mie. Artykut 21 gwarantowat im prawo do wlasnos$ci. Panstwo nie mogto bezprawnie
wywlaszczy¢ jednostki z ich majatku. Dopuszczalne byly to jedynie na cele publiczne
za odpowiednim zado$¢éuczynieniem®. Na podstawie artykutow 22, 24 i 26 nie mozna
bylo zakléca¢ miru domowego, zabroniona byta praca przymusowa, stosowanie tortur
czy kar cielesnych. Konstytucja regulowata kwestie podatkow, ich wysoko$¢ byta okre-
$lona indywidualnie w zalezno$ci od majatku (art. 20), nie mozna byto rowniez pobierac
zadnych optat nieokreslonych w ustawie (art. 25)%°.

Wiadza wykonawcza nalezata do Rady Ministroéw na czele, ktorej stal wielki wezyr
mianowany przez suttana. Mimo tego, ze Rada mogta prowadzi¢ zagraniczng i wewnetrzng
polityke panstwa, to i tak wszystkie decyzje musial zatwierdzi¢ sultan dekretem, jednocze-
$nie to wilasnie suttan powolywat najwazniejszych urzednikéw panstwowych — wielkiego
wezyra i seyhiilislama (art. 27-28). Rade Ministréw tworzyli zrzeszeni w roéznych resor-
tach ministrowie. Wielki wezyr mégt ja zwolywac i jej przewodniczy¢ oraz zajmowaé
si¢ sprawami, ktore nie byly przypisane do odpowiednich ministerstw (art. 29)70, Wielki
wezyr mimo zaszczytnego tytutu petnit funkcje jednego z ministrow’!. Kazdy z nich byt

63 S. Gozibiyik, S. Kili (red.), op. cit, s. 28nn.

64 Kanun-1 Esdsi [Konstytucja Imperium Osmanskiego], op. cit., art. 9-10.

65 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 277.

66 Kdniin-1 Esdsi, op. cit., art. 13—16.

67 Grazyna Zajac, Cialo twoje, kosci moje... Rodzina i szkola epoki Abdulhamita II w swietle
tureckiej autobiografii, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2013, s. 25.

68 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 281.

%9 Kdniin-1 Esdsi, op. cit., art. 20-26.

70 Kdniin-1 Esdsi, op. cit., art. 29.

71 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 278.
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odpowiedzialny nie tylko przed sultanem ale rowniez przed Zgromadzeniem Narodowym,
ktére miato prawo do wezwania ich na obrady i zazadanie wyjasnien. Szef resortu mial
prawo do zwlekania z udzieleniem odpowiedzi, jednak ponosit odpowiedzialno$¢ za
wynikajgce z tej sytuacji op6znienia (art. 38). Minister mogt zostaé postawiony przed
Sad Najwyzszy, a do czasu oczyszczenia z zarzutow byl zawieszony w obowigzkach
(art. 34). Dotyczylo to jednak tylko sytuacji, gdy ztamal prawo z racji petienia funkcji.
W wypadku gdyby dopuscit si¢ wykroczenia natury cywilnej, czekato go postepowanie
w sadzie powszechnym na takich samych zasadach, jakim podlegali wszyscy obywatele
Imperium Osmanskiego (art. 33). Padyszach miat wylaczne prawo do rozwigzywania albo
utworzenia Rady Ministrow (art. 35). W szczegoélnych okolicznosciach lub w okresach,
gdy parlament nie obradowal odpowiedni ministrowie mieli prawo podja¢ niezbedne
kroki, zgodne z konstytucja, ktéore mialy na celu ochrone bezpieczenstwa publicznego
czy panstwa. Podjete decyzje mialy tymczasowa moc prawng pod warunkiem, ze zostaty
zatwierdzone dekretem sultanskim. Niezbedne bylo rowniez przedstawienie ich w pierw-
szej kolejnosci na najblizszych obradach parlamentu (art. 36).

Wtadza ustawodawcza nalezata do dwuizbowego parlamentu, z inicjatywa legisla-
cyjng mogt wystapi¢ takze wielki wezyr oraz ministrowie. Jednakze kazda ustawe, aby
weszta w zycie, musial zatwierdzi¢ sultan. Parlament tworzyty dwie izby: nizsza Izba
Deputowanych (Heyet-i Mebusan), w ktérej zasiadali postowie wybrani w glosowaniu
w prowincjach i wyzsza Izba Senatoréw (Heyet-i Ayan) z senatorami mianowanymi
przez sultana za wybitne zashugi dla kraju (art. 42). Co ciekawe, o stanowisko senatora
mogli si¢ ubiega¢ patriarchowie kosciotow chrzeécijanskich oraz wielcy rabinowie. Par-
lament rozpoczynat obrady 1 listopada kazdego roku, a konczyt posiedzenie 1 marca.
Obrady parlamentu otwierat i zamykat dekret sultana (art. 43), musialo to odbywac si¢
w obecnosci wladcy (art. 45). Zgodnie z tym samym artykutem jesli monarcha nie mogt
uczestniczy¢ w otwarciu obrad, musial by¢ zastgpiony przez wielkiego wezyra jako
swojego reprezentanta, w obecnosci wszystkich ministrow i parlamentarzystow. Obra-
dy rozpoczynaly si¢ od przemoéwienia padyszacha, ktory zdawat zgromadzonym relacje
z sytuacji wewngtrznej Imperium oraz ze stosunkow zagranicznych. Przedstawial rowniez
zgromadzonym projekty ustaw, ktére wedtug wladcy byly konieczne do przyjecia. Zgodnie
z artykutem 44 padyszach mial przywilej przys$pieszania sesji parlamentu lub wydtuzenia
jej2. Artykuly 47 i 49 zapewnialy parlamentarzystom prawo do swobodnego wyrazania
swoich opinii oraz glosowania zgodnie z wlasnym sumieniem. Nikt nie miat prawa karaé
ich za wygtaszane poglady, chyba, ze naruszatyby porzadek obrad. Parlamentarzysci nie
mogli rowniez by¢ zmuszani do podejmowania decyzji niezgodnych z ich pogladami,
a wymuszanych poprzez grozby lub inng drogg. Posiadali rowniez immunitet, ktory uchyli¢
mogta jedynie odpowiednia izba wigkszoscia glosow’3. Pomimo tego, ze ustanowienie
parlamentu i wprowadzenie go do systemu wladzy monarchii absolutnej bylo widoczna
zmiang, to nie bylo mowy o wprowadzeniu w kraju ustroju parlamentarnego’.

Artykuty 51 i 58 opisujg procedure glosowania. Wszystkie decyzje zapada¢ miaty
bezwzgledna wickszoscia glosow, chyba, ze dotyczyly sytuacji, ktore wedlug zapisow
w konstytucji wymagaly wiekszosci 2/3 glosow. W przypadku réwnej ilosci glosow,
glosem rozstrzygajacym byl ten oddany przez marszatka. Dopuszczalne byly dwa spo-

72 Kdniin-1 Esdsi, op. cit., art. 42-45.
73 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 279.
74 T. Wituch, op. cit., s. 39.
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soby glosowania w parlamencie: jawne, gdzie postowie oddawali glosy imiennie badz
poprzez podniesienie reki oraz tajne, gdzie glosowato si¢ za pomoca kart do gtosowania’s.
Zgodnie z artykulami 53 1 54 ministrowie oraz obydwie izby parlamentu mogli zgltaszaé
projekty nowych ustaw oraz poprawki do juz istniejacych, z jednym zastrzezeniem: nie
mogly one wykraczaé poza ich kompetencje. Nowe projekty ustaw mogta zglaszaé takze
Rada Panstwa, ktora przekazywala je Izbie Deputowanych, a ta dalej do Izby Senatorow.
Nie nalezy jednak zapomina¢, ze aby ustawa weszla w zycie, musiata zosta¢ dekretem
zatwierdzona przez sultana. Jesli chodzi o poprawki, to musialyby by¢ one zgloszone
wielkiemu wezyrowi, ktory nastepnie przedstawial je suttanowi, a ten mogt wydac dekret
upowazniajacy Rad¢ Panstwa do ponownego przygotowania projektu ustawy z uwzgled-
nieniem zgloszonych poprawek i propozycji.

Kazda z izb glosowata nad ustawa artykut po artykule (art. 55). W trakcie jednego
posiedzenia nie mozna bylto przedtozyé dwukrotnie tekstu tej samej uchwaty (art. 54).
Nikt, z wyjatkiem ministrow, ich przedstawicieli oraz urz¢dnikoéw panstwowych, ktorzy
otrzymali specjalne zaproszenie, nie mogt uczestniczy¢ w obradach zadnej z izb, ani
wystepowaé w charakterze konsultanta (art. 56). Obrady odbywaty si¢ w jezyku tureckim
osmanskim, a wszystkie podjete uchwaty byly drukowane i rozpowszechniane z data
podjecia przez parlament (art. 57)7¢. W dalszej czeSci ustawy zasadniczej znajduje sig
zapis o tym, ze wladca powoluje przewodniczacego i cztonkoéw Izby Senatoréw (art. 60)
oraz przewodniczacego i dwoch wiceprzewodniczacych w Izbie Deputowanych. Rekruto-
wali si¢ oni z pos$rod 9 kandydatow wybranych wigkszoscia glosow przez izbe (art. 77).
Dieta miesigczna deputowanego wynosita 5.000 kuruszy (kuruslar)’’, za$ senatora 10.000
kuruszy’8. Ponadto Skarb Panstwa zobowigzat si¢ do pokrycia kosztow podrézy depu-
towanego na obrady parlamentu.

Cztonkowie parlamentu po otwarciu posiedzenia zobowiazani byli do ztozenia przy-
siggi wierno$ci wobec sultana oraz kraju, a takze zobowiazywali si¢ do przestrzegania
konstytucji. Nowi cztonkowie musieli zrobi¢ to dwukrotnie, pierwszy raz podczas pierw-
szej sesji Zgromadzenia Narodowego, drugi raz na posiedzeniu Izby, do ktérej nalezeli
(art. 46). Posiedzenia Izby Deputowanych byly jawne, cho¢ dopuszczano utajnienie obrad
na wniosek ministrow, przewodniczacego izby lub pigtnastu cztonkéw Izby, po przegloso-
waniu takiego wniosku w glosowaniu niejawnym (art. 78). Zgodnie z artykutem 65 ustawy
zasadniczej na 50.000 ,,mezczyzn panstwowosci osmanskiej” przypadat jeden deputowany
do parlamentu, wybierany w tajnym glosowaniu”. Funkcji deputowanego lub senatora
nie mozna bylo taczy¢ z zadnym innym urzgdem panstwowym, za wyjatkiem stanowiska
ministra. W przypadku, gdy urzednik zostal wybrany do parlamentu, mial mozliwos¢
wyboru czy woli zosta¢ deputowanym, czy pozosta¢ na dotychczasowym stanowisku
(art. 67). Kadencja deputowanych trwata cztery lata, ale po jej ukonczeniu mozliwa

75 Kdnin-1 Esdsi, op. cit., art. 51, 58.

76 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 279.

77 Bledne kwoty podat w swoim artykule Grzegorz Kryszen: Konstytucja Osmanska z 1876 roku,
op. cit., s. 283. Jako wynagrodzenie miesi¢czne deputowanych podaje 20 000 piastrow, z zapisu
w konstytucji Kdniin-1 Esdsi (art. 63) wynika, ze miesigczna dieta wynosi 5 000 kuruszy, a roczna
(liczac miesigce obradowania parlamentu od 1 listopada do 1 marca) 20 000 kuruszy. Przytoczona
przez wspomnianego autora jednostka piastr jest to alternatywne okreslenie tureckiej nazwy kuruslar.

78 Kdniin-1 Esdst, op. cit., art. 63 i 76; Bakirc1, Fahri Meclis Uyelerini Aylik ve Diger Odenekleri,
,»Yasama Dergisi” 2006, say1 3/Ekim-Kasim-Aralik, s. 30.

79 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit. s. 279.
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byta reelekcja (art. 69)80. Artykut 68 okreslal, komu nie przystugiwatlo czynne prawo
wyborcze, mianowicie: osobom nie posiadajacym tureckiego obywatelstwa, posiadajacym
immunitet zwiazany z pelnieniem funkcji migdzynarodowych, obywatelom nie znajacym
jezyka tureckiego, osobom ponizej 30 roku zycia, bankrutom, obywatelom ograniczonym
w prawach wyrokiem sadowym, jednostkom nie posiadajacym praw obywatelskich oraz
osobom ubiegajacym si¢ o obywatelstwo innego kraju. Wszyscy deputowani bez wzgle-
du na to, w jakiej prowincji byli wybrani reprezentowali interesy calego spoteczenstwa
(art. 71-72)81, Byli chronieni immunitetem publicznym, ktory w przypadku popetienia
przestgpstwa mogt zosta¢ uchylony (art. 79). W sktad Parlamentu wchodzita takze Izba
Senatorow, w ktorej sktad wchodzity osoby bezpos$rednio mianowane przez sultana, na
dozywotnig stuzbe, a ich liczba nie mogta przekroczy¢ liczby cztonkéw Izby Deputo-
wanych (art. 60). Prawo do ubiegania si¢ o mandat senatorski posiadali gubernatorzy
prowincji, ministrowie, sedziowie, dyplomaci, marszatkowie armii osmanskiej, wielcy
rabini, patriarchowie ko$ciotéw chrze$cijanskich, admiratowie i generatowie sit ladowych
(art.62). Dodatkowym wymogiem bylo ukonczenie przez kandydata 40 roku zycia oraz
wykazanie si¢ wybitnymi zaslugami dla kraju (art. 61). Senator nie moégt taczy¢ posad,
dlatego moégt utraci¢ mandat, gdyby przyjat inny urzad panstwowy (art. 62). Miesi¢cz-
na dieta senatorska wynosita 10 000 kuruszy. Senator otrzymujacy ze Skarbu Panstwa
wyplate nizsza niz uposazenie ma prawo jedynie do wyréwnania [do 10.000 kuruszy].
Jesli suma jest rowna lub wyzsza od uposazenia senatorskiego, zachowuje si¢ prawo do
wyzszej pensji (art. 63)32.

Suttan, jako naczelny dowoddca sit zbrojnych, zadatl prawa do planowania i realizacji
operacji wojskowych. Monarcha uzurpowat sobie réwniez prawo do zwierzchnictwa nad
wladzg sagdownicza. Zgodnie z artykulem 92, mial w razie potrzeby prawo do powotywania
Sadu Najwyzszego, a takze wybierania cztonkow Trybunatu Obrachunkowego (art. 106).
Ta instytucja zostala powolana aby kontrolowaé dzialania finansowe funkcjonariuszy pan-
stwowych. Jednym z jej zadan bylo sporzadzenie corocznych sprawozdan budzetowych.
Kwestie finansowe byly jedyna dziedzing, w ktorej konstytucja do$¢ wyraznie cedowata
uprawnienia na reprezentantow spoleczenstwas3.

Jesli chodzi o kwestie prowincji, o wladzg lokalng i podziat terytorialny, to konstytucja
potwierdzita wyzej opisane postanowienia z 1864 r.84. Zaznaczajac tylko w 108 artykule,
ze administracja prowincji powinna by¢ oparta na zasadzie decentralizacji, a wszyst-
kie szczegoty dotyczace organizacji zawarte beda w oddzielnej ustawie$s. Istotny jest
artykut 111, zgodnie z ktorym w kazdej prowincji miala funkcjonowaé rada ztozona
z przedstawicieli mniejszosci religijnych, odpowiadata ona za kontrol¢ i zarzadzanie
przychodami i wydatkami fundacji religijnychse.

Wtadza sadownicza byta w dalszym ciagu oparta na prawach szariatu. Sedziowie
zgodnie z konstytucja mianowani mieli by¢ dozywotnio (art. 81), sady miaty dziata¢ bez

80 Cezmi Eraslan, Kenan Olgun, Osmanli Devleti’nde Megsrutiyet ve Parlamento, 3F Yaymevi,
Istanbul 2006, s. 39.

81 Kdniin-1 Esdsi, op. cit., art. 68, 71n.

82 Kanun-1 Esdsi, op. cit., art. 63.

83 T. Wituch, op. cit., s. 40.

84 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 281.

85 Kdniin-1 Esdsi, op. cit., art. 108.

86 Ibidem, art. 111.
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jakiejkolwiek zewnetrznej ingerencji (art. 83)87. Utworzono nowsg instytucj¢ Trybunat
Stanu (Divan-1 Ali) odpowiedzialny za wydawanie wyrokéw w sprawach dotyczacych
najwyzszych funkcjonariuszy panstwowychss.

Pierwsza osmanska konstytucja byta wzorowana na innych tego typu ustawach zasadni-
czych. Jak juz wspomniano, dla Midhada pierwowzorem tureckiej ustawy zasadniczej byta
konstytucja belgijska z 1831 roku. Wiernie skopiowany zostal zakres praw i obowiazkow
obywateli. Z jednym wyjatkiem: w osmanskiej konstytucji pomini¢to punkt o prawie
obywateli do zrzeszania si¢. Abdiilhamid II obawiat si¢, ze jesli spoteczenstwo dostanie
zbyt wiele swobod, a przeciez otrzymato m.in. wolnos¢ religijng i wolno$¢ stowa, to po
krotkim czasie bedzie chcialo siegna¢ po wiadze. Niektore elementy Midhad zaczerpnat
z innych zrodet, np. uktad konstytucji i sposob jej podziatu na rozdzialy wzorowat na
konstytucji francuskiej z 1814 roku.

Bardzo istotnym bylo, ze parlament osmanski nie mogt w zaden sposéb ingerowaé
w przywileje sultana. Do wladcy nalezata ostateczna decyzja, co do wszystkich ustaw,
nie musiat on w zaden sposob si¢ z nich thumaczy¢ czy konsultowaé. Dzigki artykulom 5
i 113 padyszach zagwarantowal sobie absolutng dominacje¢ nad wszystkimi organami
politycznymis®.

PIERWSZE WYBORY PARLAMENTARNE

Po wprowadzeniu konstytucji przyszed} czas na przeprowadzenie wyboréw do parla-
mentu osmanskiego. Nie bylo jeszcze wtedy opracowanego prawa wyborczego, dlatego
oparto si¢ na rozporzadzeniu z 28 pazdziernika 1876. Na jego mocy taczna liczba depu-
towanych i senator6w wynosi¢ miata 130 (80 deputowanych mialo by¢ muzulmanami,
pozostatych 50 przedstawicielami innych wyznan). Z powodu bardzo szybkiego trybu
przeprowadzenia wybordéw niektdre wilajety (m.in. Egipt, Serbia, Rumunia, Czarnogora
czy Tunezja) nie wydelegowaly ani jednego przedstawiciela. Zainteresowanie ludnosci
przebiegiem wyboroéw byto znikome. W niektdrych miejscach zamiast zorganizowaé
wybory, gubernator sam mianowat deputowanych?0.

19 marca 1876 nastgpifa inauguracja pierwszego osmanskiego parlamentu®!. Na miej-
sce rozpoczecia jego prac wybrano patac Dolmabahge. Tron suttanski ustawiono w sali
audiencyjnej (Muayede Salonu). Podczas tej uroczystosci wérdd zebranych byli nie tylko
parlamentarzy$ci, ale rowniez dwaj bracia sultana, Mehmed Resat oraz Ahmet Kema-
lettin Efendi, wezyrowie, dyplomaci, wyzsi ulemowie, dostojnicy cywilni i wojskowi,
przedstawiciele wtadz kosciotow oraz prasy. Po inauguracji parlamentarzysci udali si¢
do przygotowanych specjalnie budynkow przy meczecie Sultanahmet®2. Abdiilhamid II
bardzo szybko pokazat, jak duzy wplyw chce mie¢ na to, co dzieje si¢ w parlamencie,
mianujac na stanowisko przewodniczacego Izby Deputowanych Ahmeda Vefika Paszg,
ktory nie byt wezesniej nawet oficjalnym kandynatem na to stanowisko. Nalezy zauwazy¢

87 S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 281.

88 T. Wituch, op. cit., s. 40.

89 S. Gozibuyik, S. Kili (red.), op. cit., s. 27, 41n.

9 C. Eraslan, K. Olgun, op. cit., s. 48n.

91 Tilmann J. Roder, The Separation of Power in Muslim Countries, w: Rainer Grote, Tilmann
J. Réser (red.), Constitutionalism in Islamic Countries. Between Upheaval and Continuity, Oxford
University Press, Oxford 2012, s. 329.

92 C. Eraslan, K. Olgun, op. cit., s. 50.
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w pierwszej kolejnosci, ze wedlug postanowien konstytucji suttan nie miat prawa obsa-
dzi¢ tego stanowiska, poniewaz przewodniczacy Izby Deputowanych mial by¢ wybierany
przez parlamentarzystow w drodze gtosowania?3.

Pierwsza sesja parlamentu trwata od 20 marca o 28 czerwca 1877 r. W tym czasie
cztonkowie dwoch izb pracowali nad ustawami odnoszacymi si¢ do budzetu panstwa,
administracji wilajetow, postgpowania sadowego, prasy, czy stuzby wojskowej dla niemu-
zulmanow.%* Opracowano ustawe o nowej ordynacji wyborczej®, ktorg jednakze odrzucit
sultan, ale wrocita ona w niezmienionej formie podczas II Monarchii Parlamentarnej
w 1908 roku.

Drugie wybory odbyty si¢ we wrze$niu i pazdzierniku. Nowa sesj¢ parlamentu otwo-
rzyt sultan 13 grudnia 1877 roku, a parlament obradowat do 14 lutego 1878 .9 Tym
razem obradowalo 106 deputowanych (59 z nich bylo muzutmanami, 47 innowiercami).
Druga sesja parlamentu uptyneta pod znakiem wojny z Rosja oraz swiadomosci kleski
Imperium Osmanskiego. Sultan w lutym 1878 roku zdawatl sobie juz sprawe, ze czeka
go podpisanie upokarzajacego traktatu pokojowego. Deputowani krytykowali sposob
prowadzenia kampanii, czy wysitek wojenny. Parlament part do wypowiedzenia wojny
Rosji, a niektorzy senatorzy zaciggali juz opini¢ o mozliwosci zwrocenia si¢ do floty
brtyjskiej, aby wyplyngta w razie potrzeby na morze Marmara w celu obrony Stambutu
przed okretami rosyjskimi®’. Do tego dochodzito coraz wigcej niezadowolonych gtosow
postow, gtownie Grekow i Ormian, ktorzy powotywali si¢ na przywileje przynane im
przez Mehmeda Zdobywce i zadali uznania ich jezykow narodowych za oficjalne jezyki
obrad. Coraz cgéciej pojawialy si¢ rowniez glosy domagajace si¢ powrotu Midhada Paszy
z zeszhania. To wszystko przyczynito si¢ do zamknigcia bezterminowo parlamentu przez
Abdiilhamida IT dnia 14 lutego 1878 1.9 Na zwotanie kolejnego posiedzenia parlamentu
osmanskim poddanym przyszto czekaé trzydziesci lat%°.

PODSUMOWANIE

Kdaniin-1 Esasi stanowi druga po tunezyjskiej skodyfikowana konstytucje w $wiecie
muzulmanskim. Obowigzywata ona jedynie dwa lata, zostala ogloszona przez sultana
Abdiilhamida II w porozumieniu ze $rodowiskami reformatorskimi. Konstytucja ta data
poczatek pierwszej monarchii parlamentarnej (tur. Birinci Mesrutiyet). Sytuacje, ktora
wtedy panowala w panstwie trafnie podsumowat turecki prawnik Tarik Zafer Tunaya
piszac, ze: ,,Konstytucja dawata przyzwolenie despotyzmowi czekajagcemu na nig za

93 S.J. Shaw, E.K Shaw, op. cit., s. 287n.

94 Hasan Kayali, Elections and the Electoral Process in the Ottoman Empire, 18761919, ,Inter-
national Journal of Middle East Studies” 1995, nr 27/3, s. 265-282.

95 Na mocy nowego prawa wyborczego jeden deputowany przypada na 50 000 me¢zczyzn miesz-
kajacych w jednym sandzaku, Ponadto, odbywaja si¢ posrednie wybory elektorow. Prawo gtosu mieli
wszyscy mescy poddani, ktorzy skonczyli 25 lat, nie byli bankrutami lub skazancami i cieszyli si¢
dobra reputacja. S.J. Shaw, E.K. Shaw, op. cit., s. 292.

9 C. Eraslan, K. Olgun, op. cit., s. 49.

97 S.J. Shaw, E.K Shaw, op. cit., s 295.

98 T. Wituch, op. cit., s. 46.

99 C. Eraslan, K. Olgun, op. cit., s. 55.
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drzwiami, ale jednoczes$nie otwierata te drzwi postepowi, ktory nie pozwalat juz na ich
zamknigcie100,

Warto podkresli¢, ze gdy rewolucja kemalistowska przyniosta kres Imperium Osman-
skiego i otworzyta drzwi Republice Turcji, wydawalo sig, ze ustawie zasadniczej z 1876 .
zadano ostateczny cios. Tymczasem kolejne konstytucje republiki, az do 1960 r. bazowaty
wtadnie na niej. Nie mowito si¢ jednak o tym glo$no, ze nowoczesna republika korzysta
z rozwigzan zawartych w dokumencie osmanskim.

Konstytucja wzorowana na europejskich i posiadajaca postepowe zapisy (jak na
standardy Imperium Osmanskiego) w dalszym ciggu stawiata sultana ponad prawem.
Osoba padyszacha byla §wigta, nie odpowiadata przed nikim za swoje decyzje, mogt
bez konsultacji z parlamentem powotywac i dymisjonowaé ministrow, wszystkie uchwaty
musialy by¢ desygnowane przez suttana. Wszystko to swiadczy o niezachwianej pozycji
wiladcy, Abdiilmecid II nie mial kompetencji mniejszych niz jego poprzednicy. Trudno
si¢ jednak dziwi¢ takim zapisom, konstytucja ta miata bowiem wyprzedzi¢ konferencje
ambasadorow 1 nie pozwoli¢ mocarstwom europejskim na ingerowanie w wewnetrzne
sprawy panstwa. Wtedy jeszcze nawet najbardziej liberalni politycy osmanscy nie poru-
szali tematu utworzenia republiki.

Waznymi artykutami w konstytucji sa te, ktére poruszaja zagadnienie mniejszosci reli-
gijnych. Przedstawiciele mniejszosci uzyskali dostep do urzgdow oraz stuzby wojskowej,
obywatelem Imperium stat si¢ kazdy Osmanin bez wzgledu na wyznanie. Jednakze te
reformy przyszly juz troche za pézno. Mniejszosci religijne czgsto bylty wykorzystywane
przez mocarstwa europejskie do zatatwiania swoich rozgrywek z urzednikami osmanskimi.
W XIX wieku rodzito si¢ poczucie §wiadomosci narodowej i nowoczesny nacjonalizm,
co si¢ z tym wigzg wiele narodow wchodzacych w sktad Imperium Osmanskiego nie
chciato dhuzej by¢ osmanskimi poddanymi, lecz wolato tworzy¢ wiasne panstwa narodowe.

Pierwsza konstytucja osmanska nawet jesli nie wprowadzata wielu przetomowych
rozwigzan, to byta sukcesem Midhada paszy i ruchu mtodoosmanskiego. Mimo tego,
ze nie obowigzywala dlugo, odcisneta pigtno w §wiadomosci Turkow i zaowocowata
zmianami w przysztosci.
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ABSTRACT: This article is devoted to Sadige Doulatabadi (1882—1961), one of the
first Iranian feminists, activists and journalists of the post-Constitutional era. From the
very beginning of her activity, Doulatabadi focused on women’s education, which she
considered a patriotic obligation and a necessary condition for the country’s develop-
ment. She believed that it is important that women regain a lost sense of responsibility
for the country’s prosperity and contribute to its welfare. Based on source material
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women’s education.

KEywoRrDps: Sadiqe Doulatabadi, Iranian feminism, patriotism, constitutional revolution,
women’s press, women’s education

Odbuduje¢ Cig ojczyzno!
Chociazby z cegly wilasnej duszy.
Podeprg dach twoj kolumna,
chociazby koscig z kregoshupa.

Poby vy lugs oylago
s ols o L o4y S|
WETRVS RS S M
fost O shiwl Ly 4 S
Simin Behbehani (1927-2014)

I

Jednym z wielu elementoéw towarzyszacych przemianom spoteczno-politycznym w Ira-
nie konca XIX i poczatku XX wieku, byta zmiana w obrebie jezyka publicznego dyskursu.
Na przetomie wiekéw, jak pisze Mohamad Tavakoli-Taraghi, ,,jezyk, nosnik komunikacji
i znaczen, locus tradycji i pamigci kulturowej zostal przemodelowany”!. Szczegdlnie

* Artykul powstal na podstawie materiatu zrodlowego tj. artykutéw i tekstow publicznych
wystapien Sadige Doulatabadi z lat 1923—1945, zebranych i opublikowanych przez Afsaneh Najmaba-
di i Mahdokht Sana’ti w antologii zatytutowanej Sadige Doulatabadi: Nameha, Neweszteha, wa
Jadha (,,Sadige Doulatabadi: Listy, teksty i wspomnienia”). Publikacja ukazata si¢ w 1998 roku
w perskojezycznej serii wydawniczej redagowanej przez Mohamada Tavakoli-Taraghi i Afsaneh
Najmabadi, opatrzonej wspolnym tytulem Negaresz wa negaresz-e zan (,,Poglady 1 pisma kobiet”),
wydanej naktadem wydawnictwa Midland Press. Odwotania do tekstow autorstwa Sadige Doulatabadi
w artykule kierowa¢ beda czytelnika do tej antologii. Jej redaktorzy zachowali ciaglos¢ numeracji
stron we wszystkich trzech tomach.

I Mohamad Tavakoli-Taraghi, Refashioning Iran: Language and Culture during the Constitutional
Revolution, ,Iranian Studies”1990, t. 23, nr. 1/4, s. 77.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 3, 2017



344 MAGDALENA RODZIEWICZ NR 3

widoczne bylo to w przypadku kluczowych termindéw i pojeé, ktorymi zaczeli poshugi-
waé sie Owczesni perscy intelektuali$ciZ. Stowa takie jak watan (dotychczas rozumiane
jako ‘miejsce urodzenia albo zycia’) czy tez mellat, oznaczajace cztonkdéw wspolnoty
religijnej, nabieraly nowych sensow3. Zaczely by¢ stosowane do wyrazenia znaczenia,
kolejno ojczyzny i narodu iranskiego, czyli zbiorowosci obywateli postugujacych sie jed-
nym jezykiem, dzielacych — jak ujal to Abbas Amanat — ,,narodowe (melli) dziedzictwo
i wspoélny interes wykraczajacy poza religijne i etniczne podziaty™. W piSmiennictwie
tego okresu coraz czgsciej zaczeto mowic takze o mitosci do ojczyzny (hobb-e watan,
watandusti, watanparasti), ktorej nadawano kobiecg tozsamos¢ i postrzegano jako uko-
chana matke rodzicielkes.

Zmiany zachodzace w dyskursie intelektualnym przetomu wiekéw inicjowane byty
przede wszystkim otwarciem si¢ Iranu na kontakty z Zachodem. Naptyw nowych idei
i koncepcji z zagranicy przynidst Iranczykom m.in. hasta walki z autorytaryzmem
monarchow oraz postulaty stworzenia systemu konstytucyjnego. Towarzyszyla temu
jednoczesnie, wynikajaca ze spojrzenia na inne spoteczenstwa, refleksja nad zacofa-
niem cywilizacyjnym kraju. Na skutek zblizenia z panstwami Zachodu, w tym takze
z Rosja 1 Turcja, iranscy intelektuali$ci staneli z jednej strony wobec pytania o zrédto
stabej kondycji swojego kraju, z drugiej przed wyzwaniem stworzenia takiego modelu
jego relacji z obcymi imperiami, szczegélnie Wielka Brytania i Rosja, ktory uchronitby
kraj przed niebezpieczenstwem postepujacego od XIX wieku uzaleznienia politycznego,
ekonomicznego i finansowego. Z tego takze powodu, waznym elementem 6wczesnego
patriotyzmu byly dla Iraficzykow proby unowoczesniania panstwa, jak i walka o swobody
konstytucyjne i obywatelskie oraz starania ograniczenia despotyzmu wiadcow, czy opor
wobec ekonomicznej dominacji obcego kapitatu®.

Dos$¢ szybko jednak zdano sobie sprawe z faktu, ze zaden z tych postulatow, ani
reformy spoteczno-polityczne, ani proby oparcia si¢ imperiom europejskim, nie beda
mozliwe bez gruntownej reformy systemu edukacji. Postulaty dotyczace nowego podejscia
do ksztatcenia po raz pierwszy zaczeto formutowaé w Iranie juz w potowie XIX wieku,
kiedy to w militarnych kleskach Iranu zaczeto dopatrywaé si¢ symptomoéw zacofania
kraju. Ostatecznie, jak zauwaza Sali Shahvar, ,,intelektualisci i reformatorzy doszli do
wniosku (...), ze kluczem do europejskiej przewagi jest edukacja oraz ze prawdziwy
1 znaczacy postep moze by¢ osiggniety jedynie poprzez reforme tradycyjnego systemu
edukacji””. Pierwsze kroki zmierzajace ku stworzeniu nowoczesnego ksztalcenia na wzor
zachodni poczynione zostaly w przestrzeni militarno-technicznej. Miato to na celu nie

2 Tbidem; M. Tavakoli-Taraghi, Refashioning Iran: Orientalism, Occidentalism and Historiography,
Palgrave Macmillan, New York 2001, 113-127.

3 Ali Akbar Dehchoda, Mohammad Moin (red.), Loghatname-je Dehchoda, (,,Stownik Dehchody”,
Mo’assese-je enteszar va czap-¢ daneszgah-e Tehran, Teheran (1372 AP/1994), s. 214n, 1059.

4 Abbas Amanat, Constitutional Revolution i. Intellectual background w: Ehsan Yarshater (red.)
Encyclopceedia Iranica, t. V1, Bibliotheca Persica Press, New York 2002, s. 172.

5 Zob. Afsanch Najmabadi, The Erotic Vatan [Homeland] as Beloved and Mother: To Love, to
Possess, and To Protect, ,,Comparative Studies in Society and History” 1997, t. 39, nr 3; Moham-
ad Tavakoli-Targhi, From Patriotism to Matriotism: A Tropological Study of Iranian Nationalism,
1870—-1909, ,International Journal of Middle East Studies” 2002, t. 34, nr 2.

6 Zob. Peter Avery, Gavin R.G Hambly, Charles Melville (red.), The Cambridge History of Iran,
t. 7, Cambridge University Press, Cambridge 1991, s. 174-212.

7 Sali Shahvar, The Forgotten Schools. The Baha'is and Modern Education in Iran, 18991934,
I.B. Tauris, London, New York 2009, s. 11.
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tylko stworzenie nowoczesnej armii, ale takze klasy wykwalifikowanych urzednikow.
W 1851 roku za sprawa ministra kadzarskiego dworu, Mirzy Taqi Chana Farahaniego
(powszechnie znanego jako Amir Kabir), otwarto w Teheranie pierwsza swiecka szkole
politechniczng, Dar al-Fonun (‘Dom Umiejgtno$ci’)s.

Cho¢ powstawanie instytucji takich jak Dar al-Fonun, nadzorowa¢ miato utworzone
w kilka lat pézniej Ministerstwo Nauki (Wezarat-e olum), reforma szkolnictwa byla
projektem wyjatkowo trudnym. Proby jej realizacji spotykaly si¢ bowiem ze sprzeciwem
kregdéw uczonych szyickich obawiajgcych si¢ utraty monopolu na ksztatcenie. Poza baza-
rem czy lokalnymi instytucjami takimi jak zurchane, od wiekéw edukacja pozostawata
w rekach muzutmanskich uczonych, ktérzy ksztatcili swoich uczniéw w przymeczetowych
maktabach czy madrasach®. Z jeszcze wigksza dezaprobaty ulemow, ale takze oporem
ze strony duzej czesci tradycyjnego spoteczenstwa, spotkat si¢ pomyst posytania do
publicznych szkét dziewczynek. Do poczatkéw XX wieku ich edukacja, o ile miata
miejsce, odbywata si¢ podczas lekcji prywatnych. Totez w odpowiedzi na pojawiajace
si¢ wérod intelektualistow i reformatoréw glosy o szerszej potrzebie ksztatcenia kobiet,
szyiccy uczeni zwracali uwage na wiazace si¢ z tym problemy, m.in. potrzebg zapew-
nienia dziewczynkom bezpieczenstwa w szkole i w drodze do niej, czy wyksztatcenia
damskiej kadry nauczycielskiej!o.

Pierwszym, ktory mial podnie$¢ kwestie potrzeby wprowadzenia nowoczesnej edukacji,
takze dla kobiet, byt intelektualista i reformator Mirza Fath Ali Achundzade (1812—-1878).
Pozbawienie kobiet prawa do wyksztalcenia uznawal za jedna z przeszkod na drodze
rozwoju iranskiego spoteczenstwall. Podobnego zdania byt zwiazany z ruchem babickim
dziatacz polityczno-spoteczny, Aqa Chan Kermani (1854—-1896), czy nieco mtodszy od
niego Mirza Malkam Chan (1833-1908). Obaj, zagadnienie statusu kobiet w spoteczen-
stwie poruszali w ramach szerszej dyskusji dotyczacej relacji religii i panstwa, niespra-
wiedliwo$ci i tyranii wladcow!2. Juz na samym poczatku dyskusji w sprawie edukacji,
poza intelektualistami i reformatorami glos zabieraty takze kobiety (cho¢ zdarzato si¢ to
stosunkowo rzadko). Najstynniejsze z nich to Qurrat al-Ajn (1814—1852), poetka i teolog
babizmu, oraz zwigzana z dworem kadzarskim Bibi Chanum Astarabadi (1858-1921)13.

8 Negin Nabavi, John Gurney, Dar al-Fonin w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopeedia Iranica,
t. VI, Bibliotheca Persica Press, New York 2002, s. 662—668.

9 S. Shahvar, op. cit., s. 10nn.

10° Ali Gheissari, Iranian Intellectuals in the 20" Century, University of Texas Press, Austin 1998,
s. 34. Nie wszyscy uczeni szyiccy byli przeciwni pomystowi powszechnej edukacji kobiet. Niektorzy
duchowni, szczegolnie ci, bedacy zwolennikami idei konstytucjonalizmu i reform panstwowych (m.in.
ojciec Sadiqe Doulatabadi, Hadzi Mirza Hadi Doulatabadi, Szejch Hadi Nadzmabadi, czy Szejch
Mohammad Hosejn Jazdi), popierali pomyst publicznego ksztalcenia kobiet. Duchowni ci przekonani
byli, ze rozwdj nowoczesnego szkolnictwa, takze dla dziewczat, jest koniecznym warunkiem walki
z niesprawiedliwoscia i tyranig. Zob. S. Shahvar, op. cit., s. 52; A. Najmabadi, The Erotic Vatan...,
op. cit., s. 233n).

Il Haiedeh Moghnissi, Populism and Feminism in Iran. Women's Struggle in a Male-Defined
Revolutionary Movement, Palgrave Macmillan UK, Basingstoke 1996, s. 81.

12 Zob. Michael Amin Camron, The Making of Modern Iranian Women. Gender, State Policy,
and Popular Culture, 1865-1946, University Press of Florida, Gainesville 2002, s. 6.

13 Zob. Farzaneh Milani, Veils and Words: The Emerging Voices of Iranian Women Writers,
I.B. Tauris, London, New York 1992, s. 77-99; Janet Afary, Feminist Movements i. Introduction, ii.
In the Late Qajar Period w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopcedia Iranica, t. IX, Bibliotheca Persica
Press, New York 1999, s. 490.
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Do poczatkéw XX wieku dyskusja na temat ksztalcenia kobiet pozostawala jednak
nadal dyskusja o charakterze teoretycznym. Nieliczne szkoty dla dziewczat prowadzili
prawie wylacznie cudzoziemscy misjonarze lub przedstawiciele mniejszosci religijnych,
co sprawiato, ze rzadko uczyly si¢ w nich muzulmanskie dziewczynkil4. Ogloszona
w 1906 roku ustawa zasadnicza, mimo zapisu zakladajacego rozwdj obowiazkowego,
bezplatnego i panstwowego szkolnictwa, nie precyzowatla, czy nakaz ten obejmowac
bedzie takze dziewczynkils. Pierwsze iranskie szkoty dla dziewczat, takie jak np. otwarta
w 1907 roku z inicjatywy Tuby Azmude szkota Namus (,,Cze$¢”), byly, dlatego najczesciej
placowkami prywatnymi!S. Praca tych instytucji byla czesto bojkotowana, a szkoty okre-
$lano jako ,,miejsca zepsucia”!’. Jednym z pierwszych przejawow oporu wobec publicz-
nego ksztalcenia kobiet bylo m.in. wydanie przez wysokiej rangi szyickiego uczonego
Szejcha Fazollaha Nuriego fatwy, decyzji prawnej uznajacej ksztalcenie dziewczynek
w publicznych szkotach za religijnie niedozwolone!s.

Sytuacja szybko si¢ zmieniala i pomimo trudno$ci, z jakimi borykali si¢ pierwsi
iranscy edukatorzy, juz w kilka lat p6zniej, bo w 1915 roku, w stolicy funkcjonowato
ponad sze$édziesigt szkot dla dziewczat. Sytuacje t¢ thumaczy fakt, ze postulaty ksztal-
cenia kobiet oparte byly na do$¢ stabilnych podstawach ideowych, bowiem wpisywa-
ly si¢ w zywa w owym czasie dyskusj¢ dotyczaca kondycji panstwa. W przekonaniu
wielu intelektualistow, edukacja kobiet byta koniecznym krokiem na drodze wychodzenia
kraju ze stanu zacofania. Jak pisze badaczka Afsaneh Najmabadi: ,,wraz z nadejsciem
XX wieku pojawia si¢ argument, ze edukacji kobiet nalezy przyznaé wyzszy priorytet
niz edukacji mezczyzn, poniewaz z wyedukowanych kobiet wyloni si¢ wyedukowany
nar6d”1®. Moéwito si¢ wowczas takze o tym, ze ,kobiety powinny by¢ wyksztalcone,
poniewaz wychowujg dzieci i towarzyszg me¢zczyznom™20, oraz ze ,,wyksztatcone kobiety
sa lepszymi zonami i matkami™2!.

Przetom wiekow byl jednak takze czasem coraz szerszego zaangazowania si¢ kobiet
w sprawy panstwa. Cho¢ w muzutmanskim Iranie pozycja kobiety jako matki czy zony
mogta by¢ w rodzinie i lokalnej spotecznosci wysoka, jej wplyw na sprawy panstwowe
mial zazwyczaj charakter wylacznie posredni. Swoja obecno$é¢ kobiety zaznaczaty w zasa-
dzie przede wszystkim ‘zza zastony’ (az poszt-e parde). Paradoksalnie wptyw ten mogt
by¢ dos¢ znaczacy, co pokazuje choc¢by przyktad Malek Dzahan Chanum, matki kadzar-
skiego wtadcy Naseroddina, ktora poprzez zakulisowe dziatania miata ksztattowac istotne

14 S, Shahvar, op. cit., s. 35n.

15 Mostafa Rahimi, Qanun-e asasi-je maszrute-je iran wa osul-e demokrasi (,,Konstytucja Iranu
i zasady demokracji”), Nilufar, Teheran 1389 AP/2010.

16 Eliz Sanasarian, Characteristics of Women's Movement in Iran, w: Asghar Fathi (red.), Women
and the Family in Iran, Brill, Leiden 1985, s. 98.

17 F. Milani, op. cit., s. 56n.

I8 Afsaneh Najmabadi, Eductaion xxv. Women's Education in the Qajar Period w: Ehsan Yarshater
(red.), Encyclopeedia Iranica, t. VIII, Mazda Publishers, Costa Mesa 1998, s. 233.

19 Afsaneh Najmabadi, Crafting an Educated Housewife in Iran w: Lila Abu-Lughod (red.),
Remaking Women: Feminism and Modernity in the Middle East, Princeton University Press, Prince-
ton, New Jersey 1998, s. 102.

20 Ibidem, s. 95.

21 Firoozeh Kashani-Sabet, Patriotic Womanhood: The Culture of Feminism in Modern Iran,
1900-1941, ,British Journal of Middle Eastern Studies” 2005, t. 32, nr 1 s. 32.
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decyzje w panstwie?2. Innym przyktadem moze by¢ tu postawa mieszkanek krolewskiego
haremu, ktére w 1891 roku wsparly spoteczny sprzeciw wymierzony w brytyjski mono-
pol na sprzedaz wyrobow tytoniowych. Solidarnie zrezygnowaty woéwczas z korzystania
z popularnej w owym czasie rozrywki, jakg bylo palenie fajek wodnych?3. Z czasem
kobiety zaczgly coraz jawniej wyraza¢ swoje poglady polityczno-spotecznie i zaznaczaé
swoja obecno$¢ w zyciu publicznym. Okazja do tego stal si¢ ruch konstytucyjny, a takze
niepokoje spoteczne bedace reakcja na tamanie dopiero co ogloszonej ustawy zasadni-
czej przez szacha Mohammada Alego. Zdarzato si¢, ze kobiety wspierajace idee ruchu
konstytucyjnego zamienialy swoje tradycyjne spotkania w zenskim gronie w zebrania
politycznych towarzystw (andzomanow). Uczestniczyty w ulicznych protestach przeciwko
tamaniu zapisow konstytucji, a takze demonstrowaty swoja niezgode wobec dalszego
finansowanego i1 gospodarczego uzalezniania kraju od zagranicznych pozyczek. Wazna
role kobiety iranskie odegraly takze w bojkotach produktéw importowanych z zagranicy.
Dalszej emancypacji sprzyjat rozwdj prasy kobiecej oraz powstanie pierwszych kobiecych
czasopism m.in. ,,Danesz” (1910) i ,,Szekufe” (1913).

I

Jednym z gltownych tematéw podejmowanych na tamach prasy i dyskutowanych
na spotkaniach w organizacjach kobiecych byt postulat stworzenia powszechnego, pan-
stwowego i1 $wieckiego szkolnictwa dla kobiet. Osoba, ktora w sposob szczegdlny i na
wyjatkowa skale zaangazowala si¢ w ten projekt, byta Sadige Doulatabadi?*. Hasta edu-
kacji dla kobiet przy$wiecaly jej wieloletniej aktywnosci jako redaktorki, dziennikarki,
a takze, w latach pozniejszych, urzedniczki panstwowej. Sadige Doulatabadi przyszta
na $wiat prawdopodobnie w 1882 roku w Isfahanie jako corka Hadziego Mirzy Hadi
Doulatabadiego (1832-1908), lokalnego modztaheda, przedstawiciela wspolnoty Azalitow
w Isfahanie, oraz Chatun Bejgom wnuczki znanego 6wczesnego szyickiego uczonego

22 Abbas Amanat, Pivot of the Universe: Nasir Al-Din Shah Qajar and the Iranian Monarchy,
1831-1896, University of California Press, Berkley, Los Angeles 1997, s. 31.

23 Hamideh Sedghi, Women and Politics in Iran. Veiling, Unveiling and Revealing, Cambridge
University Press, Cambridge 2007, s. 41.

24 Zyciu i twoérczosci Sadige Doulatabadi zostata po$wigcona monografia autorstwa Jasmin
Khosravie pt. Zaban-i Zanan — Die Stimme der Frauen. Leben Und Werk von Sadiga Doulatabadi
(1882—1961) opublikowana w 2012 r. przez wydawnictwo EB. Khosravie jest takze autorka artykutu,
ktory ukazat si¢ w 2013 r. pod tytutem Women on the Road. The Case of Sadige Doulatabadr in
Europe, 1923-27, w: Bekim Agai, Olcay Akyildiz, and Caspar Hillebrand (red.), Venturing beyond
Borders — Reflections on Genre, Function and Boundariesin. Middle Eastern Travel Writing, Wur-
zburg 2013. Tekst ten dotyczy podrézy Sadiqe Doulatabadi po Europie. Irance poswigcona zostata
takze nieopublikowana praca doktorska obroniona w 2014 roku na Uniwersytecie Arizona w Stanach
Zjednoczonych autorstwa Julie Marie Ellison-Speight pod tytutem Sedigeh Dowlatabadi: An Early
Twentieth Century Advocate of Iranian Modernity (1882—1961 CE). Informacje dotyczace Sadige
Doulatabadi, jej prywatnego zycia, dzialalnosci i pogladow znalez¢é mozna takze w Encyclopcedii
Iranice, oraz kilku pracach badaczy zajmujacych si¢ rozwojem ruchu kobiecego w Iranie w XX wieku.
Tu wymieni¢ nalezy Afsaneh Najmanadi, Crafting an Educated Housewife, w: Lila Abu-Lughod
(red.), Remaking Women. Feminism and Modernity in the Middle East, Princeton University Press,
New Jersey 1998; Sanam Vakil, Women and the Politics in the Islamic Republic of Iran. Action and
Reaction, The Continuum International Publishing Group, New York 2011 oraz Parvin Paidar, Women
and the Political Process in Twentieth-Century Iran, Cambridge University Press, Cambridge 1997.
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Mulli Alego Nuri Isfahaniego?>. Posrod szes$ciu braci byta jedyna corka z pierwsze-
go malzenstwa swojego ojca. Ze wzgledu na jego polityczne zaangazowanie, rodzina
Doulatabadich byta zmuszona opusci¢ rodzinne miasto i zamieszka¢ w stolicy. Tam tez
dziewczynka otrzymata wyksztatcenie, na ktore, poza tradycyjng edukacja religijng, skta-
data si¢ takze nauka jezyka perskiego, arabskiego i francuskiego. Sadiqe uczyta si¢ pod
opieka znajomego ojca, Szejcha Mohammada Rafi Attariego, uczonego religijnego takze
zaangazowanego w ruch konstytucyjny, wsrod jej nauczycieli byli rowniez wyktadowcy
swieckiej szkoty Dar al-Fonun.

Wplyw na ksztattowanie si¢ przysztych pogladow Sadiqe i jej wyborow zyciowych,
poza nauczycielami, mogt mie¢ prawdopodobnie o dwadziescia lat starszy brat, Jahia
Doulatabadi (1862—1939), znany prokonstytucyjny aktywista dziatajacy na rzecz reformy
iranskiego szkolnictwaZ2®,

W 1903 roku majac dwadziedcia lat Sadige Doulatabdi wyszta za maz za doktora Ette-
zada al-Hokama. Malzefistwo zamieszkato w stolicy, gdzie kobieta szybko zaangazowala si¢
w dziatalno$¢ andzomanow. W 1906 roku, w okresie politycznego rozluznienia za panowania
szacha Mozafaroddina, zostala sekretarzem Andzoman-e Mochaddarat-e Watan (Patriotycznego
Stowarzyszenia Kobiet), w ktorym dzialata m.in. na rzecz ograniczania ingerencji obcych
mocarstw w gospodarke kraju oraz organizowania bojkotu importu zachodnich produktéw. Po
rozwodzie w 1917 roku powrdcita do Isfahanu i od razu poswiecita sie inicjatywom eduka-
cyjnym. Zwracata uwagge na fakt, ze cho¢ w stolicy szkoty dla dziewczynek juz dziataty, to
w jej rodzinnym mie$cie nadal ich brakowato?’. Pierwsza szkota do dziewczat w Isfahanie
Maktabchane-je Shari’at, zostata otwarta wiasnie dzigki jej staraniom. Nieco pdzniej Doulata-
badi przyczynita si¢ takze do otwarcia podobnej instytucji dla ubogich kobiet Om ol-Madares.
W kolejnych latach zatozyta takze inne kobiece stowarzyszenia m.in. Andzoman-e Chawatin-e
Esfahan (‘Stowarzyszenie Kobiet Isfahanu’), czy Andzoman-e Azmajesz-e Banuwan (‘Kobiece
Stowarzyszenie ds. Badan’), ktore dziatalo juz w Teheranie. Za niezwykle wazne jej osig-
gnigcie uznaje si¢ jednak przede wszystkim rozpoczecie wydawania pierwszego w Isfahanie
a trzeciego w kraju czasopisma dla kobiet ,,Zaban-e zanan” (,,Jezyk kobiet”), redagowanego
i prowadzonego przez kobiety?8. Cho¢ ,,Zaban-¢ zanan” nie bylo pierwszym czasopismem
o tematyce kobiecej, byta to, jak zauwaza Nassereddin Parvin ,,pierwsza stworzona i wyda-
wana przez kobiet¢ w Iranie gazeta, ktora w artykulach pisanych przez kobiety zajmowata si¢
kwestiami ich praw, a takze pierwsza gazeta, w tytule ktorej uzyto stowa zan (‘kobieta’)”2.

25 Biografi¢ Sadiqe Doulatabadi prezentuje przede wszystkim w oparciu o informacje zawarte we
wstepie do antologii jej tekstow oraz artykuly: Jasmin Khosravie, op. cit.; A. Najmabadi, Sadiqa Dou-
latabadi, w: Encyclopcedia Iranica, op. cit.; oraz Nassereddin Parvin, Zabdn-e zanan, w: Encyclopcedia
Iranica, op. cit.

26 Na temat zycia Jahii Doulatabadiego zob. Jahia Doulatabadi, Hajat-e Jahia (,,Zycie Jahii”).
Enteszarat-e Attar, Teheran 1361-62 AP/1982-83.

27 Mahdokht Sana’ti, Afasneh Najamabadi (red.), Sadige Doulatabadi: Nameha, Neweszteha, wa
Jadha, op. cit., s. 174.

28 Archiwum czgscei tekstow artykutoéw i przemow Sadiqe Doulatabadi wydanych w pi$mie ,,Zaban-e
zanan” znajduja si¢ w kilku iranskich bibliotekach w tym m.in. w Bibliotece Narodowej w Teheranie
oraz w Bibliotece Uniwersytetu Teheranskiego i Uniwersytetu Ishafanskiego, a takze od niedawna
w International Institute of Social History w Holandii.

29 N. Parvin, op. cit.; Pierwszym iranskim czasopismem dla kobiet byto pismo ,,Danesz” (,,Wie-
dza”) ukazujace si¢ w Teheranie od 1910 roku przez kilka lat, a prowadzone przez matzenstwo
Kahal. Drugim byto, powstale w par¢ lat pozniej, czasopismo ,,Szekufe” (,,Kwiat”) redagowane przez
Muzajjan al-Saltane, corke zwiazanego z dworem kadzarskim doradcy ds. zdrowia, zatozycielke
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Pierwszy numer pisma, poczatkowo dwutygodnika, ktore z czasem przeksztalcito si¢ w tygo-
dnik, ukazat si¢ w 1919 roku. ,,Zaban-e zanan” wychodzito mniej wigcej przez trzy lata,
a ostatni, 57 numer wydany zostat w 1921 roku. Sadige Doulatabadi pehita funkcje redaktora
naczelnego, ale byla takze autorka wielu ukazujacych si¢ na tamach czasopisma tekstow.
Pismo miato charakter ogolno-edukacyjny a publikowane w nim teksty dotyczyly zagadnien
zwigzanych z zyciem codziennym kobiet, ich zdrowiem, higiena, relacjami matzenskimi,
wychowywaniem dzieci, sprawami dotyczacymi prowadzenia gospodarstwa domowego. Jed-
nakze na jego tamach pojawialy si¢ takze tzw. teksty zaangazowane, dotyczace spraw spotecz-
no-politycznych. Jeden z nich doprowadzit nawet do zamknigcia czasopisma w 1921 roku.
Z powodu publikacji krytyki 6wczesnego premiera Iranu, Mirzy Hasana Wasuqoddoulego,
Doulatabadi stracita koncesje na wydawanie pisma3?. Krytyka dotyczyta negocjowanego
W tajemnicy porozumienia gospodarczo-politycznego z Wielka Brytanig, ktore premier miat
podpisa¢ w 1919 roku w zamian za ogromng tapowke.

Trudnosci nie zniechecily jednak Sadiqe i juz w kilkanascie miesigcy pdzniej wzno-
wila wydawanie ,,Zaban-e zanan”, tym razem w Teheranie. Pismo funkcjonowato jeszcze
przez kilka kolejnych miesigcy, aby ponownie pojawic si¢ w sprzedazy w latach 40-tych.
Szczegodlnie na samym poczatku, zar6wno sama Doulatabadi jako redaktor naczelna pisma,
jak 1 jej pracownicy, musieli stawi¢ czola niechgci z jaka spotykata si¢ w owym czasie
publiczna dziatalno$¢ kobiet. Jak pisze Parvin, w pierwszym okresie funkcjonowania
gazety, werbalne ataki mialy miejsce zar6wno w prasie, jak i w formie rozprowadza-
nych po miescie ulotek, tzw. szabname. Pracownicy redakcji byli wielokrotnie ngkani,
a budynek, w ktorym znajdowato si¢ biuro pisma, atakowany3!.

Wydawanie ,,Zaban-e zanan” nie byto jednak jedynym zajeciem Doulatabadi. Jak juz
wspomniano, z wielkim zapatem zajmowata si¢ takze organizowaniem pomocy i edukacji
dla najmniej uprzywilejowanych spotecznie kobiet. Z jej inicjatywy powstato kilka szkot
i warsztatow dla kobiet w r6znym wieku. W ramach kierowanego przez nig, prawie od
poczatku swojego istnienia tj. od 1937 roku, Kanun-e Banuwan (‘Centrum ds. Kobiet’),
prowadzita bezptatng szkote dla dorostych, kursy szycia i rekodzieta, a takze Akademig
Macierzynstwa (Amuzeszgah-e Tarbijat-e Madar), w ktdrej uczennice rozwijaly, jak sama
pisata, swoje umiejetnosci macierzynskie32. Byla takze autorka wydanego w 1936 roku
naktadem Kanun-e Banuwan, zbioru zatytulowanego ,,Zasady zachowania w przestrzeni
publicznej” (Adab-e Mo aszerat dar Madzame-je Omumi), w ktérym omawiata reguty
dobrego wychowania, grzecznosci w relacjach z innymi ludzmi, reguty nakrywania do
stolu, ubierania si¢ i makijazu.

Sadige Doulatabadi kilka lat spedzita takze zagranicg. W 1923 roku przez par¢ miesigcy
przebywata w Niemczech i Szwajcarii, gdzie leczyta sie, aby p6zniej zostaé w Paryzu

kilku pierwszych kobiecych organizacji jak np. Andzoman-e Chawatin-e Irani (‘Organizacja Kobiet
Iranu’) oraz znang dziataczke¢ na rzecz edukacji, inicjatorke powstania kilku szkot dla dziewczat.
Oba pisma skupialy si¢ przede wszystkim na sprawach zwigzanych z edukacja, higiena, zdrowiem,
zyciem rodzinnym, czy sprawami spotecznymi i w zadnym z nich zasadniczo nie poruszano kwestii
politycznych (H. Sedghi, op. cit., 55; Edward Browne, The Press and Poetry of Modern Persia,
Cambridge University Press, Cambridge 1914, s. §4).

30 Homa Katouzian, State and Society in Iran: The Eclipse of the Qajars and the Emergence of
the Pahlavis, 1.B. Tauris, London, New York 2006, s. 121-163; Ervand Abrahamian, /ran between
Twwo Revolutions, Princeton University Press, Princeton, New Jersey 1982, s. 114.

31 N. Parvin, op. cit.

32 S. Doulatabadi, op. cit., s. 298.
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i kontynuowa¢ swoja edukacje. We Francji ukonczyta studia pedagogiczne. Podczas swo-
jego pobytu w Europie nawigzata wiele kontaktéw w srodowisku organizacji kobiecych,
co pozwolito jej m.in. w 1926 roku jako jedynej Irance, wzig¢ udziat w X-tym kongresie
International Alliance of Women. Kiedy w 1928 roku wrécita do Iranu, ze wzgledu na
zmiany polityczne oraz objecie wladzy przez gloszacego hasta westernizacji i modernizacji
panstwa Rez¢ Chana, jej dzialalno$¢, szczegdlnie edukacyjna, spotkata si¢ z pozytywnym
przyjeciem ze strony wladzy. Zostata Koordynatorem ds. Nadzoru Edukacji Kobiet przy
Ministerstwie Kultury (Wezarat-e Farhang). Od czasu swojego powrotu z Europy nie
nosita hedzabu, a jego odrzucenie uznawala nie tylko za prawo kazdej kobiety, lecz
i za krok na drodze ku emancypacji. Byta przekonana, ze hedzab przez wieki stanowil
jedynie sztuczng zastone niemoralnego zachowania niewyksztatconych kobiet, zastone,
ktorej wyedukowana kobieta nie potrzebuje, poniewaz do etycznego zachowania zobo-
wigzuje ja zapisana w islamie zasada cnotliwosci, hedzab-e effat wa esmat33. Za jedno
z najwigkszych §wiat iranskich kobiet uwazala 17 deja 1314 r. (8 stycznia 1936 r.),
tj. dzien ogloszenia przez szacha Reze Chana dekretu zakazujacego kobietom publicznego
wystepowania w zastonie tzw. kaszf-e hedzab ‘odstonigcie zaston’34,

Zmarta w 1961 roku w Teheranie, gdzie tez zostala pochowana.

III

W tekstach autorstwa Sadige Doulatabadi wyraznie widoczne jest takze pojecie
patriotyzmu, mitosci do ojczyzny (hobb-e watan), ktére bylo waznym elementem dys-
kursu intelektualnego pierwszej polowy XX wieku. W sposob szczegdlny ujawnia sig¢
ono w jej przekonaniu, ze ksztalcenie i edukacja jest jednym z najlepszych sposobow
shuzby ojczyznie. Doulatabadi swoje uczucia kierowata ku ‘matce ojczyznie’ (madar-e
watan), ktorej, jak kazdej rodzicielce, nalezy si¢ opieka i obrona. W jednym ze swoich
artykulow pytata: ,,Do kiedy my, dzieci Iranu, bedziemy oglada¢ niedole, uciemigzenie
i nieszcze$cia naszej stabej matki ojczyzny?”35.

Podobnie jak wielu innych myslicieli tego okresu przekonana byta, ze istnieje bez-
posredni zwiazek pomiedzy zacofaniem kraju a brakiem powszechnej edukacji kobiet.
Co wiecej, uwazala, ze ksztalcenie tej grupy spoteczenstwa jest koniecznym warunkiem
jego rozwoju3t. Stabo$¢ niewyksztatconych, nieswiadomych swoich praw, naiwnych,
czy wreez zacofanych kobiet stanowita dla niej nawet nie tyle problem sam w sobie,
lecz, jak zauwazata, przede wszystkim rodzita zagrozenia i szkodzita ojczyznie3?. Stad
ksztalcenie kobiet stalo si¢ dla niej sprawg rangi panstwowej. Pisata:

Zamknigte w czterech $cianach matki, bez prawa do udzialu w sprawach spotecz-
nych, powoli utracily swoja godnos¢. Z tego powodu przez ostatnie stulecie dzieci Iranu
wychowywaty si¢ same, co wraz z calym szeregiem innych przyczyn doprowadzito do
zachwiania fundamentéw naszego patriotyzmu3s.

w

3 Ibidem, s. 337.

4 S. Doulatabadi, op. cit., s. 404.
35 Ibidem, s. 199n.

36 Ibidem, s. 225.

7 Ibidem, s. 306.

38 Ibidem, s. 16.

w
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Przyjecie tej perspektywy sprawito, ze w swoich tekstach skupiata si¢ raczej na ogol-
nopanstwowym wymiarze zjawiska, niz na ubolewaniu nad losem pojedynczej kobiety.
Stabo$¢ kobiet uznawata za zagrozenie przede wszystkim dla ojczyzny, jej niepodlegtosci
i suwerennos$ci, a w dalszej kolejnosci, takze jako przeszkode na drodze do osiggnigcia
stanu szczgscia i pomyslnoscei (se ‘adat), ktory uznawata za ostateczny cel kazdego spote-
czenstwa3’®. W jej artykutach i przemowieniach zauwazalna jest wiara w to, ze edukacja
1 wiedza s3 lekarstwem na wigkszo$¢ problemoéw porewolucyjnego Iranu, w tym takze
wiele probleméw samych kobiet. Twierdzita, ze ,,z cala pewnoscig edukacja jest naj-
lepszym lekarstwem, ktore moze uleczy¢ wszystkie nasze nieszczesne dolegliwosci™0.

Patriotyzm w jej ujeciu byt jednak takze mocno zwiazany z poczuciem odpowiedzial-
nosci kobiet za kraj, odpowiedzialnosci, z ktérej — na co zwracata szczeg6lng uwage
— byly one do tej pory zwalniane4!. Angazujac si¢ w sprawy kobiet pragneta obudzi¢
w kobietach wiasnie to poczucie. W jednym z tekstow zwracata si¢ do swoich czytelni-
czek stowami: ,,Czy nie sadzicie, ze nadszedt czas, aby wzia¢ na siebie odpowiedzialno$é
za stuzb¢ matce ojczyznie?’*? Nie odzegnywala si¢ od powszechnego w tym okresie
rozumienia patriotyzmu kobiet w kategoriach macierzynskich i matzenskich obowigzkow.
Jak sama wielokrotnie podkreslata, potrzeba zwrdcenia uwagi na status kobiet w spote-
czenstwie wynika z tego, ze ,,dzisiejsze dziewczgta to przyszte matki narodu™3. Pisala,
ze niewyksztatcona (bisawad), ciemna i ograniczona (dZahel) kobieta, nie jest w stanie
by¢ dobrg matka, taka, ktérg okreslala w swoich tekstach, jako madar-e lajeq, czyli
‘matke warto$ciows, godng i sprawna’44. Taka matka w dalszej kolejnosci nie jest zdolna
wyda¢ na §wiat i wychowa¢ warto$ciowych i godnych mezczyzn (mardan-e lajeq), co,
jak sadzita, byto bezposrednia przyczyng zacofania Iranu*s, bowiem ,,niemozliwym jest,
aby z jakichkolwiek innych matek, niz matki madre i wielkie, rodzili si¢ znakomici
i wielcy mezczyzni™40.

Jednak swoich oczekiwan wobec kobiet nie ograniczata do traktowania ich wylacznie
zgodnie z perskim powiedzeniem: Zanan ra bass ast dar dzahan jek honar, neszinand
wa zajand sziran-e nar, w mysl ktorego ,,Kobiecie w zyciu wystarczy umie¢ jedno —
rodzi¢ lwy”, ani nawet do postrzegania ich wyltacznie jako matek przysztych pokolen*’.
Byla zdania, Ze kobiety na rowni z me¢zczyznami musza wziaé¢ odpowiedzialno$¢ za stan
panstwa. Jak wielokrotnie podkreslata, tego obowigzku, a zarazem prawa, odmawiano
kobietom w Iranie przez wieki.

Pozbawienie kobiet prawa do brania odpowiedzialno$ci za stan panstwa wigzalta
z trwajacym stulecia ich wykluczeniem z obecnos$ci w sferze publicznej. Cho¢ w swoich
artykulach rzadko odwotywala si¢ do religii, wing za stan, w jakim znalazly si¢ iranskie
kobiety, obarczata kierunek zmian zachodzacych w Iranie po najezdzie arabskim. Jak
pisata: ,,w efekcie najazdu Arabow na te ziemie, naszym udzialem (...) stato si¢ wielkie

39 Ibidem, s. 210.
40 Tbidem, s. 183.
41 Tbidem, s. 200.
42 Tbidem.

43 Ibidem, s. 225.
44 Ibidem, s. 332.
45 Ibidem, s. 254.
46 Tbidem, s. 337.
47 Ibidem, s. 235.
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nieszczedcie”™s. Tym samym wpisywata si¢ w popularne wsrod czgsci d6wcezesnych per-
skich historykow 1 intelektualistow przekonanie, ze to Arabowie byli przyczyna zatrzy-
mania cywilizacyjnego rozwoju Iranu. Jednym z przejawdéw zacofania, ktore przyniost
najazd arabski byta jej zdaniem wlasnie izolacja kobiet (haramsara), oraz utrwalenie
w iranskiej obyczajowosci i $wiadomosci podziatu na dwie przestrzenie zycia. Przestrzen
andaruni, tj. odseparowana od §wiata zewnetrznego przestrzen wewnetrzng, niedostepna
dla postronnych oso6b, ale za to bezpieczng oraz przestrzen biruni, bardziej otwartg na
$wiat, lecz narazong na kontakt z tym, co obce®®. Umieszczenie kobiet w przestrzeni
zamknietej rozumiata takze w kategoriach metaforycznego odseparowania ich od §wiata
spotecznego, zepchnigcia ich do cienia. Przekonywala wigc, ze ,,gdyby nasze matki nie
zyly w andarunie ignorancji, za zastona niedoli, dzisiaj réznica migdzy nami a innymi,
nie bylaby réznicg jak migdzy ziemig a niebem™s0,

Sadiqe Doulatabadi, chcac odzyskac dla kobiet nalezne im miejsce w spoteczenstwie,
wiele uwagi poswigcita zarysowaniu roli kobiet w panstwie. Zwracata uwage, na to, ze
iranska kobieta nie zawsze byta zacofana (aqabaftade). Jej zdaniem historia Iranu pelna
jest przyktadow silnych i wartoSciowych kobiet, ktére — tak, jak choéby corki sasanidzkich
wladcow, Chosrowa Parwiza, czy Jazdegerda — przyczynialy si¢ do powodzenia swego
kraju’l. Tego samego chciata dla siebie i innych kobiet Iranu.

v

Sadiqe Doulatabadi byla przekonana, ze dobre i poprawne funkcjonowanie panstwa
oparte winno by¢ na dwoch gléwnych fundamentach, bez ktérych kraj traci suwerennosé
i naraza si¢ na utrate swojej niepodlegtosci. Za pierwszy z nich uznawala nezam, czyli
pewien ‘polityczny porzadek, ustr6j’, za drugi serwat, czyli ‘bogactwo i dobrobyt’: ,,dwie
rzeczy buduja ducha panstwa. To znaczy dwie sity chronig kraj — dobrobyt i ustrdj”s2.
Udziat kobiet w umacnianiu obu tych filaréw panstwa uznawata za ich patriotyczny
obowigzeks3. Zdawala sobie jednak sprawe z tego, ze taka wizja moze zaskoczy¢ takze
same kobiety, niewyksztatcone i od wiekéw wykluczane z zycia publicznego:

By¢ moze niektore panie pomysla sobie, ze udzial w tych dwoch przestrzeniach nie
nalezy do obowigzkoéw kobiet. Ja mowie, Zze kobiety odgrywaja absolutnie kluczowa role
takze w budowaniu tych dwoch przestrzeni®4.

Przez swojg edukacyjng i publicystyczng dziatalnos¢, Sadige Doulatabadi umiescita
kobiety w przestrzeni publicznej i panstwowej, a wrecz, co sama podkreslata, przy-
wroécita im miejsce przez wieki rezerwowane w $wiadomosci spolecznej wytacznie dla
mezezyzn. Warto jednak ponownie podkresli¢, ze dzialanie to nie bylo proba wyjscia
poza ramy rol przypisanych kobietom jako matkom i zonom. Wrecz przeciwnie, udziat
w budowaniu stabilno$ci panstwa, jego niezalezno$ci, suwerenno$ci i bogactwa mocno

48 Ibidem, s. 256.
49 Ibidem, s. 256.
50 Ibidem.
51 Ibidem, s. 254.
52 Ibidem, s. 176.
53 Ibidem.
54 Ibidem.
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zwigzany byl z wypelnianiem przez kobiety ich naturalnych, jej zdaniem, rél. Dlatego
szczegblna wage Doulatabadi przyktadata do macierzynstwa, ktére nabierato dla niej
wyjatkowego znaczenia wilasnie w kontekscie panstwowym. Matka, jak pisata, peini
pierwsza i najwazniejsza funkcje w procesie wychowania dziecka i to ona odpowiada
za uformowanie si¢ w dziecku pewnej predyspozycji moralnej. Swoja miloécia 1 oka-
zywanym cieptem matka uczy dziecko miloéci do ojczyzny, a takze przyczynia si¢ do
wyksztatcenia w dziecku sumienia (wodzdan), ktore zdaniem Doulatabadi, czyni cztowieka
szlachetnym i dostojnym (szarif o bozorgwar)ss. Tego, kto posiadal sumienie okreslata
takze jako wazifeszenas, czyli znajacego swoje obowigzki, osobe odpowiedzialng>¢. Do
tego zdawala si¢ nawigzywac takze wowczas, gdy mowila o waznej roli kobiet w pan-
stwie. Kobieta, przez madre wychowanie dziecka, w milosci do ojczyzny i poczuciu
moralnosci (achlag-e chub), umacnia panstwo w jego podstawach: ,kobiety powinny
rodzié¢, wychowywac i ksztalci¢ [dzieci — M.R.] oraz doprowadzaé swoje potomstwo do
pelnego rozwoju fizycznego i intelektualnego, tak aby przekazaé spoteczefistwu osobe
silng i pobozng”s7. Zwracata uwage na fakt, ze jesli na tym pierwszym etapie rozwoju
cztowieka tych dziatan zabraknie, przyszli obywatele kraju moga okaza¢ si¢ bezwolni
(bedun-e erade), asekuranccy (bi tasmim) i tchorzliwi (tarsu). To z kolei, prowadzié
moze do podwazenia fundamentéw panstwa, poniewaz sktania obce sily do tego, aby
nad takim spoteczenstwem przeja¢ kontrolg’8. Przekonanie to potwierdzal, jej zdaniem,
owczesny stan panstwa.

Totez Sadiqe Doulatabadi zwracajac uwagg na edukacje kobiet czynita je zaangazo-
wanymi i wspotodpowiedzialnymi za kondycje moralng obywateli:

Wszyscy wiecie, ze najlepsza kuracjg jest szkota. Nalezy otwiera¢ mate i wigksze
szkoly we wsiach i w miastach. Nalezy bardziej starac si¢, aby szkoly byly panstwowe
i darmowe, oraz zada¢ od wtadzy, aby zrealizowata zapis zawarty w jednym z artykutéw
naszej ustawy zasadniczej o obowigzku edukacji®.

\Y%

O ile Sadiqe Doulatabadi w pierwszych latach swojej dziatalnosci domagata si¢ przede
wszystkim otwierania szkot dla dziewczat, z czasem proponowata takze konkretny program
nauczania. Uwazala, ze kobiety ksztalci¢ nalezy przede wszystkim w sztuce macierzyn-
stwa, tarbijat-e madar 1 matzenstwa, w ktore powinny wchodzi¢ z ,,otwartymi oczami
i dojrzatoscig”®®, Kobiety nalezato uczy¢ takze jak dba¢ o zdrowie i jak opickowaé si¢
chorymi®l. Za zajecia wskazane dla kobiet, uwazata z kolei r¢kodzieto, haft i malarstwo,
jako czynnosci ktore koja nerwy i czgsto okazuja si¢ lepsze ,,0d butelki waleriany”62.

Edukacj¢ w tych dziedzinach postrzegala jednak nie tylko jako szans¢ wyjscia z cienia
ignorancji 1 niewiedzy, czy tez sposéb wyksztatcenia kobiety w sztuce zajmowania si¢
domem (chanedari) oraz sztuce bycia zong (szouhardari), ale przede wszystkim w kon-

55 Ibidem, s. 342.

56 Tbidem.

57 Ibidem, s. 365.
58 Ibidem, s. 376.
59 Ibidem, s. 200.
60 Tbidem, s. 198.
61 Ibidem, s. 207.
62 Ibidem, s. 366.
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tekscie funkcjonowania panstwa, ktore pozbawione wyksztatconych, silnych i zdrowych
kobiet chwieje si¢ w swoich podstawach®3. Zwracajac si¢ do rzadzacych ubolewata nad
tym, ze:

Podczas gdy wszyscy madrzy ludzie dobrze wiedza, ze jedynym panaceum dla ojczy-
zny 1 najlepszym lekiem ogolnej stabosci, najlepszym sposobem umacniania suwerennosci
panstwa oraz najwiekszym szcze$ciem nas wszystkich jest szkota dla dziewczat i chlopcow,
(...) budzet posterunku policji nadal jest wyzszy niz budzet naszego ministerstwa edukacji®4.

Kolejnym waznym aspektem edukacji kobiet, ktory uznawata za konieczny element
programu bylo nauczanie jezyka perskiego jako jezyka narodowego, zaban-e mellif.
Istote edukacji w zakresie pisania i czytania podkre$lata najbardziej wtasnie w konteksScie
kobiet, nie tylko jako najbardziej odpowiedzialnych za wychowywanie dzieci, ale takze
jako tych, ktére winny podtrzymywac postawy patriotyczne w spoteczenstwie. Uwazata, ze
,,dbanie o jezyk i zwyczaje nalezy do najwazniejszych czynnikow stuzacych zachowaniu
poczucia narodowosci”¢, Rozwijanie w dzieciach mitosci do wlasnego jezyka wzmacniato
postawe patriotyczna, co w bezposredni sposob miato przektadac si¢ na budowanie stanu
niezaleznos$ci i niepodlegtosci kraju, czyli umacnianie pierwszego filaru panstwowosci
— ustroju. Za nieodpowiedzialne i ghipie uwazata zachowanie wielu Iranek, ktére choé
nie opanowaty dobrze poshugiwania si¢ wtasnym jezykiem, oddawaty si¢ nauce jezykow
obcych®7. Pisala, ze ,,panie czy dziewczgta, ktorych edukacja w zakresie jezyka perskiego
jest bardzo staba lub zadna, pos§wiecaja swdj czas na nauke¢ jezyka obcego, podczas gdy
jest to dziatanie niewlasciwe68,

VI

Zdaniem Sadige Doulatabadi, rownie znaczgca rolg kobiety miaty odgrywaé¢ w budowa-
niu dobrobytu panstwa (serwat), czyli drugiego kluczowego filaru kraju. Kobiety, poprzez
$wiadoma zmiang swoich przyzwyczajen i upodoban, maja szans¢ wptywaé na krajowa
gospodarke, na wielko§¢ importu dobr zagranicznych, czy popularno$¢ dobr lokalnych.
Sama Sadige juz w pierwszych latach swojej aktywnos$ci dziatata na rzecz gospodarczego
uniezaleznienia si¢ od zachodnich imperiow. Wytykata kobietom tendencje do $lepego
nasladownictwa (taglidat-e dzahelane), ktore przejawiato si¢ miedzy innymi w tym, Ze
zamiast wspiera¢ rodzimg produkcje, ubiera¢ si¢ i szy¢ stroje z iranskich materialow
(ktore zreszta, co podkreslata, byly rozchwytywane na Zachodzie i od lat cieszyly sig¢
tam wielka popularnoscig), Iranki na site wybieraty produkty zagraniczne, ulegajac nie-
zdrowej i glupiej modzie, oddajac sie proznosci i hotdujac pozorom®. W takim dziataniu
dostrzegata nie tylko zagrozenie dla gospodarki, ale takze duchowe niebezpieczenstwo

63 Ibidem, s. 262.
64 Ibidem, s. 226.
65 Ibidem, s. 173.
66 Ibidem, s. 173.
67 Tbidem.

68 Ibidem, s. 217.
69 Ibidem, s. 170
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»zaprzedawania duszy kraju”70. Ostrzegata, ze ,,dziatanie na oslep nie przynosi niczego
poza stopniowym wyniszczaniem i utrata godnosci”’!.

Pojawiajacy sie tu watek utraty godnosci powraca w publicystyce Doulatabadi kil-
kukrotnie. Pojawia si¢ on m.in. w kontekscie artykulowanej przez nig niecheci wobec
wynikajacej z braku wyksztalcenia ignorancji (dZahl). Oceniata jg surowiej niz zwykla
glupote i traktowala jako zlo moralne. Oznaczalo to, ze czlowiek glupi nie moze by¢
dobrym, takze dla ojczyzny. W jej przekonaniu ignorancja przejawiala si¢ bowiem miedzy
innymi w niecheci do wiedzy, czyli w tym, ze jak méwita, ,,nie wiemy i nie chcemy
wiedzie¢”72.

Cho¢ w stowach Sadige Doulatabadi z jednej strony dostrzec mozna wspotczucie dla
kobiet, jak chocby w poetyckim porownywaniu ich do ptakow o potamanych skrzydtach’
oraz wielokrotnym ubolewaniu nad tym, ze kobiety iranskie sg agabaftade, czyli opdznione
i zacofane’, wing za zamkniecie si¢ na wiedze obarczata takze je same. Uwazala, Ze kobiety
.z braku wiedzy nie wyksztalcily w swoich cérkach poczucia obowiazku i odpowiedzial-
nosci”?. Problem jawit si¢ jej zatem jako pewnego rodzaju bigdne koto, w ktorym ukryte
w andarunie Kobiety, pozbawione dostepu do wiedzy, ksztattowaty zycie swoich corek zgod-
nie z warunkami, w jakich przyszlo im zy¢. Doulatabadi byla jednoczesnie przekonana, ze
ignorancja kobiet kladta si¢ cieniem na catym spoteczenistwie?. Za jej skutek, bolesny dla
ojczyzny, uznawata stan ducha swoich wspotobywateli, ich tendencje do lenistwa i bezczyn-
nosci, oraz przekonanie, ze pomoc zawsze nadejdzie z zewnatrz’’. Wady, ktore toczyly dusze
Iranczykéw mialy by¢, w jej przekonaniu, powodem frustracji (ma jusi), ktora pozbawiata
ich nadziei i odbierata ch¢¢ do dziatania’®. Bylta przekonana, ze ,,wickszo$¢ naszych nie-
szczeg$¢ wynika z rozpaczy (jas), i beznadziei (naomidi)’”, te z kolei miaty by¢ bezposrednia
konsekwencja braku edukacji kobiet. Uwazata jednoczesnie, ze dzigki edukacji i budzeniu
w kobietach $wiadomosci, stan ten moze zosta¢ przezwyciezony. Apelowata, aby ,,0dsunaé
od siebie lenistwo i oddali¢ frustracje, a oczy zamknaé¢ na stowa rozpaczy’s0.

Za zagrozenie plynace z ignorancji, poczytywata takze bezczynno$¢, bikari, postawe,
ktora przypisywata swoim rodakom, obok innych wad takich jak: zazdro$¢, przywigzanie
do pozorow, egoizm, nieche¢ do podejmowania decyzji, brania odpowiedzialnosci za
innych i za stan panstwa czy tendencje do lapowkarstwa, ktéoremu zreszta poswiecita
dwa osobne teksty®l. Za zagrozenie zwiazane z ignorancja i bezmys$lnoscig uznawata
takze to, z jaka tatwoscig Iranczycy poddawali si¢ wladzy despotoéw, ktorych gtownym
narzgdziem byla, jej zdaniem, demagogia (awamfaribi) majaca wielka site wobec nie-
douczonych mas akceptujacych wszystko bez stowa sprzeciwus2,

70 Ibidem, s. 171.
71 Ibidem, s. 170.

72 Ibidem.

73 Ibidem, s. 297.

74 Ibidem, s. 189, 210, 256, 274.
75 Ibidem, s. 174.

76 Ibidem, s. 225.

77 Ibidem, s. 188.

78 Ibidem, s. 189.

79 Ibidem.

80 Ibidem, s. 190.
81 Ibidem, s. 298.
82 Ibidem, s. 218.
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Kluczowym hastem Doulatabadi stat si¢ dlatego postulat edukacji kobiet, takze jako
walki z ,krolowa wad”, za jaka uznawata ignorancj¢ i innymi wynikajacymi z niej
przywarami swoich rodakow. Edukacja miata by¢ takze sposobem na zachowanie god-
nosci. Istote sprawy upatrywata w uzyskaniu przez kobiety stanu binijazi — niezaleznosci,
samowystarczalnosci, sytuacji, w ktorej nie byly zmuszone prosi¢ o pomoc. W jednym
ze swoich tekstow zatytutowanych: Czy bedg z nas ludzie? odnotowata:

Niezaleznie od tego, co si¢ dziatlo na §wiecie, my jak leniwi zebracy przy ulicy
wyciagalismy i nadal wyciagamy dlonie, jeczac, 1 ptaczac oczekiwaliSmy, ze inni ludzie
przyjda i wezma nas za re¢ce. (...) Nigdy nie chcieliSmy stanag¢ o wilasnych sitach (...)
i sami uleczy¢ swojej niedolis3.

Szczegbdlnie mocne wrazenie wywarlo na niej pewne zdarzenie, ktére miato miejsce
w trakcie jednego z charytatywnych przedsigwzig¢ zorganizowanych przez cudzoziemcow
w Iranie, podczas ktérego jej ubogim rodaczkom wydawane byty positki. Jak napisata,
,widok biednej iranskiej kobiety, wyciggajacej reke i przyjmujacej talerz z zupg z rak
cudzoziemki, wstrzasnat calym moim cialem”84. Dlatego tez przekonywata, ze, aby
uchroni¢ kobiety przed wynikajacg z biedy utrata godnosci i koniecznos$cia korzystania
z pomocy cudzoziemcow, nalezy je uczy¢ oszczedno$ci i gospodarnosci (sarfedzui)ss.
Utrzymywata, ze ,,kobiety z punktu widzenia oszczednosci i umiarkowania mogg przystu-
zy¢ si¢ budowaniu bogactwa panstwa bardziej niz mezczyzni”86. Umiejetnos$¢ racjonalnego
planowania budzetu domowego byla w 6wczesnej literaturze tematu, a przede wszystkim
w prasie kobiecej, jednym z elementéw tzw. sztuki zarzadzania domem, okreslanej termi-
nem chanedari. Klasy chanedari prowadzone byty w Iranie zar6wno w ramach kursow
dla kobiet, jak i programu szkolnego obejmujacego uczennice, a z czasem takze student-
kid7. Jak zauwaza Afsaneh Najmabadi, zwrdcenie uwagi na te umiejetno$¢ byto skutkiem
przejscia od postrzegania kobiety jako tylko przebywajacej w domu, do postrzegania jej
jako osoby odpowiedzialnej za dom i nim zarzadzajacej (mudabbir-e manzel). Zdaniem
badaczki zjawisko to bylo charakterystyczne dla dyskusji intelektualnych konca XIX
1 poczatku XX wieku, kiedy to nie me¢zczyznie, ale wtasnie kobiecie przypisano odpowie-
dzialnos$¢ za dom?®3. Dla Doulatabadi umiejetnos¢ prowadzenia gospodarstwa domowego
miata jednak wymiar patriotyczny. Wypracowywanie racjonalnych praktyk i przyzwy-
czajen gospodarowania domem miato bezposrednio przektadac si¢ na kondycje catego
kraju. Sadige Doulatabadi liczyta na to, ze wyedukowane kobiety (jak i wychowywani
przez nie przyszli obywatele) nie bedg zmuszone do tego, aby siega¢ po obca pomoc,
dzieki czemu zachowaja swoje dobre imi¢ nienaruszone. W jednym ze swoich tekstow
pisata, ze ,,zachowanie suwerennosci kraju uwarunkowane jest zachowaniem osobowosci
i godnosci jego obywateli”8. Dlatego rozsadne planowanie wydatkéw, a w sytuacjach
kryzysowych, takze oszczedzanie, nie tylko miato jej zdaniem uchroni¢ same kobiety

83 Ibidem, s. 188.

84 Ibidem, s. 178.

85 Ibidem, s. 201.

86 Ibidem, s. 274.

87 David N. Yaghoubian, Ethnicity, Identity, and the Development of Nationalism in Iran, Syracuse
University Press, Syracuse, New York 2014, s. 183.

88 A. Najmabadi, Crafting an Educated Housewife in Iran..., op. cit., s. 91.

89 S. Doulatabadi, op. cit., s. 376.
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przed koniecznoscia proszenia o pomoc i umozliwi¢ im zachowanie swojej godnosci,
ale by¢ wsparciem dla catego kraju, poniewaz w szerszym kontek§cie umacniatoby jego
fundamenty?0.

VII

Walka z ignorancja byta dla Sadige Doulatabadi walka rozgrywana w imie¢ patrio-
tycznych obowiazkow, ale byta takze batalig rozumiang w kategoriach moralnych, walka
o godno$é¢ Iranczykéw. Dziataczka odwolywata si¢ do bardzo czytelnych dla swoich
rodakow metafor $wiatta i ciemno$ci oraz snu i przebudzenia moéwiac, ze Iran pograzo-
ny jest w mroku, a jego obywatele we $nie%!. Pragne¢ta, aby ,,powstali z toza choroby
i nedzy 2. Wybudzenie, jak powtarzata wielokrotnie, mozliwe bylo jedynie za pomoca
stowa méwionego i pisanego — natq wa negaresz — kierowanego do ludzi przez myslicieli
i reformatorow. Aby jednak te stowa miaty szanse przebi¢ si¢ przez mur ignorancji i mogly
doprowadzi¢ do ,,wyzwolenia narodu z mrocznego czasu”3, nalezato jej zdaniem ksztat-
ci¢ 1 edukowaé wiasnie kobiety, bez udziatu ktorych kraj nie miat szansy si¢ rozwijac.

Whbrew powszechnemu w niektoérych srodowiskach, jeszcze w pierwszej potowie
XX wieku przekonaniu, ze kobiety nie tylko nie posiadaja kompetencji do uczestnictwa
w sprawach panstwowych, ale nawet pozbawione sa duszy, podkreslata fundamentalng
role kobiet w budowaniu stabilnosci, suwerenno$ci i niezaleznosci ojczyzny“4. Chciala,
aby dzigki powszechnej i1 fatwo dostepnej edukacji Iranki przezwyci¢zyly wielowiekowe
wykluczenie i wziglty odpowiedzialno$¢ za swoj kraj. Wydaje si¢, ze musiala zdawaé
sobie sprawe z tego, ze jej walka jest nie tylko walka o prawo kobiet do edukacji, ale
jest tez walka o $wiadomos$¢, aby kobiety same zdaly sobie sprawe ze swojej waznej
roli w panstwie. Twierdzila, Ze to ,nie tylko matka jest ta, ktora wlada $wiatem, lecz
zona, tg, ktora dzigki rozumowi i rozsadkowi kieruje mezczyzng™s. Pigtnujac narodowe
wady Iranczykéw, wpisywatla si¢ w rozpowszechniony juz od II pot. XIX wieku nurt,
ktory dzi$ okresla si¢ terminem asibszenasi, i nazywa nauka o nieprawidtowoS$ciach,
diagnostyka choréb. Byta jedna z pierwszych Iranek w XX wieku, ktore tak aktywnie
zaangazowaly si¢ w dziatalno$¢ na rzecz kobiet i ktore przenikliwie obserwowaty iranskie
spoteczenstwo. Sama oferowata swoim czytelnikom nie tylko diagnozg, ale takze kuracje.
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MIKOLAJ PIOTR BORKOWSKI

WEWNETRZNE PRZYCZYNY UPADKU MONARCHII SAFAWIDOW
W DZIELACH O. TADEUSZA KRUSINSKIEGO SJ

ABSTRACT: The Hotaki rebellion ending the Safavid rule over Iran, came as a considerable
surprise to the Europeans. A Polish missionary named Tadeusz Juda Krusinski SJ, who
was present in Isfahan during its siege in 1722, wrote a book about this revolution.
This work enjoyed much popularity in 18th-century Europe. Krusinski considers the
decline of the Safavid state to have been caused not only by the Afghan rebellion, but
also by many internal factors. Among such, Krusifiski mentions factionalism (the best
example of which was the mutual hatred between the Haydari and Ne’mati societies),
and the abuse of state power by provincial governors in various ways.

But the most crucial was, according to Krusinski, the immense influence held by the
eunuchs over the weak and irresolute Sultan Husayn, which led to the selling of impor-
tant positions, and the impunity of the corrupted bureaucrats. Moreover, the numerous
and frequent changes caused by the eunuchs’ personal policies fueled conflicts between
provincial governors, which led to the oppression of Iran’s population, especially the
Armenians. These internal problems let the Afghans not only to successfully rebel
against the Safavid, but also to end their rule over the whole of Iran.

KEeyworbps: Safavid period, eunuchs, Persian Administration, History of Oriental Studies,
Sultan Husayn, Armenians in Persia, Tadeusz Juda Krusinski

Dorobek Ojca Tadeusza Judy Krusinskiego SJ (1675—-1757), jest w Polsce niestusznie
zapomniany. Pomija si¢ go milczeniem pomimo wielkiej popularnosci, jaka cieszyly si¢
jego dzieta w Europie I polowy XVIII wieku. Jego praca dotyczaca upadku rzadzacych
Iranem Safawidow, doczekata si¢ licznych wariantow, wychodzac po tacinie, francusku,
angielsku, turecku, a by¢ moze takze w innych jezykach!. Nalezy zada¢ sobie pytanie:
czym spowodowane bylo takie zainteresowanie relacja Krusinskiego?

Safawidzi rzadzili Iranem od poczatkow XVI wieku, czyli, w praktyce, odkad na
skutek oplynigcia przyladka Dobrej Nadziei, mocarstwa europejskie zaczgly przejawiaé
wigksze zainteresowanie Iranem. Dynastia ta przetrwata liczne wojny prowadzone z budza-
cymi wowczas w Europie groze Osmanami, a takze z indyjskimi Mogotami i chanami
uzbeckimi. I oto, nagle, lud o ktérym niewiele w Europie styszano, obala safawidzkiego
szacha i doprowadza do upadku dynasti¢ rzadzaca Iranem ponad dwa stulecia. O. Kru-
sinski byt za$ naocznym $wiadkiem oblezenia Isfahanu, w wyniku ktérego wymuszono
abdykacje szacha Husajna. Przede wszystkim jednak, zyjac w panstwie Safawidéw niemal
dwie dekady, znajac turecki i perski, oraz utrzymujac stosunki zaréwno z dostojnikami
perskimi, jak i p6zniej afganskimi, O. Krusinski prébowat w swym dziele odpowiedzie¢
na pytanie: co spowodowato upadek Safawidow?

I Bronistaw Natonski wzmiankuje tez istnienie ttumaczen hiszpanskiego i niderlandzkiego, ale
nie podaje zadnych namiar6w na ww. tlumaczenia. Por. Bronistaw Natonski, Krusinski (Krusienski,
Kruszynski) Tadeusz Jan, w: Emanuel Rostworowski (red.), Polski Stownik Biograficzny, Polska
Akademia Nauk, Warszawa—Wroclaw 1970, t. 15, z. 5, s. 427.
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Niezaleznie od wersji tekstu? Krusinskiego, jego narracja skupia si¢ na omdowieniu
struktury spoteczno-politycznej kraju, ktorej stworzenie przypisuje szachowi Abbasowi
I (juz przez niego zwanemu Wielkim), odchodzeniu od wypracowanych przez szacha
rozwigzan lub zmienianiu si¢ ich w okolicznoséciach réznych od tych, w jakich funkcjo-
nowaly one za panowania tego wiladcy.

Jednym z tych mechanizméw, ktoérych niewlasciwe uzycie (czy wrecz nieumiej¢tno$é
zastosowania) przez szacha Husajna doprowadzito monarchi¢ do upadku, byta stosowana
przez Abbasa I zasada ,,dziel i rzgdZz”3. Najlepszym przyktadem jej dziatania moze by¢
wzajemna wrogo$¢ stowarzyszen Hajdari i Ne mati (ktorych stworzenie Krusinski mylnie
przypisuje Abbasowi4). Cztonkowie tych stowarzyszen z okazji $wigta Aszury toczyli ze
soba rytualne walki, upamietniajace $mier¢ imama szyickiego Husajna. Za czaséw Abbasa
I walki te toczono na kije i kamienie, a nad ich przebiegiem czuwali Zotnierze, w razie
potrzeby rozdzielajacy walczace strony. Nadzoru tego zabraklo za panowania Husajna,
walki zaczgto toczy¢ przy uzyciu prawdziwej bronid. Co wigcej, gubernatorzy®, ktorych
obowigzkiem byto powstrzymywanie tych konfliktéw, sami podsycali je chcac odniesé
z nich korzysci finansowe, w postaci grzywien natozonych na obie strony.

Problem fakcji nie ograniczat si¢ jednak tylko do Hajdarich i Ne’matich — na rozne
odlamy podzielona byla tez perska arystokracja i wojsko (co nie pozostalo wg Krusin-
skiego bez wptywu na przebieg bitwy pod Golnabadem?). Sktocone ze sobg byly podlegte
szachowi ludy koczownicze, jak np. Lurowie i Bachtiarzys.

W wypadku eunuchéw podziat przebiegat pomiedzy bialymi eunuchami, zajmujacymi
si¢ synami szacha, a eunuchami czarnymi, sprawujacymi dozér nad przebywajacymi
w haremie kobietami®. Co Krusinski podkresla — praktyka dzielenia poddanych na fakcje
nie przyjeta si¢ w sunnickim Kandaharze, co umozliwito Mir Wajsowi Hotakiemu, sku-
teczne zbuntowanie tego miasta przeciw Persom!9, a to nie byloby, zdaniem polskiego
misjonarza, mozliwe w tych miastach, gdzie ludno$¢ byta podzielonall.

2 Wersje tekstu Tadeusza Krusinskiego rdznia si¢ objetoscia jak rowniez szczegdtami onoma-
stycznymi. Za najbardziej kompletne nalezy uwaza¢ wydanie lwowskie z roku 1740: Tragica vertentis
belli persici historia per repetitas clades ab anno 1711 ad annum 1728vum continuata post gallicos,
hollandicos, germanicos ac demum Turcicos authoris typos. Auctior authore patre Thadeo Krusinski
Societatis Jesu misionario persico accesit ad eandem historiam prodormus iteratis typis subjectus,
Coll. Societatis Jesu, Leopolis, 1740.

3 U Krusinskiego konsekwentnie divide ut regnabis (,,dziel aby$ rzadzil”), nie za$ divide et
impera (,,dziel 1 rzadz”). Poniewaz ta druga maksyma jest jednak polskiemu czytelnikowi lepiej znana
i znaczeniowo odpowiada temu, co Krusinski opisuje, zdecydowatem si¢ przetozy¢ ja w ten sposob.

4 O Hajdarich i Ne’matich, por. hasto w Encylopoedia Iranica, autorstwa Johna P. Perry’ego:
http://www.iranicaonline.org/articles/haydari-and-nemati [13 XII 2017].

5 Tadeusz Krusinski, The History of the Late Revolutions in Persia, t. 1, J. Pemberton, London
1728, s. 96.

6 Krusinski uzywa w tekscie acifiskim terminu ‘gubernator’, ‘gubernatoris’, okre$lenia perskie
(tureckie) podajac rzadko. Co wigcej w jednym wypadku za tacinskim gubernatorem kryje si¢ ‘chan’
(czasem pisany jako chanus), w innym za$ ‘bejlerbej’ (beglerbegus). Dlatego tez zdecydowalem si¢
nie stosowa¢ terminologii orientalnej, o ile nie ma catkowitej pewnosci, o jaki tytul autorowi chodzi.

7 T. Krusinski, The History..., op. cit., t. II.

8 T. Krusinski, Tragica vertentis..., op. cit., s. 22-23.

9 Ibidem, s. 44.

10T, Krusifski, The History..., op. cit., t. I, s. 93.

11 Ibidem, s. 94.
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Sam powrdt Mir Wajsa z Isfahanu (gdzie byt zaktadnikiem politycznym) do Kandaharu
byt zreszta, wg. Krusinskiego mozliwy, w duzej mierze dzigki temu, iz 6w pasztunski
wielmoza sprawnie umiat lawirowa¢ pomi¢dzy dwiema zwalczajacymi si¢ koteriami dwor-
skimi — zwolennikami i przeciwnikami zislamizowanych ksigzat gruzinskich z dynastii
Bagratydéw — Chosrow-chana i Gurgin-chana!?2. Ci drudzy mieli sprzyja¢ mu nawet
wtedy, gdy otwarcie zbuntowat si¢ przeciw szachowil3.

Polski misjonarz poswigca w swym dziele wiele uwagi wprowadzonej przez Abbasa
praktyce wychowywania nastepcoéw tronu w haremie. W przeciwienstwie do wielu sobie
wspolczesnych, nie widzi on w haremie miejsca rozkoszy, zauwazajac iz egzystencja
wychowanych w nim nastgpcoéw tronu blizsza byta klasztornej niz dworskiej!4. Stad tez
podstawowym jego zarzutem jest to, iz wychowanie przysztych wltadcow w zupeinej
izolacji od $wiata zewnetrznego i jakichkolwiek funkcji publicznych, czynito ich nie-
zdatnymi do rzaddéw, pomimo starannej niekiedy edukacji.

Dobrym przyktadem moze by¢ tutaj, iz Szach Husajn:

[...] zaraz po swej intronizacji zostat zaprowadzony do krolewskich ogrodow, ktore ciagna
si¢, w dobrym porzadku, na prawie dwie mile wloskie i zapytat si¢ (majac te ogrody za
tak rozlegle jak cate imperium) czy w catosci naleza one do jego krolestwa? Wyjechawszy
z ogrodow na wzgorze, skad roztaczat si¢ widok na wiele wsi, [...] zapytat si¢ w ktorej
to wsi zyje Huntkiar (jak nazywaja Cesarza Tureckiego), o ktorego potedze i zawisci
wobec panstwa perskiego styszat, nawet bedac zamknigtym w haremie. Na koniec wreszcie
wykrzyknat ,,0 jakze wielki jest §wiat!”13.

Trudnos$ci wynikajace z wychowania nastgpcy tronu w haremie nie sprowadzaly si¢
jednak tylko do jego geograficznej ignorancji. Innym, zauwazonym przez Krusinskiego
problemem, byl brak ambicji nastepcow tronu i niezdolno$¢ radzenia sobie z odpowie-
dzialnoscia cigzaca na wiadcy absolutnym:

Tak oto Mirza Sefi przed ksigciem Tahmaspem, uczyniony zast¢pca krdla, znudzony,
po trzech, czy czterech tygodniach pelnienia obowigzkoéw, z wlasnej woli ustapit i powro-
cit do haremu, tlumaczac si¢ bolem glowy. Powszechnie uwazano jednak, iz usungta go
jedna z fakcji eunuchow!®.

W wypadku szacha Husajna, problemem na ktory szczegdlng uwage zwraca Kru-
sinski, byla tez jego nadmierna tagodno$¢, przejawiajaca si¢ migdzy innymi w niemal
zupelnym zaniechaniu kary $mierci za jego panowania!’. Krusinski zarzuca tez szachowi
jego fatalizm (przytaczajac anegdote o tym, jak zakazal on gaszenia pozaru, uwazajac go
za wyraz woli Bozej!®) i tatwowierno$¢ wobec manipulujacych nim eunuchow. Ogolnie
jednak, polski misjonarz uwazat szacha za czlowieka kierujacego si¢ niekiedy szczyt-
nymi intencjami, lecz nieposiadajacego cech charakteru i umystu potrzebnych wiadey!®.

12 Tbidem, s. 178-183.

13 Tbidem, s. 188-191.

14 T. Krusinski, Tragica..., op. cit., s. 6.

15 Tbidem, s. 14-15 (wszystkie cytaty z tego dziela w przektadzie wlasnym autora).
16 Ibidem, s. 10n.

17 Ibidem, s. 18.

18 Ibidem, s. 21.

19 T. Krusinski, The History..., op. cit., vol. 1, s. 62.
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Powierzenie, teoretycznie absolutnej, wladzy jednostkom tak stabym i nieprzygoto-
wanym do rzadzenia bylo przyczyng kolejnego wedlug Krusinskiego wypaczenia zasad
ustanowionych przez Abbasa I — wzrostu wptywow eunuchéw. Zdaniem polskiego misjo-
narza: ,,Za pierwszego odnowiciela perskiej monarchii, Wielkiego szacha Abbasa, thumy
eunuchow, zamkniete byty w haremie, aby nie zajmowaly si¢ sprawami panstwowymi’20,
Jedynym wyjatkiem od tej reguty miato by¢ powierzenie rzezancom kwestii zwigza-
nych ze skarbem i sprawami podatkowymi ,,co byto madrym posuni¢ciem, gdyz nie
majac synow, ani w ogdle rodzin, ktore by o co$ ich prosity, mogli wierniej gromadzi¢
pieniadze i bardziej byli godni zaufania, w sprawach skarbu?!”. Abbas I dbat jednak,
wedlug Krusinskiego, o to aby eunuchowie nie cieszyli si¢ powazaniem, a wrgcz byli
znienawidzeni przez jego poddanych, aby jednym oparciem dla nich byta przychylnos¢
wiadcy?2. Bylo to tym tatwiejsze, iz eunuchowie bedacy w stuzbie szacha byli w wigk-
szo$ci cudzoziemcami, nie za$ Persami?3.

Wzrost wplywow eunuchéw miat nastapi¢ za panowania szacha Sulejmana (1666—
1694) ktory ,,przez okoto dwa lata cierpigc z powodu cigzkiej podagry, powierzyt zarzad
krolestwa, odrzucony przez rade krolewska, superintendentowi Hodzia Drakowi?4” Eunuch
ten, uwazany przez Krusinskiego za cztowieka wybitnego, tak dobrze zarzadzat krolestwem
w czasie choroby monarchy, iz 6w ,,powréciwszy do zdrowia utwierdzit tego obrotnego
pétmezezyzne na jego urzedzie podobnie jak i innych eunuchow”?’. Co wigcej szach
Sulejman ,,w przeciwienstwie do dawnych kroléw nie widzial nic ztego w tym, ze co
znaczniejsi eunuchowie bogacili si¢ jako przyjaciele krolewscy, zwlaszcza, ze po ich
$mierci dobra ich przypadng krolowi”2e.

Istotne, iz wg narracji Krusinskiego, po $mierci szacha Sulejmana to eunuchowie
mieli wybra¢ jego nastgpce, sposrod dwoch przedstawionych przez poprzedniego wtadce
kandydatow — Husajna i jego brata przyrodniego, Abbasa. Ten ostatni, bylby zdaniem
Krusinskiego, znacznie lepszym wtadca, lecz eunuchowie wilasnie dlatego woleli wybrac¢
Husajna, ktérym latwiej mozna bylo manipulowac?’. Rzezancy mieli rowniez staé¢ za
naktonieniem szacha (poczatkowo zdeklarowanego przeciwnika alkoholu), do pijanstwa,
aby ten pochloniety rozrywkami, nie mial czasu ani checi wtracaé si¢ w rzady, zdajac
je na nich?8,

Dlaczego jednak rzady eunuchow byty wedhug polskiego misjonarza tak zte? Z pewno-
$cig jedng z przyczyn tak surowej oceny Krusinskiego bylo to, iz eunuchowie sami bedac
podzieleni na fakcje, nie potrafili kontrolowa¢ wspomnianych powyzej konfliktéw pomie-
dzy réznymi grupami w Iranie. Jeszcze jednak wazniejsza przyczyna niechgci polskiego
jezuity byta wielka chciwo$¢ eunuchow prowadzaca do sprzedazy przez nich urzedow.

20 T. Krusinski, Tragica..., op. cit., s. 32.

21 Tbidem.

22 Ibidem, s. 32n.

23 Ibidem, s. 30n.

24 Tbidem s. 39. Hodza — wg. Stownika PWN (online) ‘tytul honorowy stosowany dawniej
w krajach muzulmanskich’.

25 Ibidem, s. 38n.

26 Ibidem, s. 39.

27 Ibidem, s. 4n; 15.

28 Ibidem, s. 15nn.
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Co wigcej kazda fakcja eunuchow miata swoich klientéw i, gdy akurat udato jej si¢
zyska¢ poshuch u monarchy, doprowadzata do ztozenia z urzedu ludzi, ktoérzy okupywali
si¢ jej rywalom. To z kolei prowadzito do wzrostu preferencji czasowej urzednikow2°.

Wezesniej, wedlug Krusinskiego, norma byto iz namiestnicy prowincji penili swe funk-
cje dozywotnio. Ztych gubernatoréow karano $miercia, lecz nigdy konfiskata majatku. Nawet
w takim wypadku bardzo czeste bylo réwniez mianowanie synéw na stanowiska, ktore
zajmowali ich ojcowie. Dzigki temu namiestnicy dbali o prowincje jak o swoja wlasno$¢30.

Natomiast ludzie, ktorzy kupili swoj urzad, zachowywali si¢ wreez przeciwnie, cheieli
zwroci¢ sobie poniesione koszty i to szybko, nie majac pewnosci jak dlugo utrzymaja
si¢ na nabytym w ten sposob urzedzie.

Warto tu nadmieni¢, iz sam fakt czestej zmiany gubernatoréw uderzat w ludnosé
prowincji, w ktorych taka zmiana miata miejsce. Po pierwsze byto zwyczajem, Ze przy
obejmowaniu urzedu przez nowego gubernatora, dostojnicy danej prowincji ofiarowali
mu podarki warte ok. 3—4 tysigcy tumandéw3!. Aby zwréci¢ im koszty tych podarkow,
powierzano im dzierzawe¢ specjalnych podatkow, dzieki ktorym, jakoby, zwracali oni
sobie wydatki na te prezenty dwukrotnie32.

Zmiany gubernatoréw wywotywaly tez inflacje bitej przez nich monety miedzianej
(z odwolaniem poprzedniego gubernatora, wybita w jego imieniu moneta tracila polowe
swej wartosci). Inflacja ta uderzata gtdéwnie w ubogich, gdyz zamozniejsi uzywali bitej
w imieniu szacha monety srebrnej33.

Jedng z form wymuszania na namiestnikach oplacania si¢ protektorom w Isfahanie
byto wysylanie do nich postancéw z szatami honorowymi3* od szacha. Zwyczaj ten prak-
tykowany byt od dawna, jednak o ile za panowania szacha Abbasa postancow z szatami
wysylano z okazji Nowego Roku, to w czasach szacha Husajna dochodzito do tego, iz
szaty gubernatorom wysylano raz w miesigcu. Postancom tym nalezato, rzecz jasna,
zapewni¢ godne utrzymanie oraz wregezy¢ stosowne podarki, z ktérych czes$¢ trafiata
potem do eunuchow w stolicy, zapewniajac gubernatorom ich wdzigcznosc.

Namiestnicy musieli w jaki$ sposob zdoby¢ pienigdze, niezbgdne do optacania si¢
swoim dobroczyncom. Pozycja namiestnika dawata mozliwo$¢ wykorzystania przymu-
sowej pracy mieszkancow danej prowincji. Jak to opisuje polski misjonarz:

Ubozsi wiesniacy, aby mie¢ pienigdze na zaplacenie pogtéwnego, przybywali do miast
aby tam wynaja¢ si¢ za dnidowki w gotéwce. Byli jednak lapani przez, nie pelnigcych
zadnych urzedéw, moznych35 i przymuszani do pracy bez wynagrodzenia, z wielkim

29 Tj. checi jak najszybszego zysku, bez patrzenia na dtugofalowe konsekwencje podjetych w celu
jego osiagnigcia dziatan. Por. Ludwig von Mises, Ludzkie dziatanie, traktat o ekonomii, Instytut
Ludwiga von Misesa, Warszawa 2011, s. 411-415.

30 T. Krusinski, Tragica..., op. cit., s. 57.

31 Wedtug T. Krusinskiego, por. Tragica..., op. cit., s. 66, jeden toman odpowiadat 100 tynfom
(ztotym) polskim. Kilka tysigcy tomanow byloby wige wartoscia sporego majatku ziemskiego.

32 T. Krusinski Tragica..., op. cit., s. 57.

33 Ibidem.

34 Po persku chel’at; w wydaniu lwowskim pisane jako ,.chatat”, w wydaniu londynskim
z 1726 ,,chalaat”. Wigcej o tych szatach na: http://www.iranicaonline.org/articles/kelat-gifts [dostep
z 13 XII 2017].

35 W oryginale privatis nobilibus, czyli dostownie ,,prywatnych szlachcicow”. Dla uniknigcia
skojarzen ze szlachta w rozumieniu polskim, czy zachodnioeuropejskim, zdecydowalem si¢ jednak
ttumaczy¢ stowa takie jak nobilis, czy magnatus na ‘mozny’, lub ‘dostojnik’ (jesli nie ma wzmianki
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uszczerbkiem dla swych pol, przykuci fancuchami i wotajacy sprawiedliwosci od nieba.
To samo spotykato tez rzemieslnikow30.

Jezeli nawet nie petniacy urzedow mozni mogli bezkarnie przymusza¢ wie$niakéw
i rzemie$lnikow do pracy, to o ilez wigksze mozliwosci w tym zakresie miat wysoki
urzednik? Namiestnicy i inni dostojnicy, korzystali tez ze specjalnych petnomocnictw, na
mocy ktérych miejscowa ludnos$¢ zobowigzana byta do udzielania ich postancom gosciny,
mogli tez oni odbiera¢ konie podréznym. Uprawnienia te w czasach szacha Abbasa byty
zarezerwowane dla nielicznych postancoéw, wysylanych jedynie przez wysokich ranga
dostojnikow lub samego monarchg. W czasach szacha Husajna ludzi z takimi peino-
mocnictwami uzywali jednak liczni dostojnicy, takze w sprawach zupetnie prywatnych37.

Innym ze sposobdéw na uzyskiwanie pienigdzy od ludnosci byly grzywny. Krusinski
wspomina, iz w czasach szacha Abbasa norma byto karanie biedniejszych grzywnami, za$
bogatszych — karami cielesnymi. Zarzucenie tego rozwigzania na rzecz karania wszystkich
przestepstw grzywnami, dawato spore pole do naduzy¢. Przede wszystkim — nieuczciwy
urzednik nie musiat si¢ obawiaé o swe zycie, ani zdrowie. Z drugiej strony fatszywe lub
nadgorliwe oskarzanie ludzi o rdézne przewinienia stalo si¢ pewnym zrédtem dochodu.
Dobrym przyktadem moze by¢ sytuacja zaobserwowana przez Krusinskiego w ormianskiej
wsi Akulis. Urzednika policyjny (daruga):

zoczyl, iz osiot wszedl w szkode w winnicy pewnego Ormianina, natozyl natychmiast
50 aureusow3? dziariny, czyli grzywny, na wlasciciela osta. Gdy wtasciciel winnicy wstawit
si¢ za swym sgsiadem, upewniajac sedziego ze nie zywi do sasiada o to zadnej urazy,
ani tez sasiad nie mialby do niego zlosci o podobna rzecz, daruga natozyt taka sama
grzywne na wlasciciela winnicy, ktory nawet swoich ust upilnowaé nie umial, po czym
dal obu dokumenty po$wiadczajace iz moga wzajemnie narusza¢ swoje ogrody 1 winnice,
w zamian za ptacone przez obu daniny?*.

Jak widzimy urzednicy ingerowali, nawet w konflikty ktérych nie byto. Tym bardziej
nie dziwi, wspomniane juz wyzej podsycanie przez nich wzajemnej nienawisci pomigdzy
Hajdarimi I Ne’matimi, w celu uzyskania podobnych korzysci.

o ,,prywatno$ci”, czyli niepetnieniu urzedu). To jednak moze nie jest zawsze wlasciwe, zwazywszy
podkreslana przez Krusinskiego dziedziczno$¢ pewnych urzedéw przed panowaniem szacha Husajna.

36 T. Krusinski, Tragica..., op. cit., s. 64.

37 Ibidem, s. 62n. Por. John Francis Gemelli Carreri, The collection of voyages and travels by
Dr. John Francis Gemelli Carreri. In Six Parts, Viz. 1. Of Turky. 1. Of Persia. 1ll. Of India. 1V.
Of China. V. Of the Philippine Islands. VI. Of New Spain, Henry Lintot & John Osborn, London
1715, s. 124.

38 Nie mam pewnosci o jaka walute Krusinskiemu chodzi. dureus to po lacinie tyle co ‘zfoty’,
nazywano tak ztota monet¢ z czasow cesarstwa rzymskiego. Moga to by¢, bedace pienigdzem obra-
chunkowym a nie konkretna moneta, wspotczesne Krusinskiemu polskie zlote — tekst Iwowskiego
wydania jest przeciez adresowany przede wszystkim do czytelnika polskiego. Nie mozna jednak
wykluczy¢ ze byly to perskie abbasi, cho¢ sam Krusinski, praktycznie o monecie ztotej w Persji
nie wspomina wzmiankujac glownie srebrna i miedziang (The history..., op. cit., s. 89; Tragica...,
op. cit., s. 59). Dlatego zdecydowatem si¢ pozostawi¢ nazwe oryginalna.

39 Ibidem, s. 59n.
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Zastepowanie kar cielesnych grzywnami uczynito tez bezkarnymi pospolitych prze-
stepcoéw o ile sta¢ ich bylo na to aby oplaci¢ sig, urzgdnikom zajmujacym si¢ egzekucja
porzadku publicznego. Polski misjonarz pisze:

[...] nie mozna poming¢ i tego przykladu wypaczenia sprawiedliwosci, ze (oby takie
rzeczy dzialy si¢ jedynie w Isfahanie), przed oblezeniem [tj. przed rokiem 1722 — przyp.
M.P.B.] glosno byto o tym iz daruga (ktérego obowigzkiem byta ochrona miasta przed
ztodziejami i oprychami), tak gorliwie wypetniat swe obowiazki, iz Zaden przestgpca nie
wymknat mu si¢ z rak. Lecz tych, ktorych nie byto sta¢ na uiszczenie grzywny, daruga,
za zobowigzaniem, wypuszczal nocg z wigzienia, aby okradali znane mu domy, po czym
z powrotem, przed $witem wpuszczat ich do wigzienia, i w ten sposob optacali mu skra-
dzionymi pieniedzmi grzywne¢ za swoja poprzednig kradziez*0.

Taki stosunek do egzekucji sprawiedliwo$ci nie pozostawal bez wplywu na handel
karawanowy, co doprowadzato do jego upadku. Jak pisze Krusinski:

Szach Abbas, aby uczyni¢ handel w Persji bezpiecznym, oglosit edyktem aby jesli
ktory$ z kupcoéw padnie ofiarg kradziezy i nie bedzie mozna odzyska¢ jego majetnosci,
z majetnosci gubernatora tej prowincji w ktorej go okradziono, zwracano mu tyle, ile
wedlug godnych zaufania mezow, stracit. Takze celnikow, zwanych rachtar*!, tak wziagt
w karby, ze nie naprzykrzali si¢ kupcom niczym, procz gnusnosci i niedbalstwa. Po
wsiach, gdzie stawaty karawany, na mieszkancoéw spadat dozér towardow kupieckich, by
zmeczeni podrézni bezpieczniej odpoczywali. Jesli czego$ brakowato $ciagano od nich
grzywny z odsetkami od warto$ci ukradzionego towaru2.

Zasady te, za panowania szacha Husajna, byly juz tylko wspomnieniem. Karawany
nie zatrzymywatly si¢ we wsiach z obawy przed ztodziejami, a nawet gdy rabusiéw ujeto
nie mozna bylto liczy¢ na zwrot ukradzionych dobr.

Trudno$¢ z odzyskaniem skradzionej majetnosci ilustruje anegdota, dotyczaca, wspo-
mnianego juz wyzej isfahanskiego darugi:

Zdarzyto si¢, ze pewien Ormianin, doszedlszy kto go obrabowal, ustalit ze 0w daru-
ga sekretnie przejawszy tup, puscil winowajce bez oskarzenia. Ormianin poruszony swa
stratg, przyrzekt ztodziejowi czgs$¢ tupu, w zamian za przyznanie si¢ do winy (co nie
byto dla tamtego z zadnym niebezpieczenstwem zycia). Lecz nieuczciwy s¢dzia odrzekt
mu: ,,chcesz abym wierzyt ztodziejom i rabusiom?! Dowiedz tego przez muzulmanskich
swiadkow, nie niewiernych Ormian!”43,

Czgste wzmiankowanie przez Krusinskiego Ormian, jako pokrzywdzonych, z pew-
no$cig wynika, miedzy innymi, z tego, iz jako misjonarz dzialal gtéwnie wsrod nich.
Wydaje si¢ jednak, iz jako niemuzulmanie, Zyjacy w miastach i zajmujacy si¢ handlem,

40 Tbidem, s. 55.

41 Po persku rahdar. Ztodziejskie sktonnosci tych urzednikow potwierdza relacja Gemelliego.
Por. The collection..., op. cit., s. 116.

42 Ibidem, s. 55.

43 Tbidem.
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mogli by¢ szczegdlnie narazeni na rézne akty niesprawiedliwosci. Szczegdlnie poruszajaca
jest relacjonowana przez Krusinskiego historia ktéra wydarzyla si¢ w Nowej Dzulfie,
ormianskim przedmieséciu Isfahanu:

Muzulmanski bandyta, ztupiwszy dom pewnej wdowy, zabit ja, razem z czworka jej
dzieci. Sasiedzi zaalarmowani krzykami mordowanych pochwycili go i thumnie doprowa-
dzili zwigzanego przed trybunat szacha, zadajac krwi za krew. Odprawiwszy ich, szach
Husajn wydal nazajutrz wyrok aby — mordercy piatki Ormian — na rynku dziulfanskim,
obcigto maty palec**.

Rzecz ta bylaby, zdaniem polskiego misjonarza, nie do pomyS$lenia za czasow sza-
cha Abbasa, kiedy to miano stosowa¢ zasade talionu niezaleznie od wyznania mordercy
i ofiary4S. Morderstwa zdarzaty si¢ jednak zdaniem Krusinskiego do$¢ rzadko, zwlaszcza
zwazywszy tak wielka ich bezkarno§é. Zwraca on uwage iz Persowie zywig wielka odraze
do przelewu krwi w czasie pokojut. Innym powodem takiej rzadkosci morderstw, byto
prawo nakazujace uiszczenie przez morderc¢ wszystkich oplat podatkowych (tacznie np.
z ctami)#7 jakie zdaniem sedziow poniostaby ofiara gdyby jej nie zamordowano. Warto tu
nadmieni¢ iz Ormianie ponosili duzo wigksze obcigzenia fiskalne niz Persowie (zdaniem
Krusinskiego Ormianin przeszedlszy na islam zobowiagzany byl do placenia 10-krotnie
nizszych podatkéw, strata skarbu perskiego na tej konwersji byta tak duza, iz szach Abbas
pozwolit Ormianom-konwertytom powraca¢ do chrzescijanstwa?s).

Jakkolwiek brzmi to makabrycznie, istnienie takiej kary moze tlumaczy¢ iz ofiarg
wyzej wymienionego bandyty padla akurat kobieta z (przypuszczalnie matymi) dzie¢mi
— kobiety bowiem nie byly zobowigzane do placenia wigkszosci podatkéw??, zycie nie-
szczesnej wdowy bylo wige znacznie ,tansze” (a tym samym znacznie mniej chronione
prawem), niz zycie ormianskiego mezczyzny.

Sprowadzenie zlozonego procesu historycznego, jakim byl upadek imperium Safawi-
dow, wyltacznie do wspomnianych powyzej zagadnien bytoby karygodnym uproszczeniem.
Krusinski zresztg, zdaje sobie z tego sprawe i w dalszym toku swej narracji wspomina iz
zdobycie wladzy w Iranie przez Pasztundw nie byto czyms nieuniknionym, wiele wyda-
rzen mogto si¢ potoczy¢ w sposob bardziej dla Safawidow pomysiny, gdyby Persowie
nie popetnili pewnych bledow lub mieli wigcej szczesciad?.

44 Ibidem, s. 83.

45 Ibidem, s. 82n.

46 Tbidem. Warto zaznaczy¢ iz obchody $wigta Aszury, w trakcie ktorych odbywaty si¢ walki
pomigdzy Hajdarimi a Ne’matimi wylaczone byly z tego wstrgtu do rozlewu krwi, gdyz kogo$
polegtego w upamigtniajacych imama Husajna walkach uwazano za meczennika (szahid, w zapisie
Krusinskiego ,,szehit). Por. Tragica..., op. cit., s. 445.

47 Ibidem, s. 86n.

48 Ibidem, s. 78n.

49 Gerhard Bowering (red.), The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, Princeton
University Press, Princeton 2013, s. 545.

50 Dobrym przyktadem moga by¢ tu, opisywane przez Krusinskiego przygotowania sit Mir Mah-
muda do odwrotu spod Isfahanu, po bitwie pod Golnabadem, ktore przerwato przybycie perskiego
posta z ofertg pokoju od szacha Husajna. Oferta ta u§wiadomita ludziom Mir Mahmuda, iz to oni
pod Golnabadem wygrali, a Safawidzi uwazajq si¢ za pokonanych, por. T. Krusinski, The History
of the late revolutions in Persia..., t. 11, London 1728, s. 27.
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Jednak, jak sam Krusinski stwierdza: ,,Ta oto monarchia, nie sprawiedliwa wojna przy-
ci$niona, lecz zlodziejstwami wyniszczona, niby z wlasnego popgdu oddata si¢ w jarzmo
zuchwatej rebelii”™>!. Bez wewnetrznych stabo$ci panstwa perskiego, bunt afganski nie
moégltby wedtug Krusinskiego, zagrozi¢ samemu jego istnieniu.

Zjawiska, ktore Krusinski pietnuje nie sa czym$ wylacznym dla Iranu, pod pano-
waniem szacha Husajna. Chciwo$¢, krotkowzroczno$¢ i niesprawiedliwo$é rzadzacych,
wszechogarniajacy duch fakcji, czy bezkarno$¢ naduzywajacych wiladzy, z pewnosciag
daty si¢ widzie¢ i w innych panstwach wspotczesnych polskiemu misjonarzowi. I ta
uniwersalnos$¢ pietnowanych przez polskiego misjonarza zjawisk z pewnoscia przyczynita
si¢ do popularno$ci i aktualno$ci jego dzieta.
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NABI JUNIS — SLADY OBCEGO PROROKA.
BLISKOWSCHODNIE TRADYCJE LOKALNE
ZWIAZANE Z HISTORIA PROROKA JONASZA

ABSTRACT: The Prophet Jonah enjoys special esteem among both Christians and Muslims
in the Middle East. Over the centuries more than 20 places were established as being
associated with his worship. Many of them still function to this day. This article is
devoted to the three mosques erected in places that various traditions indicated as the
Prophet’s burial site. The oldest known sanctuary of Jonah was built in Gath-Hepher,
the hometown of the Prophet, now identified with a Palestinian village Meshhed.
St. Jerome already mentioned it in the fourth century, probably referring to the local
Jewish tradition. Unfortunately, no one today can confirm Jonah’s place of worship in
Meshhed. The author tries to discover the reasons for this while describing the history
of Jonah’s two other sanctuaries. The first of these is Halhul near Hebron, mentioned
for the first time in 1173, that is, during the Crusades to the Holy Land, then rebuilt
as a mosque that still functions, recently with great trouble, to this day. The second
sanctuary, until recently, was in Mosul, on one of the hills that now covers the ruins of
ancient Nineveh. One may learn about Jonah’s worship at this place from documents
dated to the 6th / 7th century when there was a church dedicated to the prophet, conver-
ted in later centuries to a mosque and finally blown up by ISIS fighters in 2014. All
three places of worship show the complicated historical weave of the followers of the
three monotheistic religions in this region, not only in the distant past but today too.

Keyworps: Nabi Yunis (or Nabi Yunus, Nebi Yunis etc.), prophet Jonah, Niniveh,
Halhul, Mashhad (or Meshhed)

Przy okazji wizyty w Izraelu w ubieglym roku, pojechalem do niewielkiej pale-
styfiskiej miejscowosci opodal Nazaretu — Maszhad. Miejscowos$¢ ta utozsamiana jest
dos¢ zgodnie z Gat-Hefer, czyli miejscem narodzin proroka Jonasza wzmiankowanego
w Ksiedze Krolewskiej. Juz w IV w. §w. Hieronim pisze o znajdujagcym si¢ tam grobie
proroka. Fakt ten potwierdza takze wielu podréznikow i pielgrzymdéw, a w ostatnich
wiekach takze badaczy odwiedzajacych to miejsce. Gdy jednak prébowatem odnalezé
grobowiec, dowiedziatem sig¢, ze zadnego grobu Jonasza tu nie ma, kiedy$ byt, ale
,Nabi Yunis is gone”!. Po dlugich negocjacjach udalo mi si¢ przekona¢ miejscowego
imama, zeby pozwolit swojemu pomocnikowi na sfotografowanie wnetrza wspolczesnego
meczetu. Jako dawny meczet Jonasza wskazano mi stary budynek stuzagcy obecnie jako
magazyn przycmentarny. Niczego wigcej nie udalo mi si¢ dowiedzie¢. Zaskoczony bar-
dzo agresywng reakcja na moje pytania o grob Jonasza, zaczatem docieka¢ mozliwych
przyczyn tego stanu rzeczy.

W sumie udato mi si¢ odnalez¢ 23 sanktuaria albo miejsca ,.kultu” Jonasza. Przy czym
,»kult” rozumiem tu jako pewne tradycje, zachowania, praktyki (nie zawsze formalne)

I Arabska Wikipedia wspomina o ,Jaskini Proroka pod starym meczetem” ar.wikipedia.org/wiki/
(R8) 2¢5a1[16.05.2017].
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zwigzane z pamigcig o Jonaszu. Wickszo$¢ tych sanktuariow czy miejsc zachowata si¢
jedynie w dokumentach. Niektore jednak przetrwaty albo nawet funkcjonuja do dzisiaj.

W niniejszym opracowaniu chciatbym przedstawi¢ trzy sposréd nich, chyba najbar-
dziej znaczace, a przy okazji charakterystyczne dla napig¢, jakie pojawiaja si¢ wokot
niektorych arabskich sanktuariow postaci biblijnych?. Przy okazji miejsca te sa ilustra-
cjami bardzo interesujacych historii powstawania lub przejmowania tradycji kultowych
w $rodowisku muzutmanskim.

MASZHAD

Pierwszym z sanktuariow jest, wspomniany juz na wstepie, grobowiec proroka Jonasza
w jego rodzinnym Gat-Hefer utozsamianym obecnie z palestynskim Maszhad. Nazwa tej
miejscowosci oznacza ,,grob §wigtego meza/Swiadka”. Jest wige prawdopodobnie potwier-
dzeniem najstarszej ze znanych nam tradycji lokalizacji grobu proroka, odnotowanej
juz w IV w. we wstepie do Komentarza do Ksiggi Jonasza $w. Hieronima3. Wprawdzie
Hieronim nie podaje zrédta informacji o lokalizacji grobu Jonasza, ale poniewaz na t¢
sama miejscowos¢ wskazuja takze pdzniejsze zrodta rabiniczne, nazywajac ja Gobebatha
Sepphoris, moze to sugerowac, ze Hieronimowa lokalizacja grobu Jonasza byta lokalna
tradycja zydowska*. Tradycja ta podtrzymywana byta takze w okresie fatymidzkim oraz
krolestwa Jerozolimskiego, co potwierdza w 1047 roku perski pielgrzym Nasir Chusrau.’

2 Przez muzutlmandéw czczonych jest ok. 50 postaci znanych nam z Biblii hebrajskie;.

3 Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiggi Jonasza (Commentarius in lonam, thum. L. Gtadyszewski),
Wydawnictwo WAM, Krakow 1998, s. 85. Informacj¢ t¢ uzupehia jednak zaraz: ,Inni wprawdzie
utrzymuja, ze on [Jonasz] urodzit si¢ i pochowany zostal w poblizu Diospolis, to jest Liddy; nie
dostrzegaja oni jednak, ze dodane tu Ofer stuzy do odréznienia od innych miast o nazwie Get, ktore
obecnie jeszcze wskazuje si¢ w poblizu Eleuteropolis lub Diospolis”.

4 Genesis Rabba 98,11, thum. Harry Freedman, The Soncino Press, London 1939, s. 956; Ecc-
lesiastes Rabbah 7,11; P. Kil’ayim 9,32b (= P. Ketubot 12,35a); P. Shevi'it 6,36¢ (jako Hefer).
Wszystkie lokalizacje patrz: Michael Avi-Yonah, Map of the Roman Palestine, Government of Pale-
stine, London—Oxford 1940, s. 33. Na temat p6zniejszych przekazow zydowskich podroznikoéw patrz:
Mordechai Ish-Shalom, Qivrey Avot: le-Heger Mesorot ha-Qevarim ha-Ivriyyim be-‘Erez Yisra’el,
Jerusalem 1948, s. 77nn. oraz Eliakim Carmoly, /tinéraires de la Terre Sainte des Xllle, XIVe, XVe,
XVle et XVlIle siecle, traduits de I’hébreu, et accompagnés de tables, de cartes et d’éclaircissements,
A. Vandale, Bruxelles 1847. W tej publikacji zamieszczony jest m.in. opis grobow $wigtych (,,Descrip-
tion de tombeaux sacrés”) Rabi Jakoba z Paryza z 1258, ktory grob Jonasza widziat w Tyberiadzie
— W przypisie wymienione s3 takze inne lokalizacje podawane przez podréznikéw zydowskich, ale
opatrzone komentarzem (przypis 88, s. 211): ce qui prouve que ces voyageurs n’étaient pas prophetes
(‘co dowodzi, ze ci podréznicy nie byli prorokami’ — w odréznieniu od Rabi Jakoba).

5 Nasir-I-Khusrau, Diary of a Journey Through Syria and Palestine, przel. Guy Le Strange, The
Palestine Pilgrims’ Text Society, London 1888, t. IV, s. 19. Istniejg takze $wiadectwa lokalizacji grobu
Jonasza w samej Kanie Galilejskiej. Np. wedtug relacji Al-Harawiego miat si¢ tam znajdowac ,,Maqam
Yiinus” oraz ,,grob jego syna”, por. ‘All Ibn Abl Bakr Harawi, Guide des lieux de pelerinage, ttum.
i wyd.: Janine Sourdel-Thomine, Institut Frangais de Damas, Damas 1957, 52 [20]. E. Carmoly, op. cit.,
s. 256n, przytacza $wiadectwo rabbiego Izaaka Chelo z 1333, ktory potwierdza lokalizacj¢ grobowca
Jonasza w Kanie Galilejskiej: ,,Arabowie zbudowali tu pigkny meczet nad grobem tego meza Bozego”
i dodaje: ,,Jonasz jest jednym z siedmiu prorokéw pochowanych w Palestynie, ktorych groby sa znane”.
Pisze takze o Maszhadzie, jako bibijnym Gat-Hefer i miejscu pochodzenia Jonasza, ale ani stowem
nie wspomina o grobie Jonasza w tym miejscu. Jako ciekawostk¢ mozna wspomnie¢, ze E. Carmoly
przytacza przy okazji pewna opowie$¢ o bogatym mieszkancu Kany, muzulmaninie nienawidzacym
Zydéw, ktéry przechodzac obok grobowca Jonasza, spotkat samego proroka, uzbrojonego i o straszliwym
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oraz ok. 100 lat pézniej zydowski pielgrzym z Hiszpanii rabi Benjamin z Tude-
li®. Ciekawa wzmianke¢ o Kanie i Maszhadzie zostawit w 1718 r. Olfert Dapper’.
Pisze on:

Kana Galilejska [...] pottora mili stad na zachéd ma znajdowaé si¢ grob proroka
Jonasza. I jest tam, wedlug Doubdana$, na tym grobie wyryty wieloryb wypluwajacy
Jonasza. Quaresmius jednak lokalizuje go o okoto godziny drogi od Nazaretu, w wiosce
Michtith®, ktora ma by¢ réwnoczesnie jego ojczyzng i miejscem pochowku i gdzie rowniez
stoi meczet. Turcy bardzo czczg tego proroka i nie pozwalaja wchodzi¢ tam chrze$cijanom
inaczej jak tylko bez butow, zeby oglada¢ grob!?. Nestorianie uwazaja, ze Jonasz zostat
pochowany w Chaldei, w miescie Niniwa [...] Miedzy Kang Galilejska a Nazaretem
wskazywane sa 3 albo 4 §lady stop w skale, glebokie na ponad 4 palce, ktore uwazane
sa za odciski stop Jonasza.

Victor Guérin pisze o Maszhadzie: ,,[...] czci si¢ tam w malym meczecie grobowiec
przykryty zielonym suknem i zawierajacy, jak si¢ méwi, szczatki proroka Jonasza. Taka
tradycja jest przyjeta posrod miejscowych muzutmandw, a takze chrzescijan z Nazaretu.
Jesli tradycja ta ma podstawy, to Maszhad!! jest starozytnym Gat-Hefer [...] wzmianko-
wanym w Ksiedze Jozuego, jako to, ktore znajdowato si¢ na granicy plemienia Zabulona”.

W 1929 roku F. Albright wstgpnie zbadat Khirbet ez-Zurra‘ na poludniowym skraju
miasteczka. W raporcie donosi on, ze znalazt tam $lady osadnictwa z okresu wczesnego
zelaza 1 1 II. O grobie Jonasza w tej okolicy nic nie wspominal2. W samym centrum
Maszhadu nigdy nie prowadzono badaf archeologicznych.

Na poczatku lat osiemdziesigtych XX w. okolice Maszhadu (m.in. Khirbet ez-Zurra®)
badat rowniez Zvi Gal. W wyniku badan powierzchniowych zebral on pozostatosci cera-
miki z okresu brazu (od wczesnego do poznego), okresu zelaza I i 11, péznego okresu
perskiego i rzymsko-bizantyjskiego!3. Kolejne badania w bezposredniej okolicy Maszhadu

wygladzie, ktory stwierdzil, ze idzie broni¢ swojego ludu przed zlem. Od tego czasu mezczyzna ten
nie tylko nie uczynit nic ztego zadnemu Zydowi, ale stat si¢ ich wielkim przyjacielem.

¢ Benjamin z Tudeli, The Itinerary of Benjamin of Tudela, ttum. A. Asher, A. Asher & Co.,
New York 1907, t. 1, s. 80. Patrz takze: www.sacred-texts.com/jud/mhl/mhl20.htm [15.09.2016].

7 Olfert Dapper, Exoticus Curiosus Das ist, des viel-belesenen Hn. Odoardi Dapperi Africa- Ame-
rica- und Asiatische Curiositéten, So in den Drey Haupt-Theilen der Welt verwundernd vorkommen,
Palaestinae oder gelobten Lande, Galilaea, Judaea und Idumaea, t. 2 Asia, Rohrlach, Frankfurt-Leipzig
1718, s. 174n.

8 Jean Doubdan w Le voyage de la Terre-sainte, Clousier, Paris 1657, s. 584 nie podaje takiej
informacji. Nieco wcze$niej wspomina on jednak, ze idac w strong Kany z Nazaretu przechodzit
przez okolicg, w ktorej w czasach Hieronima mial si¢ znajdowa¢ grob Jonasza, ale widziat tylko
jakie$ ruiny. Od niego pochodzi takze informacja o rzekomych odciskach stop proroka.

9 Patrz takze: Rabbi Joseph Schwarz, Descriptive Geography and Brief Historical Sketch of
Palestine, A. Hart, Philadelphia 1850, s. 89n.

10 J. Doubdan, op. cit., s. 585, opisuje w swojej relacji, ze w Kanie kobiety i dzieci obrzucily
go kamieniami.

I1'W wersji francuskiej ‘El-Mechhed’. Victor Guérin, Description Géographique Historique et
Archéologique de la Palestine, cz. 111 (,,Galilée”), t. I, Imprimé par autorisation de I’empereur a I’Impr.
impériale Paris 1880, s. 166.

12 William Foxwell Albright, New Israelite and Pre-Israelite Sites: The Spring Trip of 1929,
,,Bulletin of the American Schools of Oriental Research”, 35 (Oct., 1929), s. 8.

13 Zvi Gal, Lower Galilee during the Iron Age, Eisenbrauns, Winona Lake 1992, s. 18.
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miaty miejsce w latach 1992, 1995, 2007, 201114, Nie zmienity jednak obrazu uzyskanego
na podstawie badan z lat 80.

Uwage zwraca brak ceramiki z okresu zelaza I1I (731-539 p.n.e.), co moze §wiadczyc¢,
7e miejsce to zostalo opuszczone, podobnie jak wigkszo$¢ miejscowosci w Galilei, po
kampanii Asyryjczykow w drugiej potowie VIII w. przed Chr. Fakt ten kaze si¢ zastanowic,
na ile jest mozliwe, aby grob proroka zwigzanego z Jeroboamem II (786—746 p.n.e.), lub
chociazby pamig¢ o nim, przetrwaly na bezludziu przez caty okres asyryjski i babilonski,
czyli 200 lat? A praktycznie znacznie dtuzej, bo z okresu perskiego pochodzg zaledwie
sladowe iloSci ceramiki, a nie znaleziono w ogodle sladow zamieszkania w okresie hel-
lenskim. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze miejsce to, po inwazji asyryjskiej, nie
bylo trwale zasiedlone az do I w. p.n.e. (panowanie Hasmoneuszy)!3. Daje to w sumie
ok. 700 lat przerwy w zasiedleniu. Oczywiscie nie przesadza to o niczym, ale z pewno-
$cig stanowi pewng poszlake pomagajaca okreslic mozliwy poczatek tradycji o grobie
Jonasza w Maszhadzie. Miejscowo$¢ ta odzywa w okresie rzymskim. Bijace przy niej
zrédto zasilato akwedukt prowadzacy wodg do Cippori, a przede wszystkim na znaczeniu
nabrala przechodzaca przez Maszhad droga taczaca region J. Galilejskiego z Akko. By¢
moze wlasnie wtedy zrodzita si¢ tradycja, o ktdrej pisat §w. Hieronim oraz pdzniejsi,
wedrujacy ta droga rabini. Tradycja ta, mimo do$¢ skapych zrddel, utrzymywata sig¢
az do ostatnich lat, kiedy to pod wptywem wydarzen z Halhulu czy Mosulu, a przede
wszystkim obaw o proby aneksji sanktuarium przez Izraell6, lokalni mieszkancy uznali,
ze lepiej o niej zapomniec.

HALHUL

W centrum niewielkiego miasteczka Halhul!7, potozonego 5 km na pdtnoc od Hebro-
nu, znajduje si¢ meczet Nabi Junis (proroka Jonasza)!8. Meczet wznosi si¢ na szczycie
wzgorza Jonasza, najwyzszego zamieszkanego wzniesienia na tzw. Terytorium Zachod-
nim (West Bank) — 1030 m n.p.m. Sama nazwa ,,Halhul” ma si¢ podobno wywodzi¢
od rocznego pobytu proroka Jonasza w tym miejscu. Arabskie i/ hwla ,,zyl/przebywatl”
i ,,(przez) rok” miato si¢ z czasem przeksztatci¢ w nazwe miejscowosci (J ssls Alhwl)19.
Do tej pory nie przeprowadzono w tym miejscu zadnych badan archeologicznych. Przy
rekonstrukcji historii tego miejsca zdani jestedmy wiec niemal wylgcznie na zrodta pisane.

Pierwsza nowozytna wzmianka o Halhulu i o grobie Jonasza w tym miejscu pochodzi
z 1173 1., czyli z okresu, kiedy te ziemie podlegaly Krolestwu Jerozolimy. Znajdujemy ja
w zapiskach perskiego podréznika znanego jako Ali z Heratu20 w jego dziele ,,Miejsca

14 Raport koncowy z badan w 2011 patrz: www.hadashot-esi.org.il/report _detail eng.aspx?id
=2109&mag_id=119 [15.09.2016].

I5 Jonathan L. Reed, Archaeology and the Galilean Jesus: A Re-examination of the Evidence,
Trinity Press International, Harrisburg 2002, s. 206n.

16 Tak jak np. w przypadku Nabi Samuel.

17 "W mieécie tym umiejscawia si¢ takze groby prorokéw Gada i Natana.

I8 Obok meczetu Jonasza w wiosce Halhul w najblizszej okolicy znajduja si¢ jeszcze 23 inne
meczety, por. www.halhul-city.ps/site/index.php/2010-01-10-07-53-47 [18.08.2016].

19 Halhul Town Profile, The Applied Research Institute — Jerusalem, Jerusalem 2009, s. 6. Inni
nazw¢ Halhul rozumieja jako ‘drzenie’ (z zimna lub strachu).

20 <Ali Ibn Abi Bkr Harawi (zm. 1215).



NR 4 NABI JUNIS — SLADY OBCEGO PROROKA... 375

pielgrzymowania..”?!. Notatka ta pozwala przypuszczaé, ze grob (gabr??) przypisywany
Jonaszowi istnial w tym miejscu zanim pojawit si¢ tutaj meczet. Odwrotnie niz np. cenotaf
Mojzesza w poblizu Jerycha (Nabi Musa). Nie mozna wprawdzie catkowicie wykluczy¢
mozliwo$ci, ze pamigé o proroku Jonaszu trwata tutaj jeszcze przed okresem wypraw
krzyzowych, ale z drugiej strony nie wskazuja na to zadne przestanki.

O wybudowaniu w tym miejscu minaretu w 1226 (AH 623) pisze z kolei Mudzir
al-Din23. Przy okazji wspomina, ze Matatiasz, ojciec proroka Jonasza, pochowany jest
w pobliskim Bait Amur24.

Data wybudowania meczetu w Halhulu pozostaje tajemnica. Mogt on istnie¢ w tym
miejscu jeszcze przed 1226, ale rownie dobrze mogt zosta¢é wybudowany znacznie p6z-
niej. Niektoérzy podréznicy dostrzegali w nim podobienstwo do kosciola, co mogloby
$wiadczy¢ o jego chrzescijanskich korzeniach. Nalezy tutaj jednak wyraznie zaznaczyc¢,
ze byly to wylacznie wrazenia nie poparte zadnymi dowodami?s. Wybudowany tutaj
ostatecznie meczet wraz z minaretem byl w pdzniejszych czasach wielokrotnie przebu-
dowywany i odnawiany2?¢, Wydaje si¢ prawdopodobne, ze mury bezposrednio otacza-
jace cenotaf Jonasza, przynajmniej w jakiej$ czesci, stanowia pozostato$¢ tej wiasnie,
najstarszej budowli. Dobudowana do niej czg$¢ stanowigca sale modlitewna, wydaje si¢
budowla z okresu otomanskiego, powstata pomiedzy 1735, kiedy to miejsce odwiedzil
mufti Jerozolimy Muhammad bin Muhammad al-Khalili, a wizytag w tym miejscu Edwarda
Robinsona w 1838.

O licznych pielgrzymkach do Halhulu wspomina, odwiedzajacy to miejsce kilkukrotnie
(ostatni raz w 1344), Al-"Umari?’. Pisze on m.in. o kopule przykrywajacej grobowiec
Jonasza?8. Istnieniec w tym miejscu meczetu proroka Jonasza odnotowal takze wybitny
uczony arabski z Damaszku, szejk Abdul-Ghani al-Nabulusi?®, ktory odwiedzit Halhul
w 1689-90 (1101 AH): ,dotarliémy do wioski Halhul, aby odwiedzi¢ Proroka Yunusa,

21 “Ali Ibn Abi Bkr Harawi, Guide des..., op. cit., 70 [29]. Krytyka réznych wydan relacji Al-
Harawiego patrz: Shemuel Tamari, The Nabi Yunus Masjid in Halhul (Judea): an investigation of
the prophet Yonah cult in Islam, ,,Annali”, Istituto Universitario Orientale, 1984, t. 44 nr 3, s. 386.

22 S. Tamari sugeruje, ze wyrazenie uzyte przez Al-Harawiego moze oznacza¢ nie grob, ale
cmentarz. Patrz: S. Tamari, op. cit., s. 392. Faktem jest, ze wokol grobow muzutmanskich swietych
lub prorokow tworzyty si¢ z czasem cmentarze.

23 Mgid al-Din (1456-1522). Nalezy tutaj podkresli¢, ze relacja Mudzir al-Dina nie musi jed-
noznacznie §wiadczy¢ o istnieniu w tym miejscu meczetu w 1226.

24 Mgid al-Din, Aws aglil, Cairo 1283 (AD 1866), s. 142 (za: G. Le Strange, op.cit., s. 447n.).

25 Patrz: Johann Nepomuk Sepp, Neue hochwichtige Entdeckungen auf der zweiten Paldstinafahrt,
Huttler, Miinchen 1896, t. II, s. 200 oraz Andreas Evaristus Mader, Altchristlichen Basiliken und
Lokaltraditionen in Siidjudda, Ferdinand Schoningh, Padeborn 1918, s. 37.

26 Yusuf al-Natsheh, Mosque of Nabi Yunus (Prophet Jonah), in: Discover Islamic Art, Museum
With No Frontiers, www.discoverislamicart.org/ database_item.php?id =monument; ISL;pa;Mon01;12;en
[17.08.2016]. Patrz takze: Mahmoud Hawari, Yusuf Natsheh, Nazmi Al-Ju’beh, Pilgrimage, Sciences
and Sufism: Islamic Art in the West Bank and Gaza, seria Islamic Art in the Mediterranean, Museum
With No Frontiers 2014, s. 194n.; S. Tamari, op. cit., s. 373-397.

27 Sihab al-Din Abii al-‘Abas Ahmad bn Fadl Allah al-‘UmarT (zm. 1349). Augustin Sébastien
Marmardji, Textes géographiques arabes sur la Palestine, J. Gabalda et Cie, Paris 1951, s. 57.

28 Patrz: Al-‘Umari, Masalik al-Absar fi Mamalik al-Amsar, Ahmad Zaki Basa, Al-Qahira 1924,
t. I, s. 176. Rzecz o tyle zastanawiajaca, ze w najstarszych zachowanych fragmentach obecnego
meczetu wokot grobu proroka nie ma nawet $ladu konstrukeji mogacych podtrzymywac kiedys kopule.

29 ‘Abd al-Gni al-Nablst (1641-1731).
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niech pokoj bedzie z nim, syna Mattaja, i zobaczyli§my tam meczet i minaret i jego
sanktuarium. Tak jak méwit Harawi w Halhulu, jest grob Yunusa™30.

O istnieniu meczetu Jonasza w Halhulu wspomina takze Odoryk (1320)3! oraz odwie-
dzajacy te tereny w podobnym okresie Ibn-Battuta (1304—1377)32,

W 1841 r. Edward Robinson donosi o ,,zrujnowanym meczecie zwanym Nabi Yunas,
ktory wyglada raczej jak wiejski kosciot z Nowej Anglii”™33. W 1847 r. John Wilson
wspomina wizyte w tym miejscu zupenie inaczej: ,,Halhul [...] gdzie znajduje si¢ meczet
i ruiny [...] jest celem zydowskich pielgrzymek i znane jest jako miejsce pochéwku [pro-
roka] Gada Widzacego™4. W 11 lat po swoim pierwszym raporcie E. Robinson dodaje
w 1852, ze w Halhulu znajduje si¢ stary meczet w ztej kondycji, a obok niego wznosi
si¢ wysoki minaret, z ktéorego mozna dostrzec okoliczne wioski. Meczet ten wydal mu
si¢ przerobionym ko$ciotem, ale przyznaje, ze nie ma na to dowodoéw. Do $rodka nie
zostat wpuszczony3. O zakazie wstgpu do meczetu wspomina takze francuski podroznik
Victor Guérin, ktory odwiedzit Halhul w 1863. Obok innych osobliwo$ci tej wowczas
niewielkiej osady wymienia takze meczet proroka Jonasza, ktory wedlug mieszkancow
miat kry¢ sarkofag ze szczatkami proroka3o.

Ciekawa zmiana nastgpuje w opisie Condera i Kitchenera z 1874 (czyli 22 lata po
wizycie E. Robinsona), ktorzy meczet w Halhulu okreslaja jako: ,,budowle nowoczesna,
wzniesiong na skalnej platformie, ktora wydaje si¢ by¢ sztucznie podwyzszona”. Wspo-
minaja oni takze §lady mozaikowej posadzki kosciota widoczne na jednym z podworek
w Halhulu oraz liczne groby w samym miasteczku oraz jego okolicy37

Reasumujac o grobie Jonasza w wiosce Halhul wspomina si¢ od roku 1173 (Al-
-Harawi). O budowie minaretu w 1226 wspomina Mudzir al-Din. Kolejne wzmianki
o dokonanej rozbudowie lub przebudowie tego miejsca pochodza z lat 1689 (Al-Nabu-
lusi) i 1841 (E. Robinson). Zachowaly si¢ takze dwie pozniejsze inskrypcje swiadczace
o przebudowie meczetu. Pierwsza z 1938, druga z 1974.

30 Wg rysu historycznego miasta na oficjalnej stronie Halhulu: www.halhul-city.ps/site/index.
php/2010-01-11-06-02-14 [31.01.2017].

31 Patrz: J.C.M. Laurent (red.), Peregrinatores Medii Aevi Quattuor, Leipzig 1864, s. 154, cap.
XLIV.

32 Tbn Battuta, Travels in Asia and Africa. 1325—-1354, thum. S. Lee, Psychology Press, London
1829, s. 20.

33 Edward Robinson, Biblical researches in Palestine, Mount Sinai and Arabia Petraea. A journal
of travels in the year 1838, Crocker, Boston 1941, t. I, s. 319.

34 John Wilson, Lands of the Bible, William Whyte and Co., Edinburgh 1847, t. 1, s. 384.
O grobie Gada jako pierwszy wspomina w XIV w. zydowski pielgrzym Isaac Chilo (por. 1Sm 22,5;
2Sm 24,11n). Tradycja ta byla podtrzymywana przez miejscowa gming zydowska, o istnieniu ktorej
w miejscowosci Halhul wspomina jeszcze w 1333 r. zydowski podroznik Izaak Hilu z Aragonii.
Patrz: Julius [Juda] David Eisenstein (wyd.), 4 Compendium, of Jewish Travels, Y.D. Aizenshtain,
New York 1926, s. 73.

35 E. Robinson, op. cit., s. 281.

36 V. Guérin, op. cit., s. 284n.

37 Claude Reignier Conder, Horatio Herbert Kitchener i in., The survey of western Palestine:
memoirs of the topography, orography, hydrography, and archaeology, Committee of the Palestine
Exploration Fund, London 1881, t. 3, s. 329n. Patrz: Claudine Dauphin, La Palestine byzantine,
Peuplement et Populations, BAR International Series 726 (po francusku), tom III: Catalogue, British
Archaeological Reports, Oxford 1998, s. 937.
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Swoj obecny ksztalt meczet przybrat w okresie pomiedzy potowa XIX w. (po wizy-
cie E. Robinsona) a latami 1974-7938, zawiera jednak elementy poprzednich meczetow,
z meczetem z okresu Ajjubidow wiacznie. Cenotaf proroka Jonasza znajduje sie pod
poziomem gléwnym. Dotarcie do niego mozliwe jest jedynie z jego wnetrza. Poziom
dolny, na planie kwadratu, otoczony jest z trzech stron portykami, z ktorych kazdy pod-
trzymywany jest przez trzy podpory dajace poczatek sklepieniu krzyzowemu. W portykach
znajduja si¢ okna umozliwiajace zajrzenie do krypty grobowej zwienczonej sklepieniem
kolebkowym. Sam cenotaf proroka Jonasza przykryty jest zgodnie ze zwyczajem zielo-
nym materiatem3®. Imig¢ proroka wyszyte jest na tkanym kilimie jedwabnym (kiswa)*0
zawieszonym nad oknem zachodnim. Grobowiec proroka to konstrukcja drewniana zawie-
rajagca komore grobowa w krypcie pod meczetem. Do grobowca nie ma dostgpu ani dla
zwiedzajacych ani dla pielgrzymow.

Grob proroka nie jest skierowany jak to jest w zwyczaju w tego typu muzutmanskich
sanktuariach grobowych w stron¢ g¢ibli, ale na potudniowy-zachdéd. Niektérzy wywo-
dzg stad wniosek, ze sam grobowiec pochodzi jeszcze z okresu przedmuzutmanskiego,
podobnie zresztg jak kilka innych grobéw odnalezionych w tym miejscu podczas réznych
prac budowlanych.

Miejsce to stynie wsrdd miejscowej ludnosci z cudow i stanowi centrum zycia religijne-
go 1 kulturalnego w okolicy. Stanowi jednak takze jeden z bardzo wielu punktow zapalnych
w relacjach z ortodoksyjnymi zydami wspieranymi przez wladze Izraela. 28 lutego 2012
doszto do profanacji meczetu oraz zamieszek ortodokséw i policji z miejscowa ludno-
$cig. Wedlug relacji lokalnego imama co chwila dochodzi w tym miejscu do prowokacji
i naciskow*!. By¢ moze jest to jeden z powodow, dla ktorych mieszkancy galilejskiego
Maszhadu pozegnali si¢ z prorokiem Jonaszem.

MOSUL/NINIWA

Trzecie 1 najstynniejsze sanktuarium proroka Jonasza, znajdowalo si¢ jeszcze dwa lata
temu na przedmiesciach Mosulu, na tellu przykrywajacym ruiny starozytnej Niniwy. To
wlasnie tutaj, w murach wczesnochrzescijanskiego kosciota pochowano wschodnio-syryj-
skiego patriarche¢ Henaniszo I (koniec VII w.). Najprawdopodobniej to wtasnie otoczony
czcig grob patriarchy stat si¢ z czasem zalgzkiem legendy o pochowaniu w tym miejscu
proroka Jonasza*2, na wzgorzu, na ktorym kiedy$ sta¢ miata poganska $wigtynia zburzona

38 Obecnie meczet moze pomiesci¢ nawet 5000 wiernych (populacja Halhulu w 2007 to ok.
22.500 mieszkancow).

39 Jedna z takich narzut na cenotaf ufundowat sultan Inal (1453-1460) — Moshe Sharon, Corpus
Inscriptionum Arabicarum Palaestinae, t. 5: H-1, Brill, Leiden 2013, s. 181.

40 Styl wykonania tkaniny pozwala datowa¢ ja na pozny okres ottomanski (okres panowania
suttana Abd al-Hamida?). Porownaj podobne kilimy w sanktuarium w Hebronie (Yusuf al-Natsheh,
op. cit. [dostep 17.08.2016].

41 Patrz np. relacjg: www.maskawaih.com/v3/blog/2013/02/28/what-was-jerusalem-worth/com-
ment-page-1 [23.09.2016].

42 Tak np. Archdale King, The Rites of Eastern Christendom, t. 2, Gorgias Press, Rom 1948, s. 301;
Christoph Baumer, The Church of the East, 1.B. Tauris, London 2006 i wielu innych. Wprawdzie nie
mamy zadnego dowodu na kult Jonasza w samym kos$ciotku na wzgérzu jego imienia w Mosulu,
ale kult Jonasza wsrdéd miejscowych chrzescijan niewatpliwie istniat juz wowczas i trwa do dzisiaj.
Jednym z jej przejawow jest bardzo $cisle przestrzegany tzw. ,,Post Niniwitow” (Ba‘titd al-Ninwayé
= blaganie Niniwitow), znany takze jako ,,Post Jonasza”.
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pod wptywem nauk proroka®3. Mimo, ze muzulmanie zajeli te tereny w 637 r., miejsce
to pozostawato w rekach chrzescijan jeszcze w drugiej potowie IX w. o czym $wiadczy
notatka o jego remoncie na rozkaz nestorianskiego patriarchy Sargisa (860-872)%. W sto
lat pdzniej miejsce to funkcjonowato jako meczet i to ,,meczet Jonasza”, jak nazywa go
jerozolimski podréznik i geograf Al-Mukaddasi (zm. 988). Niewykluczone, ze kult (grobu)
Jonasza w tym miejscu datowa¢ mozemy jeszcze na okres przedmuzutmanski. Hipoteze taka
wysungl Muhammad Amin al-Khatib al-‘Umari (zm. 1788)%. Wedlug niego ,,grobowiec
zwienczony kopula znajdowat si¢ w koSciele wewnatrz goéry (na ktorej zbudowana jest
Niniwa)”. Jest to jednak tekst bardzo pézny. Nie mozna natomiast wykluczyé, ze przynaj-
mniej przez jaki$ czas w tym samym miejscu funkcjonowaty kosciot i meczet rownolegle®.
Al-Mukaddasi pisze:

Na przedmiesciach Mosulu jest meczet Jonasza i inne miejsca zwigzane z jego historia.
Niedaleko starej Niniwy znajduje si¢ Wzgorze Skruchy (Tallu-Taubah), na ktorego szczycie
znajduje si¢ meczet, a takze domy dla poboznych. [Wszystko] to zostato zbudowane przez
Dzamile corke Nasira al-Dawli4’, ktora je bogato uposazyla. Mowi sig, ze siedem wizyt
w tym miejscu, odpowiada pielgrzymce do Mekki. Nawiedza si¢ je w czwartkowe wieczory.
Jest to miejsce, gdzie udali si¢ ludzie [nawrdceni przez] Jonasza, kiedy spodziewali sig
kary Bozej. W odlegloéci niecalych 3 km od tego miejsca znajduje si¢ Zrodto Jonasza?S.

Nieco dokladniejszy opis samego meczetu pozostawil arabski podroznik i geograf
Ibn Battuta (1304—1377)%:

Na wzgorzu jest duzy budynek z wieloma pokojami i salami, miejscami do ablucji
i fontannami, 1 wszystko to zamknigte jest przez jedne drzwi. W $rodku budynku jest
pomieszczenie, nad ktorym rozciagnigty jest jedwabny baldachim oraz drzwi ozdobione
szlachetnymi kamieniami. Moéwi si¢, ze jest to miejsce, gdzie mieszkal Jonasz oraz ze
mihrab ze §wigtyni w tym budynku, to miejsce gdzie przewaznie si¢ modlil.

43 Tak twierdzi np. Jakut al-Hamawi (1179-1229, w Mosulu 1214), patrz: Al-Mukaddasi, Ahsanu-
t-tagasim Fima Rifati-l-aqgalim Al-muqaddasi (The Best Divisions for Knowledge of the Regions
by Al-Mugaddasi), przet. i wyd. G.S.A. Ranking i R.F. Azoo, Asiatic Society, Calcutta 1897, 236,
przypis 1 oraz: Obay Sa’id Al-Dewachi, Gwam ‘ al-Mwsl fi Mhtlf al-‘swr, Mosul 2012, s. 94nn.

44 John Walker, Nineveh, w: Sebastian P. Brock, Aaron M. Butts, George A. Kiraz, Lucas Van
Rompay (red.), Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, Gorgias Press, Rom 2011,
s. 309n.; Emest Alfred Wallis Budge, The Book of Governors: The Historia Monastica of Thomas
Bishop of Marga, t. 1, K. Paul Trench, London 1893, s. cii—ciii.

45 Manhal al-Awlija’'wa-Mashrab al-Asfiya’ fi Dhikr Sadat al-Mawsil al-Hadba’, manuskrypt
Berlin 9801, fol. 7AB.

46 M. Streck uwaza, ze kos$cidt petnit swoja funkcje az do konca okresu kalifatu, a catkowicie
przejety zostal przez muzulmanéw dopiero za panowania Mongotow. Patrz: Michael P. Streck, Nini-
veh, w: M. Thomas Houtsma et al. (red.), E.J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam (1913-1936),
t. 1, Brill, Leiden 1960, s. 170.

47 Drugi hamanidzki emir Mosulu w latach 314-356 AH (czyli 927-967 AD). Po swojej $mierci
ok. 358 AH (969 AD) zostat pochowany na Wzgérzu Skruchy.

48 Al-Mukaddasi, op. cit., s. 236n. Al-Mukaddasi wspomina takze o drugim meczecie Jonasza
przy zroédle niedaleko Balad (op. cit., s. 237). Niemal identyczng notatke znajdujemy w relacji Ibn
Jubayr, The Travels of Ibn Jubayr, przet. R.J.C. Broadhurst, A.P.H. Publishing, London 1952, s. 236.

49 Tbn Battuta, op. cit., 135nn. Cyt. za: Ernest Alfred Wallis Budge, By Nile and Tigris, Murray,
London 1920, t. 2, s. 32.
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Pierwsza wzmianka o grobie Jonasza w tym miejscu (nie ogdlnie o jego kulcie)
pochodzi dopiero z roku 767 AH, czyli 1365 kalendarza chrzescijanskiego. Jej autorem
jest Dzalal al-Din Ibrahim al-Khtny30. Napisat on, ze przy okazji renowacji meczetu
odnalazt grob proroka Jonasza nad ktorym kazat wybudowaé sarkofag oraz kopuleS!.

Kolejne, coraz liczniejsze opisy meczetu Jonasza w poblizu Mosulu, pochodza od
podréznikéw 1 badaczy europejskich. Trzeba jednak podkresli¢, ze wprawdzie zauwazaja
oni meczet, ale zainteresowani sg przede wszystkim ukrytymi pod nim skarbami Niniwy>2.
Mimo to otrzymujemy od nich do$¢ pobiezne, ale cickawe opisy tego miejsca. Pierwszy
z nich pochodzi od Taverniera (1605-1689), ktory wspomina, ze w okolicy Mosulu jest
meczet, gdzie, wedlug miejscowej ludnosci, zostal pochowany prorok Jonasz:

[...] a tak bardzo czczg oni to miejsce, ze nie pozwalajg chrzescijanom, aby do niego wcho-
dzili, chyba ze prywatnie 1 za pieniadze. W ten sposob udato mi si¢ tam wej$¢ z dwoma
kapucynami, cho¢ najpierw nakazano nam zdja¢ buty. W $rodku meczetu znajdowat si¢
grobowiec nakryty perska tkaning z jedwabiu i srebra. Na jego naroznikach staty wielkie
miedziane lichtarze ze $wiecami, po bokach zwisaty z sufitu lampy i muszle33.

Odmiennie od pozostatych opisuje to sanktuarium siostra George’a Percy Badgera
(odwiedzajaca to miejsce razem z bratem w latach 1842—44):

W srodku [tej sali] stoi skrzynia czy trumna, mierzaca 10 na 5 stop i wysoka na
5 stop. Od strony potudniowej umieszczony jest na niej ogromny turban wykonany z naj-
kosztowniejszych jedwabi i szali. Sama trumna takze pokryta jest kosztownymi tkaninami
i otoczona jest porgczami zwienczonymi wielkimi srebrnymi gatkami, na ktorych, podobnie
jak na $cianach wokoto, powieszone jest mnostwo haftowanych rgcznikow i jedwabnych
strojow do kapieli. Sciany ozdobione sa takze lustrami, kolorowa ceramikg i sentencjami
z Koranu wykaligrafowanymi w kwiecistym stylu arabskim. W jednym z rogdéw znajduje si¢
pozlacany dzban i misa, kula francuskiego mydta, grzebien i nozyczki dla proroka Jonasza,
ktory, jak mocno wierzag muzutmanie, wstaje z grobu w godzinach modlitwy i dokonuje
ablucji zgodnie ze szczegdtowymi wskazaniami ich prawa. Sami muzutlmanie zasadniczo
uwazaja sam grob za przedmiot nazbyt §wiety, zeby si¢ do niego zbliza¢ i w wigkszoSci
zadawalaja si¢ spogladaniem na niego poprzez zakratowane okno w $cianie meczetud*.

50 (5lal al-Din Abrahim al-Htni (zm. 1365 AD).

51 Oryginal manuskryptu Glal al-Din Abrahim al-Htni znajduje si¢ w Stambule. Swiadectwa
o istnieniu sanktuarium proroka Jonasza przed zdobyciem Mosulu przez Tamerlena patrz r¢kopisy:
T.H. Al-‘'mrT: Al-Tar al-glila fi Hwadt al-Ardia oraz Mnhl al-awlia” w Msrb al-asfi’ fi Dkr Sadat
al-Mwsl al-Hdba, znalezione w bibliotece Mhmwd T.B. al-Glili w Mosulu.

52 Claudius James Rich, Narrative of a Residence in Koordistan, and on the site of Ancient
Nineveh, t. 2, James Duncan, London 1836, s. 30-33 oraz George Percy Badger, The Nestorians
and their rituals, t. 1, Joseph Masters, London 1952, s. 85.

53 Jean-Baptist Tavernier, Collections of Travels through Turkey into Persia, and the East-Indies,
Moses Pitt, London 1684, s. 71. Kolejne opisy lub notatki dotyczace meczetu Jonasza w Mosulu
pochodza z potowy XVIII w. Patrz: D. Lanza, Al-Mwsl fi al-Gil al-Tamn Asr (,Mosul in the Eigh-
teenth Century”), przet./wyd. R. Bidawid, Mosul 1951, s. 18n. Przy okazji mozna wspomnie¢, ze
przy meczecie funkcjonowata w tym czasie, stynna pozniej szkota, o ktérej wspomina przytaczany
juz Glal al-Din Abrahim al-Htni (zm. 1365).

54 G.P. Badger, op. cit., s. 85n.
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Powyzszy opis meczetu uzupetnia Badger informacja o wspomnianym juz na wstepie
patriarsze ,,Hnan Yeshua” (ok. 686 r. AC), ktory wg XIV-wiecznej relacji Bar Saliby (lub
Ibn Sleewa) rezydowal w konwencie proroka Jonaszas. Kiedy patriarcha umart zostat
tam pochowany w hebanowej trumnie. Trumng t¢ miano otworzy¢ 650 lat pozniej, a ciato
patriarchy miato si¢ zachowa¢ w stanie nietknigtym, tak jakby ledwie spal. Bar Saliba
(zm. ok. 1340) mial to wszystko widzie¢ na wlasne oczy 1 jak twierdzi, jesli kto$ nie
wierzy, sam moze si¢ naocznie przekona¢ o prawdzie jego stow3°.

Odwiedzajacy to miejsce Austen Henry Layard i wielu innych chciato meczet Jonasza
po prostu zburzyé37. William Ainger Wigram pisze w swoich wspomnieniach:

mozna tylko zgrzyta¢ zgbami z zawisci i gniewu, jesli us§wiadomimy sobie, ze ulubiony
patac Esarhaddona znajduje si¢ pod tym miejscem. Patac krola, ktérego mniejsza rezydencja
kryta najwspanialsze z dotychczas znanych, skarby sztuki asyryjskiej. I te jego arcydzieta
nie moga by¢ odkryte, z powodu meczetu Nebi Yunus (czyli Nabi Junis, uwaga red.).

Nieco dalej Wigram podaje informacje dotyczace historii sanktuarium:

Meczet jest w rzeczywistosci starym ko$ciolem nestorianskim, ktory byt katedra w cza-
sach kiedy istnial niezalezny patriarchat w Mosulu. W sarkofagu pochowany jest Jan
Kulawy38, zacny patriarcha z XIIT w., ktory teraz otrzymuje posmiertng rekompensatg za
trudy zycia, jako zydowski prorok i muzutmanski swigty. Czcigodny Jan Kulawy byt za
zycia przyjacielem wiedzy i nauki, jakaz musi by¢ dla tego starego czlowieka meczarnia
mysl, Zze jego ciato stato si¢ przeszkoda dla obu>°.

Z czasem do opiséw meczetu wkrada si¢ coraz wigcej szczegdétow Np. Harry Charles
Luke pisze: ,,nie wiecej prawdziwe niz ciato Jonasza sg pozostatosci po jego wielorybie,
ktoére wisza nad grobowcem [...] sktadaja si¢ na nie trzy fragmenty ,,miecza” (jesli jest to
wlasciwe okreslenie) miecznika, pokazywane tutaj jako pozostatosci szkieletu cierpigcego
na mdtosci monstrum”®0. W migdzyczasie szczatki te zagingty (albo H.C. Luke przekazat
nieprawdziwg wiadomos¢). Przez jaki§ czas pokazywano pielgrzymom zab wieloryba,

55 Ibidem, s. 401.

56 Suleiman Saigh, History of the Iraqi City of Mosul, t. 3, Gorgias Press LLC, Piscataway
2008, s. 89.

57 Austen Henry Layard, Discoveries in Nineveh and Babylon, Putnam, New York 1853,
s. 596-598. Michael Streck (dwie wizyty w latach 1927-1928), Helmuth von Moltke i Jean-Michele
Fiey zgodnie uwazaja, ze w murach meczetu Jonasza znajduja si¢ groby nestorianskich §wigtych Mar
Jonan i Mar Yeszuzeka, a takze patriarchy Henaniszo I, a cenotaf Jonasza jest najprawdopodobnie;j
grobowcem jednej z tych osob. Hipoteze te podtrzymuje takze Helmuth von Moltke, Briefe iiber
Zustinde und Begebenheiten in der Tiirkei, E.S. Mittler, Berlin 1873, s. 240; Jean-Michele Fiey,
Mossoul chrétienne. Essai sur [’histoire, I'archéologie et 1’état actuel des monuments chrétiens de
la ville de Mossoul, L’Institut de Lettres Orientales de Beyrouth, Beyrouth 1959, s. 33.

58 Prawdopodobnie ma on na mysli patriarchg Henaniszo I (Kulawego) z VII w.

59 William Ainger Wigram, The Cradle of Mankind; Life in Eastern Kurdistan, A&C Black,
London 1922, s. 84n.

60 Tbn Battuta, op. cit., t. IV, s. 135. Patrz: Harry Charles Luke, Mosul and its Minorities, Gorgias
Press, London 1925, s. 34n.



NR 4 NABI JUNIS — SLADY OBCEGO PROROKA... 381

ale potem zaginat i on. W 2008 roku Armia Amerykanska przekazata miejscowemu
imamowi replike zgba kaszalota®l.

W relacjach niemal wszystkich podréznikéw europejskich pojawia si¢ uwaga o zakazie
wchodzenia do tego miejsca przez chrzescijan (oraz zydoéw). Zakaz taki odnotowywany
jest jeszcze na poczatku XX w.02, co ciekawe z tego samego okresu pochodzi notatka
Budge’a informujaca, ze wbrew tradycji muzutmanskiej, miejscowi chrzescijanie wierza,
ze prorok Jonasza zmart i zostal pochowany w Palestynie®3.

Po II wojnie $wiatowej okolice Nabi Junis badane byto przez irackich archeologdéw
Mohammeda Ali Mustafe, Tariqga Madhlooma, Manhalma Jabr, w roku 1954 Fuada Safara
i Muhammada Ali Mustafe, w latach 1987-1990 Dawida Stronacha (University of Califor-
nia at Berkeley). Wszystkie one jednak dotyczyly pozostatosci asyryjskich w tym miejscu.

24 lipca 2014 bojownicy ISIS speknili marzenie Layarda oraz wielu innych asyrio-
logdéw. Najpierw nakazali wszystkim modlacym si¢ w meczecie Nabi Junis opuszczenie
sanktuarium, potem przez godzing uktadali fadunki wybuchowe, a nastepnie je zdeto-
nowali. Sita wybuchu zniszczyta niemal caty, odbudowany i picknie zagospodarowany
w czasach Saddama Husajna kompleks sanktuarium. Cigzkie maszyny budowlane usungty
w ciggu kolejnych dni pozostatosci po eksploz;i.

Niewykluczone, ze takze to wydarzenie wptyneto na postawe mieszkancow Maszhadu,
sktaniajac ich do wyparcia si¢ pamigci o grobowcu proroka Jonasza. W jego lokalizacje
w tej miejscowosci wierzono przez ponad 1600 lat od czaséw $w. Hieronima, taczac
miejsce pochéwku proroka z miejscem jego narodzin, biblijnym Gat-Hefer. Trudno sig¢
jednak dziwi¢ mieszkancom niewielkiego palestyfskiego miasteczka, ktdrzy nawet bez
dodatkowych zatargéw z ortodoksyjnymi zydami (patrz Halhul), na co dzien muszg bory-
ka¢ si¢ z niematymi problemami ludnosci palestynskiej zamieszkatej na terenie Izraela.
Z drugiej strony, z Galilei jest niedaleko do Syrii, gdzie od paru lat zainspirowani ideami
wahabizmu bojownicy ISIS masowo niszcza naruszajace w ich przekonaniu zakaz bat-
wochwalstwa grobowce i meczety zbudowane nad grobami waznych dla islamu postaci.
Agresywne reakcje na poszukujacych §ladow grobu Jonasza w Maszhadzie wynikaja
prawdopodobnie nie tylko ze zwyktych ludzkich obaw, ale paradoksalnie, takze z troski
o najwigkszy skarb miasteczka — gréb Jonasza.
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SERIAL TELEWIZYJNY W DOBIE ,NOWEJ KULTURY” CHIN

ABSTRACT: This paper attempt to define and classify contemporary television series
produced in China (chin. dianshiju); (eng. Chinese drama) in terms of its genre, ori-
gin, audience, structure, function and meaning, placing the phenomenon in a broader
theoretical, cultural and historical context. The major textual study subject and exem-
plification are reduced to melodrama, domestic drama, family drama, history drama,
idol drama—representing the main types of dianshiju in the 21st century.

Keyworps: Chinese TV drama, cultural context, audience, typology, function

Chinski serial telewizyjny (dianshiju) okreslany jest w réznorodny sposéb, mozna
mowi¢ nawet o zamieszaniu terminologicznym, zwigzanym z réwnorz¢dnym stosowaniem
poje¢, wskazujacych na jego konotacje gatunkowe. Obok uzywanego w jezyku ogo6lno-
chinskim terminu guoyu, na Tajwanie stosowany jest lianxuju (‘dramat serialowy’) oraz
tongsuju (‘dramat popularny’) ponadto spotyka si¢: shineiju (‘dramat domowy we wne-
trzu’), gingjieju lub yangingju (‘melodramat’), feizaoju (‘opera mydlana’), lishiju (‘serial
historyczny’) i jingfeiju (‘detektywistyczny’). W jezyku angielskim przyjeta si¢ nazwa
Chinese (TV) drama. Uporzadkowanie wszystkich poje¢ wymaga szerszej refleksji natury
genologicznej, ktora jest przedmiotem poglebionych badan medioznawczych. Niezalez-
nie od tego, ze wedlug Kisiclewskiej! i Godzica? wymienne stosowanie pojecia serialu,
tele-sagi, telenoweli czy opery mydlanej jest nieuprawnione, to kazde z nich, rézniac
si¢ nieco pod wzgledem tradycji i cech gatunkowych, jest narracyjna forma telewizyjna
o konstrukcji epizodycznej, ktora w sposob symultaniczny przedstawia losy wybranej
grupy postaci3. Jako jedno ze zjawisk kultury popularnej przez dlugie lata serial nie cieszyt
si¢ specjalnym zainteresowaniem $srodowisk naukowych zajmujacych si¢ Chinami. Dopiero
w koncu lat 80. zaczgto go badaé wykorzystujac teorie oraz propozycje metodologicz-
ne wypracowane przez medioznawcow, kulturoznawcoéw i socjologow publikujacych na
Zachodzie. Poczawszy od poéznych lat 90. pojawiato si¢ coraz wigcej analiz tekstualnych
a w $lad za nimi badania publicznosci i recepcji programow telewizyjnych. Publikacja
przynajmniej siedmiu znaczacych antologii4, w ktorych analizuje si¢ problematyke mediow
z odmiennej perspektywy badawczej otworzyta pole do poszukiwania nowego spojrzenia
na zjawiska kultury medialnej. Przyktadem owej réznorodnosci badawczej jest ksigzka

I Alicja Kisielewska, Polskie tele-sagi. Mitologie rodzinnosci, Rabid, Krakow 2009, s. 26, 28.

2 Wiestaw Godzic, Telewizja i jej gatunki po ‘Wielkim Bracie’, Universitas, Krakow 2004, s. 37.

3 Ibidem.

4 Najwazniejsze antologie to: Zhong Xueping, Mainstream Culture Refocused: Television Drama,
Society, and the Production of Meaning in Reform-era China, University of Hawaii Press, Honolulu
2010; Zhu Ying, Television in Post-Reform China: Serial Dramas, Confucian Leadership and the
Global Television Market (Media, Culture and Social Change in Asia), Routledge, London 2009;
Ying Zhu, Michael Keane, Ruoyun Bai, TV Drama in China, Hong Kong University Press, Hong
Kong 2008; Zhong Yibin, Huang Wangnan, Zhongguo dianshi yishu fazhan shi, Zhejiang chubanshe,
Zhejiang 1994; Stephanie Hemelryk, Donald, Keane Michael, Yin Hong (red.) Media in China:
Consumption, Content and Crisis, Routledge, London 2002.
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Floriana Schneidera Visual Political Communication in Popular Chinese Television Series?,
w ktdrej po raz pierwszy uwzglednia si¢ aspekt wizualno-dzwickowy w analizie funkcji
1 politycznego uwarunkowania tre$ci chinskich seriali telewizyjnych. Kolejnym przykta-
dem jest publikacja Zhao Yuezhi, Communication in China: Political Economy, Power
and Conflict Zhao Yuezhi®, w catosci poswiecona badaniu polityczno-ekonomicznej strony
strukturalnego rozwoju mediow. Wciaz jednak niewiele uwagi poswigca si¢ przyczynom
i mechanizmom popularnosci oraz sile oddziatywania kultury popularnej w dzisiejszych
Chinach. Posrod badan kontekstualnych — zawsze interesujacych — wspomniane kwestie
sa podstawg analiz Shuyu Kong, podjetych w Media, Social Emotion and Public Disco-
urse in Contemporary China’. Przyjmujac zatozenia Kit-wai Ma8 Shuyu Kong stara si¢
odstoni¢ ztozonos¢ kultury popularnej, jej podwdjne kodowanie, wieloznaczno$¢ oraz
rozbiezno$ci pomigdzy tekstem i intertekstem a takze pokazac aktywng absorpcje wartosci
kulturowych w procesie produkeji i konsumpcji tekstow medialnych®. Aby zrealizowac
cel Kong adaptuje koncepcje komercyjnej kultury popularnej Grossbergal0, rozumiang
jako przestrzen, w ktorej artykulowane sg przede wszystkim relacje afektywne (estetyczne
i emocjonalne), nadrzedne wobec ideologicznego konsensusul!l. A warto podkresli¢, ze
wigkszos$¢ krytykow telewizyjnej kultury masowej w Chinach wciaz uznaje kontekst
ideologiczny 1 polityczny za wazniejszy, akcentujac zjawiska depolityzacji, globalizacji
i konsumpcjonizmu. Reprezentantem takiej postawy jest Sheldon Lu!2, ktory traktuje
chinskg tworczos¢ telewizyjng, w tym seriale, jako produkt bedacy synteza oficjalnego
dyskursu, ideologii panstwowej i ,.kultury elitarnej” (jingying wenhua) oraz nowej ,,kul-
tury plebejskiej” (shimin wenhua). Z tego zalozenia wynikaja jego preferencje badawcze
skupione miedzy innymi na polityce kulturalnej ChRL, cenzurze, ale i kapitalistycznym
uprzedmiotowieniu kultury oraz gustach publiczno$ci masowe;j.

Wobec rozlegtosci propozycji badawczych sfery kultury popularnej szczegdlnie intere-
sujaca wydaje si¢ kwestia tozsamosci producenta i odbiorcy chinskiego serialu. Podazajac
tropem rozumowania Melosika!? konsumpcja konkretnego produktu kultury popularne;j jest
wyborem dokonywanym w ramach tozsamos$ci i powstatym ,,uktadem komplementarno-
$ci”. Polega on na tym, ze przyjemne doznania, jakie oferuje wspodtczesna konsumpcja,
stanowig antidotum dla rzeczywistosci zakazow i dziatania opresyjnych instytucji, ktore,
jak powszechnie wiadomo, stanowiag w Chinach wazny komponent wspotczesnego zycia.
W konsekwencji oznacza to, ze tozsamos¢ ogladajacego seriale telewizyjne z jednej stro-

5 Florian Schneider, Visual Political Communication in Popular Chinese Television Series, Brill,
Leiden 2012.

6 Zhao Yuezhi, Communication in China: Political Economy, Power and Conflict, Lanham,
MD, Boulder, CO, New York 2008.

7 Kong Shuyu, Popular Media, Social Emotion and Public Discourse in Contemporary China,
(Contemporary China Series), Routledge, London 2014.

8 Eric Kit-wai Ma, Rethinking Media Studies: The Case of China, w: J. Curran, M. Perry (red.),
De-westernising Media Studies, Routledge, London 2000, 21-34.

9 S. Kong, Popular Media, Social Emotion, op. cit., s. 12.

10 Lawrence Grossberg, We Gotta Get out of This Place: Popular Conservatism and Postmodern
Culture, Routledge, London 1992.

IS, Kong, Media, Social Emotion, op. cit, s. 13.

12 Lu Sheldon H., Sheldon H. Lu, China, Transnational Visuality, Global Postmodernity, Stanford
University Press, Stanford 2001, s. 217.

13 Zbyszko Melosik, Kultura popularna i tozsamos¢ miodziezy. W niewoli wiladzy i wolnosci,
Wydawnictwo Impuls, Krakow 2013.
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ny cechuje wolno$¢ wyboru, ale z drugiej konformizm i dyscyplina wobec narzuconych
zasad i tradycjil4. Wyczuwajac doskonale napigcie pomigdzy analizami kultury T.W. Adorna
i poststrukturalisty J. Fiske’go, Melosik tworzy atrakcyjng perspektywe m.in. dla badania
tozsamosci konsumentoéw chinskiej kultury popularnej — w szczeg6lnosci seriali telewizyj-
nych — poprzez przeciwstawienie podmiotowosci jednostki (implikujace wolno$¢ 1 eman-
cypacj¢) dominacji struktur spotecznych (implikujace zniewolenie i uprzedmiotowienie)!s.
Biorac pod uwage tresci pojawiajace si¢ w cyberprzestrzenil6, najcickawszym polem
obserwacji dla przecigtnego obserwatora chinskiej kultury medialnej wcigz pozostaja
produkcje XXI w. Historia chinskiego filmu telewizyjnego sigga lat 50. i jest dobrze
opisana przez badaczy, lecz pierwszy chinski serial wyemitowano w lutym 1981. Ten
9-odcinkowy thriller Diying shiba nian (“Osiemnascie lat w obozie wroga”)!’7 nie zyskat
przychylno$ci widowni, ktéra w latach 80. preferowata seriale zagraniczne, gldwnie bra-
zylijskie, japonskie i tajwanskie. Do czasu pojawienia si¢ rodzimego serialu Kewang
(- Tesknota”)!® w 1993 r. w chinskiej telewizji obowigzywata tzw. ,,przewodnia melodia”
(zhuxuanlii), ktora oznaczata potaczenie ideologii KPCh z tematyka zwigzang z przemia-
nami spolecznymi, wyrazanych artystycznie w duchu sztuki socrealistycznej. Ogromny
sukces 50-odcinkowej “Tesknoty”, nakreconej przez Pekinskie Centrum Sztuki Telewi-
zyjnej z udziatem wybitnych pisarzy Zheng Wanlonga i Wang Shuo!?, nie tylko wywo-
talo narodowa dyskusje na temat nowego modelu socjalistycznej etyki i moralnosci, ale
przede wszystkim rozpoczeto proces zmiany swiadomosci tworcow, krytykow 1 widowni
na temat funkcji oraz jakosci przekazu telewizyjnego?0. W miejsce patetycznego komu-
nikatu nacechowanego oficjalng ideologia pojawity si¢ obrazy i teksty atrakcyjne dla
widza, ktory oczekiwat rozrywki oraz urozmaicenia gatunkowego. Pod tym wzgledem
w latach 90. najwicksza popularnoscig cieszyly si¢ seriale historyczne, opowiadajace
dzieje cesarstwa, by na przetomie wiekdw ustapi¢ pierwszenstwa serialom rodzinnym.
W tym czasie reforma systemu kultury (Wenhua tizhi gaige)?!, bedaca czgscia szersze-
go projektu urynkowienia gospodarki, doprowadzita do gwattownego rozwoju przemysiu
rozrywkowego, ktory wraz z calg produkcjg telewizyjng ulegat systematycznej komercja-
lizacji. Poczawszy od konca lat 90. przez pierwsza dekade nowego stulecia, ze wzgledu
na pewna liberalizacj¢ w sferze cenzury oraz spore zyski, produkcja seriali telewizyjnych
rozwingta si¢ w ChRL na niespotykana skalg. W 2002 r. funkcjonowato na rynku okoto
700 podmiotéow gospodarczych, posiadajacych licencje Panstwowej Organizacji ds. Prasy,
Radia Filmu i Telewizji (Guojia Guangbo Dianying Dianshi Zongju)?2, ktore zaangazowaty

14 Ibidem, s. 11.

15 Ibidem, s. 24.

16 Migdzy innymi widocznymi na stronach www: dramacrazy.eu; gooddrama.net; dramago.com;
myasiantv.se; kissasian.co; dramafever.com.

17 Serial Diying shiba nian — wyprodukowany przez centralna telewizj¢ chinska (CCTV) w 1980
— poswigcono osiemnastoletniej (1931-49) historii szpiegéw Komunistycznej Partii Chin dziatajacych
w szeregach nacjonalistycznej wiadzy Guomindangu.

I8 Serial Kewang — wyprodukowany przez Pekinskie Centrum Sztuki Telewizyjnej oraz CCTV
— opowiada histori¢ mitosna dwoch par w czasie ,,rewolucji kulturalnej” (1966—76).

19 Pisarze Wang Shuo i Zheng Wanlong byli autorami scenariusza serialu Kewang.

20Y. Zhu, M. Keane, R. Bai, TV Drama, op. cit., s. 6.

21 Wenhua tizhi gaige — reforma sytemu kultury chinskiej obejmujaca wszystkie jej dziedziny
instytucjonalne: prasg, radio, telewizj¢, kinematografi¢, wydawnictwa. Realizowano ja w trzech eta-
pach, w latach 1978-1992, 1993-2002 i 2003-2013.

22 Organizacja rzadowa podlegajaca Radzie Panstwa ChRL.
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prywatny kapital w produkcje serialowe?3. Szacuje sie, ze zainwestowano okoto 200 min
juanoéw w przygotowanie 9257 odcinkéw skladajacych si¢ na 489 seriali24. Tendencja
ta utrzymatla si¢ przez kolejne lata XXI w., kiedy to seriale staty si¢ jednym z najbar-
dziej lukratywnych galezi przemyshu telewizyjnego. Pomimo dominacji CCTV2S jego
mocodawcy pozwolili na usamodzielnienie si¢ stacji prowincjonalnych i satelitarnych, co
stopniowo doprowadzito do zmiany hierarchicznego systemu zarzadzania mediami przez
panstwo2. Najpopularniejsze seriale z zasady emitowano w glownym czasie antenowym,
czyli zaraz po najwazniejszych wiadomosciach CCTV o 17:30 i powtarzano kilkakrotnie
w godzinach porannych i popotudniowych. Kong powotuje si¢ na dane dostarczone przez
CMS Research Media (www.csm.com.cn), z ktérych wynika, ze w latach 2007-2010
seriale stanowity ok. 30% calej produkcji telewizyjnej?’.

Wraz z rozwojem rynku medialnego seriale stawaly si¢ coraz wazniejszym czynnikiem
zmian w pejzazu kultury popularnej w Chinach. Jednoczesnie o jego ostatecznym ksztalcie
decydowala ogdlna sytuacja w kulturze, bedaca funkcja gigantycznych przemian gospodar-
czych, politycznych i spotecznych ChRL, ktora awansowata z pozycji kraju rozwijajacego
si¢ do rangi potegi miedzynarodowej. Parafrazujac opis pierwszego otwarcia Chin na §wiat
zewnetrzny w latach 20. 1 30. XX w., mozna rzec, ze niecale 100 lat pdzniej Chiny po
raz pierwszy ogladaly si¢ w lustrze §wiata pozbawione kompleksow i syndromu ofiary.
Swiadome swej wielkosci, inaczej tez jely postrzegaé i oceniaé $wiat odbity w chinskim
zwierciadle, probujac krytycznej adaptacji zachodniego dziedzictwa kulturowego. Wprawdzie
wickszo$ci niekorzystnych proceséw wywotanych przez zjawisko globalizacji nie udato si¢
zahamowa¢, to jednak wielu ideologow i intelektualistéw przetomu wiekéw XX 1 XXI
deklarowato potrzebe kontroli i aktywnego wptywania na stan $wiadomosci chinskiego
spoleczenstwa. Swiadcza o tym dyskusje na temat oceny Ruchu Czwartego Maja 1919
(Wusi yundong)?® oraz wyboru drogi pomiedzy tym, co narodowe a zachodnie; globalne
a lokalne; nowoczesne a tradycyjne, ktore rozgorzaty za czaséw stynnej ,,debaty kulturowej”
(wenhua taolun) w tzw. Nowym Okresie (Xinshi gi) i trwaja do dzisiaj.

W ostatnich 35 latach zasadniczy spér intelektualny dotyczacy przysztosci Chin toczyt
si¢ pomiedzy neoautorytarystami, nowa lewica i liberatami. Ci pierwsi na poczatku lat 90.
opowiedzieli si¢ za neokonserwatyzmem odrzucajac ide¢ nowego oswiecenia, inspirowang
przez teoretykow zachodniej, liberalnej demokracji oraz krytykujac Kang Youweia i Liang
Qichao?® za zbyt radykalne wprowadzanie reform3°. Na przeciwstawnych biegunach znaj-
dowali si¢ liberalowie oraz nowa lewica, niechetna gospodarce wolnorynkowej, bronigca
czystych wartosci socjalizmu zgodnych z ideatami Komunistycznej Partii Chin. Natomiast

2 S. Kong, Popular Media, Social Emotion, op. cit., s. 4.

24 Tbidem.

25 CCTV, czyli Chinese Central Television (Zhongguo Zhongyang Dianshitai) — publiczna tel-
ewizja w ChRL.

26 S. Kong, Popular Media, Social Emotion, op. cit., s. 7.

27 Ibidem, s. 4.

28 Ruch Czwartego Maja 1919 — masowe wystapienia studenckie w Pekinie 4 maja 1919 zorga-
nizowane na znak protestu przeciwko postanowieniom traktu wersalskiego. W historiografii chinskiej
okresla szersze zjawisko, stanowiace element procesu modernizacji Chin w sferze kultury (1915-1919).

29 Kang Youwei i Liang Qichao — dwaj czotowi reformatorzy chifscy, wspottworcy ruchu refor-
matorskiego tzw. ,,Stu Dni reform”, ktoéry trwat od 11.06. do 21.09.1898. Zakonczony fiaskiem
postulowat reformy w dziedzinie edukacji, modernizacj¢ armii i systemu administracyjnego cesarstwa.

30Y. Zhu, M. Keane, R. Bai, TV Drama, op. cit., s. 27.
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chinscy liberatowie utozsamiajacy si¢ z oswieceniowymi idealami Ruchu Czwartego
Maja, przeciwni ortodoksyjnemu marksizmowi-leninizmowi, opowiadali si¢ za pelnym
urynkowieniem i polityczng liberalizacjg3!.

Cezura XXI w. zmusita wielu uczestnikow sporu do zajgcia stanowiska w sprawie
przysztosci Chin w nowym stuleciu. Czg$¢ intelektualistow32, odmiennie od pozostatych
definiujac postmodernizm (houxiandaizhuiyi) 1 nowoczesno$¢ (xiandaixing) w kontekscie
rozwoju kraju, inaczej ocenita i zrecenzowata chinska rzeczywisto§¢ XXI w. Dla Zhanga
Yiwu to ,,zupelnie Nowe Chiny” (Xinxin Zhongguo), ktére w mysl ukutego przez niego
okreslenia sa synonimem catkiem nowego porzadku. Charakteryzujac chinska , kulture nowe-
go wieku” (xinshiji wenhua) z jednej strony docenia on odzyskanie pozycji rownorzednego
wspdtuczestnika globalnego $wiata, z drugiej usprawiedliwia rezygnacje z idealdw na rzecz
zaspokojenia materialnych pragnien zubozatego spoleczenstwa. Innymi stowy przyznaje,
ze za ceng realizacji tzw. ,,chinskiego marzenia” (Zhongguo meng), ktére mozna uzna¢ za
wiodace hasto propagandowe XXI w., kultura chifiska, zwlaszcza masowa, ulegla wplywom
globalizacji powodujacej upowszechnienie konsumpcjonizmu oraz fetyszyzacje jednostki
z jej lekami, chwiejng moralnosécig i brakiem poczucia stabilizacji33. Ban Wang w prze-
ciwienstwie do Zhang Yiwu nie rozgrzesza a raczej ostrzega przed skutkami globalizacji
i panowania ,,nowej mitologii globalnego rynku”, prorokujacej migdzy innymi destrukcje
kultury tradycyjnej34. P¢knigcia i polaryzacje widoczne w powyzszym dyskursie narodowym
bez trudu mozna odnalez¢ na mapie rozwoju chinskich seriali w XXI w.

Dla analityka tekstu kulturowego istotnym elementem badania jego popularnosci jest
odbiorca 1 jego preferencje, ktére w Chinach r6znig si¢ w zaleznos$ci od wieku, wyksztal-
cenia oraz miejsca zamieszkania. Mimo zréznicowania chinskiego odbiorcy tworzy on
jednak potezng widownig, dla ktorej serial stat si¢ ulubiong forma narracji, catkowicie
dystansujac literature a nawet film, pomimo powinowactwa struktury formalnej. Wspot-
czesna publiczno$¢ serialowa przypomina dawng widowni¢ teatru muzycznego (xigu)3s,
ktora od wiekow gromadzita na scenach zaju36, chuanqgi®?, jingju®® i innych lokalnych

31 Tbidem.

32 Por. Zhang Yiwu, Xinxin Zhongguo de xingxiang, Shandong weiyichubanshe, Jinan 2005; Wang
Ning, The Mapping of Chinese Postmodernity, w: Arif Dirlik; Xudong Zhang (red.) Postmodernism
and China, Duke University Press, Durham 2000, s. 21-40; Lu Sheldon H., China, Transnational
Visuality, Global Postmodernity, Stanford University Press, Stanford 2001.

33 Y. Zhang, Xinxin Zhongguo, op. cit., s. 2.

34 Ban Wang, [lluminations from the Past. Trauma, Memory, and History in Modern China,
Stanford University Press, Stanford 2004, s. 8.

35 Xiqu — potocznie ‘chifiski teatr operowy’ lub ‘teatr klasyczny’; gatunek sztuki synkretycznej
i umownej, ztozonej z mowy scenicznej, elementow muzycznych ($piew, akompaniament instrumen-
talny), tanecznej, akrobatyki, szermierki i pantomimy. Ze wzgledu na znaczenie $piewu i muzyki
nazywany teatrem muzycznym. Wystgpuja w nim postacie sceniczne stylizowane w ramach $cisle
reglamentowanych emploi jiaoxie.

36 Zaju — (dost. ‘sztuki rozmaitosci’) potnocna szkota chinskiej dramaturgii z okresu dyn. Yuan
(1271-1368); rodzaj $piewogry wywodzacej si¢ z zhugongdiao (‘melodie w réznych tonacjach’)
z XII 1 XIIT w.

37 Chuangi — literatura dramatyczna za czasow dyn. Ming (1368-1644) i Qing (1644-1911),
wykorzystywana jako libretta w wielu gatunkach oper szkoly potudniowej, glownie teatrze kunqu;
charakterystyczna zwarta budowa i $cisle okreslone zasady kompozycyjne zawiktanej fabuty dzielonej
na 40-50 scen.

38 Jingju — (dost. ‘dramat stoteczny’) najpopularniejszy w Chinach gatunek tradycyjnego teatru
muzycznego; uznawany za symbol narodowej sztuki scenicznej Chin; powstal z polaczenia dwoch
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form teatru muzycznego mito$nikow tradycji taczacej obraz, stowo, muzyke i ruch. Tak
jak kiedy$ scena wymagata znajomosci konwencji oraz tresci popularnych opowiesci
(byly znane publicznos$ci chinskiej jako wlasno$¢ rodzimego dziedzictwa kulturowego),
tak dzisiaj oczekuje prawie wylacznie umiejetnosci zrozumienia przekazu, ktory jest
banalnie prosty i schematyczny na poziomie faktéw, obrazéw oraz emocji. Z punktu
widzenia stowa i narracji kuszace wydaje si¢ pordwnanie dzisiejszego serialu telewi-
zyjnego z dzialalno$cig songowskich (dyn. Song 960-1279) opowiadaczy, zrzeszonych
w gildiach i prezentujgcych swoje opowiesci3® przez kilka dni, konczae kazdy z odcinkow
w najciekawszym momencie, aby nastgpnego dnia przyciagnaé jak najwiecej shuchaczy.
Ta sama zasada epizodycznej, rytmicznej struktury narracyjnej, wyznaczajacej ramy dla
zajmujacych opowiesci milosnych, historycznych, przygodowych, kryminalnych (np.
historie o sedzim Bao) i fantastycznych obowigzuje takze we wspotczesnym serialu.
Oba gatunki dzielg ze sobg to, co zdaniem Michele i Armanda Matterlart’a pozosta-
je charakterystyczne dla telenoweli, czyli ,,kombinacj¢ przerywanej narracji z forma
struktury dtugiego trwania™0. Dla badaczy literackosci serialu telewizyjnego szczegdlnie
przydatna wydaje si¢ teza Jamesa Hay’a, ktory twierdzi, ze seriale stanowig telewizyj-
ny ekwiwalent literatury lub filmu?#!. Zarzut jakoby publiczno$¢ serialowa prezentowata
trywialne gusta estetyczne i banalne potrzeby intelektualne, bowiem zadowala ja uprosz-
czona fabuta i kiczowata uczuciowos¢, mozna réwniez odnies¢ do widowni tradycyjnego
teatru muzycznego typu chuangi, jingji, pingju, itd. Cho¢ dzisiaj uwaza si¢ je mylnie
za forme¢ kultury wysokiej, to w czasach cesarskich stanowily typowy przyktad sztuki
plebejskiej, nalezacej do kultury popularnej (fongsu wenhua), ktéra za wyjatkiem wyra-
finowanego teatru dworskiego kunqu*? nie budzita szczegdlnego szacunku wérod elit.
Zdaniem Schneidera®3 nieco pogardliwy stosunek do kultury masowej cechuje takze
samych producentow i scenarzystow dzisiejszych chinskich seriali, ktorzy $wiadomie
dostosowuja poziom komunikatu do gustow i mozliwosci intelektualnych publicznosci,
nazywajac ja bierna, niewyksztalcona i nieokrzesana.

W konsekwencji paternalistyczne podejscie tworcow do odbiorcéw rodzi paternali-
styczny sposob komunikowania tre$ci44, poniewaz jak wszedzie chinscy telewidzowie
nie stanowig kulturowego monolitu, homologicznego pod wzgledem dystynkcji i smaku.

Koncepcja Pierre Bourdieu o wspdlnocie stratyfikacji spotecznej i kulturowej,
W uproszczeniu oznaczajaca, ze wladza ekonomiczna reprodukuje gust kulturowy, nie
zawsze sprawdza si¢ w analizach wspotczesnego spoteczenstwa chinskiego, poniewaz
w czasie ,,rewolucji kulturalnej” zniszczono kulture wysoka i nawyki do jej konsumowa-
nia. Potem za$§, w wyniku gwattownej transformacji, pojawity si¢ — wraz ze zjawiskiem
homologii klasowej — fenomeny typowe dla spoteczenstwa informatycznego zoriento-
wanego na konsumpcj¢ przemystu kulturalnego. Z pewno$cia mozna znalez¢ przyktady

tradycji wokalnych xipi oraz erhuang, zaprezentowanych przez zespoly prowincji Anhui w 1790
w Pekinie; aczy stylistyke teatru dworskiego (kungu) i plebejskiego (system pihuang).

39 Huaben, xiaoshuo i pozniejsze, spisane powiesci zhanghui xiaoshuo.

40 Za: A. Kisielewska, Polskie tele-sagi, op. cit., s. 40.

41 Tbidem, s. 52.

42 Kunqu — (dost. ‘pieéni z Kunshanu’), rozwinat si¢ w czasach dynastii Ming, gatunek muzycz-
nego teatru potudniowego stynacego z wytwornego jezyka, wyrafinowanej gry aktorskiej i wysokiego
poziomu sztuki wokalne;.

43 F. Schneider, Visual Political, op. cit., s. 207.

44 Tbidem.
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preferencji medialnych mieszkancow ChRL, bedacych potwierdzeniem pogladu, ze elity
1 inteligencja konsumuja kultur¢ wysoka, a prosci ludzie — kulture niska, ale trudno, nawet
przy tak uproszczonym rozumieniu mys$li Bourdieu*s uzna¢ ja za trafng w odniesieniu
do chinskiej widowni telewizyjnej. Bardziej adekwatna, cho¢ nie pozbawiona uprosz-
czen, wydaje si¢ tu koncepcja kulturowej wszystkozernosci (cultural omnivorousness),
ktorej tworca Richard A. Peterson?® zrewidowat kluczowe zatozenie ,,0 wspdtzaleznosci
pomigdzy statusem spolecznym i kompetencjami kulturowym” odkrywajac, ze ludzie
0 wyzszym prestizu pochlaniajg dzisiaj z rownym zaangazowaniem filmy, teatr i litera-
ture, uznawane za wytwor kultury wysokiej jak i niskiej. Biorac pod uwage pozniejsze
klasyfikacje Modesto Gayo-Cala, precyzyjniej opisujace typy wszystko pochtaniajacych
konsumentéw kultury popularnej, posréd chinskiej publicznosci serialowej bez trudu
mozna odnalez¢ i tzw. profesjonalistow (the professionals), dysydentow (the dissidents)
a przede wszystkim uczniow (the apprentices)?’, ktorzy w pewnym sensie odpowiadaja
kategorii globalnego nastolatka, czyli mtodego Chinczyka zyjacego w wielkim mie$cie.
Zgadzajac si¢ z dzisiejszymi kulturoznawcami traktujacymi kulture popularna jako ,kulture
nowych zréznicowan™8 lub ,kulture wspdlnoty uczuciowej”® warto pamigta¢ o celo-
wym dziataniu tworcow, dopasowujacych swoje komunikaty do oczekiwan okreslonej
grupy odbiorcow. Nadal uwaza si¢, ze chinskie sagi rodzinne, emitowane w gtownym
czasie antenowym skierowane sa do szerokiej, tradycyjnie myslacej publicznosci, a np.
seriale o idolach (ouyang ju) czy seriale campusowe?, o pierwszej mito$ci — do nasto-
latkow. Jednoczesnie badania antenowe w Chinach pokazuja, ze poczawszy od 2007
cigzar popularno$ci przesuwa si¢ z seriali domowych, opowiadajacych zwyczajne histo-
rie obyczajowe w kierunku historycznej fantasy, na punkcie ktérego oszalata nie tylko
mtoda widownia chinska, ale i diaspora oraz zagraniczni fani tego gatunku. Jego paro-
dystyczna i rozrywkowa forma ,,ucieczki w histori¢” stwarza mozliwo$¢ zawoalowanej
krytyki problematyki spotecznej i politycznej. Biorac pod uwage klasyfikacje chinskich
seriali istnieje dluga lista typow, kategorii i subkategorii, ktore pokazuja precyzyjniej
zréznicowanie gatunkowe i tematyczne. Podzial na seriale historyczne i wspotczesne
najprosciej porzadkuja catosé, ktora rozdzielaja wewngtrzne cezury czasowe, zwigzane
kolejno z okresami dynastycznymi, dziejami Republiki Chinskiej (1911-1949) z wojna
antyjaponska na czeleS! oraz dekadami w historii ChRL, poczawszy od lat 50. a na
dniu dzisiejszym skonczywszy. Aspekt temporalny posrednio wigze si¢ z klasyfikacja
gatunkowa i tematyczng, wida¢ bowiem, ze w serialu dynastycznym, politycznym czy

45 Natomiast niezwykle pozyteczna okazuje si¢ sama idea habitusu, przemocy symbolicznej,
kapitalu symbolicznego Bourdieu zastosowana do analizy roli wladzy w konstruowaniu tozsamo-
$ci chinskiej publicznosci telewizyjnej. Por. Pierre Bourdieu, Dystynkcja. Spoteczna krytyka wiladzy
sqdzenia, Wyd. Naukowe Scholar, Warszawa 2005.

46 Por. Richard A. Peterson, Roger M. Kern, Changing Highbrow Taste: From Snob to Omnivore,
»~American Sociological Review” 1996, nr 61, s. 900-907.

47 Alan Wardel David Wrigh, Modesto Gayo-Cal, Understanding Cultural Omnivorousness. Or
the Myth of the Cultural Omnivore, ,,Cultural Sociology” July 2007, nr 1, s. 143-164.

48 Mieczystaw Gatuszka, Migdzy przyjemnoscig a rytualem. Serial telewizyjny w kulturze popu-
larnej, Akademia Medyczna w Lodzi, £.6dz 1996, s. 59.

49 Za: A. Kisielewska, Polskie tele-sagi, op. cit., s. 45.

50 Seriale campusowe — najczgsciej poswiecone uczniom starszych klas lub studentom, ktorzy
przezywaja perypetie zwigzane z przyjaznia i pierwsza miloscia.

51 Np. stynny serial wojenny z 2005 Liangjian (,,L$niacy miecz”) i Kang Ri gixia (,,Zadziwiajacy
wojownicy wojny antyjaponskiej”).
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antykorupcyjnym najczesciej opowiada si¢ o odlegtej historii Chin, natomiast w serialu
rodzinnym, kryminalnym, mltodziezowym i romansach o ChRL-owskiej terazniejszosci.
Istnieje rowniez wyrazna korelacja typologii z funkcja spoleczng i psychologiczna seriali
wyprodukowanych w XXI w. Przyjmujac za Schneiderem,>2 pi¢¢ zasadniczych rol: pro-
pagandowa, edukacyjna, komercyjna oraz kompensacyjng i terapeutyczng widac, ktore
z nich sa wpierane przez okreSlone kategorie seriali.

Ingerencj¢ panstwa w postaci cenzury oraz wywierania nacisku na scenarzystow
1 producentéw najlepiej wida¢ w serialach historycznych z okreslong teza polityczna.
W zaleznosci od kategorii, czyli serialu opartego na faktach (zhengshuo lishiju) albo
fikcji literackiej osadzonej w realiach para-historycznych (xushuo lishiju) wybierano
najjasniejsze wydarzenia i postacie w dziejach Chin albo pokazywano $wiat idealny.
W obu przypadkach, cho¢ dotyczy to réznych okreséw rozwoju serialu historycznego
eksponuje si¢ posta¢ uczciwego i lojalnego urzednika (ging guang), patrioty i reforma-
tora. Osobna kategori¢ stanowig seriale, w ktorych nostalgia>? splata si¢ z interesami
politycznymi, sktaniajacymi obecne wtadze do oceny rzadéw dynastii Qing (1644—-1911),
czego przyktadem sg seriale Yongzhen wangchao (,,Dynasta Yongzhen) z 1999, Kangxi
wangchao (,,Dynastia Kangxi”) z 2001, Qianlong wangchao (,,Dynastia Qianlong™) z 2003
oraz reinterpretacji ocen stynnych cesarzy>*. Chociaz funkcja propagandowa catkowicie
zdominowata seriale produkowane w ramach promowania ,,czerwonej klasyki” (hongse
hongdian)%> lub, ,,goragczki Mao Zedonga” (Mao Zedong re)>® opowiadajgce o historii
komunistycznych Chin, to jednak w ostatnich latach stracita ona swoja ostro$¢ na rzecz
waloréw komercyjnych i czg§ciowo terapeutycznych. Pod wptywem tajwanskiej telewizji
w chinskich produkcjach historycznych pojawia si¢ coraz wigcej obrazow sztuk walki,
scen batalistycznych, watkéw komediowych, milosnych intryg oraz siggania po tematy
zwigzane z prawem, medycyna, muzyka i piSmiennictwem (np. serial o Puyi — Modai
huangdi chuangi, czyli ,,Opowie$¢ o ostatnim cesarzu” z 2014).

Prawie wszystkie seriale historyczne spehniaja funkcje kompensacyjna i zarazem
terapeutyczng. Przywotywanie obrazéw wielkich Chin, sukcesow i zwyciestw z dzie-
jow ,,wspanialej cywilizacji” shuzy miedzy innymi rozbudzeniu w chinskiej publicznosci
poczucia dumy narodowej i wspolnoty kulturowej. Jak twierdzi jeden z rozmowcow
Schneidera, bez tej wiedzy historycznej Chinczycy cierpieliby na syndrom ,,pustego serca”
(xinlishi xude)S7, co mozna uzna¢ za jeszcze jeden przejaw chinskiego nacjonalizmu
kulturowego. W ostatnim okresie wprowadzono ograniczenia produkcji i emisji seriali
wojennych, argumentujac, ze trywializuja problematyke przemocy i walki z okupan-
tem. Ostrze krytyki skierowano przeciwko niezwykle popularnym ,$wigtym serialom

52 F. Schneider, Visual Political, op. cit., s. 180.

53Y. Zhu, M. Keane, R. Bai, TV Drama, op. cit., s. 22.

54 Mowa tu o pierwszym cesarzu Qinshi i serialu Qinshihuang, wyemitowanym w ChRL w 2006
oraz cesarzu Wudi z dynastii Han i serialu Han Wu dadi (,,Wielki cesarz Han Wu”) z 2005.

55 Czerwona klasyka” — obejmuje wszystkie teksty kultury od prozy, poezji poprzez film, seriale
a na malarstwie skonczywszy, powstate w czasie ,,rewolucji kulturalnej”’(1966—-1976) i poswigcone
propagowaniu ideologii i kultury maoistowskiej w ChRL.

56 Goraczka Mao Zedonga” — zjawisko swoja nazwa nawigzujace do fali ogromnego zain-
teresowania kulturg (wenhua re) w latach 80. Osiagneto swoje apogeum w latach 90., w zwiazku
z obchodami licznych rocznic zwigzanych z Mao Zedongiem i historia KPCh. Wyrazato rodzaj
nostalgii za ideologia oraz czasami rzadow maoistowskich.

57 F. Schneider, Visual Political, op. cit., s. 195.
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antyjaponskim” (kangri shenju), ktorym zarzucano epatowanie okrucienstwem w celu
osiaggnig¢cia komercyjnego zysku.

Warto jednak podkresli¢, ze funkcje kompensacyjng, wynikajacg z potrzeby tagodze-
nia utraty tradycyjnych wartoSci w okresie transformacji, nadal pelnig przede wszystkim
seriale familijne i obyczajowe. Scenarzysci 1 producenci adresuja je zwlaszcza do czesci
starszej publicznosci (przewaznie wiejskiej), ktora wciaz kultywuje neokonfucjanskie
ideaty dotyczace hierarchicznej struktury w rodzinie, cnoty postuszenstwa synowskiego
xiao, szacunku38 dla starszych, lojalnosci wobec klanu, itd.

Schneider powotujac si¢ na wywiady i prywatne rozmowy podkresla, ze korozja wigzi
rodzinnych, ktoére ulegly zniszczeniu juz w drugiej potowie lat 90. na skutek globaliza-
cji i pogoni za dobrami materialnymi, stata si¢ tematem wielu wspotczesnych serialis®.
Z pewnoScig zjawisko to nie jest tak wyeksponowane jak w serialach koreanskich czy
tajwanskich, tym nie mniej pozytywny przekaz ideologiczny postaci i zdarzen sankcjonuje
zasady konfucjanskiego porzadku spotecznego, co nie dziwitoby w serialach historycznych,
ale moze zastanawia¢ na przyktad w serialach po$wigconych wspoélczesnej mlodziezy,
wychowanej w kraju rzadzonym przez Komunistyczng Parti¢ Chin. Parafrazujac btyskotliwg
opini¢ Nowickiego o tym, ze opera mydlana (soap opera) jest protestancka, a latynoska
telenowela — katolicka®, mozna by doda¢, ze chinski serial familijny jest konfucjanski.

Generalnie wzorce meskosci 1 kobieco$ci skrojone sg w nim wedtug norm chinskiego
spoteczenstwa patriarchalnego, w ktorym kobieta w imi¢ harmonii podporzadkowuje sig¢
interesom mgza, rodziny i klanu nawet jesli jest bogata i wyksztatcona®!. Typ kobiety, kto-
rej niezalezno$¢ niknie w obliczu uczucia lub moralnych powinnosci, dominuje w serialach
o wartosciach rodzinnych (jiating lunli ju) lub o zwyktych mieszkancach miasta (dushi
pingmin ju). W miejskich romansach (dushi ginggan ju) czy ouyang ju Kulturowe granice
konfucjanizmu przekraczaja miode, wyemancypowane kobiety zamieszkujace chinskie
metropolie i reprezentujace wszelkie zewnetrzne znamiona nowoczesnos$ci. Jest to jednak
pozorna rewolucja, skoro r6znigc si¢ od swoich matek, ciotek i dystyngowanych babek
sposobem ubierania, spedzania wolnego czasu, jezykiem, wnetrzami swoich domow, na
koncu i tak ulggaja hierarchii tradycyjnych wartoéci. Reprezentantkami emploi pozor-
nie wyzwolonych kobiet sa gléwne bohaterki melodramatéw: Sheng xia wan qingtian
(,,Pogodny wieczor w srodku lata™); Ningmeng chushang (,,Poczatki Ningmeng”); Liang
sheng hua (,,Kwiaty kwitngce dwa razy”); He Yi sheng xiao Mo (znane takze pod tytutem
“Jestes moim stoncem™), ktore dzieja si¢ nie tylko dzisiaj, ale takze w republikanskich
Chinach (np. Qianjin nii zei — ,,Ztodziejka Qian Jin”).

Bioragc pod uwage seriale ostatniej dekady wyraznie wida¢ poszerzanie przestrzeni do
negocjacji na temat kobiecej tozsamosci. W tym konteks$cie warto wspomnie¢ o tzw. ama-
rantowych serialach (fenghong dianshiju)®? i jej gto$nym przyktadzie Haoxiang haoxiang

58 Cnota xiao — jedna z najwazniejszych cnot w etyce konfucjanskiej, wyrazajaca nabozno$¢
synowska wobec rodzicow, cztonkéw klanu i przodkow.

59 Ibidem, s. 200.

60 Za: A. Kisielewska, Polskie tele-sagi, op. cit., s. 60.

61 Wigcej na ten temat zob. Kong Shuyu, Family Matters: Reconstructing the Family on the
Chinee TV Screen, w: Zhu Ying, Keane Michael, Bai Ruoyun, 7V Drama in China, Hong Kong
University Press, Hong Kong 2008, s. 75; 79; 81-84.

62 fenghong dianshiju, tzw. amarantowe seriale — subgatunek chifiskiego serialu popularnego,
ktorego gtéwnymi bohaterkami sa wspotczesne Chinki, niezalezne, zaradne, zamozne i wyzwolone
od wzgledem obyczajowym.
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tan lianai (,,Prawdopodobnie, prawdopodobnie zakochatam si¢”), w ktorym kobiece boha-
terki oczarowane konsumpcyjnym $wiatem stanowia uciele$nienie wspotczesnej femme
fatale. Do zludzenia podobne do pierwszoplanowych postaci powiesci tzw. pieknych
pisarek (meinuzuo jia) (Wei Hui, Mian Mian, Muzi Mei)% mierzg si¢ w odwazny sposob
z cielesnoscig, seksualnos$cig i putapkami zindustrializowanego $wiata. Ya-chien Huang®*
wskazuje wprost na kopiowanie wzorcoOw z serialu HBO “Seks w wielkim miescie”,
ktére dowodzitoby checi przemodelowania chinskiej kobiety ulepionej z konfucjanskiej
gliny. We wspotczesnych melodramatach postacie te pelnig drugoplanows, cho¢ wazna
dla intrygi, role. Na przyktad w Yi nian Xiangbei (,,Myslac o Xiangbei”) jest nia Wu
Yingying — zarozumiata i arogancka piosenkarka.

Znacznie trudniej oceni¢ zakres zmian modelu meskosci. Wydaje sig, ze nadal funkcjo-
nuje stereotyp odpowiedzialnego ojca — gtowy rodziny, klanu. Niczym opoka tradycyjnych
warto$ci konfucjanskich przeciwstawia si¢, wychowuje, poucza, a nawet odrzuca syna,
ktéry poszukuje swojej wlasnej drogi zyciowej poza kariera, pienigdzmi i prestizem.
Wprawdzie posrod modelowych postaci mtodych fuerdai®® nie brakuje owych wrazli-
wych mezezyzn, to, w koncu niczym marnotrawni powracaja na tono rodziny, ratujac
dobre imi¢ lub majatek klanu. By¢ moze stanowia nieuswiadomiong kontynuacj¢ postaci
miodych studentow z tangowskich nowel®, skonwencjonalizowanych w teatralnej roli
sheng — sankcjonujacych tradycyjny podzial 6l na wen (cywilne) i wu (wojskowe) — czy
wreszcie wspolczesng mutacje Jia Baoyu — gtdéwnego bohatera ,,Snu Czerwonego Pawi-
lonu” (Honglou meng)®?, wrazliwego i delikatnego kochanka. Zawsze jednak posiadanie
pienigdzy, czyli wysokiego statusu spotecznego definiuje ideat serialowego bohatera. Owi
czarujacy, szlachetni i bogaci muszg pasowaé do basniowych fabut o pigknym ksieciu
1 ubogim kopciuszku. Aby opowies¢ byta czytelna a pointa zrozumiata, wszystkie postacie
podlegaja procesowi stylizacji. W ramach $cisle reglamentowanych typow scenicznych
tworzy si¢ postacie reprezentujace ojca, matke, szefa, dziadka, biedna stuzaca, fuerdai’a,
mtodego inteligenta, mtoda nowoczesna dziewczyng z miasta, ambitnego biurokrate, itd.
Kazdemu z typow, w zaleznos$ci od schematu narracyjnego, przypisana jest okreslona
kategoria moralna. W zagmatwanych historiach, za ktorymi Chinczycy przepadaja, roz-
poznanie dobrego i ztego® czgsto stanowi rodzaj gry z widzem, cho¢ na koficu dobro
zwyci¢za a zto zostaje ukarane. Co wazne z edukacyjnego punktu widzenia, czyny oraz

63 Wei Hui (wl. Zhou Weihui; ur. 1973) — autorka glo$nych powiesci, m.in. przettumaczonych
na jezyk polski: ,,Szanghajska kochanka™ 1 ,,Poslubi¢ Budde”.

Mian Mian (ur. 1970) — uzyskata stawe¢ dzigki powiesciom ,,Cukiereczki”, ,,Panda sex”, ktore
ukazaly si¢ w polskim przektadzie.

Muzi Mei (wt. Li Li; ur. 1978) — pisarka i blogerka, zastyng¢ta odwaznymi tekstami na temat
seksualnosci mtodego pokolenia Chinczykow, ktore ukazaty si¢ w formie ksigzkowe;.

64Y. Zhu, M. Keane, R. Bai, TV Drama, op. cit., s. 108.

65 Fuerdai — nieco pejoratywne okreslenie mtodego Chinczyka, pochodzacego z nowobogackiej
rodziny.

66 Chuangi — gatunek noweli powstatej w czasach dynastii Tang.

67 Honglou meng (,,Sen Czerwonego Pawilonu”) — powie$¢ obyczajowa, skomponowana
w XVIII wieku przez Cao Xueqina; nalezy do kanonu tzw. czterech klasycznych powiesci chinskich.
Glownymi bohaterami powiesci sa Jia Baoyu i eteryczna Lin Daiyi.

68 Wigcej na ten temat zob: Lidia Kasarelto, The Pop-cultural Phenomenon of Taiwanese TV
Drama: Remodelled Fairy Tales and Playing with Virtues, ,,Acta Asiatica Varsoviensia” (PAN) 2015,
nr. 28, s. 113.
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wypowiadane sentencje owych schematycznych postaci sluza ugruntowaniu pozadanych
moralnie sagdéw 1 postaw. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze filozofia zawarta w stwierdze-
niu: ,literatura® wehikutem dao” (wen yi zai dao), obowigzujaca w cesarskich Chinach,
wcigz jest zywa, cho¢ precyzyjne zdefiniowanie dao wyrazanego w medialnych przeka-
zach nie jest tatwe. Nawigzujac do misyjnej funkcji telewizji panstwowej w ChRL jej
tworcy podkreslaja edukacyjna role seriali, ktére nie tylko maja uczy¢, ale i zmuszaé
do refleksji moralnej. Fakt, ze idealidci traktuja je jako sposob artykutowania oraz nego-
cjowania kontrowersji spotecznych, politycznych czy kulturalnych’° a realisci produkuja
je, aby zarabia¢ pieniadze, prowadzi do aksjologicznego chaosu. Wprawdzie, jak juz
wspomniano, przekaz dostosowany jest do kategorii widza, jednak nadal ulubionym
sposobem gloszenia tzw. prawd zyciowych pozostaja sentencje ludowe (minjian suyu),
ludowe maksymy na temat tajemnic sztuki zycia (minjian shenghuo mishu), aforyzmy7!
i przystowia, ktére wypowiadaja postacie seriali. Ztozone razem stanowig barwny katalog
,.madro$ci” zaczerpnigtych z réznych porzadkow i kodeksow, od potocznego neokon-
fucjanizmu przez buddyzm (np. koncepcja losu yuanfen), po postkomunistyczng etyke
mtodego chinskiego kapitalizmu.

Warto zwrdci¢ uwagg, ze wigkszo$¢ seriali wyprodukowanych w Chinach petni dzisiaj
takze misje terapeutyczna, bliska funkcji kompensacyjnej, poniewaz to ona najsilniej
odwoluje si¢ do emotywnej sfery czlowieka. Jesli uznaé, ze istnieje potrzeba przezy-
cia emocjonalnego, dzigki ktoremu dokonuje si¢ identyfikacja z bohaterami oraz rodzaj
katharsis, to jasne staja si¢ przyczyny popularno$ci melodramatu. Jako gatunek apelujacy
do emocji (xingan), zazwyczaj zawigzanych wokot watku milosnego stwarza niezliczone
mozliwos$ci obrazowania wszystkich odcieni uczué, z ktorymi Chinczycy maja na co
dzien do czynienia, od Igku, samotnosci, tesknoty, zalu, gniewu, smutku, poczucia winy
po wspolczucie a na mitoéci skonczywszy. Chinskie seriale wyprodukowane w ostatniej
dekadzie, osnute wokot zycia chinskiej rodziny, miodej spotecznoséci wielkiego miasta
i korporacji XXI w.7? a takze poswigcone historii lat 30., zbudowane sg wedlug schematu
typowego dla melodramatu’3. Cechuje je przesadny sentymentalizm, ckliwos$¢ i konwen-
cjonalna struktura fabularna, zorganizowana wedle zasady polaryzacji, a wiec konfliktu;
winy 1 ofiary; zemsty; postaci cnotliwych i ztych; $§wiata warto$ci tradycyjnych 1 nowo-
czesnych; pokolenia dzieci i rodzicow; przestrzeni wielkiego miasta i kontekstualnie
wyrazonej prowincji. W schematyczng konstrukcje §wiata przedstawionego wpisane sg
dylematy moralne, wybory pomigdzy przyjemnoscia, konsumpcja a uniwersalnymi war-
tosciami etycznymi, takimi jak przyjazf, czysta milos¢, poswiecenie. Jednym z bardziej
oczywistych ilustracji polaryzacji watkdw i postaci jest serial Qianjin nii zei (,,Ztodziejka
Qian Jin”) rozgrywajacy si¢ w latach 30. w Szanghaju, osnuty wokot losow Jiang Xin,

09 Wen — ‘literaturg’, nalezy dzisiaj rozumie¢ jako tekst kulturowy.

70 F. Schneider, Visual Political, op. cit., s. 201.

71 Na przyktad w serialu Yi nian Xiang Bei (,My$lac o Xiangbei”) pojawia sie sentencja jiu
fen bi he (dost. ,,po czasach rozbicia musi nadejs¢ zjednoczenie”) uzyta dla okre$lenia strategii
w biznesie w obliczu kryzysu. Stanowi ona odwrocenie znanej frazy jiuhe bifen znanej z powiesci
,Dzieje Trzech Krolestw” (Sanguo yanyi), ktora znaczy: ,,po okresie jednosci musi nastgpi¢ rozpad”.

72 Por. seriale: Shanshan laile (,,Shanshan nadchodzi”); Ningmeng chushang (,,Poczatki Ning-
meng”); He Yisheng Xiao Mo; Zui mei de shiguang (,Najlepsze czasy”).

73 Stanowiag one wigkszo$¢, co nie oznacza, ze w chinskiej telewizji nie emitowane sa seriale
komediowe, kryminalne i ambitne pod wzglgdem psychologicznego przekazu, ktorych tworcy $wia-
domie odzegnuja si¢ od konwencji melodramatyczne;j.
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corki ubogiego sztukmistrza, ktora w rzeczywistoSci pochodzi z moznego rodu arysto-
kratéw. Kiedy si¢ o tym dowiaduje, traci pami¢¢ w wypadku kolejowym, co umozliwia
znajomej prostytutce kradziez jej prawdziwej tozsamos$ci. Po wielu perturbacjach Jiang
Xin staje u boku Bai Zhangjie, wptywowego mafioso (zwanego Bai Lang), najpierw
z nim walczac, potem pomagajac, by w koncu zaakceptowaé wzajemng mitos¢. Obok
historii walki o wtadze i pieniadze wielkich klanow i mafijnych triad pojawia si¢ tragiczna
opowies¢ o losach szanghajczykow walczacych z Japonczykami, potajemnie prowadza-
cymi w miejscowym laboratorium badania nad produkcja gazu musztardowego, ktory
ma by¢ uzyty do masowej zagtady ludnosci. Wybawca staje si¢ niedawny zabijaka i szef
triady, Bai Lang, ktéry przy pomocy biedoty miejskiej wysadza fabryke i laboratorium,
narazajac siebie, rodzine i bliskich na zemste wroga i jego konfidentow. Swiat przemocy,
niesprawiedliwos$ci 1 obtudy istnieje w opozycji do $wiata szlachetnych i mitosiernych.
Prostych dychotomii jest wigcej. Postaci Bai Langa (,,Wilka z rodu Bai”) — personifikacji
wilka, zimnego, groznego, ale oddanego i chronigcego swoje stado — przeciwstawiony
jest przyrodni brat, wrazliwy, ciepty i dobrotliwy Shen. Podobna pare tworzy Jiang Xin
i ztodziejka Qian Jin. Pierwsza stanowi uosobienie subtelnosci, dobra, empatii i poswie-
cenia, co udowadnia wyzwalajac ciemi¢zone robotnice w przedzalni. Druga jest sprytna,
malostkowa i wyrachowana.

Schematy fabularne wszystkich chifiskich melodramatéw produkowanych dla telewi-
zji potwierdzajg teze o powinowactwie tego gatunku z basnig.”* Wprawdzie jej tworcy
odwotuja si¢ do tradycji zachodniej, ale nie jest ona catkiem obca chinskiej widowni.
Niezaleznie od Zrdédta inspiracji motywami bajkowymi lub nadprzyrodzonymi (vide chin-
skie zhiguai xiaoshuo’ itd.), w serialowym melodramacie mamy do czynienia z symulacja
rzeczywisto$ci, w ktorej emocjonalno$¢ petni funkcje zastepcza. W niej tkwi przyczyna
atrakcyjnosci dla widza poszukujacego kompensacji emocjonalnej. Eksploatowany ponad
miar¢ motyw Kopciuszka, watek biednej dziewczyny, zwycigstwa sprawiedliwosci w kor-
poracyjnej dzungli Szanghaju tworzy $wiat pozornie znany, ale de facto nie istniejacy,
nawet jesli w ChRL zyja prawdziwi milionerzy i mtodzi fuerdai. W serialu Shanshan
laile (,,Shanshan nadchodzi”) prostoduszna, wiejska dziewczyna Xue Shanshan, przyjez-
dza do pracy Szanghaju w wielkiej korporacji. Oddajac krew siostrze stynnego playboya
i korporacyjnego bossa zyskuje jego zainteresowanie i w koncu mito§¢ uwienczona $lu-
bem. Cho¢ odwrocony schemat zastosowano w serialu He yi sheng xiao Mo, w ktorym
ona (Zhao Mosheng) pochodzi z klanu bankierdéw, a jej chtopak (He Yizhen) z biednej
rodziny, to i tak na skutek dramatycznych losow dziewczyny, zmuszonej przez ojca do
wyjazdu do USA, wszystko wraca do normy. Po powrocie do Chin ona jest zagubiona
w nowobogackim Szanghaju. On za$, szef renomowanej kancelarii prawniczej, walczy
z watpliwosciami 1 poczuciem zadawnionego zalu. Ostatecznie postanawia wybaczy¢
dawnej ukochanej, oferujac wspdlne, cudowne zycie.

Dzigki zastosowaniu uwodzicielskiego mechanizmu emocjonalnego zaangazowania
owa nadzwyczajna, bajkowa rzeczywisto$¢ jest rodzajem symulakrum, udajacego prawde
i autentyczno$¢. Co wigcej efekt basniowosci uzyskuje si¢ poprzez umieszczenie postaci
w przestrzeni pozadanej przez idealy wspolczesnej kultury konsumpcyjnej. Za kulisa-

74 Wigcej na ten temat por. Lidia Kasarelto, The Pop-cultural Phenomenon of Taiwanese TV
Drama, op. cit., s. 113-123.

75 Opowiesci o zjawiskach niezwyktych, zapiski o bostwach i anomaliach: typ prozy narracyjnej,
rozwijajacej si¢ od III w.
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mi wielkich dylematow moralnych i spolecznych kryje si¢ zawsze pieniadz i dostatek.
Bohaterowie mieszkaja w luksusowych domach, jezdza najlepszymi samochodami, nosza
najznakomitsze kreacje prosto z Paryza, spotykaja si¢ w wykwintnych restauracjach,
jedza wioskie i francuskie potrawy, pija na co dzien drogie wina, pracuja w hiperno-
woczesnych biurach, redakcjach i pracowniach, odpoczywaja zagranica, graja glownie
w golfa, studiuja w Stanach Zjednoczonych, bawia si¢ w najdrozszych klubach, podczas
gdy ich ojcowie kolekcjonujg dzieta sztuki, uprawiaja tradycyjne malarstwo i kaligrafie
a ich eleganckie matki uktadajg kwiaty i dbajg o wizerunek klanu. Obrazy zwyczajnego,
ubogiego zycia pojawiaja si¢ niejako wstydliwie na marginesie, najczesciej tylko po to,
aby zbudowa¢ narracyjng dramaturgie, prowadzaca do zwycigstwa ,,dobra i sprawiedli-
wosci” albo nagrody w postaci awansu w hierarchii spoteczne;j.

Aby pobudzi¢ reakcj¢ emocjonalng wykorzystuje si¢ banalne fabuty, pelne dramatow,
cierpienia i nieoczekiwanych zwrotéw, wywolanych odstonigciem rodzinnej tajemnicy.
Najczesciej kryja one nieslubne dzieci, porzucone kobiety lub skrzywdzonych w prze-
sztos$ci cztonkdéw rodzin, ktorzy pragng zemsty lub zado$cuczynienia.

W serialu Ningmeng chushang (,,Poczatki Ningmeng”), cérka stlynnego architekta
w tajemnicy przed ojcem otrzymuje od umierajacej siostry nowonarodzong Miao Miao
na wychowanie. Dowiadujac si¢ o swojej chorobie na raka, Ningmeng musi ja zostawi¢
bez stlowa wyjasnienia swoim przyjaciotom z lat studenckich. Mija wiele lat zanim
Wwszyscy zainteresowani poznaja prawde.

Pokrewny schemat zastosowano w serialu ,,Kwiaty kwitnace dwa razy”, ktérego boha-
terowie odzyskuja pamie¢ po 6 latach amnezji. On — Qin Mou — biedny i schorowany
rozpoznaje w Yan Song swoja zong¢, ktora juz dawno nie zyje. W rzeczywistosci Yan
Song to jej siostra. W glebokiej tajemnicy wychowuje ona nie§lubng corke zmartej siostry.
Droga do odstonigcia prawdy wiedzie przez zemste, intrygi i przemoc.

Znaczacy komentatorzy chifnskiego rynku medialnego, jak cho¢by Schwarcz, Zha
i Huang’6 twierdza, ze wigkszo$¢ losow bohateréw cechuje cierpienie i bol. Z pewnoscia
dotyczy to swoistego gatunku melodramatu tzw. kuging xi (‘dramat o gorzkich emo-
cjach’), ktory na poczatku XXI w. cieszyl si¢ ogromng popularno$cia Reprezentowany
przez takie seriale jak Zanba zanma (,Moja mama i moj tata” 1996); Qingging shu
(,,Rodzinne drzewo” 2003); Qinxiong redi (,,Moi ukochani bracia” 2007); Wode chou
niang (“Moja wstretna matka” 2008)77 wyrazajg gorzkie emocje pokazujgc codziennosé
bezrobotnych kobiet i pracownikow sezonowych emigrujacych ze wsi do miast. W ich
smutnym i szarym zyciu nie ma niczego poza bieda, cierpieniem i niepewnoscia jutra.
Wprawdzie ostatnio produkuje si¢ coraz mniej kuging xi, jednak nadal we wspotczesnym
chinskim melodramacie nie brakuje przemocy, zdrady, cierpienia kobiet, chordb i klesk
zywiotowych. Dla przyktadu w serialu Yi nian Xiangbei (,,My$lac o Xiangbei”) posrod
watkow bolesnych zwigzanych z tytutowa postacia, wymieni¢ mozna ghuchote, pozar,
$lepote dziadka, chorobg ojca, nieoczekiwang $mier¢ przybranej matki oraz straszliwe
rany zadane przez wuja w czasie bojki. W Qian Shan Mu Xue,’® serialu, cieszagcym si¢

76 Por. Schwarcz Vera, The Pane of Sorrow: Public Uses of Personal Grief in Modern China,
,Daedalus” 1996, vol. 125, nr 1, s. 125, 130; Huang A, The Tragic and the Chinese Subject, ,,Stan-
ford Journal of East Asian Affairs” 2003, vol. 3, nr 1, s. 63nn; Zha Jiaying, China Pop: How Soap
Opera, Tabloids and Bestsellers are Transforming A Culture, New Press, New York 1995, s. 38.

71 Za: S. Kong, Popular Media, Social Emotion..., op. cit., s. 53.

78 Tytut serialu sktada si¢ z imion glownych bohaterow.
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duza popularnosécig wéréd mtodej widowni zenskiej, dominuje okrutna przemoc fizyczna
stosowana przez Mo Shaoqiana, prezesa wptywowego prezesa korporacji wobec osie-
roconej w dziecinstwie Tong Xue, ktora zyje w ciaglej rozpaczy, rozdarta pomigdzy
nienawiscig 1 przywiazaniem do swojego oprawcy i kochanka.

Przekonanie o tym, ze sentymentalizm, czulostkowo$¢ i przesada, cechujace tego
typu seriale decyduja o wysokiej ogladalno$ci’ bez trudu mozna odnies$¢ takze do Chin.
Zwhlaszcza, kiedy zbada si¢ poziom emocji wywotanych scenami ptaczu. Wydaje sig, ze
chinski widz musi by¢ na tzy i ludzkie tragedie szczeg6lnie wrazliwy, skoro producenci
i scenarzysci chetnie ekranizuja melodramatyczne fabuly okraszone silnymi emocjami.
Niektorzy upatruja w tym zwiazku z zamitowaniem Chinczykéw do tragedii®®. W potocz-
nym rozumieniu tego rodzaju gust mozna wythumaczy¢ pozostatoscig po ckliwym nastroju
chinskiej literatury okresu republikanskiego, kiedy to pisarze i dramaturdzy zaangazowaniu
w Ruch Czwartego Maja, zamienili fatalistyczny sens tragedii przednowoczesnych Chin
na rewolucyjny sentymentalizm. Warto zreszta przypomnie¢, ze wyrazanie w sztuce wyra-
zistych emocji, ktore w Chinach byto reglamentowane w literaturze wysokiej i zawsze
obecne w literaturze popularnej, wigzato si¢ z poszerzaniem kregu odbiorcow.

Przytoczone powyzej przyktady kilku wybranych chinskich seriali pokazuja, ze ich
tre$¢, forma, cykliczno$¢, rytm, powtarzalno$¢ oraz proste schematy dychotomiczne lub
trojdzielne w duzej mierze podporzadkowane sg funkcji emotywnej. Wplywanie na afek-
tywne procesy, a wiec uczucia i nami¢tnosci odbiorcow, nie tylko gwarantujg wysokie
zyski telewizji ale i stwarza mozliwo$¢ skutecznego ksztattowania postaw, opinii i gustow
estetycznych.
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_ CIELESNOSC W TRADYCJI SHINGON,
JAPONSKIEJ SZKOLY BUDDYZMU EZOTERYCZNEGO

ABSTRACT: In Buddhist teachings, a human body is often regarded as an obstacle in
religious practice, due to the fact that bodily passions are a source of attachment to
worldliness. Buddha taught that there is no separate, unchanging self and therefore the
experience of a ‘no-self” state is a necessary condition for attaining Enlightenment.
No-attachment to the self was often understood as no-attachment to one’s body and as
a readiness to sacrifice one’s life. Many Japanese Buddhists have propagated a negative
image of the human body, as can be testified by Ojéoyoshii (The Essentials of Rebirth
in Pure Land), a treatise written by a Tendai monk, Genshin (942-1017). Under the
influence of Blood Bowl Sutra (Jpn. Ketsubonkyo; Chin. Xuepanjing), the female body
was perceived as especially impure, as it is polluted by menstrual or childbirth blood.
In this article the author tries to answer the question, why in Shingon, contrary to
other Japanese Buddhists sects, is a human body not treated as an obstacle in religious
practice. The key term ‘the mystery of the body’ (Jpn. Shinmitsu) was explained in the
context of the theory of ‘attaining Enlightenment in this very existence’ (Jpn. Sokushin
jobutsu). Special attention was directed at the possibility of the transformation of bodily
passions into a desire for Enlightenment during religious practice.

KEYWORDS: Body, carnality, Japanese Buddhism, Shingon, mystery of a body, Genshin,
Kikai

W naukach buddyjskich czesto ciato postrzegane jest jako przeszkoda w praktyce
religijnej, ze wzgledu na to, ze cielesne zadze sa zrédlem przywigzania do doczesno-
§ci. W swoich ostatnich pouczeniach przed wstgpieniem w nirwane Budda Sakjamuni
(jap. Shakamuni) nauczatl: ,,Popatrzcie na swoje ciata, pomyslcie o tym, Ze sa nieczyste,
i nie ulegajcie zadzom™!. Przyczyna cierpienia sa pragnienia, takze cielesne: ,,Pierwsze
pozadanie wzbudzane jest przez pickne formy postrzegane przez oczy, drugie — przez
upojne dzwieki, ktdre stysza uszy, trzecie — przez przyjemne zapachy, odbierane przez
zmyst powonienia, czwarte — przez wspanialy smak, ktory czuje jezyk, piate — przez to,
co przyjemne w dotyku, a odczuwane przez ciato. Te pie¢ rodzajow pozadan, wzbudza-
nych przez rézne czgéci ciala, jest przyczyng pogoni za hedonizmem. Wigkszos¢ Iudzi
ulega cielesnym pozadaniom i znajduje w nich upodobanie, nie zauwazajac, ze skutki
ich zaspokajania sg tragiczne. Wpadaja w sidla zta tak samo jak nieostrozna sarna wpada
w pulapke zastawiong przez mysliwych. Nalezy pamigta¢ o tym, ze pozadania cielesne
sg takg wlasnie putapka, a ten, kto w nig wpadnie, stanie si¢ niewolnikiem zgdz i bedzie
cierpial. Nalezy uwaznie przygladaé si¢ nieszczesciom i cierpieniom innych ludzi, spo-
wodowanym przez cielesne zadze, i pozna¢ sposoby unikania sidet pokus™2.

I' Sengaku Maeda (red.), Nauka Buddy (Bukkyo seiten), przet. Agnieszka Kozyra, Bukkyd Dendd
Kyokai, Tokyd 2016, s. 10.
2 Tbidem, s. 124.
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Budda nauczat, Ze nie istnieje odrebne, niezmienne ‘ja’, dlatego odkrycie stanu ‘nie-
-ja’ (jap. muga)? jest niezbednym warunkiem dostapienia o§wiecenia. Brak przywigzania
do ‘ja’ byt czgsto rozumiany jako brak przywigzania do wtasnej cielesnosci i gotowosé
ztozenia ofiary z wlasnego zycia. W ,,Sutrze lotosu” (jap. Hokkekyo, sanskr. Saddharma-
pundarika sitra) zawarta jest przypowies¢ o bodhisattwie, ktory brak przywiazania do
swego ‘ja’ wyrazit poprzez ofiare z samospalenia (jap. shoshin kuyo). Dzigki praktyce
religijnej wzbudzil w ciele ogien, ktory je strawit, a wtedy dostgpit oswiecenia. Bardzo
waznym problemem w zyciu mnichoéw byly cielesne pokusy, ktore utrudniaty przestrze-
ganie surowej dyscypliny klasztornej, zwigzanej z koniecznoscig zachowania celibatu
oraz z restrykcyjng dieta.

Takze wielu japonskich buddystow propagowalo negatywny wizerunek ludzkiego
ciata, o czym $wiadczy traktat Genshina (942-972), mnicha szkoty tendai, pt. Ojoyoshii
(,,Zbior podstawowych zasad odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi”, 985). Pod wplywem nauk
“Sutry naczynia krwi” (jap. Ketsubonkyo; chin. Xuepanjing) za szczegoélnie nieczyste
uwazano ciato kobiece, skalane krwig menstruacyjng Iub porodowa.

W niniejszym artykule postaram si¢ wyjasni¢, dlaczego w odrdznieniu od innych
japonskich szkét buddyjskich w szkole shingon nie traktowano ciata jako przeszko-
dy w praktyce religijnej. Wyjasnione zostanie poj¢cie ‘tajemnicy ciata’ (jap. shinmitsu)
w kontekscie teorii 0 ‘urzeczywistnieniu natury buddy w doczesnym ciele’ (jap. sokushin
jobutsu). Szczegodlna uwaga zostanie poswiecona transformacji cielesnych zadz w pra-
gnienie o$wiecenia w trakcie praktyki religijne;j.

CIALO JAKO PRZESZKODA W PRAKTYCE RELIGIJNEJ] W BUDDYZMIE JAPONSKIM

Mnich szkoty tendai, Genshin (942-972)* jest autorem ,,Zbioru podstawowych zasad
odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi”, w ktorym bardzo szczegdlowo opisuje cierpienia w sze-
Sciu $ciezkach transmigracji (rokudo)® w celu wzbudzenia w czytelnikach pragnienia
odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi (jodo) Buddy Amidy®, gdzie bez trudu mozna dostgpi¢
o$wiecenia.

Genshin wiele uwagi poswigca cierpieniom cielesnym w $wiecie ludzi. Ciato ludzkie
jest podatne na choroby i odczuwa bol spowodowany zranieniem, ukaszeniem owadoéw
czy gadow. Cztowiek cierpi takze odczuwajac zimno, wysokie temperatury oraz duza wil-
gotnos$¢ powietrza. Bdle spowodowane sg takze przemeczeniem, ktérego trudno uniknac,
gdy zabiega si¢ o swoje codzienne sprawy. Genshin podkreslat, ze ludzie sg nieszczesliwi,
gdyz zamiast poszukiwaé drogi do o$wiecenia, ulegaja cielesnym zadzom. Podziwiaja
pigkno ciata ludzkiego, nie pamietajac o tym, co kryje powloka skory. Aby obrzydzi¢

3 Pojegcie ‘nie-ja’ (muga) oznacza, ze nie istnieje nic niezmiennego i trwatego, a wigc nie ma duszy.
W buddyzmie Wielkiego Wozu wskazuje ono ponadto na niepojeta jednos¢ cztowieka i wszech§wiata.

4 Genshin (Eshin Sozu) urodzit si¢ w rodzinie arystokratycznej Urabe. Wstapit do klasztoru
Enryakuji na goérze Hiei i studiowat nauki ,,Sutry lotosu” pod kierunkiem Rydgena (912-985). Po
tym jak zamieszkat w odosobnieniu w malej $wiatyni Shurydgon’in catkowicie poswigcit si¢ praktyce
inwokacji ,,Chwata Buddzie Amidzie” (Namu Amida Butsu).

5 Sze$é $ciezek transmigracji (rokudo): tzw. piekta buddyjskie (jap. jigoku), czyli osiem ognistych
i osiem lodowatych miejsc kazni oraz sfery zamieszkiwane przez glodne duchy (gaki), zwierzgta
(chikusho), ludzi (ningen), walczace demony (ashura) i niebian (tenjo).

6 Budda Amida zlozyl §lubowania, ze kazdy kto z wiarg bedzie wzywal jego imie, odrodzi sig
w rajskiej krainie, Czystej Ziemi, gdzie nie ma cierpienia i nawet szelest liSci w drzewach glosi
nauke¢ o o$wieceniu.
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adeptom cielesne uciechy, Genshin niezwykle szczegétowo opisuje wszystkie kosci ludz-
kie, migsnie, $ciggna i zyly oraz organy wewnetrzne. Migénie z zylami porownuje do
~warstw blota”. Podkresla, ze cialo ze swej natury jatrzy si¢ i ropieje — jak wigc mozna
je pozadac¢’. Pory skory wydzielajg $mierdzacy pot, kiszka stolcowa jest petna ekskremen-
tow, pecherz — moczu. Wiasnie dlatego ciato jest ‘nieczyste’ (fujo). Aby jeszcze bardziej
obrzydzi¢ ciato ludzkie Genshin pisze o nim jako o siedlisku najrézniejszych robakow
1 pasozytow, ktore sie nim zywig. Nawet jesli cztowiek spozywa najbardziej wykwintne
potrawy, bardzo szybko zmieniajg si¢ one w jego ciele w odchody. Nie mozna oczys$ci¢
ciata przez ablucje, gdyz woda nie zmyje wewnetrznej nieczysto$cis.

Genshin podkresla, ze nikt nie uniknie $mierci, nawet je$li uda mu si¢ dozy¢ sedzi-
wego wieku, nawigzujac przy tym do nauk ,,Sutry o wielkim zgasnieciu” (jap. Daihatsu
nehangyo, sanskr. Mahaparinirvana sitra): ,,Kazdy dzien przybliza chwilg naszej $mierci,
tak jak za kazdym krokiem, przybliza si¢ do swojego nieuniknionego przeznaczenia
krowa prowadzona do rzezni™. Nalezy wig¢c pamigtaé, ze ,,to, co teraz jest w pelnym
rozkwicie, tak naprawde niedtugo sczeznie”!0.

Genshin cytuje fragment traktatu Makashikan (,,Wielkiego wyciszenia i kontempla-
cji”)!! autorstwa mistrza tendai, Zhiyi (jap. Chigi), o tym, ze ten, kto zachwyca si¢
picknymi oczami kobiety, jej czerwonymi ustami i biatymi zg¢bami, nie zdaje sobie spra-
wy, ze jej twarz mozna by poréwnac¢ do ekskrementéw pokrytych makijazem albo do
rozktadajacego sie ciata, ubranego w pigkne szaty. Nietrwale ciato to ,,pickne naczynie
pelne nieczystosci”12, ktore po $mierci zmienia si¢ w proch.

Genshin opisuje takze po$miertny rozklad ciala, ktore sinieje, deformujac si¢ na
skutek opuchlizny, a w koncu gnije. Warto zauwazy¢, ze ukazywanie brzydoty ciala
po $mierci kojarzy si¢ z powstala w Indiach medytacja nad nieczystoscig ciata (jap.
fujokan)'3. Medytacja ta byta nazywana takze kontemplacja obrazow dziewigciu stadiow
(jap. kusozu), czyli dziewigciu wizerunkow rozktadu ciala picknej kobiety po $mierci
i praktykowana byta takze w klasztorach buddyjskich w Japonii, gdyz miata pomodc
mnichom w zachowaniu celibatu.

Genshin byt przekonany, iz uswiadomienie sobie nietrwatosci ciala ludzkiego i jego
wewngtrznej nieczystodci jest niezbgdne, aby mozna bylo wyzwoli¢ si¢ od cielesnego
pozadania i nakierowaé catkowicie na praktyke religijng, prowadzaca do o§wiecenia.

Innym przyktadem negatywnego podejscie do cielesnosci i fizjologii w tradycji bud-
dyzmu japonskiego jest niezwykta popularnos$¢ ,,Sutry naczynia krwi”, jednej z tzw.
‘falszywych sutr buddyjskich’ (jap. gikyo)'4. Nie wiadomo, kiedy doktadnie powstata
w Chinach, ale na pewno byla juz znana w Japonii w XV wieku, gdyz wzmianki o niej
znajduja si¢ w ksiggach $wigtynnych i pamietnikach arystokratow.

7 Mizumaro Ishida (red.), Genshin, Ojoydshi (,,Zbior podstawowych zasad odrodzenia sie w Czy-
stej Ziemi”), Iwanami Shoten, Tokyo 1996, s. 55nn.

8 Ibidem, s. 61.

9 Ibidem, s. 64n.

10 Tbidem.

1 Makashikan — chif. Zhiguan.

12 Mizumaro Ishida (red.), Genshin, Ojdydshi, op. cit., s. 61.

13 Jap. fujokan — sanskr. asubha-bhavana.

14 Gikyo — teksty, ktore powstaty w Chinach, a nie w Indiach lub takie, ktore sa znieksztatconymi
przektadami tekstow sanskryckich. W Japonii uwazane byly za autentyczny zapis nauk buddyjskich.
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W sutrze tej przedstawiono sceng, w ktorej uczen Buddy Mokuren (sanskr. Maud-
galyayana) udaje si¢ do piekiel, zeby odszuka¢ tam swoja matke. W piekle ujrzal staw
wypehiony krwig, w ktorym zanurzone byly kobiety zakute w kajdany. Trzy razy dziennie
zmuszane byly one przez piekielnych straznikow do picia krwi, a jesli odmawiaty, byly
bite Zzelaznymi patkami!5. Mokuren zapytat straznika, dlaczego w stawie tym sa tylko
kobiety, a nie ma tam me¢zczyzn. Ten odpowiedzial, ze jest to miejsce kary dla kobiet,
ktore skalaty swoja krwig porodowa bdstwo ziemi lub praty w rzekach rzeczy popla-
mione krwig menstruacyjng kalajac wodg, ktora zostata potem uzyta przez mnichéw do
przygotowania herbaty sktadanej w ofierze w trakcie ceremonii religijnych!®.

Mokuren, nie mogac si¢ pogodzi¢ z tym, ze nie potrafi pomdc swojej matce, udat
si¢ do Buddy Sakjamuniego po rade. Budda powiedziat mu, ze dzieci moga pomoéc
matkom cierpigcym w piekle, jesli bede przestrzega¢ prawa buddyjskiego i modli¢ si¢
do istot o$§wieconych. Musza poprosi¢ mnicha o odprawienie ceremonii, w trakcie ktorej
bedzie recytowana ,,Sutra naczynia krwi”: ,,Wtedy w stawie krwi w piekle nagle pojawi
si¢ kwiat lotosu o pieciu kolorach, a cierpigce tam kobiety beda sie radowac, jednocze-
$nie zatlujac za grzechy i dzigki temu pragnieniu przebaczenia beda mogty si¢ odrodzi¢
w Czystej Ziemi”l7.

Warto zwr6ci¢ uwage na to, ze z powodu menstruacji kobiety obowigzywaty rdzne
zakazy zwigzane z buddyjska praktyka religijna. Na przyklad jedna z wyznawczyn nauk
Nichirena w liScie pytata go jak ma praktykowac¢ w tym okresie!$. Jej pytania wskazujg na
to, ze nie byta pewna, czy wolno jej nawet stawac przed zwojem gohonzon!®, dopytywata
si¢ rowniez, ile dni po menstruacji nie powinna czyta¢ ,,Sutry lotosu”. W odpowiedzi
Nichiren o$wiadcza, ze za czaséw Buddy kobiet, ktore zostawaty mniszkami, nie obowia-
zywaly zadne zakazy ze wzgledu na menstruacj¢. Jednak nie twierdzi, ze kobiety moga
praktykowa¢ w tym okresie, tak jak zwykle. Sugeruje, ze kobieta powinna zaprzesta¢
czytania sutry i sktadania poktondéw, moze jedynie recytowaé inwokacje Namu myoho
renge kyo (,,Chwata ‘Sutrze lotosu niezwyklego prawa’!”’)20,

W ,,Sutrze naczynia krwi” znajdujemy takze fragmenty, w ktorych kobiety przedsta-
wiane sg jako gorsze od me¢zczyzn ze wzgledu na sktonno$¢ do zazdrosci, pozadliwosci
i proznosci?!. Tego typu oskarzenia mozemy znalez¢é w roznych tekstach buddyjskich,
jednak tylko w Ketsubonkyd znajdujemy uzasadnienie dyskryminacji kobiet w odwotaniu
jedynie do fizjologii.

W buddyjskiej szkole sotd, nalezacej do nurtu zen, ,,Sutra naczynia krwi” byta recy-
towana w trakcie ceremonii wy$wigcania mniszek, po to, by nie skalaly one krwia
menstruacyjng specjalnego podwyzszenia (kaidan), na ktorym si¢ odbywata. W trakcie

15 Momoko Takemi, ,,Menstruation Sutra” Belief in Japan, ,Japanese Journal of Religious Stu-
dies”, 1983, t. 10 nr 3-3, s. 230, https://nirc.nanzan-u.ac.jp/nfile/2270S [20.07.2017].

16 Wedtug ,,Sutry rytuatow dla zmartych” (jap. Urabongyo; sanskr. Ullambana sitra) matka
Mokurena miata odrodzi¢ si¢ w sferze gltodnych duchow (gaki), gdyz tak bardzo go kochata, ze
zaniedbywata swoje inne dzieci.

17 Momoko Takemi, ,,Menstruation Sutra” Belief..., op. cit., s. 232.

I8 Toshie Kurihara, A4 History of Women in Japanese Buddhism: Nichiren Perspectives on the
Enlightenment of Women, s. 106: http://www.iop.or.jp/Documents/0313/kurihara.pdf [20.07.2017].

19 Gohonzon — dost. ‘gtowny obiekt kultu’. W szkole Nichirena jest nim zwdj, na ktorym w otocze-
niu imion bodhisattwow, bedacych obroficami ,,Sutry lotosu” znajduje si¢ przytoczona dalej inwokacja.

20 Momoko Takemi, ,,Menstruation Sutra” Belief..., op. cit., s. 107.

21 Ibidem, s. 235.
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pogrzebu kobiet w obrzadku sotd przed kremacja wktadano do trumny kopi¢ Ketsu-
bonkyo, wierzac, ze w ten sposob mozna uchroni¢ kobiet¢ przed torturami w ,,Stawie
Krwi”. Byly takze specjalne buddyjskie talizmany, ktore mialy nosi¢ ze soba kobiety
w trakcie menstruacjiz2.

Niewatpliwie ,,Sutra naczynia krwi” przyczynita si¢ do wzmocnienia wiary w skala-
nie krwia kobiet, rozpowszechniony wczesniej przez shintd, rodzima religi¢ Japonii. Ze
wzgledu na skalanie krwig porodowa kobiety przed i po porodzie musiaty przebywaé
w specjalnie dla nich zbudowanych chatach?3. Wedtug nauk shintd skalanie krwig wzbu-
dzato gniew bogoéw, dlatego kobiety jako potencjalnie skalane nie mogly wchodzi¢ na
$wigte gory ani bra¢ udziatu w waznych ceremoniach religijnych?4.

W tradycji buddyjskiej czesto mowa jest o tym, ze cialo czlowieka jest zrodiem
cierpienia — prawda o istnieniu cierpienia (jap. kutai) méwi o cierpieniach cielesnych,
takich jak staro$¢, choroba czy $mieré. Wierzono, ze ciato czlowieka jest nieczyste,
a cielesne pokusy stanowia przeszkode w buddyjskiej praktyce religijnej. Z tego powodu
wypracowano w tradycji buddyjskiej liczne praktyki umartwiania ciata. Jednak w tradycji
Wielkiego Wozu mozemy znalez¢ inny stosunek do cielesnych pragnien — zamiast walczy¢
z nimi mozna je bowiem przeksztalci¢ w pragnienie o$wiecenia. Ciato nie stanowi wigc
przeszkody, ale jest bardzo wazne w praktyce, ktorej celem jest o§wiecenie. Nalezy takze
pamietaé, ze wedtug tradycji Budda glosit srodkowa droge i nie akceptowal skrajnej
ascezy, o czym $wiadczg jego slowa przed wstapieniem w nirwane: ,,Nie poddawajcie
si¢, wiedzac, ze 1 hedonizm, i umartwienia sg przyczyna cierpienia™?3,

AFIRMACJA CIELESNOSCI W DOKTRYNIE SZKOLY SHINGON

Aby zrozumie¢ pozytywne podejscie do ciata cztowieka w szkole shingon, ktora
zostata zalozona przez mnicha Kiikaia2® (po§miertne imi¢ Kobo Daishi, 774-835), nalezy
przyblizy¢ teorie ‘trzech cial buddy/istoty o$wieconej’ (jap. sanshin). Mozna bowiem
wyrozni¢ ciato Dharmy/ciato kosmiczne (sanskr. dharma-kaya; jap. hosshin), Cialo Prze-

22 Bernard Faure, The Red Thread: Buddhist Approaches to Sexuality, Princeton University Press,
Princeton 1998, s. 77.

23 Hirokazu Narikiyo, Josei to kegare no rekishi (Historia skalania kobiet), Hanawa Shobd,
Tokyo 2003, s. 7. Byly to chaty porodowe (jap. ubugoya) oraz chaty menstruacyjne (jap. gekkeigoya).

24 Wigcej na temat cielesno$ci kobiet w shintd w: Agnieszka Kozyra, ,,Stosunek do ciata w shintd,
rodzimej religii Japonii”, Agnieszka Kozyra, Iwona Kordzinska-Nawrocka (red.), Cielesnos¢ w kul-
turze Japonii, t. 2: Religia, historia i sztuka, Wydawnictwo ,,Japonica”, Warszawa 2016, s. 16-59.

25 Sengaku Maeda (red.), Nauka Buddy, op. cit., s. 10.

26 Kuakai urodzit si¢ w prowincji Sanuki (obecnie pref. Kagawa) na wyspie Shikoku w rodzinie
podupadlej arystokracji. Ksztalcit si¢ poczatkowo majac na celu karier¢ urz¢dnicza, jednak wkrotce
zainteresowat si¢ buddyzmem. Udowadnial wyzszo§¢ buddyzmu nad konfucjanizmem i taoizmem
w rozprawie Sangoshiki (,,Wskazowki trzech nauk”, 798). W 804 Kiikai zostal wyswigcony na mnicha
w $wiatyni Todaiji w Narze 1 udat si¢ do Chin, gdzie zostat uczniem mistrza Huiguo (jap. Keika),
orgdownika buddyzmu ezoterycznego. Po powrocie do Japonii w 805 przez pewien czas Kiikai przeby-
wal na Kytishii, gdzie opracowywat zrgby doktryny szkoly shingon. W 809 zostat przeorem klasztoru
Takaosanji. Dzigki poparciu cesarza Sagi (786—842) Kiikai rozpoczat budowe kompleksu $wiatynnego
na gorze Koya, wybudowal pawilon dla odprawiania rytualéw shingon na terenie $wiatyni Todaiji,
a 822 zostal przeorem $wiatyni Toji w stolicy Heiankyd (obecnie Kioto). Swoje pogladyna temat
buddyzmu ezoterycznego Kiikai zawarl migdzy innymi w traktatach: Sokushin jobutsu gi (,,O dosta-
pieniu o$wiecenia w doczesnym ciele”, 817), Himitsu mandara jigjishin ron (,,0 dziesigciu stanach
jazni tajemnej mandali”, 830) oraz Hannya shingyo hiken (,,Sekretna nauka o ‘Sutrze serca’”, 834).
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jawione (sanskr. nirmana-kaya; jap. 6jin) i Ciatlo Chwalebne (sanskr. sambhoga-kaya;
jap. hajin)¥’. W wielu sutrach pojawia si¢ napomnienie, ze nie mozna znalez¢ Buddy
pod jaka$ konkretng postacig czy formg. Prawdziwy Budda nie ma formy, gdyz jest
synonimem Os$wiecenia. Ujrzenie Buddy oznacza dostgpienie Oswiecenia?8. O$wiecenie
oznacza do$wiadczenie jednosci wszystkiego i dlatego Ciato Dharmy przenika wszyst-
ko, co istnieje. ,,Cialo istoty oswieconej wypelnia wszystkie, nawet najdalsze zakatki
wszech$wiata, jego istnienie jest wieczne”?°,

Cialo Dharmy nie ma formy, jednak moze przejawi¢ si¢ jako Cialo Chwalebne, posia-
dajace trzydziesci dwie fizyczne oznaki istoty o$wieconej3?. W taki sposob przedstawiane
jest ciato buddéw i bodhisattwoéw w ikonografii buddyjskiej, aby moglo by¢ obiektem
czci. ,,W tym ciele Budda w swoim mitosierdziu ratuje niezliczone rzesze ludzi, stosujac
odpowiednie sposoby. Jak ogien, ktory trawi wszystko, Budda spala to, co podsyca zadze
ludzkie. Rozwiewa cierpienia i troski, jak wiatr, ktory przegania kurz!. Z kolei Ciato
Przejawione to cialo istoty o§wieconej, ktora przyjmuje posta¢ cztowieka i pojawia si¢
W naszym $wiecie, aby prowadzi¢ ludzi do Oswiecenia. ,,W tym ciele Budda rodzi sig,
rozpoczyna praktyke religijng, dostepuje OSwiecenia, poucza i ratuje ludzi, uzywajac
do tego odpowiednich sposobdw, a jego choroba i $mier¢ poswiadczaja prawdy, ktore
glosi”32. Pierwotnie ciatem Buddy jest Ciato Dharmy, jednak ukazuje si¢ on ludziom pod
réznymi postaciami w zaleznos$ci od ich potrzeb i mozliwos$ci pojmowania.

Kikai uznat za najwazniejsze teksty buddyjskie dwie sutry: ,,Sutr¢ Buddy Dainichiego”
(jap. Dainichikyo; sanskr. Mahavairocana sitra3?) oraz ,,Sutr¢ diamentowego szczytu”
(jap. Kongochokyo; Vajrasekhara sitra®*), w ktorych uosobieniem Ciata Dharmy jest

27 Minoru Kiyota, Shingon Mikkyo Mandala, The University of Chicago Press, Chicago 1969,
s. 32n.

28 Nauka Buddy, op. cit., s. 26.

29 Tbid., s. 28.

30 Trzydziesci dwa cielesne znaki Buddy (jap. sanjiiniso): plaskie stopy, odcisk Kota Dharmy na
spodzie stopy, diugie palce, migkkie dionie i stopy, btona migdzy palcami, okragle pigty, wyjatkowo
wysokie podbicie stopy, ..jelenie”/jedrne uda, dlugie rgce siggajace za kolana, ukryte w glebi ciata
genitalia, proporcjonalne cialo (wzrost rowny dlugos$ci rozstawionych rak), niebieskie wlosy wyra-
stajace z kazdego pora w skorze, wlosy rosngce ku gorze, zlotawy odcien skory, swietlista aureola,
jedwabiscie gladka skora, okragly kark, ,,Iwi” tors (majestat), idealnie wyprostowana postawa ciala,
kraglos¢ ramion, czterdzie$ci zgbow, rowne odstepy migdzy zgbami, biate kty diuzsze od innych
zgbow, ,lwie szczgki” (pelne i mocne), $lina nadajaca pyszny smak, nadzwyczaj dlugi i szeroki
jezyk, gleboki, mocny i czysty ton glosu, niebieski kolor oczu, dlugie i geste rzgsy, guz madrosci
(na czubku gltowy), tzw. trzecie oko (wszechwiedzace), na $rodku czola kosmyk biatych wlosow,
z ktoérych wydobywalo si¢ $wiatto o$wietlajace caly $wiat.

31 Nauka Buddy, op. cit., s. 29.

32 Tbid.

33 Mahavairocana oznacza ,,Wielka jasnos¢”, jednak w Japonii stowo to zostato przettumaczone
jako ,,Wielkie Stonce”, gdyz budda ten zostat utozsamiony z boginia stonica Amaterasu ze wzgledu
na synkretyzm buddyzmu i shintd. Sutra Dainichiego ma forme dialogu migdzy zadajacym pytania
bodhisattwa Kongosatta (sanskr. ,,Vajrasattva”), a odpowiadajacym mu Budda Dainichim, ktéry w ten
sposob odkrywa wszelkie sekrety praktyki prowadzacej do o$wiecenia. Wyjasniona zostata Mandala
Krolestwa Wielkiego Lona (jap. taizokai mandara). ,,Sutra Dainichiego” zostata na jezyk chinski
przettumaczona przez Subhakarasimhe (637-735) i jego ucznia Yixinga (ok. 681-727).

34 Diament (jap. kongo, sanskr. vajra) symbolizuje najwyzsza madros¢ przebijajaca si¢ przez nie-
wiedze. W sutrze tej Budda Dainichi naucza zebranych, w tym Sakjamuniego, o sposobach dostapienia
o$wiecenia. Omowiona jest ,,Mandala Krélestwa Diamentowego Szczytu” (jap. kongokai mandara).
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Budda Dainichi. Budda Dainichi jest ‘pierwotnie nienarodzony’ (jap. hompusho; san-
skr. adyanutpada)’s, czyli odwieczny, wolny od prawa przyczyny i skutku. W sutrach
tych pojawia si¢ pouczenie, ze kontemplujac ,,Mandale Krolestwa Wielkiego Lona” (jap.
Taizokai mandara), nalezy rozpatrywac¢ wielkie mitosierdzie jako cnot¢ Buddy Daini-
chiego, podczas, gdy w ,,Mandali Krélestwa Diamentowego” (jap. Kongokai mandara)
jest on symbolem najwyzszej madrosci. Najwyzsza madros$¢ i wielkie mitosierdzie sa to
dwa nierozdzielne aspekty o$wiecenia. Oba teksty zawieraja szczegdtowy opis mandal
oraz rytualow ezoterycznych, ktoére umozliwiajg dostapienie o$wiecenia3®.

Kukai glosit wyzszo$§¢ przekazu zawartego w ,,Sutrze Buddy Dainichiego” i ,,Sutrze
diamentowego szczytu37 nad naukami egzoterycznymi’8, gdyz wierzyt, ze dzigki ezo-
terycznym praktykom mozna osiagna¢ stan Buddy w doczesnym ciele (jap. sokushin
jobutsu). W traktacie Sokushin jobutsu gi (,,O dostgpieniu o$wiecenia w doczesnym
ciele”) Kukai powoluje si¢ na nastgpujacy wers ,,Sutry diamentowego szczytu”: ,,Ten,
kto praktykuj¢ medytacj¢ [opisang w tej sutrze — A.K.] bedzie mogt natychmiast dostgpic¢
oswiecenia Buddy Dainichiego°. Wtasnie w tej sutrze zawarta jest obietnica o§wiecenia
w doczesnym ciele, w tym zyciu, dla kazdego, kto wytrwale bedzie praktykowat zgod-
nie z zaleceniami tej sutry. Kiikai zalecatl zwlaszcza medytacje nad sanskrycka litera A
(jap. akan)*, symbolizujaca Budde Dainichiego. Celem praktyki shingon jest osiagnigcie
,,doskonatego ciata buddy/istoty oswieconej” (jap. busshin emman), ktore jest ostatnig ,,faza
picciostopniowej medytacji osiggni¢cia ciata [buddy]” (jap. gosojoshinkan)*!. W trakcie
tej medytacji adept najpierw wizualizuje swdj umyst jako ksigzyc w pelni, spowity
mgla, potem stara si¢ usuna¢ mgle, ktora przeslania pierwotna madro$¢ natury buddy,
symbolizowana przez blask ksi¢zyca. Kolejna faza to wizualizacja diamentowego szczytu

Nie wiadomo, kiedy doktadnie powstala ta sutra, zapewne w potudniowych Indiach w drugiej poto-
wie VII wieku. Thumaczami na jezyk chinski byli Vajrabodhi (671-741) i Amoghavajra (705-774).

35 Warto zauwazy¢, ze ‘nienarodzone’ jest takze synonimem pustki (jap. ki) oraz nirwany jako
tego, co ‘nie rodzi si¢ i nie umiera’ (jap. fusho fumetsu).

36 Ryaichi Abe, The Weaving of Mantra. Kikai and the Construction of Esoteric Buddhist Dis-
course, Columbia University Press, New York 1999, s. 130.

37 Wedtug legendy indyjski mistrz Nagardzuna (jap. Rytju, II-1II w.) mial odnalez¢ obie sutry
w Zelaznej Wiezy w potudniowych Indiach (jap. nanten tetts). Wiezy tej nie mozna bylo otworzy¢
przez wiele setek lat po $mierci Sakjamuniego. Kiedy buddyzm bardzo ostabt w Indiach, Nagardzuna
udat si¢ do wiezy, modlit si¢ i rozrzucal ziarna bialego maku przez 7 dni. (ziarna maku symbolizuja
praktyke shingon, czyli rézne rytualy, ktore otwieraja brame¢ o$wiecenia). Siodmego dnia wrota wiezy
same si¢ otworzyly, w $rodku zablyslo $wiatlo, wieza wypeknita si¢ kwiatami i zapachem kadzidta,
stycha¢ byly glosy $piewajace hymny. Objawit si¢ Budda Dainichi (lub w innej wersji Kongosatta)
i wregezyl Nagardzunie oba teksty.

38 Egzoteryczny, czyli jawny przekaz to sutry, w ktérych naucza Budda Sakjamuni, uznany za
posta¢ historyczna.

39 Kakai, Sokushinjobutsu gi (,,O dostapieniu o§wiecenia w doczesnym ciele”), http:/piicats.net/
sokushinnjyoubutsugi.htm [20.07.2017], s. 1.

40 W trakcie tej medytacji adepci shingon wymawiaja caly czas gloske A w trakcie rytmicznych
wydechow, siedzac w pozycji lotosu i kontempluja zwdj, na ktérym namalowana jest w kolorze ztotym
sanskrycka litera A, znajdujaca si¢ w $rodku kwiatu lotosu w ksiezycu w petni (jap. ajigatsurinkan).
Wizerunek litery A ze zwoju musi tak si¢ utrwali¢ praktykujacemu, ze widzi ja z zamknigtymi oczyma.

41 Poczatkowe cztery fazy dotycza sfery duchowej: postanowienie poznania jazni buddy (jap.
tsitdatsu bodaishin); doskonalenie jazni buddy dzigki praktyce (jap. shii bodaishin); osiagnigcie dia-
mentowego szczytu (najwyzszej madrosci) jazni buddy (jap. jo kongoshin), potwierdzenie jazni dia-
mentowego szczytu (najwyzszej madrosci) jazni buddy (jap. sho kongoshin).
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(symbolu najwyzszej madrosci o§wiecenia) na tle ksigzyca. Nastepnie adept w diamen-
towym szczycie umieszcza wszystkie o$§wiecone istoty, aby mogty one potwierdzi¢ jego
najwyzszg madros¢. W ostatniej fazie adept stopniowo poszerza ksiezyc ze znajdujacym
si¢ w nim diamentowym szczytem w taki sposob, aby stat si¢ tozsamy z Cialem Dharmy
przenikajacym wszech§wiat42.

Kikai postulowat jedno$¢ ciata i umystu (jap. shinshin ichinyo) odwotujac si¢ do
teorii sze$ciu wielkich elementow (jap. godai): ziemi, wody, ognia, powietrza/wiatru,
przestrzeni i $wiadomosci. Pig¢ pierwszych odpowiadaja pojeciu ‘materii’, a wiec takze
ciata, a ostatni dotyczy sfery duchowej. Wszystko, co istnieje, sktada si¢ z tych szes$ciu
elementow. Te sze$¢ elementdw nie zostato stworzonych, sa jednoczes$nie tym, co tworzy,
i tym, co utworzone®3.

Kukai pisat, ze ,,Szes¢ wielkich elementow wzajemnie si¢ przenika i jest w stanie
wiecznej medytacji, bedacej urzeczywistnieniem o$wiecenia. (...) Wszystko, co istnieje
jest wzajemnie powigzane jak oczka w sieci Indry”#4. Pojawia si¢ tu znana w buddyzmie
metafora nieskonczonej sieci znajdujacej sie patacu Indry. W kazdym wezetku tej sieci
przymocowany jest klejnot, ktory odbija wszystkie inne, nawet te najbardziej odlegle,
i jest przez wszystkie inne odzwierciedlany. Metafora wskazuje na niepojeta jednosé
wszystkiego, o ktérej mowa jest takze w ,,Sutrze Girlany Kwiatow” (jap. Kegongyo;,
sanskr. Avatamsaka sitra): ,jedno jest wszystkim, a wszystko jest jednym” (ichi soku
issai, issai soku ichi). Ciato Dharmy, czyli ciato kosmiczne buddy, ktérego uosobieniem
jest Budda Dainichi jest niepojeta jednoscia, gdyz jedno$¢ ta nie wyklucza rozrdznie-
nia szesciu wielkich elementéw. Takze wszystko, co istnieje, sktada si¢ z sze$ciu wiel-
kich elementéow, jak Ciato Dharmy i dlatego wszystko ma nature buddy. Ze wzgledu
na aspekt réznicy, ktory zwigzany jest z rozrdznieniem na sze$¢ wielkich elementow,
wszystko podlega zmianie i jest nietrwate. Ze wzgledu na aspekt jednosci wszystko jest
tym samym i jest wieczne — nie ma dualizmu ciala i ducha, przedmiotu i podmiotu
poznania. Kikai pisat: ,,W buddyzmie egzoterycznym cztery wielkie elementy [ziemia,
woda, ogien i powietrze/wiatr — A.K.] sa uwazane za formy nieozywione, a wiec nie
sa istotami czujacymi (jap. shujo), jednak w buddyzmie ezoterycznym cztery wielkie
elementy uwazane sg za ciato samaya Tathagaty® [cialo Buddy Dainichiego, ktore jest
jedno$cia wszystkiego, co istnieje — AK]. Cztery elementy nie sg oddzielne od umystu,
pierwotnie sg tym samym. To, co materialne, nie rézni si¢ od tego, co duchowe, umyst
nie rozni si¢ od ciata. Przenikaja si¢ i sg wzajemnie uwarunkowane40.

Kikai podkresla takze, ze dostapienie o§wiecenia mozliwe jest dzigki przejawieniu
‘trzech tajemnic’ (sammitsu), czyli tajemnicy ciata (jap. shimmitsu), mowy (jap. kumitsu)
i umystu (jap. imitsu)*’. Trzy tajemnice dotycza trzech niepojetych aktywnosci Ciata
Dharmy (Ciata Buddy Dainichiego) — cielesnej, stownej i psychicznej/umystowej. Jed-
nak stanowia one takze istot¢ praktyki shingon. Wedlug nauk shingon nalezy sprawic,

42 Akira Masaki, Kitkai to mikkyo bijutsu (,,Kikai a sztuka ezoteryczna”), Kadokawa Gakuei,
Tokyo 2012, s. 51n.

43 Yoshito S. Hakeda, Kitkai. Major Works, Columbia University Press, New York 1972, s. 89.

44 Kikai, Sokushinjobutsu gi, op. cit., s. 2.

45 Sanskr. tathagata (jap. nyorai, dost. ‘ten, ktory przychodzi w taki sposob’) — przydomek
Buddy. Pojecie samaja odnosi si¢ w tym kontekscie do pojecia ‘rownosci’ (jap. byodo) wszystkiego,
co istnieje, ze wzgledu na pierwotng jedno$¢ wszystkiego.

46 Kikai, Sokushinjobutsu gi, op. cit., s. 5.

47 Ibidem, s. 13.
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zeby ciato, mowa i umyst adepta byly catkowicie ,,pochtonigte” przez praktyke religijng.
Swiadomo$¢ ciata powinna by¢ catkowicie skoncentrowana na doznaniach zwigzanych
z pozycja medytacyjna, a rece utozone w odpowiednig mudreg*®. Takze inne zmysty nalezy
nakierowa¢ na praktyke religijng — wech odczuwa zapach kadzidta, smak jest zdomino-
wany przez specjalne ziota, ktore zuje adept, zmyst stuchu skupia si¢ §piewnym intono-
waniu sutr oraz mantr i dharani4?, a wzrok jest skoncentrowany na obiektach religijnej
kontemplacji (jap. kanso). Tajemnica mowy to recytacja mantr czy dharani. Umyst musi
kontemplowa¢ mandale lub inne obiekty kultu, angazujac do tego wyobrazni¢ i uczucia.
Kukai pisat: ,,Trzy tajemnice przenikaja caly wszech$wiat, ozdabiajac wspaniale manda-
le nieskonczonej przestrzeni. Okladkami sutry gloszacej najwyzsza prawde jest Niebo
i Ziemia, malowane pedzlem gér i tuszem oceanow”0.

Wedhug Kiukaia o$wiecenie nie jest osiggane po wielu wcieleniach usilnej praktyki
religijnej i gromadzenia zastug — mozna dostapi¢ o$wiecenia tu i teraz dzigki praktyce
religijnej opisanej w sutrach szkoty shingon. Wszystkie jej elementy stanowia niejako
tajemny jezyk oswiecenia, dlatego niezbedne jest wtajemniczenie przez mistrza. Skutecz-
no$¢ mantr, dharani czy mudr jest zwigzana takze z rytuatami uzyczenia mocy (jap. kaji;
sanskr. adhisthana), w trakcie ktorych wyznawca shingon w niepojety sposob doswiad-
cza mocy istot o§wieconych (jap. jita muniriki; dost. ,,wlasna moc i inna moc sa tym
samym”). Przekazanie mocy jest przejawem wielkiego mitosierdzia istot o$wieconych
1 wiary tych, ktorzy przyjmuja te taske. Kukai tak pisal o znaczeniu stowa kaji. ,.,Ka
(‘dawanie’) to wspoétczucie Buddy, ktdre kieruje on ku istotom czujacym jak promienie
stonca; Ji (‘przyjmowanie’) to zachowanie tego wspolczucia w umystach istot czujacych,
tak jak woda ogrzana promieniami stonecznymi utrzymuje ciepto™!.

W trakcie ceremonii inicjacji kanjo, ktéra polega miedzy innymi na skropieniu glowy
ucznia wodg z pigeiu naczyn, symbolizujacych ,,Pie¢ Madrosci” (jap. gochi)’2, w nadna-
turalny sposéb adeptowi zostaje przydzielony opiekun (budda, bodhisattwa lub straznik
buddyzmu), do ktérego bedzie si¢ on modlit o uzyczenie mocy, niezbednych do tego, by
rytuaty shingon byly skuteczne. W trakcie ,,inicjacji poprzez otrzymanie mantry” (jap.
Jjumyé kanjo) adept wchodzi do pomieszczenia z zawigzanymi oczyma, aby nie widziat,
gdzie upadnie rzucony przez niego na mandale kwiat — jest to rytual ,,rzucenia kwiatu
i zdobycia jako opiekuna istoty o$wieconej” (jap. toge tokubutsu). Posta¢ z mandali, na
ktorg upadt kwiat, bedzie mu przekazywa¢ odtad swoje moce33. Rytuat ten przypiecze-

48 Sanskr. mudra (jap. in/ingei) to okreslenie specjalnego uktadu rak, stosowanego migdzy innymi
w trakcie medytacji. Dostownie stowo to oznacza ,,pieczec”, gdyz jest to gest uzywany do magicznego
,.zapieczgtowania” stow majacych szczegdlng moc.

49 Recytacja krotszych wersow mantry (jap. shingon; w sanskrycie stowo to znaczy ,,naczynie
wypetnione $wigtymi myslami”, ‘formula magiczna’, ‘zaklgcie’) 1 dtuzszych wersow dharani (jap.
darani, w sanskrycie dosl. ‘[formuta] podtrzymujaca’) ma na celu m.in. wzmocnienie koncentracji
w trakcie medytacji oraz umozliwienie jednosci z istota o$wiecong, aby uzyskac jej moc lub ochrong.

50 Yoshito S. Hakeda, Kitkai. Major Works, op. cit., s. 91.

51 Kakai, Sokushinjobutsu gi, op. cit., s. 16.

52 Pig¢ madrosci” (jap. gochi): madro$¢ $wiata Dharmy, czyli poznanie istoty rzeczywistosci (jap.
hokkai taishochi); madro$¢ wielkiego, doskonatego zwierciadla, czyli poznanie rzeczywistosci, taka
jaka jest (jap. daienkyochi); madro$¢ plynaca z poznania réwnosci wszystkiego (jap. byodoshochi
madros¢ cudownego postrzegania [wszystkich fenomenow] (jap. myokanzatchi); madro$¢ czynienia
wszystkiego dla dobra innych (jap. joshosachi).

53 Ryuaichi Abe, The Weaving of Mantra, op. cit., s. 122n.
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towuje takze oficjalne przyjecie na ucznia przez mistrza shingon34. Wyznawcy shingon
wierza, ze mozna wzmocni¢ si¢ takze sila wlasnych zashug, plynacych z praktyki reli-
gijnej (jap. gokudokuriki), ale ostatecznym celem praktyki jest uzyskanie mocy Buddy
Dainichiego (jap. nyorai kajiriki). Wyznawca do$wiadcza wtedy wewnetrznie sprzeczng
jednos¢ z Budda Dainichim, gdyz ,,Budda wchodzi w niego, a on wchodzi w Buddg”
(jap. nytiga ganyii)>, a miejsce praktyki staje si¢ centrum wszechswiata. To tak, jakby
adept znajdowat si¢ na miejscu Buddy Dainichiego na ,,Centralnym Podium O$miu Ptat-
kéw Lotosu” (jap. chitdai hachiyain) na ,,Mandali Wielkiego Lona”5¢. To doswiadczenie
jednosci jest nie tylko duchowe, ale takze cielesne.

W szkole shingon nauka Wielkiego Wozu (jap. daijo; sanskr. mahdyana) o tym, ze
,,zadze sg tozsame z o$wieceniem” (jap. bonnd soku bodai) zostala zinterpretowana jako
prawda o tym, ze zadze mozna przekierowaé, aby staly si¢ pragnieniem o$wiecenia.
Jest to mozliwe dzigki temu, ze praktykujacemu adeptowi shingon przekazywana jest
moc jego duchowego opiekuna. W innych japonskich szkotach buddyjskich za przeszko-
de w praktyce religijnej uznano ‘pi¢¢ zadz’ (jap. goyoku), czyli pragnienie bogactwa,
stawy, a takze pozadanie seksualne, potrzeba jedzenia, picia oraz snu’’. Jednak buddyzm
ezoteryczny postrzega we wszystkich tych pragnieniach witalng energi¢, ktdora mozna
wykorzysta¢, aby wzbudzi¢ pragnienie o§wiecenia — ,,oderwanie od pragnien jest wielkim
pragnieniem” (jap. muyoku daiyoku). Na mandalach Kongosatta (sanskr. Vajrasattva),
bodhisattwa symbolizujacy o§wiecenie, jest zawsze przedstawiany w towarzystwie czterech
bodhisattwow symbolizujacych kolejno pragnienia, doznania zmystowe, mito$¢ zmysto-
wa oraz dume¢. Nie nalezy stara¢ si¢ wyeliminowaé pragnien, trzeba je ,,uszlachetnic”,
przekierowujac je odpowiednio na pragnienie o$wiecenia, doznania zmystowe w trakcie
rytuatu ezoterycznego, mitosierdzie w stosunku do wszystkich istot oraz satysfakcje pty-
nacg z dostgpienia o§wiecenia.

Wedlug tradycyjnego przekazu szkoty shingon Kiikai osiaggnat stan Buddy w docze-
snym ciele w wyjatkowy sposob — nie umart tylko wstapit w nirwane i jest pograzony
w wiecznej medytacji w swoim mauzoleum na gorze Koya. Po $mierci Kiikaia pozar
spowodowany piorunem spalit klasztor na gorze Koya i mnisi udali si¢ do stolicy. Uczen
Kiukaia, Kangen (853-925), miat sen, w ktérym mistrz nakazal mu odbudowe kompleksu
$wiagtynnego. Kukai przed $miercig zakazat kremacji swojego ciata, zostalo wigc ztozone
w trumnie. Kangen zamierzal przenie$¢ szczatki mistrza do nowego mauzoleum, wiec
otworzono trumne. Wtedy wlasnie okazalo si¢, ze cialo Kikaia nie ulegto rozktadowi.
Tradycyjny przekaz o niezniszczalnym ciele Kiikaia nawigzuje do wspomnianego juz
pojecia doskonatego ciata Buddy/istoty o$wieconej” (jap. busshin emman), ktére jest
wieczne i nie ulega rozktadowi. Jest to Cialo Dharmy, ktore ,,nie jest cialem, ktore musi
by¢ zasilane pokarmem, jest bowiem uosobieniem Najwyzszej Madrosci, wige nie ulega
lekom, nie zapada na choroby, jest wieczne i niezmienne8.

54 Z tego powodu rytual ten nazywany jest takze ‘inicjacja zatwierdzajaca’ (koka kanjo).

55 Wewngtrzna sprzeczno$¢ polega na tym, ze jednostkowa $wiadomos$¢ nie rozptywa si¢ w tej
jednosci. Budda nie wypiera ‘ja’ wchodzac w adepta, gdyz ‘ja’ adepta nie pozostaje biernym medium
— wchodzi w Budde.

56 Michihiko Komine (red.), Kikai yomitoki jiten (,,Stownik terminologii [stosowanej przez]
Kikaia”), Gakken, Tokyo 2009, s. 78.

57 Hisao Inagaki, A Dictionary of Japanese Buddhist Terms, Nagata Bushodo, Kyoto 1984, s. 83.

58 Sengaku Maeda (red.), Nauka Buddy, op. cit., s. 27.
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Zapewne za przekazem o niezniszczalnym ciele Kikaia kryje si¢ ch¢é wykazania
jego wyzszo$ci nad innymi mnichami buddyjskimi, jest on bowiem traktowany przez
wyznawcoéw shingon jako rowny buddom i bodhisattwom. Jednak nie oznacza to, ze
celem praktyki w szkole shingon jest nie$miertelno§¢ — wyznawcy shingon wierza, ze
Kukai byt wyjatkowym mnichem i tylko jemu udato si¢ osiagnac¢ stan, w ktéorym jego
ciato nie uleglo rozktadowi.

Warto zauwazy¢, ze pod wptywem nauk Kiikaia, niektorzy przedstawiciele shugendo?,
zwigzani ze szkolg shingon, odbywali praktyke majaca prowadzi¢ do naturalnej samo-
mumifikacji, czyli wysuszenia wewnetrznych i zewnetrznych organdw, aby zapobiec ich
rozkladowi. Wierzyli, ze takie cielesne praktyki w potaczeniu z duchowymi sprawia, ze
dostapia o$wiecenia w doczesnym ciele®®. Mumie takich ascetow, ktore si¢ zachowaty,
sg po dzi$ dzien przechowywane w $§wiagtyniach buddyjskich (zwtaszcza w rejonie Dewa
Sanzan®!) jako wazne obiekty kultu62.

PODSUMOWANIE

W tradycji buddyjskiej czesto mozemy natknaé si¢ na nauki na pozor sprzeczne, ktore
jednak nie wykluczajg si¢ nawzajem, gdyz dotycza innych aspektow doktryny. Wiele
z nich mozna uzna¢ za ,,odpowiednie sposoby” (jap. hdben, sanskr. upaya) 63, ktérymi
musi si¢ postugiwaé istota o§wiecona, aby moc prowadzi¢ btadzgcych do o$wiecenia®.
W ,,Sutrze lotosu” w formie przypowiesci ukazane zostaty posrednie sposoby prowadzenia
do o$wiecenia tych, ktorzy nie sag w stanie przyja¢ bezposredniej nauki. Istota o$§wieco-
na, ze wzgledu na wielkie mitosierdzie nie moze ich pozostawi¢ bez pomocy, o czym
$wiadczy przypowies¢ ,,0 ptongecym domu” (Kataku)®5. W tej sutrze Budda nawigzuje do

59 Shugendd — ,,Droga gorskiej ascezy” (dost. ‘droga zdobywania nadnaturalnych mocy’). Jest
to synkretyczny ruch religijny w Japonii (zwiagzany z buddyzmem i shintd), ktérego przedstawiciele
(tzw. yamabushi) praktykuja w goérach. Prekursorami ruchu shugendd, ktéry powstal w XII wieku,
byli gorscy asceci hijiri, czyli buddyjscy mnisi, ktorzy porzucali zycie klasztorne, aby praktykowac
samotnie w goérach. Na rozwoj shugendd wplyw miaty takze rodzime wierzenia zwigzane z gorami
(sangaku shinko). Za na wpot legendarnego zatozyciela shugendd uwaza si¢ En-no Gyoja (VII/VIII w.),
ktory miat zdoby¢ nadnaturalne moce umozliwiajace mu m.in. lewitacj¢, a takze leczenie chorob
i odprawianie egzorcyzmow.

60 'Y6rd Takashi, Nikonjin shintairon (,,Cielesno$¢ w kulturze Japonii”), Nikkei Bijinesujin Bunko,
Tokyd 2004, s. 281.

61 Dewa Sanzan (dost. trzy $wigte gory rejonu Dewa) na pdtnocy Japonii niedaleko miasta
Sendai. Sa to gory Hagurosan, Gassan i Yudonosan.

62 Wigcej na ten temat: Marta Trojanowska, Fenomen praktyk sokushinbutsu, ‘buddy w obecnym
ciele’ w swietle podstawowych zatozen tradycyjnej medycyny chinskiej, Agnieszka Kozyra, Iwona
Kordzinska-Nawrocka (red.) Cielesnos¢ w kulturze Japonii, t.2: Religia, historia i sztuka, Wydaw-
nictwo ,,Japonica”, Warszawa 2016, s. 62-92.

63 Hajime Nakamura (red.) Nifion shiikyé jiten (,,Encyklopedia religii Japonii”), Kobundd, Kydto
1994, s. 47.

64 Wedtug wyznawcow szkoty shingon ezoteryczne (tajemne) nauki Buddy Dainichiego bezposred-
nio wskazuja na prawde, podczas gdy nauki egzoteryczne (jawne) gloszone przez Budde Sakjamuniego,
bedacego tak jak inne istoty przejawem Buddy Dainichiego, sa jedynie ,,odpowiednim sposobem”.
W ,,Sutrze diamentowego szczytu” Budda Dainichi poucza Sakjamuniego, ze bez poznania prawdy
nawet najbardziej zdeterminowana praktyka religijna nie bedzie skuteczna. Moze si¢ to odnosi¢ do
etapu, w ktorym Sakjamuni praktykowat skrajng asceze.

65 Butwiejacy dom, ktory plonie, jest symbolem przemijania, a znajdujace si¢ tam jadowite
weze 1 insekty to cierpienia zwigzane z kolejnymi wecieleniami. Mimo pozaru, dzieci pochlonigte sa
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nauk wygloszonych wczesniej w ,,Sutrze girlandy kwiatow” (sanskr. Avatamsaka siitra;
jap. Kegongyo) i przypomina o tym, ze kiedy dostapit o§wiecenia, nie zamierzat nikogo
nauczaé. Doszedt bowiem do wniosku, ze nikt go nie zrozumie, ludzie odrzucg jego
nauke, wiec lepiej bedzie, je$li wstapi od razu w nirwang®®, Wtedy zebrani buddowie
i bodhisattwowie, ktorzy przybyli, by powita¢ nowa istot¢ o§wiecona, przekonali go, iz
jego rozterki sa im znane, wszyscy ich doswiadczyli. Jednak nie wolno mu porzucaé
istot cierpigcych bez udzielenia im pomocy. Istota os§wiecona musi znalez¢ ,,odpowiednie
sposoby”, aby prowadzi¢ wszystkich do o§wiecenia.

Stuchacze ,,bezposrednich” nauk Buddy nie mogli pojaé, ze w akt o§wiecenia oznacza
dotarcie do prawdy, iz nirwana (ostateczne wyzwolenie, sfera sacrum) i sansara (sfera
transmigracji, sfera profanum) sa tym samym (jap. shoji soku nehan). Niepojeta jednosé
nirwany i sansary, ktore sg tym samym, a jednak sg rézne, jest najwickszym paradoksem
w naukach buddyzmu Wielkiego Wozu (jap. daijo, sanskr. mahayana). W ,,Sutrze lotosu”
Budda wyjawia, ze ludzie odrzuciliby jego nauke, gdyby nie stosowat ,,odpowiednich
sposobow”, aby posrednio nakierowa¢ ich na droge do oswiecenia®’. ,,Odpowiednie spo-
soby” to rdzne Sciezki, prowadzace na ten sam szczyt gory, z tym ze wigkszo$¢ z nich
to okr¢zne drogi.

Celem Genshina, mnicha szkoly tendai, ktéry jest autorem ,,Zbioru podstawowych
zasad odrodzenia si¢ w Czystej Ziemi”, byto skontrastowanie cierpienia na szesciu $ciez-
kach transmigracji z radoscig odczuwang przez tych, ktorzy odrodzili si¢ w Czystej
Ziemi Buddy Amidy, rajskiej krainie, gdzie kazdy bez trudu moze dostapi¢ os§wiecenia.
Budzace odraz¢ opisy ludzkiego ciata byly wiec odpowiednim sposobem, aby wyznaw-
cy buddyzmu nie wpadli w sidta hedonizmu i rozbudzili w sobie wiar¢ w §lubowanie
Buddy Amidy, pragnac odrodzi¢ si¢ w Czystej Ziemi. ,,Sutra naczynia krwi” powinna
by¢ analizowana w szerszym kontekécie dyskryminacji kobiet w buddyzmie®8, jednak
mozna ja takze rozpatrywac jako kolejny przyktad wywotywania obrzydzenia do ciala,
stanowigcego przeszkode w praktyce religijnej.

Afirmacja cielesnosci w szkole shingon jest konsekwencja przyjecia ,,bezposredniej’
nauki buddyzmu Wielkiego Wozu o niepojetej jednosci wszelkich przeciwienstw, w tym
takze przeciwienstwa sfery absolutnej, czyli nirwany (jap. nehan) i sfery relatywnej, czyli
sansary (shoji), a takze umystu i ciata. Nie znajdziemy w tekstach shingon negatyw-
nych wizerunkow ciata ludzkiego, poniewaz o$wiecenie nie dotyczy tylko umystu, ma
takze wymiar cielesny. W pewnym sensic mozemy mowi¢ o ,,uswigceniu ciala”, ktore
przejawia nature buddy i dlatego ciato nie stanowi przeszkody w praktyce religijne;j.
Adept shingon, dzieki rytuatom opisanym w ,,Sutrze Buddy Dainichiego” i w ,,Sutrze

zabawg. Wolania i napomnienia nie przynosza skutku, wigc ojciec wymysla ,,odpowiedni sposob”,
aby ratowa¢ dzieci. Obiecuje im, ze jesli wyjda, dostang upragnione przez nie zabawki — trzy wozy
ciagnigte przez barana, jelenia i zwyczajnego wotu (symbol trzech nauk buddyjskich). Kiedy dzieci
wybiegly wreszcie z domu, otrzymaty tylko jeden woéz, ciagnigty przez niezwyklego bialego wotu,
symbolizujacego istot¢ nauki Buddy. Dzieci byty zachwycone tym podarkiem i nie pamigtaly juz
o swoich weze$niejszych zyczeniach.

66 Seiren Matsunami (red.), Hokkekyo (,,Sutra lotosu”) cz. I, Daijo butten (,,Buddyjskie teksty
Wielkiego Wozu”), t. 4, Chtiokoronsha, Tokyo 1985, s. 71.

67 Seiren Matsunami (red.), Hokkekyo cz. 1, op. cit., s. 149.

68 Podstawg dyskryminacji kobiet w buddyzmie jest teoria, wedlug ktorej kobieta moze dostapi¢
o$wiecenia, dopiero wtedy, gdy fizycznie odrodzi si¢ w kolejnym wcieleniu jako mezczyzna (jap.
henjo nanshi).



NR 4 CIELESNOSC W TRADYCJI SHINGON... 413

diamentowego szczytu” oraz dzigki cudownemu uzyskaniu istot o§wieconych potrzebnych
mu mocy moze dostapi¢ o§wiecenia w doczesnym ciele, niezaleznie od obciazenia ztym
karmanem w poprzednich wcieleniach.
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UCHODZCA JAKO CZLOWIEK,
KTORY NIE MA DOKAD WRACAC.
LOS UCHODZCY NA TLE PODZIALU INDII
I ROZPADU PAKISTANU
W POWIESCI PHERA (,POWROT”) TASLIMY NASRIN

ABSTRACT: The following paper shows the depiction of the refugee experience in
Phera (‘Return’)—a novel written by a Bangladeshi writer, Taslima Nasrin—by using
the literary analysis method. Thus, the relevant passages were translated into Polish,
commented on and supported when necessary with further historical or cultural infor-
mation. The plot of the novel is based on the background of major historical events,
such as the Partition of India (1947) and the Bangladesh Liberation War (1971). The
experience of being a refugee is shown from two perspectives: the struggle to settle in
the place of arrival and the painful confrontation with one’s own memories about the
true homeland. This proves that a refugee is a person who never can adopt to a foreign
country completely but, more significantly, who can never return to the native land
because the place once left behind does not really exist.

Keyworbps: refugee, the Partition of India, return, Bangladesh

Niniejszy artykut* podejmuje tematyke losu uchodzcow w Bengalu Zachodnim, ktérych
do zmiany miejsca zamieszkania zmusil podziat Indii w 1947 r., na podstawie powiesci
banglijskiej pisarki Taslimy Nasrin. Artykut przedstawia analize tekstu powiesci w celu
naszkicowania jak najpelniejszego obrazu do§wiadczenia uchodzstwa i komentarz wzbo-
gacony o informacje historyczne i kulturowe.

Punktem wyjscia do analizy nie jest jednak sam opis zycia na uchodzstwie w nowym
kraju. Osig, wokot ktorej zbudowana jest ksigzka T. Nasrin, a wiec i niniejszy tekst, jest
tytutowy powrét. Znaczng role odgrywa wige zasada kontrastu. Dzigki temu rozwigza-
niu mozliwe jest wzbogacenie opowiesci na temat uchodzstwa o konfrontacj¢ bohaterki
z prawdziwym, wspotczesnym obrazem swoich stron rodzinnych.

ZYCIORYS PISARKI

Taslima Nasrin urodzita si¢ 25 sierpnia 1962 r. w Mojmonszinho w Pakistanie (w pro-
wingcji Pakistan Wschodni, dzi§ Bangladesz). Wychowywata si¢ w konserwatywnej rodzinie
muzutmanskiej. Jej ojciec byt lekarzem. T. Nasrin rowniez ukonczyta uczelni¢ medyczna
w 1984 r. i pracowata w stuzbie zdrowia do 1993 r., kiedy odeszta z zawodu.

Juz jako trzynastolatka przejawiata zdolnosci literackie. W 1975 r. opublikowata pierw-
sze tomiki poezji. Pisata zarowno proze, poezje, jak i felietony w czasopismach. Wiele
uwagi poswiecata podrzednej pozycji kobiet w islamie, stanowczo krytykujac dominujaca
postawe mezezyzn. Czgsto wsrdd tematow przez nig poruszanych pojawiat sie seks. To za$

* Artykut to skrocona i zmodyfikowana wersja czgsci pracy magisterskiej: ,,Partition of India in
Bengali Novel on the basis of Arjun by Sunil Gangopadhyay and Phera by Taslima Nasrin”, napisanej
pod kierunkiem prof. Tatiany Oranskiej, Hamburg 2013.
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w pofaczeniu z jej swobodnym stylem bycia, sposobem ubierania si¢, fryzura i paleniem
papierosow, szybko $ciagneto na nig nieche¢ konserwatywnych kregéw muzutmanskich. Od
poczatku lat 90. XX w. fundamentali$ci islamscy organizowali przeciw niej demonstracje,
pochody i kampanie spoteczne, atakowali redakcje czasopism, dla ktorych pisata, podawali
do sadu jej wydawcow, napadali na ksiggarnie majace w ofercie jej ksigzki. W koncu
doszto nawet do publicznych atakoéw na pisarke ze strony radykalnych thuméw. Sytuacja
Nasrin zaczela budzi¢ zainteresowanie zagranicy. W 1992 r. T. Nasrin otrzymata od rzadu
stanu Bengal Zachodni nagrod¢ Ananda Award za zbior esejow Nirbacita kalam (Nirbacita
kalam), stajac si¢ pierwsza autorka z Bangladeszu uhonorowana tym wyrdznieniem.

Publikacja powiesci Lajja (Lajja) w 1993 r. wywolala jeszcze wigksza burze wsrod fun-
damentalistow islamskich. Poruszata bowiem temat przesladowania mniejszosci hinduskiej
w Bangladeszu. Ksigzka zostata zakazana przez rzad i $ciggneta na autorke fatwe (islamska
opini¢ prawna, ktora nieraz wydaje si¢, aby kogos publicznie potgpi¢). W nastepnym roku
T. Nasrin zndéw narazita si¢ opinii publicznej wypowiedzig dla gazety indyjskiej, sugerujac,
ze Koran powinien zosta¢ zasadniczo zmieniony. To pociagnelo za soba nie tylko kolejne
fatwy, demonstracje i zadania jej $mierci, ale takze kare wiezienia za bluznierstwo, ktora
jednak nie zostala wykonana, gdyz pisarka przebywata w ukryciu. W Bangladeszu tylko
nieliczne Srodowiska i bardzo niewielu pisarzy stanelo po jej stronie, protestujac przeciw tym
nastrojom i wyrokowi. Jednak zaréwno migdzynarodowe stowarzyszenia pisarzy, jak i niektore
zachodnie rzady udzielily jej wsparcia i zadeklarowaty che¢ zapewnienia jej bezpieczenstwa.
W koncu kara wigzienia dla T. Nasrin zostata uchylona, ale jednoczesnie wydalono pisarke
z kraju. Uzyskatla azyl w Szwecji, a potem wielokrotnie zmieniala miejsce pobytu.

Mimo bardzo skomplikowanej sytuacji osobistej T. Nasrin nie przestawata pisac.
W sumie w czasie pobytu na wygnaniu wydata ponad trzydziesci ksigzek, w tym auto-
biografie w szesciu cze$ciach — z ktorych Amar Meyebela (Amar Meyebela) przyniosta
jej druga nagrode Ananda Award w 2000 r. Jej tworczo$¢ byta jednak zakazana przez
rzad w Bangladeszu. Za swoja postawe T. Nasrin zostata jeszcze wielokrotnie uhono-
rowana na forum mie¢dzynarodowym. Przyznano jej m.in. Nagrode im. Sacharowa za
wolnos¢ mysli (1994), literacka nagrodg im. Kurta Tucholsky’ego (1994), Nagrode Praw
Cztowieka (1995), Nagrode UNESCO za promocje tolerancji i braku przemocy (2005),
Nagrode Simone de Beauvoir (2008). T. Nasrin stata si¢ postacig kojarzong z wolnoscia
wypowiedzi. Wielokrotnie zapraszana byta do wyglaszania wystgpien na wielu znanych
uniwersytetach. Posiada réwniez liczne honorowe doktoraty!.

STRESZCZENIE POWIESCI

Phera to opowies¢ o kobiecie, ktora opuszcza swoj kraj (Pakistan, a konkretnie jego
wschodnie skrzydlo) jako uchodzca, by wrdci¢ do niego po trzydziestu latach. Nie jest
to jednak juz ten sam kraj — w czasie nieobecno$ci Kalyani, gtownej bohaterki, w jej
ojczyznie toczyla si¢ krvawa wojna o niepodleglosé, ktora zakonczyta si¢ powstaniem
panstwa Bangladesz. Tytutowy powrot to motyw przewodni, wokot ktorego splataja sig
wszystkie watki 1 wydarzenia. Watek gltéwny, wspolczesny, rozciaga si¢ na przestrzeni
zaledwie kilku dni, na przetomie lat 80. i 90. XX w. Duza czgs¢ powiesci zajmuja
natomiast wydarzenia przywotane w charakterze retrospekcji. Pochodzg one z réznych
etapéw zycia Kalyani, poczynajac od wczesnego dziecinstwa.

I http://taslimanasrin.com/index2.html [23.04.2012], https://www.britannica.com/biography/Tasli-
ma-Nasrin [03.06.2017].
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Punktem wyjscia dla catej opowiesci jest dlugo wyczekiwany moment powrotu. Bohater-
ka promienieje szczesciem, gdy schodzi z poktadu samolotu na wyteskniong ziemie ojczysta.
Kluczowe dla zrozumienia fabuly sg jednak wydarzenia wczesniejsze, kiedy Kalyani miata
osiemnascie lat. W jej typowym dla nastolatki §wiecie gldwna role odgrywata nauka w col-
lege’u, spotkania z przyjacioimi i sekretne randki z ukochanym. Momentem przelomowym
w jej zyciu byt dzief, w ktérym ojciec o§wiadczyl, ze bedzie musiata wyjecha¢ do Indii.
Jawito sie jej to jako niesprawiedliwe i okrutne wygnanie. Ale Harinarayan, szanowany
urzednik wysokiego szczebla, chcial w ten sposob chroni¢ trojke swoich dzieci, zwlaszcza
corke. W momencie podziatu Indii jego rodzina stata si¢ bowiem czgécia mniejszosci hindu-
skiej w Pakistanie, co wigzalo si¢ z niebezpieczenstwem i szykanami. Ojciec starat si¢ wigc
zapewni¢ dzieciom jak najlepszy byt w Indiach. Umiescit je u rodziny, wysylal pieniadze
na ich utrzymanie, stworzyl mozliwos¢ edukacji. Sam wraz z Zong zostal na miejscu.

Kalyani nie mogta pojaé, ze ta decyzja byta podyktowana troska o jej los, tym bar-
dziej, ze poczatki jej nowego zycia w Kalkucie nie byly bynajmniej obiecujace. Szybko
stato si¢ jasne, ze zostata raczej stuzaca, niz cztonkiem rodziny w domu ciotki. Nawet
kuzynki, w podobnym do niej wieku, korzystaty z kazdej okazji, by ja wykorzysta¢ badz
upokorzy¢. Pigtno uchodzey degradowato ja w tamtejszym spoteczenstwie, czego dziew-
czyna do$wiadczala tez w college’u. Jesli chodzi o rzekome bezpieczenstwo, to Kalyani
ledwo udato si¢ uniknaé¢ gwattu ze strony kuzyna. Jej kompletna izolacja i samotno$é
tym bardziej sktanialy ja do zycia wspomnieniami szczesliwej przesztosci i do ich nie-
bezpiecznego, jak si¢ okaze, idealizowania. Bohaterka skonczylta jednak studia (w duzej
mierze sfinansowane z wlasnych pieniedzy), dostata prac¢ nauczycielki, wyszta za maz
i urodzita dzieci, czyli osiaggneta pewna stabilizacje. Byly to decyzje wynikajace bardziej
z pewnej kalkulacji niz z przekonania, gdyz Kalyani wciaz tesknita do romantycznej
mitosci z pierwszym ukochanym, Badalem. Z tego powodu drgezylo ja nieraz poczucie,
ze zdradzita zaréwno jego, jak i przyjacidt, ktorym obiecala, ze wroci. Zreszta w glebi
duszy Kalyani nie czuta si¢ spelniona nawet mimo swoich widocznych osiggniec.

W koncu, po trzydziestu latach, zdecydowata si¢ na powrdt. Z punktu widzenia
narracji, zarowno taki przedzial czasowy, jak i sposob, w jaki Kalyani szykuje si¢ do
podrdzy, nie wydaja si¢ logiczne. Trudno bowiem sadzi¢, ze osoba owladnigta tgsknota
za domem nie podejmuje wczesniej prob powrotu. Tym bardziej, gdy w gre wchodzi
tak niewielka odleglo$¢. Narrator przeczuwa te niejasno$¢ i wyjasnia, ze Kalyani ponie-
kad zwodzita samg siebie, odsuwajac powrot tak daleko w czasie. Istniaty tez powody
obiektywne — nieche¢ jej meza, obowiagzki macierzynskie i zawodowe. Wreszcie jednak
kobieta podejmuje decyzje o wyjezdzie w towarzystwie synka. Jej dziatania, a whasci-
wie ich brak, nastrgczajg jednak kolejnych pytan jesli chodzi o logike jej postgpowania.
Kalyani nie czyni bowiem zadnych przygotowan poza najbardziej podstawowymi, jak
zakup biletow czy wyrobienie paszportow. Nie probuje si¢ z nikim skontaktowac (jej
rodzice juz od dawna nie zyja) ani dowiedzie¢ niczego o sytuacji na miejscu. Sadzi, ze
fakt, iz powraca w strony rodzinne wystarczy, aby otworzy¢ jej wszystkie drzwi. Tak sig¢
jednak nie dzieje i wymarzony powrdt zamienia si¢ w pasmo niepowodzen i rozczarowan,
niekiedy bardzo bolesnych. Pierwsze chwile na lotnisku sg pelne entuzjazmu i zachwytu,
ale im bardziej Kalyani zbliza si¢ do celu swojej podrdzy, tym bardziej wszystko traci
czar. Na koniec okazuje si¢, ze nic nie pozostato z jej marzen, a ona sama jest niechcia-
nym i nieoczekiwanym intruzem. Kolejny powr6t nastepuje wigec duzo szybciej, niz by
tego chciata. W jego rezultacie Kalyani traci wszystko — nawet swdj magiczny $wiat,
ktory tak dhugo pielegnowata w pamieci, a ktory okazuje si¢ catkowicie nieprawdziwy.
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ANALIZA POWIESCI

Powies$¢ Phera przyjeta ciekawy i oryginalny punkt wyjscia. Jest nim tytutowy powrdt
bohaterki po trzydziestu latach do utraconej ojczyzny. Taki zabieg daje mozliwosci przed-
stawienia doswiadczenia uchodzcy w pehiejszy sposob, lepiej ukazujacy ztozono$¢ losu
bohatera niz opowies¢ o jednorazowej migracji i probie przystosowania si¢ do nowego
miejsca. Aby uporzadkowa¢ materiat, gtownie chronologicznie, zostat on podzielony na
dwie glowne czgéci: opuszczenie ojczyzny i zycie Kalyani na uchodzstwie w Kalkucie
oraz powrot do rodzinnego miasta.

WYJAZD Z PAKISTANU WSCHODNIEGO I NOWE ZYCIE W INDIACH

Kalyani po raz pierwszy jest swiadkiem wyjazdu grupy uchodzcow jako dziecko. Nie
moze wtedy pojaé, czemu ludzie rozpaczajg, jadac do stawnej Kalkuty — miasta pelnego
w jej oczach niezliczonych atrakcji.

Ale dlaczego oni ptacza, gdy wyjezdzaja? Zapytata o to Jyoti’ego. Odpart:
— Zrozumiesz to dopiero, kiedy sama bgdziesz musiata wyjechaé¢. Ci, ktorych to nie
dotyczy, nigdy nie bgdg w stanie tego pojac?.

I rzeczywiscie — gdy ojciec oznajmia jej, zeby szykowata si¢ do wyjazdu do Indii,
Kalyani jawi si¢ to jako najwigksza krzywda. Szybko tez zaczyna rozumie¢, co to znaczy
musie¢ opusci¢ ukochany kraj:

Coz za przestgpstwo popetnita, ze spotkata ja tak wielka kara! Kalyani uciekta ran-
kiem tego dnia, kiedy miata wyjecha¢. Siedziala skulona na poddaszu w domu Sariphy,
zeby nikt jej nie znalazt, zeby z popotudnia szybko zrobil si¢ wieczor, zeby ten spisek
z wystaniem jej do Indii si¢ nie powiddt. Uczepila si¢ reki Harinarayana, ale on silg $cia-
gnat ja na dot. Chwytata si¢ drzwi swojego pokoju, filarow na werandzie, reki Saralabali,
ro$linki tulsi. Szlochata przy tym rozdzierajaco. Wtedy wreszcie zrozumiata, dlaczego na
poktadzie parowca w chwili odjazdu rozlegal si¢ taki lament3.

Rowniez Kalkuta nie okazuje si¢ bynajmniej miastem tak cudownym, jak sobie to
niegdy$ wyobrazata. Roznice miedzy metropoliag a jej ukochanym Mojmonszinho zaczy-
najg si¢ uwidacznia¢ juz na poziomie zmystow. Powietrze w Mojmonszinho jest $wieze,
ozywiane tagodna bryza od Brahmaputry; w Kalkucie nie ma czym oddycha¢. Smak
czystej wody rodzimego kraju pozostal w pamigci Kalyani, ktéra nie znajduje go juz
nigdzie indziej. Ludzie méwia tak, ze nie da si¢ ich zrozumie¢; oni réwniez jej nie rozu-
miejg 1 co gorsza nasmiewaja si¢ z niej. Mieszkancy Kalkuty biegaja zamiast chodzié.
Jednym stowem, nie da si¢ tu normalnie zy¢.

Na poczatku jakby brakto jej oddechu. Wydawalo sig, ze liscie drzew sa nieruchome,
nie wieje zaden wiatr, w uszach dudni straszny hatas ruchu ulicznego i dzika wrzawa
przechodniéw. Ich mowy nie da si¢ zrozumieé. Jak oni dziwnie chodzg! Jakby ciagle
gdzie$ biegli [...]%

2 Taslima Nasrin, Phera, Ananda, Kalkuta 1993, s. 11.
3 Ibidem, s. 11.
4 Ibidem.
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Innym waznym elementem jest to, ze $wiat mtodoséci Kalyani wypetnia mitos$¢. Jest
ukochang corka i siostra dla swojej rodziny, przezywa pierwsza, pelna uniesien mito$é
(a przynajmniej zauroczenie), ktorej obiektem jest kolega ze studiow. Mocna i gleboka
wiez taczy ja z przyjacidtkami ze szkoty. Te najblizsze, np. Saripha, sa muzulmanka-
mi, co jest wyjatkowo wazne w kontekécie wrogosci i przemocy, ktore towarzyszyty
podziatowi Indii. Kalyani dorasta w atmosferze serdecznosci i wzajemnej pomocy, ktora
bezinteresownie okazuja réwniez sasiedzi i zwykli ludzie. Nie ma nawet obowiazkow
w domu, gdyz ojciec nade wszystko pragnie ja dobrze wyksztatcié:

W domu w Kalibari, gdy Kalyani miala trzynascie-czternascie lat, Saralabala czasem
wotata ja do kuchni. Mowita:

— Przysztas na $wiat jako dziewczyna — nie powinna$ wiec troche nauczy¢ si¢ zaj-
mowa¢ domem?

I kazata jej kroi¢ warzywa. Harinarayan powiedzial kiedys$, gdy to zobaczyt:

— Moja corka bedzie si¢ ksztalci¢. Nie ucz jej na stuzacad.

Calkiem inaczej rzecz si¢ ma w Kalkucie, gdzie rodzina dziewczyny ja wykorzystuje
i robi wszystko, by ja zupetnie odizolowaé i osamotnic.

Dziewczyna, ktéra nigdy sama nie prata nawet wlasnych ubran, po przyjezdzie do
Kalkuty musiata robi¢ pranie najpierw ciotce, a potem tez kuzynkom. Zajeta si¢ rowniez
gotowaniem. Jesli zle co$ doprawita, ciotka narzekata: Jeste§ Bangalkg®, a nie umiesz
gotowac! Kuzynki krzywily sie, ze im nie smakuje [...]. Kalyani pisata listy do kraju:
. Tato, zabierz mnie stad, jest mi tu bardzo zle™7.

Nie lepiej jest na uczelni, gdzie szykowne studentki z Kalkuty nie kryja swojego
poczucia wyzszo$ci. Nie zamierzajg zadawac si¢ z dziewczyng z prowincji, w dodatku
Bangalka, jak rowniez one ja nazywaja. Kalyani nie ma tu przyjaciodtek, ani kolezanek,
jak u siebie w miasteczku.

W college’u Kalyani tez czula si¢ samotna [...] Siedziata w ostatnim rz¢dzie i przypa-
trywata si¢, zafascynowana, eleganckim dziewczynom z Kalkuty. [...] Studentki z Brabourn
[College] nazywaly ja Bangalka, Zzeby jej dokuczyé. Kalyani bardzo dotkliwie odczuwata
swoja samotno$¢s.

O pietnie Bangalki nie pozwala jej zapomnie¢ rowniez rodzina Anirbana, narzeczonego.
Uwazaja ja przede wszystkim za uchodzcg, ignorujac chocby jej dobre wyksztalcenie.
Kalyani zreszta nie taczy z Anirbanem zadne gorace uczucie. Decydujac si¢ na Slub,
kieruje si¢ raczej nadziejg na stabilizacje w zyciu, a moze i na jaka$ namiastke szczescia.
Ich zwiazek, a szczegodlnie narodziny syna, rzeczywiscie pomagaja jej osiagnaé pewna
pozycj¢. O szczesciu jednak nie moze by¢ mowy.

5 Ibidem, s. 12.

6 Bangal (Banal) — pogardliwe okreslenie mieszkancéw wschodniej czgéci Bengalu.
7 Taslima Nasrin, op. cit., s. 12.

8 Ibidem, s. 13.
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Oceniajac mieszkancéw miasta jako spotecznosci w ogoéle, Kalyani uwaza, ze nie
cechuje ich ani zyczliwo$¢, ani che¢ pomocy innym. ,,Tutaj nawet stara moneta jest
wigcej warta niz cztowiek™. W rezultacie mozna uznaé, ze to $wiat w duzej mierze
pozbawiony uczué, nieludzki, peten samotnosci.

POwWROT

Dhugo wyczekiwany moment powrotu wreszcie nadchodzi. Kalyani wyrusza w droge
w towarzystwie szescioletniego synka, Dipana. Nie ma z nig starszej corki, zajetej szkol-
nymi egzaminami, ani m¢za — co wyjdzie jej na dobre, jak si¢ pozniej okaze. Pierwsze
chwile po przybyciu sa wzruszajace. Kalyani zachwyca si¢ nowoczesnym lotniskiem,
wecigga gleboko do ptuc powietrze, po czym, z radosnym biciem serca wsiada z Dipanem
do autobusu, ktory wiezie ja do rodzimego miasteczka — Mojmonszinho.

Pierwszy sygnal, ktory mogtby bohaterce uswiadomié¢ zmiany, jakie si¢ tu dokonaty,
pojawia si¢ juz w autobusie. Ona jednak zupetnie go ignoruje. Pelna entuzjazmu, stgsk-
niona Kalyani nade wszystko pragnie rozmowy z rodakami. Dziwi sie, ze nikt nie styszat
o0 jej ojcu, ktory byt powazanym i znanym w catym dystrykcie urzednikiem. Niezrazona
tym Kalyani czeka niecierpliwie na przybycie do Mojmonszinho, gdzie udaje si¢ do domu
najlepszej przyjaciotki. Nawet mimo widocznej naiwnosci bohaterki, tatwo zrozumie¢,
jak wielkie nadzieje wigze Kalyani z tym spotkaniem. Saripha to w koncu towarzyszka
jej dziecigcych zabaw, prawie siostra. I nawet jesli ich kontakt si¢ urwat, nie ma powodu
przypuszczac, zeby cala ta wspolna przesztos¢, wszystkie wspomnienia wyblakly zupetnie.
Tym wigksze jest rozczarowanie bohaterki, gdy okazuje sie, ze Saripha jej nie poznaje:

Oczy wygladaja znajomo — te oczy, te pickne, smutne oczy i czarny pieprzyk koto
podbrédka — to jest Saripha, to jest ta Saripha. Kalyani biegnie z wyciagnigtymi ramiona-
mi, aby jg usciska¢. Ale mars na czole Sariphy nie tagodnieje. Nie znam pani — mowil0.

Niewatpliwie jest to cios, a zachowanie Sariphy do$¢ trudno zrozumiec.

Zyla z myéla, ze kiedy$ wroci. Ale coz to za powrét! Ze Saripha na jej widok nie
skacze z radoéci! Ze nie zasypuje jej opowiesciami z calych trzydziestu lat! Ze nie padaja
sobie w ramiona, zeby juz nigdy si¢ nie rozsta¢! Co to doprawdy jest za powrot!!.

Kalyani ma nadzieje na wspolng przechadzke po miescie, do ktérego dusza jej sie
wprost rwie. Szybko jednak staje si¢ jasne, ze nawet takie z pozoru proste czynnosci wcale
nie sg takie proste. Dom Sariphy okazuje si¢ bowiem do$¢ tradycyjnie muzulmanskim,
wiec nie moze ona towarzyszy¢ Kalyani: ,,Saripha mowi spokojnie: Nie moge i§¢. Nie
moge wychodzi¢ bez pozwolenia ojca moich dzieci”!2.

Kalyani zatem zmuszona jest sama oprowadzi¢ Dipana po miescie. Nie jest juz ono
bynajmniej tak samo zielone i przytulne, jak za czasow jej mlodosci.

19.
46.
48.
5L

9 Ibidem,
10 Ibidem,
I Tbidem,
12 Tbidem,
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Miasto si¢ zmienito. Juz nie jest takie zacienione, ciche, spokojne. Ttum ludzi, hatas,
korki!3.

Ale gdzie si¢ podziata si¢ ta bujna zielen i ten ukochany spoko6j?!4.

Lezy tam kilka krow. Wokot ciagna si¢ slumsy biedakow. Chude do kosci dzieci gapia
si¢ w ostupieniu. Nie maja zadnych ubran, tylko czarne bawelniane przepaski zawigzane
ponizej talii. Kalyani widywata fale tak wygladajacych uchodzcow na chodnikach Kalkuty.
Ale czy taka nedza dotkneta tez jej wiasny kraj!s?

Ogolnie mowiagc, Mojmonszinho sprawia bardzo przygngbiajace wrazenie. Dzieje
si¢ tak z kilku powodow — jego rozwdj i rozrost wplynely ujemnie na stan $rodowi-
ska naturalnego i komfort zycia. Jest glosno, hatasliwie, ttoczno. Rownoczesnie jednak
kontrasty spoteczne wcale nie malejg i skrajna bieda mieszkancéw uderza tym mocnie;.

Aby ztagodzi¢ te nieprzyjemne odczucia, Kalyani wybiera si¢ nad rzek¢ — ukochana
Brahmaputre. Byta to niewatpliwie ozdoba miasta — silna, pot¢zna, o rwacym nurcie
i szerokim korycie. Wigzato si¢ z nig wiele pigknych wspomnien.

[Kalyani] chce zapomnie¢ juz o wszystkim i i$¢ nad Brahmaputre. Wreszcie zobaczy
dzi$ na wilasne oczy rzeke, ktora wypelnia jej serce [...] Ale gdzie ona jest? Wpatruje si¢
zdumiona w watly strumyk posrdéd szerokiej tachy piasku. Ludzie chodza bez problemu
z jednego brzegu na drugi. Brahmaputra musiata by¢ tutaj! Kolo Parku Bipin. Kalyani
nie moze si¢ myli¢. Jakzeby mogta? Przeciez przez trzydziesci lat pielggnowala w sercu
te rzeke, jej brzegi, zarosla. Jak to mozliwe!6?

Kalyani przed wyjazdem obiecata synkowi, ze nauczy go ptywac. Ale teraz jest tak
zawstydzona tym, co widzi, ze nawet mu si¢ nie przyznaje, ze to jej ukochana rzeka.

Wedrowka Kalyani nieuchronnie prowadzi ja w strong jej dawnego domu. Niepokoj
narasta w niej, gdy bedac juz w bliskiej okolicy, ciagle nie moze go dostrzec. Ludzi
si¢, ze zapomniala, w ktérym doktadnie byl miejscu, ze si¢ pomylita. Nadchodzi jednak
moment ostatecznej konfrontacji z rzeczywistoscia i tej chwili nie da si¢ juz dluzej
odwleka¢. Kalyani odnajduje wigc nie tyle swoj dom, co puste miejsce po nim.

,Nie ma nic. Ani domu, ani tych wszystkich drzew. Tylko jedno samotne drzewo
dzambu z przodu. Kalyani czuje si¢ samotna, gdy tak stoi tutaj na miejscu swego domu
rodzinnego. Strasznie samotna”l7.

Pusty plac w miejscu, gdzie stat dom rodzinny, to z pewnoscig przejmujacy i bardzo czytel-
ny obraz. Nalezy tu jednak wspomnie¢, ze, jak twierdzi Rachel Weber, w kulturze bengalskiej
dom to pojecie szczegodlnie mocno nasycone trescig. Jak wskazuje badaczka, jezyk bengalski
ma kilka stow oznaczajacych dom, w zalezno$ci od tego, ktore aspekty tego pojecia chcee si¢
wyrdzni€. Jest wiec bastu — dom rodzinny gdzie§ na wsi, ktorego strzega bastusap — weze

3 Ibidem, s. 36.
4 Ibidem, s. 39.
15 Ibidem.

6 Ibidem, s. 39.
7 Ibidem, s. 45.
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na strazy posiadtosci i statusu rodziny. Zupelnie inng role pelni basa. Jest to tymczasowe
lokum, na przyktad apartament wynajmowany w mie$cie. Nie stanowi wlasno$ci danej osoby.
Czyms§ jakby posrodku jest bari. Jest to dom posiadany na wilasno$¢, zatem bardziej trwale
niz wynajete mieszkanie, ale tez nie stanowi on siedziby rodu. Ogolnie rzecz biorgc, dom
wedhug kazdej z tych koncepcji to wazne i cenne pojecie. By¢ moze powodow nalezy szukaé
w $rodowisku naturalnym Bengalu. R. Weber przytacza podglad, Ze rzeki, w ktore obfituje ten
region, stanowily od dawna naturalne bariery rozdzielajace tutejsze spotecznosci, zwlaszcza
w czasie monsunu. Dlugie okresy, w ktorych mieszkancy byli ograniczeni w zasadzie do
wiasnych domow, wyksztatcity w nich silne poczucie przywigzania do nich!s.

Nie bedzie przesada twierdzi¢, ze Kalyani traci w tym momencie to, co miala naj-
cenniejszego — nadzieje. Rozwialy si¢ ostatecznie wszystkie marzenia i wspomnienia
o ukochanej ojczyznie, ktora na nig czeka jak matka. Uczucia, ktore nig targaja, sg tak
silne, ze kobieta pada z ptaczem na ziemi¢. Sprowadza to na nig thum gapiow, ktorych
ten widok bynajmniej nie sktania do wspoélczucia:

Mezczyzna o szorstkim glosie krzyczy z okna na drugim pigtrze:

— Kto tam, kto tam? — Potem schodzi, odziany tylko w lungi!®. Pyta:

— Czego pani chce? (...).

Thum si¢ rozrasta. Kalyani pgka serce, ptacze coraz bardziej rozpaczliwie. Sama nie wie,
czemu. Myslata przeciez tylko, zZe jest z tej ziemi. Jakby zupenie nie miata matki o imie-
niu Saralabala. Jakby narodzita si¢ czterdziesci osiem lat temu prosto z tej ziemi (...).
Kto$ mowi:

— To hinduska! Byta tu taka jedna jaki$ czas temu.

Na to kto$ inny:

— Czemu jaka$ hinduska miataby tu przyjs¢ i ptakac?

Jeszcze kto§ inny mowi pod nosem:

— Ona jest z Indii. Moze miata tutaj dom?

— Miata tutaj dom? Kiedy byt tutaj dom? Za Brytyjczykow?

— Kto wie?

— Chyba, ze jest szalona?

— Moze i tak, kto to wie.

— Wigc byt tu wezesniej dom jakich§ hindusow?

— Podobno tak.

— Byl. Wielu ludzi mialo tu swoje domy. Ale po co ptaka¢? A czy muzutmanie nie musie-
li zostawi¢ wszystkich swoich posiadtosci 1 opusci¢ Indii? Czy wracajg tam z jakimi$
roszczeniami?

— A rodzina zamindarow?20, Kaderowie? Czy nie musieli wyjecha¢? Mieli sklep nad rzeka,
Calcutta Muslim Jewellers.

— Ona chyba ptacze z nostalgii. Postarzata si¢, przypomnieli si¢ jej rodzice — mowi miody
chtopak ubrany w kraciaste lungi, opierajac si¢ o drzewo.

Jaki$ niski glos ucina rozmowe¢ — Po co to cate gadanie. Oni chca zosta¢ w Indiach
i jeszcze wej$¢ w posiadanie ziemi tutaj?!.

I8 Rachel Weber, Re(Creating) the Home: Women's Role in the Development of Refugee Colonies
in South Calcutta, w: Jashodhara Bagchi, Subhoranjan Dasgupta (red.), The Trauma and the Triumph.
Gender and Partition in Eastern India, Stree, Kolkata 2007, s. 62n.

19 Rodzaj odziezy, pas materialu noszony przez megzczyzn na biodrach.

20 Zamindar — posiadacz ziemski.

21 T. Nasrin, op. cit., s. 62n.
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Na koniec jednak Kalyani spotyka wreszcie osobe, ktora ja rozpoznaje — jest to Swa-
pan, miodszy brat kolezanki ze szkoty. Przynajmniej w ich rodzinie zachowata si¢ o niej
pamigé w postaci opowiesci o wszystkich wspdlnych dziewczecych psotach i zabawach. To
w jego domu po raz pierwszy od swego przyjazdu Kalyani zostaje zyczliwie i goscinnie
przyjeta. Gdy jednak pyta mtodego mezczyzng o siostre, znow otrzymuje zte wiadomosci:

Tamto matzenstwo si¢ rozpadto. Szwagier si¢ z nig rozwiddl. Pdzniej znéw wyszla za
maz, w Norszinhdi. Ten czlowiek tez jest nieodpowiedni. Bije ja.

— Co ty mowisz! Bije ja! Czemu od niego nie odejdzie?

— Dokad miataby poj$¢ z tymi wszystkimi dzie¢mi?2?

Wydaje sie, ze juz nie moze by¢ gorzej, a jednak Kalyani czeka kolejny cios. Okazuje
si¢, ze Swapan studiowal w tym samym college’u, co Badal.

Na wzmianke¢ o Anandamohan College Kalyani jest poruszona. W oczach mieni si¢ szcze-
scie (...).

— Znale$ Badala?

— Znatem jednego Badala, studenta Anandamohan. Walczyl w wojnie wyzwolenczej, stracit
lewa noge. Oderwat mu ja granat w czasie Operacji Kamalpur.

Kalyani przeszedt zimny dreszcz. Boi si¢ zapytaé, jak ten Badal wyglada. Swapan sam
mowi:

— Miat ciemna karnacjg, byt przystojny.

— Czgsto go widujesz?

— Czasem przychodzi do Stowarzyszenia Bojownikéw o Wolnos¢. To tam go poznaltem.
Pewnego dnia siedzial na werandzie. Byl bardzo wychudzony. Powiedzial, ze przyszedt
po jakies pieniadze, ze bylo mu bardzo ci¢zko (...).

— Swapan, czy bojownicy o wolno$¢ w tym kraju zyja w biedzie?

Kalyani mowi to juz innym glosem — pelnym strachu, smutku?3.

Kobieta przezywa podwojny szok. Nie tylko dowiaduje si¢, ze jej dawny ukochany
zyje w niedostatku i cierpieniu, ale uswiadamia sobie z bolem ciezki los, jaki spotkatl
szeregi bojownikow. Mimo ogromnych ofiar dla kraju nie czekata ich zadna nagroda.

Swapan mowi przez zaci$nigte zgby:

— W tym kraju to Razakarowie?* maja si¢ najlepiej. Bojownicy o wolnos¢ nie maja co jesc,
umieraja. A ci, ktorzy sa dobrze sytuowani, dogadali si¢ z Razakarami. Fundamentali$ci
podnosza glowe. Ale kiedy kraj zdobyt niepodlegtos$é, ukrywali si¢ po jakich$ dziurach.
Poniewaz kolejne rzady traktowaty ich pobtazliwie, powychodzili z cienia, siedzg nawet
w parlamencie. Dzigki sojuszowi z nimi BNP25 wygralo wybory. Sheikh Mujib2¢ im

22 Ibidem, s. 65.

23 Ibidem, s. 69.

24 Razakarowie — jedno z ugrupowan paramilitarnych, ktore walczyto po stronie armii pakistan-
skiej w czasie wojny o niepodlegtos¢ w 1971 r. Por. Willem van Schendel, A4 History of Bangladesh,
Cambridge University Press, Delhi 2009, s. 167.

25 Partia Nacjonalistyczna Bangladeszu (Bangladesh Nationalist Party) zatozona w 1978 r. przez
Ziaur Rahmana. Ibidem, s. 199.

26 Sekh Mujibur Rahman — przywodca ruchu na rzecz niepodleglego Bangladeszu, pierwszy
prezydent kraju. Ibidem, s. 274.
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przebaczyl, a Zia?’ rozdawat stanowiska. Porobit z nich ministrow. Nie ma zadnej roznicy
migdzy dzisiejszym rzadem a Jamat?8, siostro?.

Misja Kalyani dobiega wigc konca, podrdz ostatecznie traci sens. Kalyani przektada
rezerwacj¢ biletow na wczedniejszy termin i wraz z synkiem wyrusza w droge powrotna.

PODSUMOWANIE

Wedhug Niaz Zaman tym, co przewaza w zachodniobengalskiej literaturze na temat
podziatu, jest dojmujace uczucie nostalgii. Stusznie zauwaza ona, ze gtdwnym motywem
powieSci Phera jest wlasnie nostalgia. Pasowatoby tu rowniez okreSlenie, uzyte przez
N. Zaman w odniesieniu do innej powiesci, The Shadow Lines Amitava Ghosha — ,,bledna
nostalgia™30. Nic bowiem w rzeczywistosci nie istnieje z tego, co Kalyani pamigta i za
czym teskni. A jesli nawet istnieje, to stato si¢ obce, obojetne, dalekie, a nawet wrogie.
Rodzice nie zyja. Domu nie ma, ani w sensie fizycznym, ani metaforycznym. Przyjazn
nie przetrwata, pami¢¢ wygasta, stosunki migdzy ludzmi ulegly ochtodzeniu. Zielone
i przytulne niegdy$ miasteczko wypehil zgietk i chaos; uderza bieda jego mieszkancow.
Nawet rzeka wydaje si¢ umierad.

Zmiany mozna czg$ciowo ttumaczy¢ ogromnym przedzialem czasowym, po ktorym
dokonuje si¢ powrét. Zarazem jednak konstrukcja ta stanowi logiczny problem z punktu
widzenia akcji, a mianowicie — czemu powrot bohaterki nastgpuje tak pézno? Autorka
zdaje si¢ $wiadoma tej niejasno$ci. Narrator przyznaje, ze bohaterka mimo wielu obo-
wigzkow i trudnosci mogta de facto powroci¢ wezesniej, ale zwodzita samg siebie. Mimo
to, motyw powrotu stanowi ciekawe uzupetnienie obrazu do$wiadczenia Podziatu. Dzigki
temu bowiem mozliwe jest ukazanie kontrastu nie tylko miedzy ukochanym Mojmon-
szinho a niegos$cinng Kalkuta, ale takze migdzy Mojmonszingho stodkiego dziecinstwa
a obecnym, podupadtym miasteczkiem oraz miedzy poziomem rozwoju, stosunkami
i atmosfera wspotczesnych Indii i Bangladeszu. Wyniki tych porownan sa dla Kalyani
tylez niewygodne, co czasem zaskakujace. Kalyani wprawdzie wykazuje daleko idaca
naiwno$¢, jesli chodzi o sam wyglad swojego miasta — jego spokojng atmosferg, zielen,
czysto$¢ rzek i powietrza, nie biorgc pod uwage, ze trzydziesci lat w rozwijajacym si¢
i rosngcym rowniez pod wzgledem demograficznym kraju musi odcisnagé swoje pigtno.
Gdy jednak patrzy na swoja przyjacidtke Sariphg, obserwuje stosunki panujace w jej
domu, stucha wiesci o nieszcze$liwych losach innych kolezanek lub dawnej sympatii,
okazuje sig, ze i tak miata najwigcej szczgécia. Smutnym paradoksem jest, ze wygnanie
Kalyani, ktore przysporzylo jej ogromnego bolu i ktore ona sama uwazata za Zzrodto
wszelkich nieszczes¢ w swoim zyciu, zapewnito jej lepszy los.

Fakt, ze Kalyani i Saripha nie znajdujg po tylu latach wspolnego jezyka, wymaga
dodatkowego komentarza. Ma to zwigzek z odmienng sytuacja spoteczno-polityczna,
w obu cze$ciach regionu. W Bengalu Zachodnim kwestia uchodzcow stata si¢ sprawa

27 Ziaur Rahman — banglijski general, pierwszy wojskowy dyktator Bangladeszu w latach 1975—
1981. Ibidem, s. 278.

28 Jamaat-e-Islami (Zgromadzenie Islamistyczne) — fundamentalistyczna islamska partia polityczna
w Bangladeszu. Ibidem, s. 207.

29 T. Nasrin, op. cit., s. 69.

30 Mistaken nostalgia” — Niaz Zaman, w: 4 Divided Legacy. The Partition in Selected Novels
of India, Pakistan and Bangladesh, Oxford University Press, Karachi 2000, s. 309, 328.
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najwyzszej wagi. Ich obecno$¢ wiazata si¢ z calym mnostwem pilnych probleméw, ktérych
ta nowo przybyta ludnos$¢ byla albo Zrédlem, albo z powodu ktérych cierpiata. Sprawy
praktyczne zwigzane bezposrednio z tym kryzysem byly gléwna troska spoteczenstwa.
W Pakistanie Wschodnim natomiast na pierwszy plan wysunety si¢ problemy natury
politycznej — ruch na rzecz jezyka bengalskiego, debata nad wypracowaniem nowej
tozsamosci 1 narodziny nowego panstwa, Bangladeszu. Do tego szybko dotgczylo rosnace
poczucie dyskryminacji ze strony Pakistanczykoéw z Zachodu3!. Obie czgsci Bengalu
stopniowo wiec zaczety sie oddala¢ od siebie. N. Zaman celnie zauwaza, ze podczas gdy
Kalyani wspomina $wiecki Bengal Wschodni, Bangladesz stat si¢ fundamentalistyczny.
Gdy ona wspomina Sariphe, Saripha zapomniala Kalyani. Zatem T. Nasrin potwierdza
motyw wystepujacy u Gangopadhyaya — ze ,,Bengalczyk ze Wschodu, ktory wyjechat do
Kalkuty, nigdy nie zapomina o przeszlosci, lecz ten, ktory pozostat na miejscu, poszedt
w zupehie innym kierunku2. Kalyani zdaje si¢ nie rozumie¢ lub nie przywigzywaé
wagi do tych, ostatecznie bardzo istotnych okolicznodci, co czyni jej powrot smutnym
i nieudanym.

Swiat miodo$ci Kalyani byt pelen cieptych uczué — mitoéci rodziny, przyjazni, zako-
chania. Uchodzstwo w Kalkucie pozbawito ja tego wszystkiego. Kobieta tym bardziej
teskni wiec za cieptem, zyczliwodcia, serdecznoscia, ktorych nie zaznata juz od dawna.
Ale spotyka ja rozczarowanie. Najlepsza przyjaciotka najpierw jej nie poznaje, a gdy ja
sobie w koncu przypomina, bynajmniej nie okazuje ani radosci, ani nawet przyjemnego
zaskoczenia. Rodzina Sariphy raczej zaprzecza bengalskiemu nakazowi go$cinnosci, o kto-
rym z zapalem opowiada synkowi Kalyani. Napotkani ludzie zdecydowanie nie patrza
zyczliwie na przybyla z Indii hinduske i czynia bardzo nieprzyjemne oraz niesprawiedliwe
komentarze na jej temat. Sytuacja polityczna i spoteczna, o ktoérej opowiada jej Swapan,
dopelnia tego przygnebiajacego obrazu.

Natomiast prawdziwa tragedi¢ stanowi fakt, ze Kalyani w rezultacie swej niefortunnej
podrdzy traci to, co byto dla niej najcenniejsze. Przez wiele lat bowiem troskliwie piele-
gnowata wspomnienia w nadziei, ze kiedy$ je ozywi. Rzeczywisto$¢ jednak zaprzeczata
kolejno wszystkim nadziejom i okazata si¢ tak jej wroga, ze ponowny wyjazd Kalyani do
Indii znéw odbywa si¢ z cigzkim sercem. Tym bardziej, ze teraz juz nie chowa w sercu
nadziei powrotu. Juz si¢ przekonata, ze to niemozliwe. Kalyani udowadnia wiec swoja
podréza, ze dla uchodzcy droga powrotna nie istnieje33.
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Abstract: This article is devoted to the efforts of Polish missionaries in Japan in the
20th and 21st centuries and to their role in evangelization and in the social life of the
Japanese people. It also tackles the question of ministry amongst the Polish diaspora,
which is a very important factor in strengthening the ties between Polish compatriots
in foreign lands as well as in helping to maintain traditions and customs. The basis for
this research on the subject is data collected from individual orders and congregations,
the recollections of missionaries and their written compilations along with conversations
with missionaries conducted by the author.
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Rocznice sktaniaja do przemyslen nad wydarzeniami, procesami, problemami, ktore
mialy miejsce przez lata wyznaczajace ich cezure. Sktaniaja do podsumowan i wnio-
skow. Nie inaczej jest w przypadku 60. rocznicy wznowienia stosunkow dyplomatycz-
nych mi¢dzy Polska a Japonia, ktora przypadta w 2017 r. Tym bardziej ze poprzedza
ona o dwa lata jeszcze wazniejsze wydarzenie — 100. rocznice nawigzania kontaktow
oficjalnych, co nastgpito w marcu 1919 r., kiedy po pierwszej wojnie Swiatowej rzad
Japonii uznat niepodlegta Polske. Przez caty okres migdzywojenny nasze kraje taczyty
przyjazne kontakty!. W czasie wojny i po jej zakonczeniu znalezliSmy si¢ w przeciw-
nych obozach. Japonia po odzyskaniu suwerenno$ci w 1952 r., w dobie nasilajacej si¢
zimnej wojny stata si¢ sojusznikiem Zachodu, gldwnie Stanow Zjednoczonych?. Polska
znalazta si¢ w sferze wplywow Wschodu, catkowicie zalezna od ZSRS i dlatego sto-
sunki dyplomatyczne z Japoniag wznowita dopiero 8 lutego 1957 r.3 Nadal jednak nasze
kontakty dyplomatyczne, polityczne i wojskowe byty ograniczone. Niemniej, niezaleznie
od tego, w dalszym ciagu na terenie Japonii dziatali polscy misjonarze, ktorzy przybyli
tutaj w okresie migdzywojennym, a nawet wczesniej. Naptywali takze nowi, gltdwnie
spoza Polski, gdyz oba panstwa znalazty si¢ po przeciwnych stronach ,,zelaznej kurtyny”.

* Artykul jest czgscia projektu sfinansowanego ze s$rodkéw Narodowego Centrum Nauki
przyznanych na podstawie decyzji numer DEC — 2015/19/B/HS3/02072.

Serdeczne podzigkowania za cenne informacje kieruj¢ do ks. Pawla Jarostawa Janocinskiego
i ks. Albina Dlugosza oraz do os6b z Sekretariatu Komisji Episkopatu Polski ds. Misji i Papieskiego
Stowarzyszenia Pomocy Kos$ciolowi w Potrzebie, i Archiwum w Niepokalanowie.

I Szczegoty w: Ewa Patasz-Rutkowska, Andrzej T. Romer, Historia stosunkow polsko-japonskich
1904—-1945, Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2009.

2 Na temat historii Japonii przed i po wojnie: Ewa Patasz-Rutkowska, Katarzyna Starecka, Japo-
nia. Historia panstw swiata w XX wieku, Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2004.

3 Na podstawie Ukladu o przywroceniu normalnych stosunkéw miedzy Polskg Rzeczpospolitg
Ludowq a Japoniq, ktory ratyfikowano 18 maja 1957 roku. Szczegéty w: Ewa Patasz-Rutkowska,
Difficult Beginnings. The Problem Concerning the Restoration of Diplomatic Relations between Poland
and Japan after World War 11, ,,Acta Asiatica Varsoviensia” 2016, no. 29, s. 147-164; por.: Idem,
Polska i Japonia po 1l wojnie $wiatowej. W 60. Rocznice wznowienia stosunkow oficjalnych, ,,Prace
Historyczne”, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego, nr 144 (2017), zeszyt 4, s. 793-809,
zob. tez: http://www.ejournals.eu/Prace-Historyczne/2017/Numer-4/art/10096/.
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Nowy ustrdj i wladza w Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej nie sprzyjaty Kosciotowi,
a i Japonczycy obawiali si¢ niekiedy duchownych, ktorzy pochodzili z komunistycznego
kraju. Jednak praca misyjna Polakow w Japonii nie ustala. Do zakonnikéw dolaczyly
siostry zakonne, a takze ksi¢za diecezjalni. Dziataja do dzi$ i ze wzgledu na rolg, jaka
odgrywaja zaréwno w $rodowiskach lokalnych, jak i wsrod Polonii, nie tylko w kon-
tekscie religijnym, ale tez kulturowym i spotecznym, zastuguja na oméwienie. Stanowia
tez wazny element kontaktow polsko-japonskich.

PoczATKI: DRUGA POLOWA XVI — DRUGA POLOWA XIX WIEKU

Pierwszym chrze$cijanskim misjonarzem w Japonii byt Franciszek Ksawery (Francisco
de Xavier lub Javier; 1506-1552), wystannik Towarzystwa Jezusowego. Dotarl tu z Chin
w 1549 r., wkrétce po pierwszych Europejczykach, kupcach z Portugalii, i rozpoczat
prace misyjng w Kagoshimie na wyspie Kiusiu*. Na Wyspach Japonskich trwata wtedy
wojna domowa — lokalni wojownicy dazyli do dominacji nad innymi, wigc atrakcyjnym
towarem byty arkebuzy, nieznana tu jeszcze celna bron palna’. Ponadto handel z ,,potu-
dniowym barbarzyncami”, jak nazwano Europejczykow, stal si¢ dla pandéw feudalnych
dodatkowym zrédlem dochodéw. Z tych powodoéw praca misyjna jezuitow przynosita
poczatkowo dobre rezultaty, liczba konwertytow wzrastata, gdyz wojownicy zmuszali do
chrztu swoich poddanych. Dzigki temu kupcy dostarczali wigcej towarow.

Jezuici mieli monopol na chrystianizacje Japonczykoéw az do konca XVI wieku, kiedy
to w 1593 r. na wyspy dotarli hiszpanscy franciszkanie, a nastgpnie inni misjonarze, w tym
takze protestanci. Zacze¢la si¢ rywalizacja miedzy nimi, co wraz z konkurencja kupcow
z Hiszpanii 1 Portugalii doprowadzito ostatecznie do wyrzucenia ich z Japonii, ktora od
poczatku XVII wieku zostata podporzadkowana jednemu wojownikowi, Tokugawie Ieyasu
(1542-1616). Zakonczyl on bowiem trwajace ponad sto lat wojny i zapoczatkowat stabilne
rzady wojskowe w Edo (1603—-1868). Rywalizacja cudzoziemcow, a ponadto mozliwosé¢
wsparcia przez nich przeciwnikéw politycznych Tokugawow sprawity, ze okoto 1640 r.
zamknieto granice kraju, wprowadzono rygorystyczne przepisy antycudzoziemskie i anty-
chrzescijanskie®. Religia ,,poludniowych barbarzyncow” stata si¢ kwintesencja cywilizacji
zachodniej, tak niebezpiecznej teraz dla ustabilizowanej Japonii. Dlatego przesladowano
misjonarzy i japonskich chrzescijan. W 1628 r. zaczgto stosowaé fumie (deptanie obrazu)
jako sposob wyrzeczenia si¢ wiary — ,,podejrzany” musial podepta¢ wizerunek Matki
Boskiej lub Chrystusa na krzyzu znajdujacy si¢ na drewnianej lub metalowej tabliczce.
Wigkszo$¢ wiernych tego nie robita, czym narazata si¢ na tortury i meczenska $mier¢.
Cze$¢ popehiata samobdjstwa, a czg$¢ zaczeta sie ukrywac i dziata¢ nielegalnie jako
ukryci chrzeScijanie” (kakure kirishitan).

4 Szczegoty: Hashibaba Ikuo, Christianity in Early Modern Japan: Kirishitan Belief and Pra-
ctice, Brill, Leiden 2001, s. 8nn.; por.: Mikotaj Szubert, Kontakty misjonarzy jezuickich z panami
Sfeudalnymi Japonii (XVI i XVII wiek), w: Ewa Patasz-Rutkowska (red.), Spotkania miedzykulturowe.
Cudzoziemcy w Japonii (XVI-XX wiek), Japonica, Warszawa 2017, s. 94-110. O Ksawerym pisal tez
Piotr Skarga Paweski, Zywoty Swigtych Starego i Nowego Zakonu, Wydawnictwo Ksigzy Jezuitow,
Krakoéw 1936 (1. wydanie 1579), s. 570-589.

5 Nihonshi kenkyi (Studia nad historig Japonii), Yamakawa Shuppansha, Tokyd 2000 s. 217-220.

6 Ibidem, s. 241-246.
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Do tych, ktérzy zgineli $miercia meczenska nalezat tez pierwszy Polak w Japonii,
jezuita Wojciech Mecinski (1598-1643)7. Wyswiecony w 1628 r. trzy lata pozniej wyruszyt
z Lizbony na wschdd — §wiadomy niebezpieczenstwa i gotowy na $mieré¢. Byt w Goa,
Malakce 1 Makau. Dopiero w drugiej potowie 1642 r. dotarl na potudnie wyspy Kiu-
siu, gdzie wkrétce potem zostal aresztowany wraz z towarzyszacymi mu zakonnikami
i przewieziony do Nagasaki. Tam po kilku miesigcach przestuchan oraz tortur zginal
$miercig meczenska.

OD DRUGIE] POLOWY XIX WIEKU DO KONCA DRUGIE] WOINY SWIATOWE]J

W potowie XIX wieku Japonia, naciskana przez Europejczykow i Amerykanow, ktorzy
szukali nowych kolonii, nowych rynkéw zbytu i zrodet surowcow, zaczeta stopniowo
otwiera¢ swoje granice. Po restauracji wladzy cesarskiej w 1868 r. i obaleniu rzadow
wojownikow rozpoczat si¢ szybki proces modernizacji kraju opartej na zachodnich wzo-
rach. Przyczynili si¢ do tego réwniez cudzoziemcy, ktdrzy w latach 70. byli gléownym
zrodtem wiedzy na temat zdobyczy cywilizacyjnych Zachodud. Powrdcili tez misjona-
rze, cho¢ oficjalnie nie zniesiono zakazu chrzescijanstwa — w 1873 r. usunigto jedynie
tablice informujace o tym zakazie. Jednak wladze, zainteresowane wiedza z Zachodu
i kontaktami z obcokrajowcami, wykazywaty duzo tolerancji wobec chrzescijanstwa,
ktore jednak stato w sprzeczno$ci z bardzo mocno kreowanym wowczas wizerunkiem
,,boskiego” cesarza, potomka bogini stofica Amaterasu, najwazniejszego bostwa w pante-
onie shinto. Doprowadzito to ostatecznie do kolejnych incydentéw antychrzescijanskich,
kiedy w latach 30. XX wieku nasilaly si¢ nastroje nacjonalistyczne.

Pierwsi misjonarze Polacy zaczeli przybywac do Japonii na poczatku lat 20., po odzy-
skaniu przez Polske niepodlegtosci. Nieco wezesniej, bo w 1910 r. w Sapporo na Hokkaido
pojawil si¢ ojciec Jozef Agnellus Kowarz (1880—-1937) z Zakonu Braci Mniejszych (lac.
Ordo Fratrum Minorum; bernardyni)®, gdzie uczyt si¢ tylko jezyka japonskiego i rok
pbzniej wyruszyl na pétnocny Sachalin!0. Dziatal zarowno wsrod lokalnej ludnosci, jak
i wérdd zestancow, w tym takze Polakow!l. Na potudniowym Sachalinie, w miejscowo-
$ci Toyohara (ob. Juznosachalifisk) zalozyt szkole misyjna, a kilka lat pdzniej placowke
w Otomari (ob. Korsakow). W maju 1932 r. powrécit do Sapporo, a pod koniec zycia
przenidst si¢ do Nagano (pref. Nagano). Zmart w Japonii, tak jak wielu innych polskich
misjonarzy. W latach 1933-1938 zastapit go na potudniowym Sachalinie ojciec Gerard

7 Katarzyna Nowak, Pierwszy Polak w Japonii — Wojciech Mecinski, ,,Japonica”, 2000, nr 12,
s. 165-178. Por.: Dorota Hatasa, Zygmunt Kwiatkowski SJ, Chrystus w kraju samurajéw, Studio
R-ka, Lublin 2016, s. 242-246.

8 Monika Czarnecka, Rola cudzoziemcoéw w procesie industrializacji Japonii (druga potowa XIX
wieku), w: E. Patasz-Rutkowska (red.), Spotkania miedzykulturowe..., op. cit., s. 214-244.

9 Na temat zakonow i misjonarzy w Japonii: ks. Albin Dtugosz, Polscy misjonarze zmarli
w Japonii, w: Ewa Paltasz-Rutkowska (red.), W poszukiwaniu polskich grobow w Japonii. Nihon
ni okeru Porandojin bohi no tansaku. In Search of Polish Graves in Japan, Ministerstwo Kultury
i Dziedzictwa Narodowego, Warszawa 2010, s. 70-91.

10 Potudniows cze$¢ Sachalinu Japonia zdobyta po zwycigskiej wojnie z Rosja (1904-1905).
Pétnocny Sachalin wojska japonskie zajety w trakcie ekspedycji syberyjskiej (1918-1922). Wycofano
si¢ stamtad w 1925 r., kiedy nawiazano stosunki dyplomatyczne z ZSRS; potudniowy Sachalin byt
w granicach Japonii do kapitulacji w 1945 r.

1 Siergiej Fiedorczyk, Poliaki na Juznom Sachalinie, Centr Dokumientacii Nowiejszej Istorii,
Juznosachalinsk 1994.
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Piotrowski (1885-1969), ktory takze dziatal zarowno wsrod Polakow, jak i Japonczykow.
W 1938 r. zostal odwotany do Chin.

W latach 20. w Japonii pojawili si¢ tez werbisci, czyli misjonarze ze Zgromadzenie
Stowa Bozego (tac. Societas Verbi Divini). W 1921 r. do Niigaty (pref. Niigata) przyjechat
ksigdz Joseph Schwientek (Jozef Swictek; 1887-1933), ktéry dopiero w Japonii otrzymat
obywatelstwo polskie (urodzit si¢ na Slasku). Poznat jezyk japonski i jako wikariusz
zaczat prace w parafii w Akicie (pref. Akita). Od roku 1925 byt wikariuszem w Niigacie
i Tsuruoce (pref. Yamagata), a w 1927 r. zaczat tworzy¢ parafiec w Yonezawie (prefektura
Yamagata), by upami¢tni¢ meczenska sSmier¢ w 1629 roku kilkudziesieciu japonskich
chrzescijan!2. W 1926 r. do Akity przybyt ksiadz Augustyn Mo$ (1898-1981), ktory
zostal proboszczem w miejscowej parafii. Dziatal do konca zycia, m.in. jako proboszcz
w parafiach powierzonych werbistom (Nagoya, Yamagata, Matsuura, Omura, Nagasaki),
jako kapelan szpitala w Kanazawie (pref. Ishikawa), pracowal w domu zakonnym w Taji-
mi (pref. Gifu). W 1935 r. do Nagoi (pref. Aichi) przyby? ksiadz Konstantyn Macioszek
(1905-2000), ktory tez zostanie w Japonii cate zycie.

Juz od konca XIX wieku w miescie Kumamoto (pref. Kumamoto) dziataty Francisz-
kanki Misjonarki Maryi (fac. Franciscalium Missionariarum a Maria) — przede wszyst-
kim sprawowaly opieke nad tredowatymi w szpitalu-leprosarium w Biwasaki. W 1921 r.
przetozona domu zakonnego i szpitala zostata siostra Maria Hyacinthe du Sacré Coeur
Joanna Zaborowska (1879-1961). A kiedy powstal nowicjat siostr franciszkanek byta
odpowiedzialna za doprowadzenie nowicjuszek do $lubow zakonnych. W 1930 r. wyjechata
na Hokkaido, jako przetozona w domu zakonnym w Sapporo, a nastgpnie w Kitahiro-
shimie. Trzy lata pdzniej trafita do Tokio (klasztor w Kojimachi), a w latach 1937-1945
pracowata w Hitoyoshi (pref. Kumamoto).

W drugiej potowie lat 30. do Japonii dotarli pierwsi salezjanie, ojciec Michal Moskwa
(1915-2016) i ksiadz Nikodem Pisarski (1918-2013)!3. Swigcenia kaptanskie przyjeli po
wojnie, w 1946 roku. Pierwszy byt wykladowca i mistrzem nowicjatu, kapelanem sidstr,
spowiednikiem mlodziezy. Drugi pracowat jako kierownik studiéw i szkét technicznych,
byt tez proboszczem.

Najliczniej reprezentowani byli w Japonii misjonarze z Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych (tac. Ordo Fratrum Minorum Conventualium), czyli franciszkanie kon-
wentualni. W kwietniu 1930 r. do Nagasaki, z Szanghaju dotart ojciec Maksymilian Maria
Kolbe (1894-1941)!4 a wraz z nim dwaj bracia zakonni — Zenon Zebrowski (1891 lub
1898-1982) oraz Hilary Lysakowski (1906—-1975)15. O. Kolbe chciat tworzy¢ na $wiecie
klasztory podobne do Niepokalanowa, ktory powstal w Teresinie pod Warszawa, dokad
w 1927 r. franciszkanie przeniesli wydawnictwo miesi¢cznika ,,Rycerz Niepokalanej”.
Pod koniec sierpnia dotaczyli do nich bracia Damian Eberl i Mieczystaw Mirochna

12 http://www.catholic-yamagata.com/yonezawa-church/12hokusanbara2.html [dostgp 20.06.2017].

13 Zob.: http://salezjanie.pl/wiadomosci/2016/08/10/zmarl-ksiadz-michal-moskwa[dostep:
20.06.2017].

1479302005 Sei Korube rainichi 75 shiinen kinenshi. Nihon ni okeru Konbetsuaru Sei Franshi-
suko Shiidokai no ayumi (1930-2005 Publikacja z okazji 75. rocznicy przyjazdu do Japonii $w. Kolbe.
Historia Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Japonii), Konbetsuaru Sei Franshisuko Shiidokai,
Tokyd 2005. Zob tez: Iwona Merklejn, Polscy franciszkanie w Japonii — poczqtki misji w Nagasaki
(1930-1945), w: Ewa Patasz-Rutkowska (red.), W poszukiwaniu..., op. cit., s. 92—123.

15 Wrazenia z podrézy misyjnej do Japonii, Naktad Centrali Milicji Niepokalanej, Niepokalanow
1934. Dwaj pozostali bracia, Seweryn Dagis i Zygmunt Krol pozostali w Szanghaju.
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(1908-1989), o ktorym pisze dalej. Skonczyt on studia teologiczne w Diecezjalnym
Seminarium Duchownym w Nagasaki oraz seminarium zakonne w Tokio i w 1935 r.
przyjat §wiecenia kaptanskie. On takze zostat w Japonii do konca zycia i byt jednym
z najwazniejszych kontynuatoréw dziatan o. Kolbego.

Ojciec Kolbe wybrat Nagasaki z kilku powoddéw. Przede wszystkim ze wzgledu na
historyczny zwiazek miasta z chrzes$cijanstwem. Tu bowiem przez lata dziatali pierwsi
misjonarze z Europy — miasto w 1580 r. zostato przekazane jezuitom w darze przez lokal-
nego pana feudalnego!6. Bylo tez uswigcone krwig 26 Swictych meczennikoéw (26 seijin
Jjunkyo), ktorych ukrzyzowano tutaj w 1597 1.7 Do rozwijania misji zachecat tez biskup
Nagasaki, Hayasaki Kytinosuke (1883-1959) — tutejsza diecezja liczyla wowczas az
60 tys. katolikow (ok. 1,2 mln mieszkancow), podczas gdy w calej Japonii byto ich ok.
100 tys. (ogolna liczba ludno$ci ok. 64 min)!8,

Za zgoda tegoz biskupa o. Kolbe stworzyt skromna siedzibe polskich franciszkanéw
w dzielnicy Oura i szybko otworzyt wydawnictwo. Hayasaka postawit tylko jeden warunek
— Kolbe mial naucza¢ filozofii w miejscowym seminarium. Cho¢ zaden z misjonarzy nie
znal jezyka japonskiego juz pod koniec maja 1930 r., dzigki ofiarnej pomocy Japonczy-
koéw, ukazat si¢ pierwszy numer japonskiego ,,Rycerza Niepokalanej”, jako dodatek do
czasopisma ,,Katorikku Kyoho” (‘Wiadomosci Katolickie’). Zatytulowano go ,,Mugenzai
no Seibo no Kishi” (‘Rycerz Swietej Matki Niepokalanej’), co w 1935 r. skrécono do
,.Seibo no Kishi” (‘Rycerz Swigtej Matki’), ktéry to tytul funkcjonuje do dzis. Ojciec
Kolbe pisat artykuly po tfacinie, francusku, wtosku i niemiecku, Japonczycy thumaczyli
je na japonski. Misjonarze kupili maszyne drukarska i szybko nauczyli si¢ sktadu tekstu.
Pismo rozdawali tez sami na ulicach Nagasaki, potem réwniez w Osace, Nagoi, Tokio,
biorac za nie dobrowolne ofiary. W ciggu kilku miesigcy naktad ,,Seibo no Kishi” wzrdst
ponad dwukrotnie z 10 tys. do 25 tys. egzemplarzy!®.

W pazdzierniku 1930 r. wladze ko$cielne w Rzymie wydaty oficjalne zezwolenie na
zatozenie placowki misyjnej Zgromadzenia Braci Mniejszych Konwentualnych w Japo-
nii. W maju roku nastepnego misjonarze przeprowadzili si¢ do dzielnicy Hongochi,
gdzie kupili ziemi¢ i postawili baraki — zalazek klasztoru Mugenzai no Sono (‘Ogréd
Niepokalane;j’), czyli japonskiego Niepokalanowa. Wkrétce w sktad misji wchodzito
juz dwoch ojcéw, dwoch klerykow i 17 braci — wszyscy byli Polakami, ale zaczeli tez
dotgcza¢ do nich Japonczycy?0. W latach 19331936 przetozonym misji byt o. Tomasz
Korneli Czupryk (1890-1988), o. Kolbe zostat redaktorem ,Rycerza Niepokalanej*.
W kwietniu 1936 r. franciszkanie otworzyli szkole z internatem dla chtopcow, do ktorej
przyjeto 18 ucznidéw?!l. Mieli oni w przysztosci zasili¢ szeregi japonskiego Niepoka-
lanowa. Dyrektorem szkoty zostat o. Mirochna, a opiekunem uczniow (do 1965) brat
Romuald Mrozinski (1910-1989), ktéry przybyt do Nagasaki w 1931 r., podobnie jak
bracia Grzegorz Siry (1902-2003) i Sergiusz Pesiek (1907-2010). Po nich dotarli tu inni
bracia, a m.in.: w 1932 Kazimierz Kasjan Tetich (1902—-1987) — pracownik w kuchni,
w 1933 Maciej Janiec (1902—-1996) — zajat si¢ klasztornym gospodarstwem i piekarnia,
w 1934 Gerard Radziewicz (1913—1986) i Roman Kwiecien (1915-2014) — drukowali

16 M. Szubert, op. cit., s. 104-114.

17 Zob.: http://www.26martyrs.com [dostgp: 21.06.2017].

18 1. Merklejn, Polscy franciszkanie w Japonii..., op. cit., s. 97.

19 Tbidem, s. 102; szczegoty na temat druku, etc. s. 99—103. W 1933 r. naktad wynosit juz 60 tys.
20 Wrazenia z podrozy..., op. cit., s. 122.

21 1930-2005 Sei Korube rainichi, op. cit., s. 70.
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»Seibo no Kishi”, w 1936 Eligiusz Zaremba (1906-2003) — odpowiedzialny za pralni¢
oraz ubrania misjonarzy i uczniow?2. Wszyscy beda dziata¢ rowniez po wojnie, do konica
zycia. W 1936 r. w misji przebywato 21 misjonarzy Polakow?23.

W maju 1936 r. 0. Kolbe wyjechal na zawsze z Japonii — zostat przetozonym klasztoru
w polskim Niepokalanowie. Zginat w obozie koncentracyjnym w Auschwitz w 1941 r.
Przed wyjazdem redakcje ,,Seibo na Kishi” powierzyt o. Mirochnie, ktéry znal jezyk
japonski. Na stanowisku gwardiana klasztoru zastgpil go o. Samuel Rosenbaiger (1898—
1981), ktory wtedy przyjechat z Polski?4. Na krotko, w 1937 i 1938 r., do Japonii
przybyli bracia Seweryn Mazur (1907—1987) i Wiktor Pawlowski (1913-1959), ktorzy
powrdea tu w latach 50.

Nie byly to tatwe czasy dla misjonarzy w Japonii. Po pierwsze dlatego, ze od poczat-
ku lat 30. narastaty tu nastroje nacjonalistyczne, spowodowane pogarszajaca si¢ sytuacja
ekonomiczng. Japonia znéw zaczeta odrzucac to, co ,,obce”, co z Zachodu, ograniczata
swobody obywatelskie25. Wigzalo si¢ to takze z niechecia do cudzoziemcéw, do chrze-
$cijanstwa, ktére znow utozsamiano z ,,obcoscia”. Ponadto w japonskim Niepokalanowie
zaczely si¢ problemy finansowe — rzad polski wprowadzit ograniczenia wyptywu dewiz
za granice, polski Niepokalandw nie moégt wige tozy¢ na japonska misjg. O. Rosenba-
iger znalazl wsparcie w Stanach Zjednoczonych, dzigki ktéremu w 1938 r. franciszkanie
wybudowali nowy budynek seminarium. W grudniu tego roku do klasztoru w Nagasaki
przybyt o. Aleksander Donat Goscinski (1910-1976). Zostat wychowawca i nauczycielem
jezyka lacinskiego japonskich seminarzystow. Szeregi franciszkanow zasilit tez o. Stefan
Janusz Koza (1913-1985). Jednak polozenie misjonarzy bylo coraz gorsze — Japonia
rozpoczeta wojng z Chinami, wprowadzono powszechng mobilizacje. Zakonnicy japon-
scy zostali powotani do wojska, a Polacy byli pod ciagly obserwacja wtadz. Sytuacja
skomplikowata si¢ po wybuchu wojny w Europie w 1939 r., a jeszcze bardziej w grudniu
1941 r., kiedy Japonia przystapita do drugiej wojny $wiatowe;.

Jednak najwigkszym problemem dla japonskiego Niepokalanowa byt w tym czasie
brak kontaktu z Polska i w zwiagzku z tym brak statego wsparcia materialnego oraz brak
instrukcji w kwestiach kierowania misja. W lutym 1940 r. ojciec Rosenbaiger udal si¢
do Rzymu, gdzie od generata zakonu otrzymal decyzj¢ o podniesieniu klasztoru w Naga-
saki do rangi komisariatu generalnego, czyli jednostki o podobnym statusie do prowin-
cji, podlegajacej bezposrednio najwyzszym wiadzom w Rzymie?6. Ponadto ustalono, ze
dwie prowincje franciszkanéw w Stanach maja wspiera¢ finansowo misj¢ w Nagasaki.
Ojciec Rosenbaiger zostal komisarzem generalnym misji, odpowiedzialnym za kontak-
ty ze Stanami. Poniewaz byt tam, gdy Japonia zaatakowata Pearl Harbor i przystapita
do wojny, nie mogt powroci¢ do Nagasaki. Funkcje gwardiana klasztoru w Hongochi
pelnit w latach 1940-1945 o. Goscinski. Natomiast delegatem komisarza generalnego
misji franciszkanow konwentualnych w Japonii byl w latach 1940-1952 o. Mirochna.
Tylko dzigki jego staraniom miejscowe wladze wycofaly nakaz rozwiazania klasztoru
w Hongochi. Obiecat jednak wstrzymanie wydawania ,,Seibo no Kishi”, bracia mieli

22 A. Dhugosz, op. cit., s. 83nn.

23 1930-2005 Sei Korube rainichi, op. cit., s. 70.

24 Samuel Rosenbaiger, Misja Niepokalanowa w Japonii, wedlug wlasnych wspomnien i listow
misjonarzy, 1930-1970, Tokio 1970, maszynopis.

25 E. Palasz-Rutkowska, K. Starecka, op. cit., s. 127-162.

26 S. Rosenbaiger, op. cit., s. 170, 171. Prowincja to jednostka terytorialna i jurysdykcyjna
zakonu, zwykle obejmujgca teren jednego kraju.
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tez nie opuszczaé klasztoru. Warunki zycia byly bardzo cigzkie, jak w catej Japonii
brakowalo zywno$ci. Na poczatku sierpnia 1945 r. 10 zakonnikow Polakoéw, tak jak
inni cudzoziemcy, zostato internowanych w obozie w Tochinoki (pref. Kumamoto)?’.
W klasztorze w Nagasaki pozostat tylko ojciec Mirochna i brat Zenon, opiekujacy si¢
chtopcami z internatu szkoty.

Kilka dni p6zniej, 9 sierpnia 1945 r. na Nagasaki spadla bomba atomowa, ktora
bezposrednio odebrata zycie ponad 70 tys. mieszkancow i zrownata z ziemia wigkszos¢
zabudowan miasta?8. Klasztor w Hongochi ocalat dzigki potozeniu na przedmiesciach
i gorom, ktore skutecznie oddzielaly to miejsce od epicentrum w dzielnicy Urakami.
Nikt w klasztorze nie ucierpial, a misjonarze przystapili natychmiast do ratowania ofiar
nalotu. Dnia 15 sierpnia Japonia przyjeta warunki bezwarunkowej kapitulacji. Rozpoczat
si¢ trwajacy do 1952 r. okres okupacji przez Sity Sojusznicze, gtdéwnie przez Amery-
kanow?%. Pojawili si¢ oni takze w Nagasaki, niosgc pomoc humanitarng. Objeta ona
rowniez franciszkanow, ktorzy stopniowo wracali z internowania. Szybko wlaczyli si¢
w akcje rozdawania amerykanskich daréw lokalnej ludnosci, wspotpracowali tez z wia-
dzami okupacyjnymi w dzialaniach na rzecz ztagodzenia skutkéw wojny.

OD KONCA WOJNY PO WSPOLCZESNOSC

Wigkszo$¢ wspomnianych wyzej zgromadzen i misjonarzy dziatata w Japonii takze
po wojnie3?. Z danych, ktore udato si¢ uzyska¢ z Komisji Episkopatu Polski ds. Misji,
wynika, ze pod koniec grudnia 1945 r. bylo tam 21 siostr zakonnych i zakonnikow
(1 siostra franciszkanka misjonarka Maryi, 2 siostry Sacré Coeur, 13 franciszkanow
konwentualnych, 2 salezjanéw i 3 werbistow). Pig¢ lat pozniej liczba ta wzrosta do 29
(1 siostra franciszkanka misjonarka Maryi, 7 sidstr franciszkanek szpitalnych, 2 siostry
Sacré Coeur, 14 franciszkandw konwentualnych, 2 salezjanow i 3 werbistow).

Nie byty to jednak czasy sprzyjajace wspotpracy misyjnej Polski z Japonia. Po wojnie
nasze panstwa znalazly si¢ po przeciwnych stronach ,,zelaznej kurtyny”, nieufne, a nawet
wrogie wobec przeciwstawnej ideologii i systemu politycznego. Wiadze komunistycznej
Polski walczyty z Kosciotem zgodnie z duchem stalinizacji i wptywoéw Moskwy. O ich
nastawieniu $wietnie $wiadcza niepublikowane dokumenty z polskiego Archiwum Mini-
sterstwa Spraw Zagranicznych, ktore warto we fragmentach tutaj przytoczy¢3!.

Wydziat Wschodni MSZ zaniepokojony byt zwigkszonymi wysitkami Watykanu
w celu katolicyzacji Japonii. Uznano, ze w zwiazku z powstaniem Chinskiej Republiki
Ludowej (1949) i podziatem innych panstw Azji (Korea, Wietnam) to wtasnie ,,japonskie
osérodki katolickie bedag mogly promieniowa¢ na kontynent azjatycki”, na czym zalezato
takze koscielnym wtadzom amerykanskim. Nieznany autor (17.02.1951; s. 1) informowat
takze o tym, ze wzrasta liczba katolikow wsrdd politykéw, parlamentarzystow, dziataczy,
a nawet w otoczeniu cesarza Japonii. Kolejny nieznany autor 27 lutego 1951 r. (s. 2)

27 1930-2005 Sei Korube rainichi, op. cit., s. 77.

28 Nihonshi kenkyi, op. cit., s. 456nn.

29 Okres okupacji zakonczyt si¢ w 1952, po podpisaniu 8.09.1951 przez Japonig¢ i 49 panstw
traktatu pokojowego w San Francisco.

30 A. Dhugosz, op. cit., s. 71-91.

31 Samodzielny Wydziat Wschodni, Japonia 4166. Dzialalnosé¢ polityczna kleru i organéw
koscielnych, 19517, zespot 11, teczka 404, wigzka 22, s. 1-6, Archiwum Ministerstwa Spraw Zagra-
nicznych, Warszawa. W cytowanych fragmentach dokonane zostaly drobne poprawki ortograficzne,
zgodnie z obowiazujacymi zasadami.
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pisat o wizycie delegata apostolskiego Japonii w Rzymie. Miat on m.in. prosi¢ papieza —
a byl nim Jan XXIII (1881-1963; jako papiez od 1958) — ,,0 interwencj¢ w obecnej fazie
zawarcia traktatu pokojowego miedzy Stanami Zjednoczonymi a Japonig, aby otrzymacé
dla Japonii jak najlepsze warunki”. Papiez przychylit si¢ rzekomo do tej prosby, obiecat
tez, ze wkrotce wyznaczy w Japonii kardynata.

Ciekawy jest dokument pt. Zakony religijne rozwijajg akcje misjonarskqg w Japonii
(s. 3, 4), przestany 1 czerwca 1951 r. przez naczelnika Wydziatu Wschodniego Edwarda
Stuczanskiego do ministra spraw zagranicznych Stanistawa Skrzeszewskigo (1901-1978).
Czytamy w nim m.in.:

W Japonii (...) zostata zatozona regularna hierarchia eklezjastyczna z siedziba metro-
polity w Tokio i 5-ma siedzibami biskupimi. Wszystkie te siedziby, wlacznie z Tokio sa
obstugiwane przez biskupow krajowych. W Tokio znajduje si¢ Mons. Tatsuo Doi32, ktory
(...) jest kandydatem do purpury. (...) Kler krajowy jest liczny w Japonii i dlatego domaga
si¢ przedstawiciela w Sw. Kolegium. Liczne sa rowniez kongregacje misjonarskie (...),
szczegolnie aktywni sa dominikanie, paulini (...), salezjanie itd.

Wsréd misji zenskich jako szczegodlnie aktywne autor uznal m.in. Franciszkanki
Misjonarki Maryi.

W ostatnim dokumencie (1.07.1951; s. 5, 6) nieznany autor powraca do aktywnej dzia-
talno$ci Watykanu w Japonii, ktéry chce utworzy¢ tam ,,co§ w rodzaju Wielkiej Centrali
Katolickiej na Dalekim Wschodzie”. Dowodem na poglebianie wptywow Watykanu byto
dla autora dokumentu uzyskanie przez jezuitdéw zgody rzadu japonskiego na otwarcie
uniwersytetu katolickiego w Tokio. ,,.Dzigki sprytnej robocie jezuitOw ma si¢ on staé
centrum propagandy i pracy katolickiej w Japonii”. Watykan miat tez wspiera¢ zaktada-
nie akademikéw dla studentéow katolickich oraz organizacje kongreséw intelektualistow
katolickich. Na zakonczenie autor pisal o planach wspodtpracy katolikow z mnichami
buddyjskimi ,,w celu wspdlnego prowadzenia walki antykomunistycznej”.

Niezaleznie od polityki PRL wobec KoSciota i religii, w Japonii dziatali nadal polscy
misjonarze, cho¢ nie przyjechali tu bezposrednio z Polski. Ojciec Gerard Piotrowski
z Zakonu Braci Mniejszych powrodcil na wyspy w 1950 r. W 1949 r. musiat opuscié
komunistyczne Chiny, wyjechatl do Standw, a stad do Japonii, gdzie najpierw przez trzy
lata pracowal jako kapelan szpitala §w. Franciszka w Nagasaki, w ramach prowincji
kanadyjskiej zakonu. Nastepnie od 1953 r. do konca zycia petnit funkcje proboszcza
parafii, kapelana siostr klarysek w Tokio i inne. Werbista Konstantyn Macioszek prze-
bywal w Japonii od potowy lat 30. W 1957 r. w parafii Nagaura miasta Chita (pref.
Aichi) zalozyt przedszkole katolickie i byt jego dyrektorem do roku 1998. W 1995 r.
zostat ponadto opiekunem katolickiego centrum wychowawczego dla dzieci, organizowat
tez pomoc dla dzieci w zaktadach opiekunczych. Franciszkanka misjonarka Maryi Joan-
na Zaborowska réwniez nie opuszczata Japonii. W latach 1947-1949 byla przetozona
klasztoru w Totsuce (Jokohama), a nastgpnie, do 1951 r., w Tokio. W 1949 zastapita ja
w Totsuce siostra Lucida de la Croix Stanistawa Sadowska (1888—1952), ktéra musiata
opusci¢ komunistyczne Chiny, gdzie dziatala od 1922 r. Podobnie stato si¢ z siostra

32 Peter Tatsuo Doi (1892-1970), $wigcenia kaptanskie przyjat w maju 1921 w Sendai. W 1934
zostat sekretarzem delegatury apostolskiej w Japonii, w 1938 biskupem, w 1960 kardynatem — pierw-
szym w Japonii.
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Anng Buszka (1902-2003) ze Zgromadzenia Najswigtszego Serca Jezusa Sacré Coeur
(Religious of the Sacred Heart of Jesus), ktore dziatato w Japonii od poczatku XX wieku.
Po przyjezdzie z Chin do Japonii w 1949 r. rozpoczgta prace w klasztorze w Kobayashi
(Takarazuka, pref. Hyogo). Po trzyletnim pobycie na Tajwanie w 1965 r. powrdcita do
Tokio i pracowata w przedszkolu prowadzonym przez sercanki w Sankochd (ob. Shi-
rakane). Pig¢ lat p6zniej zamieszkata w klasztorze w Hiroo, nieopodal katolickiego
Uniwersytetu Zenskiego Najéwietszego Serca (Seishin Joshi Daigaku, University of the
Sacred Heart), prowadzonego przez Zgromadzenie. Siostry prowadzg tam takze szkotg
podstawowa, gimnazjum i liceum dla dziewczat.

Polscy jezuici pojawili si¢ ponownie w Japonii na poczatku lat 5033. Pierwszy byt
0. Mieczystaw Szumilto, ktory przyjechat z Rzymu do Tokio, gdzie m.in. wyktadat prawo
kanoniczne na Uniwersytecie Sophia (Jochi Daigaku, Sophia University)34. W 1956 r.
przybyt tu — jako pierwszy powojenny misjonarz bezposrednio z Polski, ksiadz Tadeusz
Obtak (1922-2006)%. O trudnosciach na jakie napotkat w kraju z powodu zimnej wojny,
tak powiedzial w wywiadzie dla ,,Gazety Klubu Polskiego w Japonii” (s. 6, 7):

W potowie lat 50. otrzymanie pozwolenia na wyjazd z Polski bylo wprost niemozliwie.
(...) Kilka razy odméwiono mi wydania paszportu. Poniewaz w Warszawie nie dziatala
jeszcze ambasada japonska, o wize musiatam stara¢ si¢ listownie w Ambasadzie Japonii
w Sztokholmie. Stamtad odpowiedziano mi, ze jako obywatel kraju komunistycznego
mam bardzo mate szanse na wyjazd do Japonii (...), ale Zyczg mi powodzenia. W koncu
otrzymatem paszport i wiz¢, i w lipcu 1956 roku dotartem do Tokio.

Po kursie w szkole jezykowej jezuitéw w Yokosuce (pref. Kanagawa) i praktyce
duszpasterskiej w Hirosimie (pref. Hirosima) ks. Oblgk wyjechat na studia teologiczne do
Rzymu, ktore zakonczyt doktoratem z prawa kanonicznego. Po powrocie do Japonii (1963)
spedzit rok jako duszpasterz w kosciele w Yamaguchi (pref. Yamaguchi), gdzie misje
w XVI wieku zatozyt wspomniany Franciszek Ksawery. Nastgpnie zostal wyktadowca
i profesorem prawa kanonicznego oraz teologii moralnej na Uniwersytecie Sophia. Praco-
wat tam az do emerytury w 1992 r. Niezaleznie od pracy wyktadowcy ks. Oblagk pomagat
takze w duszpasterstwie w kosciele §w. Ignacego w Kojimachi, nieopodal Uniwersytetu
Sophia. Wedlug ksiedza byla to wowczas najliczniejsza parafia w Japonii — liczyta ok.
12 tysigcy wiernych, a oprocz mszy i spowiedzi prowadzono tam szeroka dziatalno$¢:
kursy katechetyczne, kursy przedmatzenskie, poradnie rodzinne, dialogi migedzyreligijne
i inne36. Ks. Obtgk petnit takze obowiazki przewodniczacego sadu koscielnego w Tokio
1 niezaleznie od pracy misyjnej wsrdd Japonczykow, w polowie lat 80. podjal si¢ takze
prowadzenia mszy dla Polonii.

33 Zob.: http://misje-jezuickie.pl/misje-polskich-jezuitow-w-chinach-i-japonii/ [dostep: 21.06.2017].

34 Zatozony w 1913 roku przez jezuitdw niemieckich, jeden z najlepszych uniwersytetow
prywatnych w Japonii (dzielnica Yotsuya, Tokio).

35 Na podstawie: Rozmowa z ksigdzem Tadeuszem Oblgkiem, emerytowanym profesorem Uni-
wersytetu Sophia w Tokio, diugoletnim misjonarzem w Japonii, duszpasterzem Polakow, (Matgorzata
Suzuki, Elzbieta Watanabe), ,,Gazeta Klubu Polskiego w Japonii”, 1999, nr 5 (kwiecien, maj), s. 6-11;
por.: 50 lat postugi misyjnej w Japonii. Ks. Tadeusz Oblgk S.J., http://klikdotsystems.jp/stronapolska/
files/ks_oblak/wspomnienia.html [dostep: 3.07.2017].

36 Na podstawie 50 lat postugi misyjnej..., ibidem.
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Pierwsza msza w jezyku polskim odbyta si¢ w kosciele dominikanéw w dzielnicy
Shibuya w Tokio w 1977 r. dzigki ojcu Julianowi Rézyckiemu. Po mszach Polacy,
ktérych od lat 70. bylo w Japonii coraz wigcej, zaczeli si¢ spotykac. Zapraszano gosci
z Polski, ktorzy odwiedzali Japoni¢ (np. w 1981 r. Lech Walesa, Tadeusz Mazowiec-
ki), organizowano pokazy filmow, prelekcje, etc. W 1982 r. ojciec Julian wyjechat do
Nihonmatsu (pref. Fukushima), skad w roku 1995 przeniést si¢ do miasta Fukushima,
a stamtad cztery lata pdézniej do Seto, koto Nagoi. Japoni¢ opuscit w 2005 r. Obowigzki
duszpasterza polonijnego w Tokio przejat kolejny dominikanin, ksigdz Czestaw Forys,
a po jego wyjezdzie do Iwaki (pref. Fukushima), ksigdz Obtak. Odtad msze dla Pola-
kéw prowadzone byly w kosciele §w. Ignacego i odbywaja si¢ tam do dzisiaj, o czym
dalej. Dzigki staraniom ks. Obtaka na mocy dekretu arcybiskupa tokijskiego kardynata
Piotra S. Shirayanagi ustanowiony zostat w 1999 r. Osrodek Duszpasterstwa Polakow
w Tokio, z prawami i obowigzkami przewidzianymi w prawie kanonicznym. Zaliczono
go do parafii §w. Ignacego. W dekrecie zapisano:

Do Osrodka mogg naleze¢ osoby, ktore posiadaja obywatelstwo polskie i osoby, ktore
mowia po polsku, a takze matzenstwa, w ktorych przynajmniej jedna strona jest Polakiem
(Polka) oraz ich dzieci. Ponadto Osrodek moze podejmowac we wlasnym zakresie wszelkie
postugi duszpasterskie, takie jak: chrzest dzieci i dorostych, katechizacja, blogostawienie
malzenstw i w razie potrzeby udzielanie dyspensy od przeszkdd matzenskich. Osrodek
moze posiada¢ wiasng pieczg¢é i wystawia¢ dokumenty prawne3’.

Bardzo aktywni byli i s3 nadal w Japonii franciszkanie konwentualni, ktorzy szybko
wznowili dzialalno§¢ ewangelizacyjna, o§wiatowa (seminarium, szkota podstawowa, przed-
szkole), a takze wydawanie ,,Seibo no Kishi”. Z inicjatywy ojca Mirochny, przetozonego
klasztoru w Hongochi (1. 1945-1952), powstat osrodek dla sierot wojennych — Ogrod
Rycerzy Niepokalanej (Seibo no Kishien), ktory juz w kwietniu 1946 r. odwiedzit ksiaze
Takamatsu (1905-1987), brat cesarza Hirohito (1901-1989; pan. 1926-1989)38. Poczat-
kowo sierociniec miescit si¢ przy klasztorze Mugenzai no Sono, ale poniewaz dzieci
przybywato (ponad 300 sierot w 1947), zaczeto budowaé nowg jego siedzib¢ w Konagai
(ob. Isahaya). Zanim nowy Seibo no Kishien oddano do uzytku w 1953 r., miatl kilka
siedzib tymczasowych i w jednej z nich, w Omurze kolo Nagasaki ztozyl wizyte sam
cesarz Hirohito3°. Ojciec Mirochna zatozyt tez dom dla starcow i aby zapewnié¢ odpo-
wiednig opieke 1 dzieciom, i dorostym, w grudniu 1949 r. powotat ztoZzone poczatkowo
z samych Japonek zgromadzenie zenskie — Siostry Franciszkanki Rycerstwa Niepokalanej,
o ktoérych pisze dale;j.

Ojciec Rosenbaiger wrocit ze Standw Zjednoczonych dopiero w 1952 r. i do 1965 r.
petnit dotychczasowa funkcje komisarza generalnego misji. Dzigki niemu i 0. Mirochnie
powstaty inne placowki franciszkanéw konwentualnych w Japonii, a komisariat misyjny
zakonu przeksztalcit si¢ w samodzielng prowincj¢. Ojciec Goscinski w latach 1949-1951
dziatat w Tokio, gdzie w Akabane stworzyt parafi¢ i jako proboszcz wybudowat kosciot.
Nastepnie zostat rektorem i wyktadowca w seminarium duchownym zakonu w Oji (Tokio).

37 http:/klikdotsystems.jp/stronapolska/files/ks_oblak/wspomnieniall.html [dostgp: 3.07.2017].

38 1930-2005 Sei Korube rainichi, op. cit., s. 87, 122. Szczegdly w: S. Rosenbaiger, op. cit.,
s. 349nn.

39 71930-2005 Sei Korube rainichi, op. cit., s. 125.
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W 1957 r. powrdcit do Nagasaki, gdzie przez ponad 10 lat byt mistrzem nowicjatu, petnit
tez rozne funkcje w japonskim Niepokalanowie. Od roku 1971 przebywat przy klasztorze
siostr franciszkanek, a nastgpnie w latach 1973—-1976 pracowat jako proboszcz w parafii
przy klasztorze w Hongochi. Ojciec Stefan Koza w latach 1948-1950 byt dyrektorem
szkoty podstawowej przy klasztorze franciszkanow, a nastgpnie rektorem seminarium
zakonu w Oji. W latach 1952-1961 dziatat jako proboszcz w Nigawie (Nishinomiya,
pref. Hydgo), a potem do konca lat 70. jako kapelan wiezienia w Isahayi. Stworzyt tez
placéwke misyjng na wyspie Iki (pref. Nagasaki). W 1952 r. ze Stanéw do klasztoru
w Nagasaki przybyt ojciec Zbigniew Mtynik (1905-1995), ktory podjat prace duszpa-
sterska. Po kilkunastu latach zostal dyrektorem szkoty i przedszkola prowadzonych przez
zakon w Nigawie. Byl tez kapelanem siostr franciszkanek, wspierat ich prace z nie-
petnosprawnymi. Mozna tez wspomnie¢ ojca Wactawa Urbana Cieslaka (1904-1960),
ktéry do Nagasaki przybyt w 1954 r., ale dzialat gtéwnie w parafii w Nishinomiyi jako
kapelan sidstr zakonnych.

Nie sposdb wymieni¢ tu wszystkich braci, ale nadal po wojnie dziatali: b. Siry jako
osobisty sekretarz o. Rosenbaigera, b. P¢siek jako stolarz i cie$la (pomagal w budowie
sierocincow, doméw dla uposledzonych dzieci i starcow), b. Mrozinski w szkole prowa-
dzonej przez zakon w klasztorze w Nigawie (1. 1965—-1988), bracia Tetich, Janiec, Radzie-
wicz, Zaremba, Mazur i inni. Najaktywniejszy i najbardziej znany w Japonii z powodu
licznych akcji charytatywnych byl z pewnoscia brat Zenon Zebrowski, zwany przez
Japonczykow ksiedzem Zeno (Zeno shinpu)*. Po wojnie wlaczyt si¢ z wielkim odda-
niem w akcj¢ pomocy sierotom wojennym, potem dzieciom biednym, tym z marginesu
spotecznego i tym specjalnej troski. Wspieral bezdomnych, gléwnie zbieraczy $mieci
z Miasta Mrowek (Ari no Machi). Pomagat tez ofiarom klgsk zywiotowych i katastrof.
Dziatat spontanicznie, niosgc bezinteresowng pomoc potrzebujacym w catej Japonii. Stat
si¢ postacia medialng, a dzigki temu znang w Japonii. Jeszcze za zycia brata Zeno,
w 1979 r., Fundacja Fuji, organizacja na rzecz inicjatyw spotecznych, ktéra po wojnie
zapoczatkowata wolontariat w Japonii, wystawita mu pomnik na Cmentarzu Fuji (Fuji
Reien) w Oyamachd (pref. Shizuoka). Jego autorami sg Polak Adolf Ryszka i Japonczyk
Togashi Hajime*!. Ukoronowaniem dziatalno$ci brata Zeno byta rozmowa z papiezem
Janem Pawlem II (1920-2005; jako papiez 1978-2005) podczas spotkania z Polakami
w Centrum Katolickim przy tokijskiej Katedrze Najswietszej Marii Panny, w pierw-
szym dniu jego wizyty w Japonii (23-25.02.1981)42. Papiez udat si¢ takze do Nagasaki.
Brat tam m.in. udziat w mszy w katedrze w Urakami, zwiedzit muzeum po$wiecone
26 me¢czennikom, odwiedzit japonski Niepokalanow, spotkat si¢ z franciszkankami Rycer-
stwa Niepokalanej.

Pierwsze siostry franciszkanki, ktérych Zgromadzenie stworzyl ojciec Mirochna,
ztozyty $luby wieczyste w 1959 r.43. Matka generalng Zgromadzenia (1. 1960-2011)
zostala siostra Franciszka Nakayama Kazuko, ktéra jako lekarka juz od 1945 r. pomagata

40 Szczegoly w: Iwona Merklejn, Brat Zeno Zebrowski. Polski misjonarz w japornskich mediach,
Wydawnictwo TRIO, Warszawa 2006.

41 Zob.: Ewa Patasz-Rutkowska, Inaba Chiharu, Polskie groby w Japonii. Cze¢$¢ katalogowa,
w: E. Palasz-Rutkowska (red.), W poszukiwaniu..., op. cit., s. 157nn.

42 Jan Pawel II na Filipinach i w Japonii 16-26 II 1981, przekt. ,L’Osservatore Romano”
i Krzysztof Doroszewski, oprac. Jarmila Sobiepan, Marta Szafranska-Brandt, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1986, s. 20, 23, 24, 173-243.

43 Historia Zgromadzenia: http://siostrymi.pl/historia/ [20.06.2017].
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0. Mirochnie w opiece nad sierotami. O. Mirochna wspierat siostry do konca Zycia, rowniez
w tworzeniu ich pierwszej samodzielnej placowki, zakladu dla dzieci niepetnosprawnych
Misakae no Sono (‘Ogrod Chwaty Bozej’) w Konagai, ktéry otwarto w 1961 r. Rok
po6zniej siostry zaczelty wydawac czasopismo ,,Ai” (‘“Mitos¢’), ktore stato si¢ narzedziem
do rozszerzania duchowosci o. Kolbego, §w. Maksymiliana wéréd Japonek. W nastep-
nych latach, w réznych miastach powstawaty kolejne placowki dla dzieci i dorostych,
szpitale, domy starcéw, ztobki i przedszkola. Obecnie w Japonii znajduje si¢ 18 klasz-
torow, w 8 z nich mieszcza si¢ zaktady dla uposledzonych. Siostry udzielajg im pomocy
medycznej, wychowawczej i edukacyjnej.

Na poczatku lat 80. zgromadzenie zasility pierwsze Polki. Sluby zakonne ztozyty
w Japonii w 1987 r. i dzigki temu juz rok pdzniej powstal pierwszy zenski Niepoka-
lanéw w Polsce i jednoczesnie w Europie — przy Parafii Rzymsko-Katolickiej Swie-
tej Katarzyny w Strachocinie (diecezja przemyska). Z tej parafii pochodzi dziatajacy
w Japonii od 1994 r. ksiadz Albin Dlugosz, fideidonista (F.D.). Wyjazdy na misje ksi¢zy
diecezjalnych staty si¢ mozliwe dzigki encyklice ,,Fidei donum” (‘dar wiary’) papieza
Piusa XII (1876-1958; jako papiez od 1944) z kwietnia 1957 r., w ktdrej podkreslit on
wspotodpowiedzialnos¢ catego Kosciota za dzieto misyjne*4. Ksigdz Albin do 2009 r.
pracowal jako kapelan Zgromadzenia Sidstr Rycerstwa Niepokalanej, a takze w zakla-
dach dla niepelnosprawnych Misakae no Sono w Konagai, nastepnie zostat proboszczem
parafii Roji w Fukuoce (pref. Fukuoka).

W 1976 1. prace w Tokio podjety siostry ze Zgromadzenia Opatrznoéci Bozej*s, korzy-
stajac poczatkowo z pomocy salezjandw, a gtdéwnie wspomnianego ich nestora w Japonii
0. Michata Moskwy. Na poczatku lat 80. przeniosty si¢ na podarowang im przez japonskich
franciszkanow posesje w Nakameguro, do starego klasztoru obok kosciota §w. Micha-
ta. W 2016 r. oddano do uzytku nowy klasztor. Siostry pomagaja chorym i starszym,
katechizujg dzieci i mlodziez, pracuja tez w katolickich przedszkolach w Aboshi i Aioi
(diecezja Osaka). Przetozona jest siostra Jordana Krystyna Skakuj, ktora wspieraja inne
siostry, w tym Polki. Jedng z nich jest katechetka siostra Klaudiusza Agnieszka Bujno-
wicz, ktora ukonczyta Wydziat Teologii na Uniwersytecie Sophia, a jej praca dyplomowa
dotyczyta m.in. dziatalnoéci Zgromadzenia w Japonii®®.

Z siostrami od lat wspotpracuje dominikanin, ksigdz Pawet Jarostaw Janocinski. Poma-
gal przez lata o. Oblgkowi i ostatecznie przejat po nim funkcj¢ duszpasterza Polonii?’.
Prowadzi zwyczajng pracg duszpasterska dla Polakow w Tokio (spowiedz, chrzest, bierz-
mowanie, komunia, §lub), wspoétorganizuje spotkania, przede wszystkim z okazji Wielka-
nocy i Bozego Narodzenia, jezdzi takze do Polakow w Sapporo (Hokkaido). Regularnie,
jak o. Obtak, odprawia msze w kosciele §w. Ignacego, ktore obecnie odbywaja si¢ raz
w miesigcu, w pierwsze niedziele. Miatam okazj¢ osobiscie porozmawiac z ojcem Pawlem
2 kwietnia 2017 r. Dodam, ze tego dnia kazanie wyglosit inny Polak w Japonii, ksiadz
Pawet Obiedzinski, pierwszy sekretarz Nuncjatury Apostolskiej w Tokio.

44 Przewodnik Katolicki” 42/2007, zob.: https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2007/
Przewodnik-Katolicki-42-2007/Temat-numeru/Misjonarze-fidei-donum [dostep 20.12.2017].

45 Zob.: http://www.providentia.pl/historia_placowki.html [dostgp: 26.06.2017].

46 http://www.modlitwazajaponie.xaa.pl/pl/polonia-japonska/415-praca-dyplomowa-s-kaludiuszy.
html [dostep: 5.07.2017].

47 http://www.tokio.msz.gov.pl/pl/informacje_konsularne/informacje_polonijne/duszpasterstwo_
polonijne/ [dostep: 2.07.2017].
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Ojciec Pawetl ukonczyl seminarium duchowne i studia teologiczne w Krakowie.
Wkrétce po $wigceniach, w 1976 r. mial wyjecha¢ do Japonii wraz ze wspomnianym
ojcem Julianem Rézyckim, na zaproszenie dominikanow kanadyjskich*®. Kanadyjczycy
po wojnie zatozyli w Japonii wiele kosciotow, a poniewaz w p6zniejszych latach zabra-
kto powotan ksiezy, szukali misjonarzy w innych krajach i zdecydowali si¢ poprosic¢
o pomoc takze Polakoéw. Ks. Janocinski, charyzmatyk, ciekawy $wiata i lubiacy uczy¢
si¢ jezykow obcych, przyjat zaproszenie. Ale wyjazd nie mogt od razu doj$¢ do skutku,
poniewaz krakowscy dominikanie odprawili mszg za studenta zamordowanego przez SB.
Ksigdzu odmoéwiono wydania paszportu, ale ostatecznie rok pozniej dotart do Tokio.
Przez trzy lata uczyt si¢ jezyka japonskiego, bez ktorego, jak twierdzi, nie mogltby pra-
cowa¢ w Japonii. Powiedzial: , Kazdy jezyk to jest nowe okno na §wiat, [...] daje inne
spojrzenie na inne kultury, daje zrozumienie $wiata”. Ale i tak, gdy dotart do pierwszego
miejsca swojej misji, do Fukushimy, wyraznie odczul réznice kulturowe. To ,,zderzenie
kultur” sprawito, ze musial zmodyfikowa¢ wizj¢ swojej pracy misyjnej, dostosowac ja
do japonskich warunkow. A dziatat w Srodowisku, gdzie juz od potowy lat 50. istniata
katolicka szkota wyzsza dla dziewczat (obecnie uniwersytet Sakura no Seibo Daigaku),
a takze katolickie szkoty na nizszym poziomie. Po szesciu latach pracy w Fukushimie
o. Pawet uznal, ze aby mdc naucza¢, musi pozna¢ doktadniej ,,czym jest ludzkie serce”
i wyjechat do Standéw Zjednoczonych na studia psychologiczne. Po powrocie do Japonii
ukonczyt jeszcze kurs podyplomowy (historia kos$ciota) na Uniwersytecie Sophia. Do
Tokio z Fukushimy przeniost si¢ w 2000 r. Wyktadat i wyktada w wielu miejscach (Tokio,
Jokohama, Fukushima), ale przede wszystkim na katolickim Uniwersytecie Zefskim Shi-
rayuri w Chofu (metropolia tokijska), gdzie skupia si¢ na psychologii i problemie ,,care
of hearts”. Bierze tez udziat w mszach za chorych, organizowanych w druga niedziele
miesigca na wspomnianym Uniwersytecie Zenskim Najéwietszego Serca. Ponadto o. Pawet
od lat organizuje dla swoich japonskich shluchaczy pielgrzymki do Czgstochowy, ktére
zawsze polaczone sg z wycieczkami po Polsce i krajach o$ciennych. Jest tez korespon-
dentem zagranicznym Katolickiej Agencji Informacyjne;.

Ksiadz Janocinski jest bardzo zajgtym misjonarzem, dla ktérego oczywiscie najwaz-
niejsza jest ewangelizacja. W czasie naszej rozmowy podkreslat jednak, ze dla jego
pracy misyjnej wielkie znaczenie ma takze dialog z innymi religiami (np. z buddyzmem)
oraz otwarto$¢ na inne religie. Takg postawe reprezentujag wedlug o. Pawla Japonczycy,
dopuszczajac tak wielu misjonarzy do pracy w ich kraju.

Z AKONCZENIE

W 2017 r. na misjach na §wiecie pracowalo 2032 polskich misjonarzy i misjona-
rek, w tym 311 ksiezy diecezjalnych, 972 zakonnikéw i 692 siostry zakonne, a takze
57 misjonarzy $wieckich. Przebywali oni w 100 krajach na wszystkich kontynentach —
najwiecej w Afryce i na Madagaskarze (811 0so6b)*°. Na drugim miejscu byta Ameryka
Lacinska i Karaiby (802), Azja zajmowata trzecie miejsce (333). Przebywalo tam 43 ksigzy
diecezjalnych, 144 zakonnikow, 137 sidstr zakonnych i 9 osob $wieckich. Japonia (29)
uplasowala si¢ na trzeciej pozycji, po Kazachstanie (115) i Filipinach (30). Wedlug
danych Komisji Episkopatu Polski ds. Misji w 2017 roku w Japonii bylo 29 polskich

48 Na podstawie rozmowy autorki z ksigdzem Pawlem, 2.04.2017, Tokio.
49 http://www.misje.pl/misje-318/polacy-na-misjach-319 [dostgp 20.12.2017]; doktadny podziat
na kraje http://www.misje.pl/misje-318/statystyka-kraje-12912 [dostep 20.12.2017].
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misjonarzy, w tym 11 sidstr zakonnych i 17 zakonnikéw oraz jeden duchowny diece-
zjalny (diecezja przemyska).

Badania nad tematem dotyczacym dzialalnoséci polskich misji zakonnych w Japonii
nie byly proste. Zagadnienie jest bowiem bardzo rozlegte, a informacje i zrodta rozpro-
szone, nietatwo do nich dotrze¢. Na szczescie pod koniec prac nad tym tekstem, dzigki
uprzejmosci przedstawiciela Papieskiego Stowarzyszenia Pomocy Ko$ciotowi w Potrzebie
udato mi si¢ uzyska¢ wiarygodne i cenne dla mych badan dane z Sekretariatu Komisji
Episkopatu Polski ds. Misji. Na ich podstawie zestawitam ponizszg tabele, dotyczaca
liczby polskich misjonarzy w Japonii. Dowiedzialam si¢ tam takze, ze o wyjazdach na
misje nie decyduje Episkopat. Na wniosek osoby zainteresowanej jej przetozony kontak-
tuje si¢ z przetozonym danego zgromadzenia w Japonii i razem decyduja o mozliwosci
wyjazdu, w zaleznosci od tego, czy wyjezdza zakonnik/siostra zakonna, czy ksigdz die-
cezjalny. Zgode na wyjazd tych pierwszych daje przetozony zgromadzenia, a na wyjazd
ksiedza diecezjalnego lub osoby $wieckiej biskup danej diecezji. Niezbedna jest prosba
1 zaproszenie zgromadzenia lub biskupa w Japonii.

Z tego, co powiedziano mi w Sekretariacie Komisji Episkopatu Polski ds. Misji,
wynika, Ze nie ma zebranych informacji, obejmujacych catoksztalt zagadnienia, czyli
wszystkich polskich misji zakonnych dzialajacych w Japonii. Potwierdzil to ojciec Pawet
(i inne osoby, z ktéorymi rozmawiatam). Sam nie wiedzial wiele o innych Polakach na
misjach w Japonii. Twierdzit, Ze jest to zbyt rozlegly kraj, by kontaktowac si¢ z nimi
wszystkimi, a kazdy ma wiele wlasnych obowiazkoéw. Brakuje czasu i powoddw, by
poszukiwaé innych polskich misjonarzy — nie to bylo przeciez celem ich przyjazdu do
Japonii. Wiemy, ze dziala tam obecnie okoto 30 misjonarzy. Kontynuuja prac¢ misyjna
tych, ktorzy dotarli na Wyspy Japonskie jeszcze przed wojna. Wielu z nich, a przede
wszystkim ksi¢za: Janocinski, Obltak, Rozycki, Fory$ czy siostry ze Zgromadzenia Opatrz-
nosci Bozej, wspierato i nadal wspiera tamtejsza Poloni¢, wzmacnia wi¢zi mig¢dzy roda-
kami na obczyznie, pomaga w podtrzymaniu tradycji.

Liczba polskich misjonarzy w Japoniis?

status diecezja/zgromadzenie |1945|1950|1960|1970|1980(1990(20002010 (2017
siostra Franc'1szkank1 Misjonarki | 1 ) 1 ) ) 1 |
zakonna | Maryi
siostra Siostry Sacré Coeur 2 2 1 1 1 1 1
zakonna
siostra Franciszkanki Szpitalne 7 7 6 5 3 2
zakonna
siostra . PP
sakonna Siostry Opatrznosci Bozej 4 8| 10| 11 9
siostra Stuzebnice Ducha )
zakonna | Swictego
siostra Studzy Ewangelii |
zakonna | Mitosierdzia Bozego

50 Na podstawie danych uzyskanych przez autork¢ z Sekretariatu Komisji Episkopatu Polski
ds. Misji.
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status diecezja/zgromadzenie |1945|1950(1960|1970(1980|1990(2000|2010|2017
;‘gﬁm Siostry Pijarki 1
zakonnik gjﬁgjﬁfﬁ;ﬁ 3] 14 15 1413 5| 1
zakonnik | Salezjanie 2 2 2 2 7 8 7 6 5
zakonnik | Werbisci 3 3 3 3 4 6 6 7 6
zakonnik | Dominikanie 3 5 7 5 5
zakonnik |Jezuici 1 1 1 1 1 -
zakonnik | Pijarzy 1 1 1
F.D.** Sens 1 1 1 1 1
F.D. przemyska 1 1 1
Razem 211 29| 31| 29| 39| 42| 42| 33| 29

** ksigza fidei donum, kaptani diecezjalni na misjach.
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KONCEPCJE NAUCZANIA JEZYKOW ORIENTALNYCH
W CZASACH STANISLAWOWSKICH

Abstract: The paper focuses on the idea of the professional teaching of oriental langu-
ages in Poland in the 18th century. During the reign of Stanistaw August Poniatowski,
in 1766 in Constantinople the Polish school of oriental languages was established. The
aim of this institution was to prepare young Polish and European men for their future
duties as dragomans, that is interpreters of oriental languages. The school existed until
1795 and, during a period of almost thirty years, educated only eleven alumni in total.
Another place where future dragomans were to be educated was a town located within
Polish confines — Kamieniec Podolski. Unfortunately, the project of establishing another
educational institution there was never carried into effect.

Keywords: Polish King Stanistaw August Poniatowski, Polish school of oriental langu-
ages in Constantinople, Polish dragomans, educational project in Kamieniec Podolski

W 2014 roku obchodzilismy 600-lecie nawigzania polsko-tureckich stosunkow dyplo-
matycznych!. Powszechnie podkreslano wage i znaczenie tych kontaktow; wiele mowito
si¢ o ich wielowiekowym, trwatym charakterze. Niestety, znacznie mniejszg uwage poswie-
cono ocenie czy te zywe, polsko-tureckie kontakty uksztattowaly dwczesng swiadomosé
potrzeby znajomosci i nauczania jezykoéw orientalnych w Polsce. W tym miejscu trzeba
przyznaé, iz ten aspekt naszych kontaktoéw pozostawiatl wiele do zyczenia i znajomos¢
jezykoéw orientalnych w dawnej Polsce nie odpowiadata wlasciwym potrzebom 6wczesne-
go panstwaZ. I cho¢ przedmiotowa literatura® podaje wykaz thumaczy jezykow orientalnych
zatrudnionych w kancelarii koronnej, to jednak w opracowaniach historycznych przewazaja
opinie, iz Polacy rzadko pehili role ttumaczy. W XVIII wieku funkcj¢ thumaczy jezykow

I' Za poczatek stosunkoéw dyplomatycznych przyjmuje si¢ rok 1414, kiedy krol Wiadystaw Jagielto
wystal do 6wczesnej stolicy panstwa osmanskiego, Bursy, swych wystannikow: Grzegorza Ormianina
i Skarbka z Gory. Por. Jan Reychman, Historia Turcji, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wro-
ctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1973, s. 51.

2 Ananiasz Zajaczkowski w artykule Turcja. Persja — Iran, w: Wladystaw Pobog-Malinowski
(red.), Encyklopedia Polska i Polacy w cywilizacjach swiata, Wydawnictwo Gtéwnej Ksiggarni
Wojskowej w Warszawie, Warszawa 1939, s. 161n. wypowiada si¢ na ten temat nast¢pujaco: ,,Pod-
czas gdy w wieku XVI shusznie mozemy si¢ szczyci¢ doskonatymi relacjami, dotyczacymi dworu
osmanskiego, ilosci wojska i polityki uprawianej nad Bosforem, to w potowie w. XVII dobitnie
daje si¢ we znaki upadek shuzby informacyjno-dyplomatycznej. W mig¢dzyczasie Polska nie potrafita
wychowa¢ pokolenia Polakow-tlumaczy jezykéw wschodnich i w dalszym ciagu korzystata z ustug
obcych, Ormian i Grekéw stambulskich, znajacych jezyk turecki, wérod ktorych nie brakowalo nie-
sumiennych i zdradliwych dzialaczy na niekorzys$¢ Polski. Niestety, tylko nieliczni przedstawiciele
szlachty polskiej poswigcali si¢ naukom jezykow wschodnich, a cho¢ znajomo$¢ osmanszczyzny jest
dynastycznie nicomal pielggnowana w pewnych rodzinach polskich, jak Otwinowscy, Dzierzkowie
i in., to jednak, jak na déwczesne stosunki polsko-tureckie, byta niewystarczajaca i nie wychodzita
poza elementy pochodzenia orientalnego lub ludno$¢ pograniczng, znajaca pospolita mowe turecka”.

3 Ananiasz Zajaczkowski, Jan Reychman, Zarys dyplomatyki osmansko-tureckiej, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1955, s. 113n.
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orientalnych pehili gtéwnie Wiosi. Natomiast, na pograniczu podejmowali si¢ tej roli
Ormianie, Rusini i Zydzi*. Potwierdzenie tego stanu rzeczy znajdujemy tez w réznych
relacjach z poselstw do Turcji w wieku XVII. W 1647 roku poset Wojciech Miaskowski
pisal, iz: ,Nieszczes$liwy to, sromotny i niebezpieczny defekt Rzeczypospolitej, iz tak
uboga jest w jezyki poganskie™. Krytyczna opini¢ méwiaca o braku profesjonalnych
thumaczy jezykoéw wschodnich wéréd Polakow uczestniczacych w poselstwach do Turcji
przedstawit tez Jan Gninski wystany z misjg dyplomatyczng do Porty w 1677 r., ktory
po powrocie w roku 1679 ztozyt z niej relacje na Sejmie Grodzienskimo.

Swiadomo$é tego niedostatku towarzyszyta Polakom przez wieki. Przyszed! jednak
wreszcie moment, w ktérym potrzeba profesjonalnego ksztalcenia wlasnych tlumaczy
doczekata si¢ realizacji. Stalo si¢ to za sprawa ostatniego kroéla polskiego Stanistawa
Augusta Poniatowskiego, ktory w 1766 roku z misjg stworzenia polskiej szkoty jezykow
orientalnych ,,dla sposobienia mtodzi polskiej do potrzebnej ojczyznie ustugi”” wystat
do Konstantynopola swego konsyliarza Karola de Boscampa8® oraz Zygmunta Everharda.
Trzeba jednak w tym miejscu zaznaczy¢, ze temat utworzonej w Stambule szkoty jezykow
orientalnych oraz 0séb z nig zwigzanych pojawia si¢ w polskich zrodtach historycznych
dos¢ okazjonalnie, nie tworzac spdjnego, pelnego obrazu. Ani osiemnastowieczne, ani tez
dziewigtnastowieczne prace polskich autoréw nie poswiecaja szczegodlnej uwagi faktowi
utworzenia szkoty. Z kolei prace dwudziestowiecznych autoroéw, glownie prace historyczne
omawiajgce czasy stanistawowskie oraz postaci z tamtego okresu, najczesciej powoluja
si¢ na wczesniej wspomniane zrodta. We wszystkich tych pracach nie brak niescistosci
i pomytek, gtéwnie dotyczacych osob zwiazanych ze szkotad.

Za oficjalng dat¢ powstania szkoty jezykoéw orientalnych przyjmuje si¢ rok 176610,
Zadaniem szkoty byto zapewnienie uczniom nauki trzech jezykow orientalnych (arabskie-
go, tureckiego, perskiego), a takze jezykdéw europejskich, takich jak wioski i francuski.
Uczniowie mieli poznawa¢ urzedowy jezyk turecki, ktorego dobra znajomos$¢ stuzytaby
ich przysztej pracy w roli dragomanéw i uczestnikow polskich poselstw do Turcji.

4 Wiadystaw Smolenski, Pisma historyczne, Sktad Glowny w Ksiggarni im. Gebethnera, Krakow
1901, t. II, s. 209n.

5 Cytat ten Bohdan Baranowski powtarza za Julianem Ursynem Niemcewiczem (Zbidr pamiet-
nikow historycznych o dawnej Polszcze z rekopismow, tudziez dziel w roznych jezykach o Polszcze
wydanych oraz z listami oryginalnemi krélow i znakomitych ludzi w kraju naszym (relacja poselstwa
Miaskowskiego), t. V, s. 52) w swojej pracy Znajomos¢ Wschodu w dawnej Polsce do XVIII wieku,
Loédzkie Towarzystwo Naukowe, £odz 1950, s. 127.

¢ Ananiasz Zajaczkowski, Glosy tureckie w zabytkach staropolskich. I. Katechizacja turecka Jana
Herbiniusa, Nakt. Wroctawskiego Towarzystwa Naukowego, Wroctaw 1948, s. 11. Por. tez A. Zajacz-
kowski, Studia orientalistyczne z dziejow stownictwa polskiego, Nakt. Wroctawskiego Towarzystwa
Naukowego, Wroctaw 1953, s. 100.

7 Tadeusz Korzon, Wewnetrzne dzieje Polski za Stanistawa Augusta (1764—1794), L. Zwolinski,
Krakow, Warszawa 1897, t. 11, s. 184.

8 W tekstach zrodlowych nazwisko Karola de Boscampa mozna spotka¢ zar6wno w pisowni:
Boskamp, (np. w pracach J. Reychmana), jak i tez Boscamp (por. W. Smolenski). T. Korzon, z kolei,
podaje podwdjna forme¢ nazwiska Boskamp Lasopolski. Drugi, polski czton nazwiska uzyskat Boscamp
w 1776 roku wraz z otrzymaniem polskiego szlachectwa. Por. Jerzy S. Latka, Stownik Polakow
w Imperium Osmanskim i Republice Turcji, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2005, s. 56.

9 Pomytki dotycza m.in. osoby Jozefa Mikoszy, ktorego niektore zrodta okreslaja jako wycho-
wanka szkoty orientalnej (por. A. Zajaczkowski, op. cit., s. 166), czy tez przypisuja mu pelnienie
funkcji jej kierownika, o czym bedzie mowa poznie;.

10°W. Smolenski, op. cit., s. 210.
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Na poczatku istnienia szkoty jej kierownictwo objat Zygmunt Everhard, a nad proce-
sem ksztalcenia uczniéw czuwa¢ miat Piotr Crutta, nie za$§ jego brat Antoni, jak mylnie
podaja niektore zrodtall. Szkota znalazta swojg siedzibe w stambulskiej dzielnicy Pera
i w poczatkowym okresie dziatalnosci ksztalcita czterech uczniow. Byli to: Iwowianin Jan
Nikorowicz, Michat Dederkato (niektore Zrodta podaja to nazwisko w formie Dederkat!2),
Piotr Giuliani — syn bylego dragomana przy kancelarii koronnej, Franciszka Giulianiego
oraz Stanistaw Pichelstein — syn polskiej lekarki, Salomei Pilsztynowej!? leczacej rodzine
sultana Mustafy I11'4,

Szkota jezykow orientalnych byta jednostka edukacyjna utrzymywang z pieniedzy Rzeczy-
pospolitej. Pierwszy regulamin jej funkcjonowania zostat sporzadzony przez Karola Boscampa.
Na poczatku koszt utrzymania szkoty wynosit ok. 615 dukatow. W roku 1768 sejm obu
skarbow koronnego i litewskiego wyasygnowat faczng sume 40 tysigcy ztotych, co réwnato
si¢ kwocie 2 tysigcy dukatow. Trzydziesci tysigey pochodzito ze skarbu Korony, a dziesigé
tysiecy ze skarbu Litwy. Fundusze te miaty by¢ przeznaczone na stypendia dla uczniéw oraz
pensj¢ dla dozorcy!s. Jednak zla sytuacja wewnetrzna w Polsce, przedrozbiorowe nastroje
sprawity, ze sprawa szkoty orientalnej w Stambule zeszta na jaki$ czas na plan dalszy. W roku
1772 z rozkazu krdla szkota stala si¢ ponownie obiektem zainteresowania. Szef krolewskiej
kancelarii, Jacek Ogrodzki przygotowatl nowy regulamin, ktory zakltadat ograniczenie liczby
uczniéw do trzech, a tym samym zmniejszenie kosztow o jedng czwarta, czyli do 30 tysigcy,
co rownato si¢ kwocie 1500 dukatow. Wedtug nowych zasad finansowania szkoty fundusze
mialy by¢ roztozone na utrzymanie trzech uczniéw (Pichelstein, Dederkato, Piotr Giuliani),
a takze na gratyfikacje dla nauczycieli jezykow orientalnych oraz jezyka francuskiego i1 wio-
skiego. Kierownik szkoly otrzymat do pomocy dragomana Zygmunta Pangali'®, ktorego zada-
niem bylo ksztatcenie uczniow w sztuce przektadu z jezykéw orientalnych na jezyk wioski.
Ponadto do obowigzkow uczniow nalezato studiowanie dziet literatury pigknej, zapoznawanie
si¢ z dokumentami orientalnymi, a takze nauka jezyka dyplomacjil”.

Po Everhardzie, w latach 1778-80 kolejnym kierownikiem byl Antoni Dzieduszycki.
Po nim z kolei objat kierownictwo Stanistaw Pichelstein, cho¢ do tej funkcji pierwotnie
przewidziany byt Piotr Crutta. Jednak na skutek konfliktow, w ktore wdat si¢ z Zygmun-
tem Everhardem, Crutta nie objat tej funkcji!®. Wedlug niektorych Zrodet od 1782 roku

I To kolejny btad, o ktorym m.in. pisze Jan Reychman w artykule Piotr Crutta Emisariusz
Kosciuszki do Stambutu, ,,Wschod — Orient” 1938, rok IX, Nr 2, s. 3.

12 Por. A. Zajaczkowski, J. Reychman, op. cit., s. 114.

13 Por. J.S. Latka, op. cit., s. 249.

14 W. Smolenski, op. cit., s. 211.

I5° O funduszach przeznaczonych na finansowanie szkoty pisze Korzon, op. cit., t. III, s. 168,
182, 191.

16 Niezbyt pochlebna opini¢ o Z. Pangali przedstawia Reychman: ,,Gdy w r. 1767 Piotr Crutta
opuscit na 25 lat polska stuzbe, na jego miejsce przyjety zostat w charakterze thumacza nieoficjalne;j
agencji polskiej Zygmunt Pangali, zwany tez czasem Pohlem. Byt to jaki§ Lewantynczyk dziwnej
narodowosci, zwano go to Grekiem, to znéw Prusakiem. Zdaje sig¢, ze wybor nie byt fortunny,
gdyz Pangali byla to jedna z najnizej moralnie stojacych kreatur w owczesnym $wiecie Frankow
periockich...”. Por.: https://mlingua.pl/pol/czytelnia”tlumacze jezykow_wschodnich w_polsce_xviii_
wieku...” [dostep: 20.03.2017].

17 W. Smolenski, op. cit. s. 211nn.

I8 Jak pisze J. Reychman (op. cit., s. 4) jedna z przyczyn konfliktu Piotra Crutty z Everhardem
byl fakt jego bliskich relacji z bratem Jozefem — dragomanem przy ambasadzie rosyjskiej, co mogto
sprzyja¢ przekazywaniu pewnych informacji politycznych stronie rosyjskie;j.
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kolejnym kierownikiem szkoty byt Jozef Mikoszal®. Nie jest to jednak prawds. Prze-
czg temu m.in. zawarte w biogramie Mikoszy20 dane mowiace, iz wystany przez krola
Stanistawa Augusta w 1782 roku Jozef Mikosza, ktéry oprocz powierzonej mu funkcji
nauczyciela jezyka polskiego byt ,,nauczycielem historii, praw i zwyczajow krajowych
i mial obowigzek informowania si¢ w obiektach handlowych™!. Nie jest to zreszta
jedyne bledne twierdzenie dotyczace osoby Mikoszy. Kolejna nieprawdziwa informacja,
tym razem pochodzaca z Encyklopedii Orgelbranda dotyczy funkcji, ktérg mial rzekomo
petié przy poselstwie polskim w Konstantynopolu. W zamieszczonym krotkim biogra-
mie czytamy, iz Mikosza, polski szlachcic byl ,,dragomanem poselstwa polskiego przy
Porcie Ottomanskiej za czasow Stanistawa Augusta”?2. Prawdopodobnie po Stanistawie
Pichelsteinie zarzadzal szkola rezydent Rzeczpospolitej w Konstantynopolu, Kajetan
Chrzanowski?3. W latach poprzedzajacych przyjazd do Konstantynopola w 1790 roku
starosty szczerzeckiego, Piotra Potockiego, ktory przybyt jako poset (nofa bene ostatni
oficjalny poset Rzeczpospolitej)24, szkota znowu albo nadal byta w bardzo ztej kondycji.
Niezaleznie od tego stanu rzeczy skarb koronny zapewniat jej stale finansowanie?’. W tym
czasie w szkole ksztalcito si¢ tylko trzech ucznidw. Byli to cudzoziemcy: Giuliani (brat
lub syn Piotra), Chabert i Maurice26. Poset Piotr Potocki podjat dziatania zmierzajace
do poprawy kondycji szkoty przez wprowadzenie glebokich reform. Jego projekt zakta-
dat powiekszenie liczby ucznidw do szesciu, przy czym potowe powinni byli stanowié
Polacy, a drugg miejscowi ,,dajgc preferencj¢ Frankom™27, Szkota miata uczy¢ nie tylko
jezykow orientalnych oraz wioskiego i francuskiego, ale tez przygotowywaé do pracy
w roli ttumacza, takze w misjach politycznych i handlowych. Zaproponowane zosta-
lo tez nowe stanowisko — kanclerza, ktory miat petni¢ nadzér nad uczniami i sktadaé
miesigczne raporty. Poset Potocki planowat tez naby¢é dom, w ktorym znajdowatoby si¢
archiwum oraz mieszkania dla uczniéw. Po przeprowadzonej przez Potockiego reformie
w szkole ksztalcilo si¢ czterech ucznidow, a nie jak planowano, szeéciu. Byli to: Polak
Marcin Wilamowski, Wenecjanin Kok, Ormianin Kirkor oraz Francuz Maurice, brat kon-
syliarzowej Chrzanowskiej. Stanowisko kanclerza Piotr Potocki powierzyt tymczasowo
kanonikowi smolenskiemu, ksiedzu Jakubowi Janowskiemu, ktory przybyl wraz z nim
w poselstwie do Stambutu. W 1791 Janowski przeprowadzil egzaminy w obecnosci
posta Potockiego, a nastepnie przedstawit raport o szkole i uczniach?8. Cho¢ wydatki
na stambulska szkole byty faktycznie niewielkie to poset Potocki uwazatl, iz wigkszy
pozytek bylby gdyby tego typu szkota istniata w Warszawie, a nie w Stambule, czemu
dat wyraz w swych listach wysytanych do Warszawy w roku 179229, Potocki konczac

19 Wtadystaw Konopczynski, Polska a Turcja 1683—1792, Warszawa 1936, opr. Piotr Bilinski,
Krakow—Warszawa 2013, s. 250.

20 Biogram autorstwa Jana Reychmana w Polskim Slowniku Biograficznym, t. XXU1, z. 88,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk 1976, s. 164.

21 Cytat ten pochodzi z biogramu Mikoszy z Polskiego Stownika Biograficznego.

22 Encyklopedia Powszechna. Naktad, druk i wlasno$¢ Samuela Orgelbranda, Warszawa 1864,
t. 18, s. 586.

23 ].S. Latka, op. cit., s. 72.

24 J.S. Latka, op. cit., s. 260.

25 T. Korzon, op. cit., t. III, s. 182.

26 W. Smolenski, op. cit. s., 213.

27°W. Smolenski, op. cit., s. 215.

28 'W. Smolenski, op. cit., s. 214-221.

29 'W. Smolenski, op. cit., s. 222.
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swa misj¢ w Konstantynopolu, w zwiazku z nagta $miercia kanonika Janowskiego (praw-
dopodobnie wskutek cholery) powierzyt stanowisko kanclerza bytemu uczniowi szkoty,
a p6zniejszemu drugiemu ttumaczowi przy polskiej misji, Chabertowi3?. Jedynym sposrod
absolwentow szkoty z tego okresu, ktory zgodnie ze swoim wyksztatlceniem pracowat
w charakterze thumacza w Konstantynopolu byt Ormianin Kirkor3!. Polska szkota jezykow
orientalnych w Stambule zakonczyta swa dziatalno§¢ w roku 1795, po prawie trzydziestu
latach funkcjonowania32.

Omawiajgc istnienie na tureckiej ziemi polskiej szkoty uczacej jezykoéw orientalnych
warto zastanowi¢ si¢ nad motywami utworzenia tej placowki. Niewatpliwie, zatozenie
w Stambule polskiej szkoty dla dragomanéw bylo zwienczeniem dazen Polakéw do
posiadania wiasnych thumaczy jezykéw orientalnych. Jednak nie mozna tez wykluczy¢
waznych politycznych powoddéw tej decyzji. Za takie mozna uznac cel podrézy Boscam-
pa do Konstantynopola. Chodzito o to, aby dwor sultanski wydat zgode na przyjecie
polskiego posta, Tomasza Aleksandrowicza, ktéremu Porta odmawiata wydania fermanu
zezwalajacego na oficjalny wjazd. Powodem odmowy byt fakt, iz Turcja majac napiete
stosunki z Rosja, nie chciala uzna¢ wyboru Stanistawa Augusta Poniatowskiego na kréla
polskiego33. Tak wigc mozna by sadzi¢, ze misja utworzenia polskiej szkoty jezykow
orientalnych to swoisty pretekst, dla ktérego wystano do Turcji krolewskiego doradce,
Karola Boscampa, ktérego zadaniem byla przede wszystkim praca nad ociepleniem pol-
sko-tureckich stosunkdéw, a takze przekonanie Turcji do przyjecia oficjalnego polskiego
posta. Z czasem potrzeba utrzymania stambulskiej szkoty nabrata tez zapewne wymiaru
polityczno-gospodarczego, o czym $wiadczy korespondencja zawarta w rozdziale ,,Roz-
poczgcie handlu Polskiego z Konstantynopolem” w warszawskim czasopismie ,,Pamietnik
Polityczny i Historyczny” z roku 178334, Rozdziat ten zawiera kilka listow przestanych
do redakcji czasopisma, a po$wigconych korzysciom, jakie mogltyby wynika¢ z handlu
z Turcja. Dwa sposérdd tych listéw sporzadzone zostaty przez osoby zwiazane z polska
szkola jezykéw orientalnych w Stambule. Jeden z nich to list napisany przez Stanistawa
Pichelsteina, 6wczesnego juz absolwenta szkoty, a drugi przez nauczyciela tej placowki,
Jozefa Mikoszg. Obydwa listy opatrzone sa datg 25 sierpnia 1783. W liScie Pichelste-
ina znajdujemy krétka wzmianke o ,,Im¢ Panu Mikoszy”, ,ktérego umys$lna destynacja

30 O Chabercie dowiadujemy si¢ z pracy Reychmana, iz byt siostrzeficem Franciszka Chaberta,
piekarza sprowadzonego z Drezna do Jass w potowie XVIII wieku. Jako absolwent polskiej szkoly
orientalnej byt drugim dragomanem przy poselstwie Potockiego. Po wyjezdzie posta Potockiego ze
Stambutu i $mierci Chrzanowskiego nie przyjal propozycji pracy przy ambasadzie rosyjskiej, zostat
natomiast ttumaczem przy ambasadzie angielskiej. Por.: https://mlingua.pl/pol/czytelnia”tlumacze jezy-
kow_wschodnich_w_polsce xviii_wieku... [dostgp: 20.03.2017].

31 W powyzszym zrodle Reychman omawia tez osobg Kirkora: ,,Gdy po rozbiorach zjawit si¢ nad
Bosforem wystannik irredenty emigracyjnej Michat Oginski dodano mu jako tlumacza (co do Piotra
Crutty istniaty jaki§ czas pewne podejrzenia, pozniej rozwiane) Kirkora. Byt to tez Lewantynczyk
nieokreslonej narodowosci, Ormianin lub Grek, w kazdym razie rodak stambulski. Byl on uczniem
szkoly orientalnej, gdzie pochlebna zachowano opini¢ o jego zdolnosciach jezykowych. (...). Juz za
poselstwa Piotra Potockiego, odbywat praktyke jako tlumacz, potem z rzeczami poselstwa przybyt
do kraju, za insurekcji wystany byl w jakiej$ tajemniczej misji, po Cruccie, do Turcji. Deputacja
emigracyjna w Paryzu zalecata go Oginskiemu. Zmarl on w lecie 1796”.

32 Tytut rozdziatu: Polska Szkola Oryentalna w Stambule (1766-1795) w: W. Smolenski, op.
cit., s.27 okres$la ramy czasowe istnienia tej instytucji.

33 Por. J. Reychman, Historia Turcji, op. cit., s. 172nn.

34 Piotr Switkowski (red.), Pamietnik Polityczny i Historyczny, Warszawa 1783, t. 11, s. 536-544.
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jest w handlowych okoliczno$ciach szuka¢ o$wiecenia™, a list autorstwa Mikoszy jest
obszerna analiza mozliwosci handlowych z Turcja ukazujacy zaré6wno propozycje szla-
kéw handlowych, jak i zawierajacy liste produktéw, ktore moglyby stanowic¢ przedmiot
wymiany3°. Dziwi¢ moze, ze w obu tych listach nie ma najmniejszej wzmianki ani
o szkole, ani o jej celach edukacyjnych. Nie mozna tez wykluczy¢, ze utworzenie szkoty
i cele przed nig stawiane stanowily tylko czg$¢ plandéw i oczekiwan, jakie miata polska
strona w stosunku do tureckiego partnera3’.

Inny projekt edukacyjny3$, ktory réwniez dotyczyl nauczania jezykow orientalnych
zrodzit si¢ na polskich rubiezach, tam gdzie kontakty handlowe oraz réznego rodzaju
drobne i wigksze konflikty z tureckim sasiadem byly niemal codzienno$cia. Zwykle
w roli thumaczy wystepowali tam lokalni kupcy ormianskiego, greckiego, motdawskiego
czy zydowskiego pochodzenia. Uregulowanie tej kwestii stalo si¢ rowniez przedmiotem
roznych projektéw. Jednym z nich byt projekt Antoniego Dzieduszyckiego, rezydenta
w Turcji i rownoczesnego kierownika szkoty w latach 1778-1780. Dzieduszycki w przy-
gotowanym dla kréla memoriale o stosunkach polsko-tureckich proponowat ustanowienie
w Kamiencu Podolskim, przygranicznym fortecznym miescie, posad dla nauczycieli jezyka
tureckiego, a takze ze wzgledu na tamtejszy sktad ludno$ci, dla nauczycieli jezykow
greckiego 1 motdawskiego. Projekt ten zyskat aprobate krdla i miejscowych dziataczy.
Jednym z lokalnych orgdownikow tej sprawy byt rektor szkoty kamienieckiej, ksiadz Jan
Wrzeszez, ktory przygotowal szczegdtowy projekt tego przedsigwziecia i skierowat swa
prosbe do Komisji Edukacyjnej. Przysztego nauczyciela jezyka tureckiego w tej placow-
ce ks. Wrzeszcz widzial w osobie Piotra Giulianiego, absolwenta stambulskiej szkoty
jezykow orientalnych, ktéry od 1779 roku pehit juz funkcj¢ pogranicznego ttumacza
w Kamiencu. Niestety, projekt nie doczekat si¢ realizacji, a przyczyna tego niepowodze-
nia byly kwestie kompetencyjne i finansowe. Przyczynit si¢ do tego tez fakt, iz wlasnie
w 1782 roku z misja ponownego dzwignig¢cia stambulskiej szkoty z chwilowej zapasci krol
Stanistaw August wystal Jozefa Mikosze, szlachcica prawdopodobnie rodem z Biatorusi,
a niec z Kamienca, jak podaja niektore zrodta3®, ktory miat uczy¢ w tamtejszej szkole
jezyka polskiego i historii, a takze przygotowywac¢ dla kroéla na biezaco raporty o szeroko

35 p. Switkowski (red.), op. cit., s. 539.

36 P, Switkowski (red.), op. cit., s. 540544,

37 Sformutowaniu takich wnioskow moze shuzy¢ nastepujace stwierdzenie zawarte w artykule
Bronistawa Zaleskiego, Stosunki Polski z Portq Ottomanskq. Na poczqtku panowania Stanistawa
Augusta, ,,Rocznik Towarzystwa Historyczno-Literackiego w Paryzu na rok 1868”7, 1869, s. 128:
,1. Celem misji konsyliarza Boskampa jest zalozenie w Konstantynopolu statego biura pocztowego,
ktore by shuzy¢ mogtlo i dla innych mocarstw, zmuszonych dotychczas znosi¢ si¢ przez Wieden, co
t¢ komunikacj¢ utrudnia...2. Urzadzi takze szkol¢ dla mlodziezy polskiej, przeznaczonej do nauki
jezykow wschodnich...”.

O ,,checi stuzenia ojczyznie” i dziataniach w celu zawierania korzystnych dla Polski sojuszéw
pisze Walerian Kalinka w: Ostatnie lata panowania Stanistawa Augusta, cz. 1, cz. 11, Nakt. Ksiggarni
Jana Konstantego Zupanskiego, Krakéw 1891, s. 57-58.

38 Szczegdlowo omawia ten projekt Jan Reychman w: Niedoszly projekt z czasow Komisji Eduka-
cyjnej. Nauczanie jezyka tureckiego w Kamiencu Podolskim, Wydawnictwo Ksiezy Jezuitow, Krakow
1936, s. 1-4.

39 Za tym, ze Mikosza nie pochodzit z Kamiefica moze przemawia¢ wzmianka podana przez
Korzona (op. cit., t. IV, s. 306-307), z ktorej dowiadujemy si¢, ze Mikosza w 1782 roku przebywat
przez tydzien w Kamiencu Podolskim, ktory zwiedzal i zachwycat si¢ jego uroda.
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rozumianych sprawach tureckich. Nota bene te obszerne i kompetentne raporty Mikoszy40
o panstwie tureckim staly si¢ podstawa do wydania w 1787 roku dzieta jego autorstwa
zatytutowanego ,,Obserwacje polityczne panstwa tureckiego™!. Krél chcac catg uwage
i $rodki finansowe skupi¢ na stambulskiej szkole, zaniedbat projekt kamieniecki. Z kolei
Komisja Edukacyjna nie mogta przeja¢ projektu do swoich zadan, gdyz nauczanie jezy-
kow orientalnych w Polsce nalezalo do wytacznych kompetencji krola i jego gabinetu?2.
Podsumowanie tematu koncepcji nauczania jezykow orientalnych w czasach stani-
stawowskich mozna by sprowadzi¢ do nastgpujacej konstatacji: uwarunkowania geopo-
lityczne oraz owczesne relacje polityczne i handlowe Polski z Turcja przemawialy za
konieczno$cig tworzenia wlasnych placowek edukacyjnych stuzacych ksztatceniu kwa-
lifikowanych tlhumaczy jezykow orientalnych. Niestety, nie sprzyjaly tym zamierzeniom
okolicznos$ci, w jakich przyszio je realizowaé. Okoliczno$ciami tymi byty z jednej strony
trudna i skomplikowana sytuacja zewngtrzna i wewngtrzna Polski, co w konsekwen-
cji doprowadzilo do jej rozbiorow. Z drugiej za$ strony sytuacja samej Turcji ngkanej
wewngtrznymi problemami i uwiklanej w ciagly konflikt z Rosja nie pomogta stworzy¢
dobrych i przyjaznych warunkéw dla realizacji polskich pomystéw edukacyjnych.
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XU ZHIMO

Xu Zhimo 2 EBE (whasciwie Xu Zhangxu 1853, Xu Yousen #2HH#R) urodzit sie
15 stycznia 1897 roku w Haining w prowincji Zhejiang. Studiowat na Uniwersytecie
Pekinskim. W 1918 roku wyjechat do Stanéw Zjednoczonych, a pdzniej do Cambridge.
W Anglii zapoznat si¢ z poezja romantyczng Johna Keatsa, George’a G. Byrona i Percy
Bysshe’a Shelleya, ktéra wywarta na nim tak ogromne wrazenie, ze sam zaczal pisaé
wiersze. Chociaz poczatkowo usitowal studiowa¢ zarzadzanie, bankowos¢ 1 historie, opu-
$cit Cambridge jako poeta.

W 1922 roku powrdécit do Chin, gdzie trwat wtasnie Ruch Nowej Kultury. Postulo-
wano upowszechnienie jezyka mowionego w literaturze, ktora wczesniej przez tysiac-
lecia tworzona byta w niedostgpnym dla zwyklego, niewyksztalconego odbiorcy jezyku
klasycznym!. Wielu poetow zaczglo odrzuca¢ formalne ograniczenia rymu i rytmu, ale
Xu uwazal, ze poezja musi trzymac si¢ zasad, takich jak regularno$¢ rymoéw i harmonia
rytmu. Wraz z grupa autordw, ktdrzy podzielali jego poglady, zalozyt w 1923 roku Sto-
warzyszenie Nowiu Ksiezyca 31 H YK, ktorego cztonkowie tworzyli nowg forme chinskiej
poezji, zachowujacej melodyjnos¢ poezji klasycznej, mimo ze pisanej w jezyku potocznym.

Burzliwe zycie, romanse i rozwody zapewnily mu popularnos¢, jak rowniez ztg stawe.
Pozostawit po sobie cztery zbiory poezji i kilka tomow tlumaczen, byt takze redakto-
rem czasopism literackich i wykladowca na uczelniach. Zgingt 19 listopada 1931 roku
w katastrofie lotnicze;j.

Maria Sztuka

WIERSZE*

OSTATNI DZIEN () BIH5—K)

W tym roku, gdy wiosenny wiatr juz nie musnie korzeni,
W tym dniu, gdy gatazka juz si¢ nie zazieleni,

W tym czasie, gdy na niebie nie bedzie juz Swiatla,
Wszystko powoli przykryje mgta ciemna,

Stonce, ksigzyc i gwiazdy zmarte w tej przestrzeni.

W dniu, w ktorym wszystkie wzorce beda odwrdcone,
W czasie, w ktorym warto$ci znow beda okreslone,
W sile ukazanej w czas ostatniej proby,

I marno$¢ wszystkiego wiodaca do zguby,

Przed obliczem Pana padng nagie dusze, zlgknione.

I Lloyd Haft (red.), 4 Selective Guide to Chinese Literature 1900-1949, t. 3, Brill, Leiden
1989, s. 3.
* Zrodto wierszy Xu Zhimo: http://www.shigeku.org/shiku/xs/xuzhimo/ [04.08.217].
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Moja mito$ci, w tym czasie nie masz martwic¢ si¢ o mnie,
Tym bardziej gtosno narzekaé, ni osadza¢ — pochopnie,
Nasze serca sg jak dwa kwiaty lotosu,

Pickne na swej todydze, pozbawione glosu

Przed obliczem Pana, w blasku milo$ci ostonie.

Czas powstania nieznany.

ZYCIE (£3%)

Jak zmija wijaca si¢ w czelu$ciach mroku

Jest cztowiek, dazacy przez zycia tunele.

Gdy wskoczy, nie moze juz wstecz zrobi¢ kroku
Pod dtonig btadzaca chlodna ton si¢ Sciele.

W jego wnetrzu organéw i demonow walka,
Duch w opresji, silnym przytloczony lgkiem

Z czubka gtowy nie wida¢ ani dnia, ni $wiatla,

I pragnie catkiem zgasnaé, nie pragnie nic wigce;.

29.05.1928

PASJA SMIERCI (15 %E)

Rozo, przyttaczajaca wszystkie kwiaty czerwona rézo, burza wczorajszej nocy byta sygna-
tem od ciebie — naprawde, pigknos$¢ o kapry$nym charakterze!

Twoje barwy sg winem dla moich oczu; chciatbym podejs¢ blizej, lecz nie mam odwagi.
Mtodosci! Kilka jasnych kropel na twoim czole, rozkwitajacych o $wicie.

Usmiechy na twoich policzkach pochodza z niebios; niestety swiat jest zbyt wulgarny,
nie moze im zapewni¢ dtugotrwatego pobytu. Twoje pigkno jest twoim przeznaczeniem!
Podszedlem blizej, twoj kolor i zapach znéw obezwtladnity (jedna) duszg, jestem twoim
zaktadnikiem!

Ty tam si¢ $Smiejesz, ja tutaj dygoczg.

Wspiela$ si¢ na szczyt zycia. Zmierzasz w dot w swoim kierunku — otchtan nadiru!
Ty stoisz na jego brzegu, ja za twoimi plecami, — ja, twdj niewolnik.

USmiecham si¢ tutaj! Ty, tam, drzysz.

Pigkno jest przeznaczeniem przeznaczenia.

Juz schwycilem ci¢ w swoja dlon: kocham cig, r6zo!

Barwy, zapach, ciato, dusza, pigkno, wdzigk — juz w moich r¢kach.

Ja tutaj drze, ty, tam — si¢ Smiejesz.

Rozo! Nie moge zapobiec twej §mierci, kocham cig! -

Ptatki, stupek, kielich, todyga, kolce, ty, ja — tak szczgsliwy!

Szybko, sklei¢ z powrotem! Rozlany szkartat, r¢gce we krwi.

Rézo! Kocham cig!

06.1922
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PODAROWANE SLOWA (#kid])

Tego dnia delikatnie ptynetas w przestrzeni,
nie chcac si¢ zatrzymaé, powoli i z wdzigkiem
w ktorej stronie nieba albo w kacie ziemi,
znajdziesz rado$¢, wolnos¢ niepodszyte lekiem.

W miejscu nieznaczacym nie zauwazylas,
gorskiego strumienia, jednak swym urokiem
przelatujac, musnetas jego pusta duszg,

i objat twoj obraz przebudzonym wzrokiem.

Jednak objat tylko szczegély tesknoty,

bo widoku pickna nie mozna zatrzymac,
pragnal, przeleciala§ ponad szczytem gory,
w taflach morza i jezior wielkich si¢ odbitas!

Ten gorski strumien ginie z wycienczenia,
W powrotu twojego bezsilnych pragnieniach!

PRZEMIJANIE I TRWANIE (%5 175)

Lis¢ na drzewie powiedziat:

,,ZnOw przyszta zmiana,

patrz,

sa zgnite paczki, sa zeschte, zwinigte brzegi!”
»Alez nie,”

Odrzekto moje wtasne serce:

ono tez w zimnym wietrze blaknie, schnie.

Wtedy dwie gwiazdy wspigly si¢ na czubek drzewa;

Patrz tu,”

mowia:

,,Przemineto, czy nie?”

Patrz tu,”

W bezksztatcie znow pojawit si¢ dzwigk,
,Nie jest tak samo $wietliste?”

— — — Tym, co przerwato, byta moja dusza.

NIE WIEM, WIATR (FRAHITEK)

— — — Nie wiem, wiatr
W jakim kierunku wieje
— — — Jestem we $nie,
We $nie leciutko wiruje.
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— — — Nie wiem, wiatr

W jakim kierunku wieje
— — — Jestem we $nie,

Jej czutosé, moje upojenie

Nie wiem, wiatr

W jakim kierunku wieje

— — — Jestem we $nie,
Stodycz to snu tego I$nienie.

Nie wiem, wiatr

W jakim kierunku wieje

— — — Jestem we $nie,

Jej zdrada, moje zranienie.

Nie wiem, wiatr

W jakim kierunku wieje

— — — Jestem we $nie,

We $nie tym serca zranienie!

Nie wiem, wiatr

W jakim kierunku wieje

— — — Jestem we $nie,
Ciemnos¢ to snu tego I$nienie.

Z j. chinskiego przetozyla
Maria Sztuka



SHU TING

Shu Ting #7& (whasciwie Gong Peiyu 22/l ¥i) urodzita sic w 1952 roku w prowincji
Fujian. Przezyciem, ktore odcisngto na niej pigtno byla rewolucja kulturalna. Do 1973
roku jako corka intelektualistow przebywala na wsi, zestana tam w celu reedukacji. Po
powrocie do Xiamen w Fujian pracowata w fabrykach cementu, tekstyliow i zarowek.
W 1969 roku zaczgta pisa¢ wiersze. W 1979 roku debiutowata w czasopismach literackich
— Jintian” 4K i ,,Shikan” #FTl] (periodyk Chinskiego Zwigzku Literatow). Pierwszy
zbior wierszy wydata w 1982 roku. Nosit on tytut Dwumasztowa t6dz UG,

Jej utwory wpisuja sie w nurt tak zwanej poezji mglistej! (menglong shi BERERF),
ktora charakteryzuje nasladowanie modernistycznej poezji Zachodu i subtelno$¢ utrwa-
lania ulotnej natury otaczajacego $wiata2. Budowa wiersze odbiegaty od wczesniejszych
kanonow. Ze wzgledu na nagromadzenie symboli oraz sposoby konstruowania i porzad-
kowania obrazoéw poetyckich poezja menglong okreslana bywa jako ,,niejasna”. Kryty-
cy zarzucali poetom tworzenie wierszy, ktore nie odpowiadaty duchowi modernizacji
i estetyce socrealizmu3.

Poezja Shu Ting odznacza si¢ niezwykta migkko$cia, wrecz czutoscig. Jej wiersze sg
bardzo osobiste. By¢ moze dzigki niewielkiej ilosci odniesien politycznych jej tworczosé
zostata zaakceptowana do publikacji do$¢ szybko*. Swoja tematyka wpisuje si¢ rOwniez
w nurt liryki krajobrazowej — poetka wyraza swoje uczucia poprzez opisy natury, zwierzat
i kwiatow, a takze nastepujacych w przyrodzie procesow.

Maria Sztuka

WIERSZE*

JESIENNE MYSLI (Fk &

Jesien podrézuje na lisciu dzien i noc
Czas minat

Godziny ptyna

Z6tkng i wiruja ku ziemi

Schwytani, szybko lecimy przed siebie
I bez nadziei wotamy o pomoc

I, Mglisci” nie uwazali si¢ za grupe, podkreslali swoja indywidualng odmienno$¢ stylistyczna.

2 Jzabella Labedzka, Poezja Bei Dao: Migdzy wyobraznig symboliczng a surrealng, w: Bei Dao,
Okno na urwisku, przektad i1 stowo wstepne: Izabella Labgdzka, Wydawnictwo Naukowe UAM,
Poznan 2001.

3 Tony Barnstone (red.), Out of the Howling Storm. The New Chinese Poetry, Wesleyan, Hanower/
London 1993.

4 Zicheng Hong, 4 History of Contemporary Chinese Literature, Brill, Leiden—Boston 2007, s. 342.

* Zrodlo wierszy Shu Ting: http://www.shuku.net/novels/chinesepeom/wfkcbvypsh/sudi.html
[04.08.2017].
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I nie chcemy si¢ poddac
Tylko postucha¢ serca
Jedno po drugim

Chaos

Jeden wielki, wsciekly r9j
Otaczajacy

Przekwitte drzewo glogu

Drézka za plecami stata si¢ zimna i niewyrazna
Wiem, Ze nie ma powrotu

Wzrok zwykt tam bladzié

Kwitng wilce

Korzenie, ktore odciagtes

Boles$nie wspinajg si¢ po ciele
Kazda r¢ka dotkni¢ta minuta

W tej wielkiej dloni

Przed niedotknigciem ciebie
Pomysl

Weiaz nie mozesz wroci¢ do domu

Idac stad

Idac stamtad

Na koncu zawsze si¢ spotkamy
Jesien sprawita, ze jesteSmy peini
Wrecz wybuchamy

Jak gotowane straki grochu

WIOSENNA NOC (%)

Nie znatam tego smutku

Do chwili, gdy staneliSmy przy bulaju w te wiosenng noc

Ksiezyc jest jak niebieska mgta
Uczucia, delikatne jak woda
Nie moga na ciebie wplynaé
Serce zamknigte na glucho

Wzdychasz:

Zycie jest gorzkie

Wyznajesz:

Dwadzie$cia osiem wiosen nie rozkwitto
Czemu mimo silnego ciala

Jeste$ jak watla topola

Wiem, ze jeste§ pragnacym sztormu zaglem
Ktéry nie chce wyptynac¢ z bezpiecznego portu
Lecz szalone fale zycia ci¢ wyciagna
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Ach, przyjacielu
Kiedy przestaniesz zamyka¢ si¢ w swym wigzieniu
Serce bedzie bogate i szerokie jak caly $wiat

Chciatabym, zeby ten wiatr wokdt zagli
Towarzyszyl ci w drodze na zachod

DWUMASZTOWA £ODZ (AL

Mgta zmoczyta par¢ moich skrzydet
Ale wiatr nie pozwala mi dluzej czekaé
Brzegu, kochany brzegu

Dopiero wczoraj si¢ pozegnaliémy

Dzi$§ znéw jeste$ tutaj

Jutro ponownie

Spotkamy si¢ na innym réwnolezniku

To jeden sztorm, jedno $wiatetko
Nas z sobg potaczyto

To jeden sztorm, inne $wiatetko
Znowu nas rozdzielito

Nie boje sie krancoéw ziemi
Posrod stonca i cienia

Mam ci¢ w planie podrozy

Ty mnie w polu widzenia

JESIENNY WIEK (SLRKHAR)

Kto pierwszy poczut zapach jesieni

Na potudniu, liscie jeszcze nie wiedza, nie boja si¢ jej
Golebie wypelniaja migsny targ i niebo

Gesi, odlatujace w ponurym kluczu

Wygladaja jak siedmiozgtoskowiec lub jak czterowiersz

Tylko w dawnych tekstach tkaty z zimna

W kwiaciarniach jednoczesnie sprzedaja chryzantemy i torenie
Wszystkich znakéw por roku w szklarniach

Wystarczy, by si¢ pomyli¢

Jesien przychodzi w potudnie moze o zmierzchu moze

Gdy zauwazasz, ze cykady umilkty

Drzewa zastygly

Nastuchujg w skupieniu

Wzdhiz glebokiej uliczki wehodzi po schodach uczesana kobieta
Cieft odrobing samotny, poniewaz

Nagtle stonce
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Jest jak ponura mgla dla oczu
Serce, ktére hartowano przez lato
Weiaz nosi na sobie resztki pytu
Chociaz 1$ni niczym ostrze noza
Boi si¢ zrani¢ innych

Bez powodu krzywdzi siebie

Co$ huczy w nim niczym grzmot
Twarz jak omszata §wigtynia

Nie trzeba sprawdza¢ w kalendarzu
Osiem lat temu zaczgla si¢ dla mnie jesien
KOCHAM CIE (FZ1K)

Kto wzruszony, uwazng dtonig
Na piasku wypisat te dwa stowa

Kto znow peten czulej nadziei
Wytozyt muszelkami siedmiobarwng inskrypcje

To musiata by¢ dziewczyna
Zostawita pek stokrotek, spietych czerwong chustka

Przechodzacy tedy ludzie
nasiakaja tesknota bez nazwy

Z j. chinskiego przetozyta
Maria Sztuka



SUNDARAR
Tewaram 7.5, 7.15, 7.32

Sundarar (Cuntarar; ,,Pickny / Przystojny”) lub Sundaramurtti (Cuntaramirtti; ,,Ten,
Ktéry Ma Pigkna Posta¢”) to poeta tamilski zyjacy w VIII lub IX w., nalezacy do grupy
63 najanmardéw (nayanmar; ‘przywddcea’), swietych siwaickich wczesnego okresu bhakti
(VI-IX w.). Wedle tradycji mial pochodzié¢ z rodziny braminskiej z Aruru (Arir). Pozo-
stawil po sobie 100 (w niektorych wydaniach 101) utwordw, gldwnie w formie hymnow
w dziesigciu strofach (patikam; ‘dziesigtka’). Ich tematem jest pobozne oddawanie czci
Siwie i opiewanie miejsc $wietych, w ktorych ten bog przebywa. Jego dziela, wraz
z hymnami Tirunanasambandara (Tirufianacampantar; ‘Ten, Ktory Ma Zwiazki ze Swie-
ta Wiedza’, VI / VII w.?), zwanego w skrocie Sambandarem, oraz Tirunawukkarasara
(Tirunavukkaracar; ‘Krol Swietej Mowy / Czcigodny Wtadca Jezyka’, VII w.?), zwanego
Apparem (‘Ojciec’), zebrano w zbiér Tewaram (Tevaram; ‘Girlanda [strof dla] Boga’),
stanowigcy siedem pierwszych czesci Tirumurej (Tirumurai; ‘Swiety Porzadek’), $wigtego
kanonu tamilskich tekstow $iwaickich. Utwory Sundarara znajduja si¢ w ostatniej, siodmej
czgsci Tewaram (ktora jednocze$nie jest siodma czgscig Tirumureyj).

Hymny 7.5 i 7.15 przedstawiaja Siwe w postaci ascety i zebraka, ktory nie dba
0 nic, w tym o swoich wyznawcow. Poeta wrecz kpi ze sposobu zycia Siwy i zarzuca
bogu, ze si¢ o niego nie troszczy. Bog jest dla niego niedostepny, trudno mu zrozumiec
jego postepowanie. Dla wiernego wyznawcy nie jest to jednak przeszkoda i deklaruje,
ze mimo to zawsze bedzie darzy¢ Siwe wielka mitoscia.

Hymn 7.32 nawigzuje do znanego z klasycznej poezji tamilskiej polgczenia emocji
z elementami przyrody. W tym wypadku chodzi o tzw. krajobraz poetycki typu palej
(palai), gdzie tlem dla wypowiedzi bohaterow sa grozne i nieprzyjazne pustkowia, nie-
uzytki, tereny niezamieszkale, sugerujace rozstanie kochankéw i wzmagajace wyrazane
w wierszu uczucia rozigki i tesknoty. Hymn ten ma takze cechy nadmorskiego krajobrazu
poetyckiego zwanego nejdal (neytal), ktoérego glowna tematyka jest teskne wyczekiwanie
na powr6t ukochanego. Sundarar taczy w hymnie klasyczna konwencje tamilskiej poezji
erotycznej z elementami bhakti, czyli poboznosci i mitosci do boga. Wida¢ tu przede
wszystkim postawe opiekuncza i przyjacielska, gdyz poeta-wierny martwi sie, ze Siwa
wybrat sobie do zamieszkania tak niefortunne miejsce, zdaje si¢ wrecz nie dowierzaé, ze
bdg mogt by¢ na tyle szalony, aby zdecydowac si¢ na zamieszkanie na takim odludziu.
Poeta nie zamierza jednak pozostawi¢ boga samemu sobie i podaza, aby mu towarzy-
szy¢, co jest wyrazem jego wielkiego oddania i mitosci. Szalenstwo boga (pittam), jego
nieobliczalnos¢ i nieprzewidywalno$é to cechy Siwy czesto zaznaczane w tamilskiej
poezji okresu bhakti.

Jacek Wozniak

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 4, 2017
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Tewaram 7.5
(Hymn o Siwie z Onakantandrali)

1.

O Ty, ktéry przebywasz w Onakantandrali!!

Nie okazujesz taski, abym si¢ wyzwolit —

ja, ktory pelzam w tym glebokim padole,

tanczac w nim taniec do gry pigciu zmystow.

Twe stopy z bransoletami czcza

ci, ktérzy codziennie odprawiaja ofiar¢ z masta, mleka i jogurtu,
nie majagc w zamian ni miedziaka w dtoni, nic, nawet wyzwolenia!

2.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Nie mozemy Ci stuzy¢, skoro milczy rzeka Ganges spuszczajaca fale,
aby toczyly si¢ po Twoich wlosach,

na ktérych zatrzymat si¢ ksiezyc;

Skoro Ganapati ma wielki brzuch,

Kumaran z pickng widcznig w dloniach

jest wciaz dzieckiem, a bogini nie jest panig domu.

3.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Nie robisz nic, co robig ludzie rozsadni.

Uzalasz si¢ tylko, ze nie maja zadnego wsparcia

ci, ktorzy stawig z mitoscig Twe stopy,

nie baczac na nagrodg.

Boze! W razie potrzeby, w cierpieniu i niedostatku,

czy mamy odda¢ Ci¢ w zastaw, aby$my mieli tu co jes¢?

4.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Chociaz Ci¢ stawie, jak tylko umiem,

nie mowisz mi: ,,Mam cos dla ciebie!” albo ,,Nic nie mam!”.
Jakze wiec zamierzasz by¢ Naszym Panem,

jesli zaraz nie porzucisz dawnego stylu zycia

1 nie przestaniesz catymi dniami chodzi¢ po jalmuznie,
zbierajac datki do czaszki, z ktérej powypadaly juz zeby?

I Onakantandrali (Onakantanrali; ‘Swiatynia Matzonka [Nakszatry zwanej] Onam’; ludowa ety-
mologia wywodzi t¢ nazwe od imion demonéw Onan (Onan) i Kantan (Kantan), ktorzy mieli tam
oddaé czesé¢ Siwie) — $wigtynia koo Kancipuram (Kaficipuram) w $rodkowym Tamilnadu.
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5.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Nie dajesz mi wsparcia, ale i tak nie uciekniesz przede mna!
Nie zwracasz na mnie uwagi, chociaz tutam sie,

zmeczony, ciagle Ci¢ szukam i szukam.

Studzy Twoi gromadza si¢ i przez diugi czas

tancza, Spiewaja, ptacza i si¢ zatracaja,

ale Ty nie myslisz o szczeSciu tych, ktorzy Cie kochajg!

6.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Dlaczego chodzisz i zbierasz od ludzi jatmuzne,

Podczas gdy w otoczonym ciemnymi lasami starozytnym Kacéi2

dla wyzwolenia $wiata w Kamakkottam?3 przebywa

kobieta, ktéra nigdy nie opuszcza Twej szerokiej piersi

ozdobionej girlandg z miododajnych kwiatéw kondrej, Corka Gor?,

o ciemnych, jak miecze podtuznych oczach i diugich, czarnych wlosach?

7.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Trace czas na klamstwa, nie bedac we wnetrzu ani na zewnatrz!
Nie uczynite$§ mnie stugg, méwigc mi prawde.

W przysztosci nie jeste$ juz w stanie nic mi dac.

Nawet gdybym si¢ ofiarowat, to i tak zapewne

niczego by$ ode mnie nie chcial, nic by$ mi nie dat,

wcale by$ o mnie nie mys$lat.

Czyzby$ w poprzednim zyciu nie byt Naszym Panem?

8.

O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!

Ustyszalem wiesci, ze na niebie pojawit si¢ Kuttram?

1 juz zarzucit na mnie swe sieci.

Stawie Twe $wicte stopy, cho¢ nie uzyskam wyzwolenia

dzigki sercu Twemu twardemu jak skata.

Nie zjednoczg si¢ z Toba w tym $wiecie, tkwiagc w piecu stworzonym z zadzy,
nienawisci, gniewu, chciwosci, zadufania i ztosliwosci, o ktorych mowia traktaty.

9.
O Ty, ktory przebywasz w Onakantandrali!
Céz mozna uzyskaé, stuzac z mitoscig Twym $wigtym stopom?

2 Chodzi o miasto Kancipuram.

3 Kamakkottam (Kamakkottam; ‘Swigtynia / Sala / Pomieszczenie Mitosci’) — $wigtynia bogini
Kamakszi (Kamatci; ‘Majaca Oczy [pelne] Mitosci’), utozsamianej z Parwati (Parvati).

4 Bogini Parwati, matzonka Siwy, byta corka personifikacji Himalajow.

5 Kuttram (Kirram), czyli Jama (sanskr. Yama) — bog $mierci.
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Weza masz za naszyjnik... Mieszkasz w Arurze®... Ottrijur tez nie jest Twoj’...
O Boze, ktéry umiescite$ rzeke Ganges jako malzonke

na swych splatanych wtosach! Twym domem pole kremacyjne,

A [zdarta ze zwierzat] skéra Twym odzieniem!

10.

Przepadna grzechy poczynione przez znawcodw tej tamilskiej dziesiatki,
wypowiedzianej w formie pie$ni przez mieszkanca Aruru,

ktérego sam uczynil swym stugg Ten, Ktory Dosiada Byka

i przyjmuje forme $wietej sylaby OM,

przebywajacy w Onakantandrali,

Ten ktory wigze jedwab z delikatnym materiatem$

za stroj jedynie przepaske na biodrach majac.

 Tewaram 7.15
(Hymn o Siwie, Panu z Nattijattankudi)

1.

O Panie z Nattijattankudi!

Nie zaprzestane nigdy opiewa¢ Twych stop!

Nawet jesli nie bedziesz o mnie mysleé, ja bede w sercu mysle¢ o Tobie!
Nawet jesli nie bedziesz na mnie patrze¢, ja bede patrze¢ na Ciebie!
Nawet jesli si¢ ponownie narodzg, nie zapomng o Tobie!

6 Arur (Ariir) — dzisiejszy Tiruwarur (Tiruvarir; ‘Czcigodny Arur’). Wiersz nawigzuje do dwu-
znacznej nazwy miasta, ktora sktada si¢ z dwoch elementow: rzeczownika ur (iir; ‘miejscowosc,
wioska, miasto, siedlisko”) i okre$lajacego go wyrazu ar (ar), rzeczownika o znaczeniu ‘petnia, kom-
pletno$¢; pigkno’ albo identycznie brzmigcego imiestowu przymiotnikowego o podobnym znaczeniu,
lub tez zaimka pytajacego ‘kto?” wystgpujacego tu z zerowym sufiksem dopetniacza. W pierwszym
wypadku nazwa $wiadczy o bogactwie i pigknie miasta, ktére wynika z faktu przebywania w nim
Siwy. Druga mozliwo$é thumaczenia nazwy Aruru to dostownie ‘Czyje Miasto?’, w domysle ‘Miasto
Niczyje’. Mieszkajac zatem z Niczyim Miescie, Siwa nie moze by¢ jego Panem, z czego poeta kpi,
wytykajac bogu jego ubdstwo.

7 Ottrijur (Orriyar) — dzisiejszy Tiruwottrijur (Tiruvorriyar; ‘Czcigodny Ottrijur’), obecnie na
przedmiesciach Cennaju (Cennai). Jego nazwa prawdopodobnie pochodzi od wyrazu ottri (orri),
imiestowu przystowkowego od czasownika o znaczeniu ‘odsuwac, odchodzié, oddala¢ (si¢)’, co si¢
wigze z mitem o powodzi, jaka nastepuje podczas konca $wiata, a ktéra Siwa (lub Brahma) miat
w tym miejscu powstrzymac. Wyraz ottri jest takze rzeczownikiem o znaczeniu ‘hipoteka, zastaw’,
a wiec ,,Ottrijur” moze znaczy¢ takze ‘Miasto [dane] w Zastaw’. Poeta stwierdza, ze bog jest bie-
dakiem, ktory nic nie posiada, cho¢by nawet ziem oddanych w zastaw hipoteczny.

Obydwa miasta (Arur i Ottrijur) wiaza si¢ z $iwaickim kultem Tjagaradzi (Tyagardja; ‘Pan
Wyrzeczen’) i Sundararem, ktoéry miat pochodzi¢ z Aruru, a mieszka¢ m.in. w Ottrijurze, gdzie
poslubil swoja druga matzonke.

8 Prawdopodobnie jest to odwotanie do androgynicznej postaci Siwy, ktory, bedac w polowie
kobieta 1 mezczyzna, nosi szaty przewidziane dla obu plei.

9 Nattijattankudi (Nattiyattankuti; ‘Osada Tancerza’) — miejscowo$¢ w poblizu Aruru, w $rod-
kowym Tamilnadu.
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Nawet jesli nie bedziesz mnie chcial, uznam Twoja wielkos¢!
Nie bede kpi¢, widzac Twoj taniec na polu kremacyjnym!
Nie bede sie ba¢, widzac sznur z wezy na Twym pasie!

2.

O Panie z Nattijattankudi!

O Ty, o Kolorze Rubinu! Klejnocie zdolny wypleni¢ zebrane cierpienia!
Nie bede kocha¢ nikogo procz Ciebie! O Ty o boskiej postaci!
Wyjasnij mi, niegodnemu, swoje wkroczenie w me serce!

Stale raduje¢ si¢ Twoim nocnym tancem na kremacji polu,

gdy stajesz na nim z we¢zem zawigzanym niczym pas na biodrach.

3.

O Panie z Nattijattankudi!

O Ty, ktory nosisz bialg czaszke!0! O Ty, ktory masz w gardle trucizng!!!
O Ty, o Kolorze Rubinu! Klejnocie, ktory na wioséw purpurze
Umiescite$ blady ksiezyc chmur siggajacy!

O Nasz Najwyzszy, majacy za swa potowice Corke Wielkich Gor,

O stopach delikatnych jak baweilny puch!

Czego wigcej mogtbym chcieé, skoro moge Ci shuzy¢ bez strachu?

4.

O Panie z Nattijattankudi!

Nie jestem dobry dla nikogo, tylko dla Ciebie!

Nie opiewam Twoich ztotych stép z mysla o ponownych narodzinach!
Nie jestem tym, ktory nie podazy Twa $ciezka, ale nie jestem tez zdolny,
aby poja¢ postegpowanie tych, ktdrzy nig podazyli.

Nie jestem tym, ktory si¢ nie uczyt o Twej stawie!

Wielu rzeczy si¢ uczylem, ale nie uczylem si¢ bycia Twym shuga!

5.

O Panie z Nattijattankudi!

Nie bede uznawaé tych, ktérzy nie uznaja matzonka Coérki Gor,

majacej we wlosy wpiete pachngce, pickne kwiaty!

Nawet jesli nie bedziesz mi przychylny, ja, stuga, bede lgna¢ do Ciebie!
Nawet jesli jestem zaledwie stugag tych, ktérzy dotarli do Twych stop,
nigdy nie zaprzestan¢ ich opiewac! Zblizytem si¢, aby Ci¢ poznac,
$piewajac 1 rozmys$lajac, przez co nigdy juz Ci¢ nie zapomng!

10 Za kare, 7e éciat jedna z glow Brahmy, Siwa miat jako Zebrak wedrowaé po §wiecie z jego
czaszka przyczepiona do dloni i prosi¢ napotkane osoby o jej napelienie. Mimo sktadanych w nia
daréw misa zebracza w postaci czaszki stale pozostawata jednak pusta; wypeknit ja dopiero Wisznu,
uwalniajac w ten sposob Siwe od klatwy.

Il Nawigzanie do mitu o ubijaniu Mlecznego Oceanu w celu uzyskania nektaru nie$miertelnosci.
Podczas ubijania z wod morskich wyplyneta zagrazajaca §wiatu trucizna, ktora Siwa potknat i zatrzy-
mat w krtani. Stad jego przydomek Nilakantha (sanskr. Nilakantha; ‘Sinoszyi’).
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6.

O Panie z Nattijattankudi!

Nawet jesli odejdziesz, bed¢ podazat za Twymi stopami!

O Ty, ktorego czescig jest kobieta! O Wed Recytatorze,

Ktoéry z radoscia kapiesz si¢ w $wiagtynnym mleku, jogurcie i masle!
O Ty, ktory kopnate$§ boga $mierci Jame! Wiadco!

Chtodna Chmuro! Kroélu, ktéry mieszkasz w Pacc¢ill2 na Zachodzie!
Nie bede mowi¢ o moich nieszcze$ciach, gdyz ich nie stworzytes.
Wszystko, co wycierpiatem, wynikato z natury mego przeznaczenia.

7.

O Panie z Nattijattankudi!

O Przywodco Bogow! O Pickny Panie, ktory masz na sobie
ksigzyc 1 weza o pigciu kapturach!

Ja, shuga, oddatem si¢ Tobie, abym cierpiat, czyz nie?
Nawet jesli mnie nie pragniesz, ja pragne Ciebie!

Dotartlem do Twych stop z mysla o wyzwoleniu.

Myslatem, ze dopdki starczy mi serca,

Bede dazy¢ do osiagnigcia raz wyznaczonego celu.

8.

O Panie z Nattijattankudi!

Nie bede niepokoi¢ nikogo poza Toba.

Nie bede juz mysle¢ o ponownych narodzinach.

Nawet jesli zdobedg site, nigdy nie zaprzestang oddawaé Ci czci!
Nie bede Cig¢ wySmiewaé, nawet jesli dosiadasz byka!

Nie bede wigcej kpi¢, widzac, ze masz w zwyczaju prosi¢ o jalmuzne i ja spozywac!

Nie moge by¢ w petni dumny z ludzkiego zycia,
Kiedy o nim rozmys$lam, z oczu plyng mi tzy.

9.

O Panie z Nattijattankudi, gdzie kraby tancza

Na polach uprawnych przedzielanych ogrodami!

Widzac, jak oddaja Tobie czes$¢ ci, ktorzy Ci stuza,

sam Tobie cze$¢ oddatem, aby opuscily mnie moje zle uczynki.

O Mo¢j Drogi, ktory dosiadasz byka! Nie znam nikogo oprocz Ciebie!
Cho¢ demony buddyjskie i dzinijskie nurzaja si¢ w zapadlinach,
Widziatem, ze si¢ bogaca. Nie bede jednak o nich myslec!

10.

O studzy! Kiedy $piewacie o Nim, wigzy waszych grzechdw zostang przecicte!

Nawet jesli nie $piewacie, to za$piewajcie strofy wypowiedziane

przez mieszkanca Aruru, ojca Singadi!? z picknymi kwiatami wpigtymi we wlosy,

12 Miejscowos¢ koto Tiruééirappalli (Tiruccirappalli), dzisiejsze Tiruwasi (Tiruvaci).

13 Teksty hagiograficzne podaja, ze Singadi (Cinkati) byta tylko przybrang corka Sundarara, a jej

prawdziwym ojcem miat by¢ Kotpuli (por. przyp. 14).
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ktéry nawet na jeden dzien nie zapomina o Panu ze starozytnego
i picknego Nattijattankudi w kraju wtadcy dynastii Colow,

skad pochodzit Kotpuli!4 okrutny jak szczgki [$mierci],

ktory pokonat konfederacje wrogich krolow.

) Tewaram 7.32
(Hymn o Siwie, Picknym Panu z Przyladka)

1.

Boze! Czy kto$ byt przy Tobie,

kiedy wiatr morski z silg uderzat o brzeg?
Widziatem to, ja niegodny, na wlasne oczy.
Pigckny Panie z Przyladka!S!

Czy bytoby zle, gdybys$ zamieszkat gdzie indziej?

2.

Pigkny Panie z Przyladka otoczonego gegstymi lasami!
Dlaczego, moj Panie, samotnie tu zamieszkate$?
Czyzbys$ teraz wspomagal morze,

po tym, jak wczesniej pochtonates morska trucizng?

3.

Pigkny Panie z Przyladka otoczonego gestymi lasami!

Dlaczego, moj Panie, samotnie tu zamieszkate$?

Najwyzszy Panie, opiewa Ci¢ wielu wyznawcow,

a Ty zamieszkale$ na potudnie od Lasu Wed!¢ petnego wszelkiej radosci!

4.

Pickny Panie z Przyladka! To miejsce wybrate$ na swoja $wigtynie?
Ten las jest olbrzymi. Lek u Twej Pani wywotuja

liczne dochodzace z dziupli pohukiwania séw i puchaczy.

A ci, ktorzy tu poluja, sa bardzo zli i niegodziwi.

14 Kotpuli (Kotpuli; ‘Zabdjezy Tygrys’) — jeden z najanmarow, tamilskich §wigtych Siwaickich,
ktory pochodzit whasnie z Nattijattankudi.

15 Przyladek (koti; ‘koniec, punkt, granica, przyladek’) — chodzi o Kodi(ja)kkarej (Koti(ya)kkarai,
ang. Point Calimere) na potudniowym krancu Wybrzeza Koromandelskiego, gdzie brzeg morza zmienia
kierunek niemal pod katem prostym. Miejsce o bardzo niskiej przydatnosci rolniczej (piaszczyste
gleby osadowe) i trudno dostepne ze wzgledu na wydmy, mokradta, wiecznie zielone suche lasy
i namorzyny, czasowo wysychajace jeziora, laguny i rozlewiska. Dzi§ Kodi(ja)kkarej otaczaja tereny
parku narodowego i rezerwatu przyrody o powierzchni prawie 400 km?

16 Las Wed (Maraikkatu) — miasto dzisiaj zwane z sanskrycka Wedaranjam (Vétaranyam; ‘Las
Wed’), potozone na péinoc od Kodi(ja)kkarej; ostatnie miasto w drodze na przyladek.
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5.

O Ty, ktorego czgscia jest Pani o Wielkich Uczernionych Oczach!
Rowniez rzeka Ganges zamieszkata nigdzie indziej tylko na Twym ciele.
Czyzby$ wybral na swoja $wiatyni¢ przyladek wsrdd gestych lasow,

aby by¢ tu razem z Panig Lasu!7 o picknych bransoletach na rekach?

6.

Moj Panie! Zamieszkate$ tu, majac za towarzyszke jedynie noc!
Pigkny Panie z Przyladka otoczonego przez gaje kalistemonow!

Majac za swoja czes¢ Te o Wzgdrku Lonowym Niczym Kaptur Kobry,
zasiadle$ na potudnie od wielkiego Lasu Wed

pachnacego kwiatami drzew kadamby.

7.

Boze! M¢j Panie! Samotnie tu zamieszkales?

Pigkny Panie z Przyladka otoczonego gestymi lasami!

O roztanczona rozkoszy! Dzwiecza dono$nie bransolety na Twych stopach,
Kiedy beben i flet wygrywaja rytm piesni.

8.

Dlaczego, moj Panie, samotnie tu zamieszkate$?

Pigkny Panie z Przyladka, ktéry natozytes mlody ksi¢zyc niczym korone!
Czy porzucites Arur!8, aby go ostabi¢?

Czy tez z powodu niedostatkéw Ottrijuru!®?

9.

O Panie, ktérego Czterolicy [Brahma] z Wysokim [Wisznu] nie byli w stanie poznac!
Nie ma [przyjaznych Ci] ludzi w miejscu, gdzie zbierasz jalmuzng.

Boze! Milosciag powodowany wybrate§ na swoja §wiatynie

to miejsce nad brzegiem morza, gdzie zyja okrutni mysliwi?!

10.

W $wiecie Siwy, w cudownym mieicie zamieszkaja

znawcy wypowiedzianych przez mieszkanca Aruru tych dziesigciu strof
O Pigknym Panu z Przyladka otoczonego gestymi lasami,

na potudnie od Lasu Wed i wielu innych miast na Ziemi.

Z j. tamilskiego przetozyt
Jacek Wozniak

17 Pani Lasu (Katukal) — posta¢ blizej nicokres$lona, cho¢ najprawdopodobniej chodzi o miejscowa
bogini¢ kultu niearyjskiego. Jak si¢ niekiedy twierdzi, kult Siwy — zwlaszcza w wymiarze mitologicznym
—rozpowszechniat si¢ w Tamilnadu gtéwnie za sprawa jego malzenstw aranzowanych z miejscowymi bogi-
niami, dzigki czemu fatwiej uznawano go za boga bliskiego drawidyjskojezycznej ludnosci Potudnia Indii.

18 Obecnos¢ Siwy powoduje rozwéj gospodarczy i bogactwo miasta, o czym $wiadczy jego nazwa
(por. przyp. 6). Opuszczenie Aruru przez boga bedzie rownoznaczne z upadkiem miasta.

19 Poeta odnosi si¢ do etymologii zwigzanej z rzeczownikiem ‘zastaw’ (por. przyp. 7), sugerujac,
7e Siwa mogt uznaé, iz miastu czegos brakuje i postanowit sie zatem przeniesé tam z bogatego Aruru,
aby roéwniez Ottrijur mogt prosperowac dzigki jego obecnosci.



MACIEJ KLIMIUK
Uniwersytet w Heidelbergu

JAKUB SLAWEK, ARABSKIE I POLSKIE
SLOWNICTWO DYPLOMATYCZNE I POLITYCZNE,
WYDAWNICTWO UNIWERSYTETU SLASKIEGO,

KATOWICE 2016, WYDANIE I, 124 STRONY

Kiedy spojrzymy na podtytul arabski omawianej publikacji — Mu‘gam bilandi-‘arabi li-I-
mustalahat ad-diblimdasiyya wa-ds-siyasiyyva (Stownik polsko-arabski terminow dyplomatycznych
i politycznych), mozemy odnie$¢ wrazenie, ze nie do konca jest jasne, z jaka praca mamy do
czynienia. We wstepie (s. 5-6) pisze o tym sam autor, ktory poniekad uzasadnia podj¢te w ksigz-
ce zagadnienia. Notabene sam nazywa ksiazke ,,stownikonem” (neologizm bedacy kontaminacja
wyrazow ‘stownik’ i ‘leksykon’).

Stownictwo oraz materialy wykorzystane w ksiazce bazuja na autentycznych dokumentach,
listach czy notach powstatych w ambasadach polskich w krajach arabskich. Autentyczno$¢ tych
tekstow jest niewatpliwie duza zaleta pracy, gdyz w wigkszosci opracowan do nauki jezykow
obcych rézne rodzaje dokumentow sa preparowane na potrzeby danej ksigzki. Wynika to z faktu,
ze niewielu autoréw ma dostep do tego typu materiatéw. Jakub Stawek mial jednak utatwione
zadanie, gdyz byl dyplomatg i rezydowatl w placowkach w krajach arabskich. Do jego glownych
zainteresowan nalezy wspotczesny polityczny i dyplomatyczny jezyk arabski, chociaz dat si¢ poznaé
polskiej arabistyce przede wszystkim z wczesniejszych artykutow poswigconych wspotczesnemu
Jemenowi, jemenskiej plemiennosci! oraz ksigzki na ten temat?, ktorej podstawa byta rozprawa
doktorska obroniona w 2008 roku na Wydziale Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego.

Recenzowana tutaj praca sktada si¢ zasadniczo z dwoch czgéci 1 musze zaznaczy¢, ze przy
lepszej redakcji tekstu mozna byto je wydzieli¢, np. przenoszac pewien material z jednej do
drugiej. Pierwsza czg$¢ zawiera omowienie, komentarz oraz zbidr korespondencji dyplomatycz-
nej czy dokumentéw napisanych w ambasadach w krajach arabskich. Nie sa to jedynie teksty
w jezyku arabskim wraz z (wybidrczym) thumaczeniem na jezyk polski, gdyz niektére z nich
zostaly takze opatrzone uwagami i objasnieniami, ktore sa cenne przede wszystkim dla osob
niezaznajomionych z realiami pracy w dyplomacji. I tak, w nazywanej przeze mnie czgsci pierw-
szej odnajdziemy: noty dyplomatyczne — werbalne, okolne, osobiste (s. 7-25), inne przyktady
not osobistych — depesze z poktadu samolotu, depesze gratulacyjne (s. 27-31), tytutowanie naj-
wyzszych przedstawicieli panstw (s. 33—34), zaproszenia (s. 35-39), o$§wiadczenia (s. 41-47),
dementi (s. 49-50), kondolencje (s. 51-55), przemdéwienia — zwroty o charakterze kurtuazyjnym,
zwroty dyplomatyczno-polityczne, przysi¢ga sktadana przy objeciu stanowiska (s. 57—64), umowy,
dekrety, rezolucje i zarzadzenia (s. 65-70), dokumenty stanu cywilnego (s. 71-73), terminolo-
gia prawnicza — dokumenty charakterystyczne dla prawa muzulmanskiego (s. 75-80), terroryzm
i bezpieczenstwo (s. 81-89), zwroty medialne i1 prasowe (s. 91-98). Jak widaé, zakres pracy jest
bardzo szeroki i nawet patrzac pobieznie na przytoczone przeze mnie kwestie mozna zauwazy¢,

I Jakub Stawek, Miejsce i charakter zajdyzmu we wspolczesnym Jemenie, ,Bliski Wschod”
2006, 3, s. 82-90; Jakub Stawek, Jemen. Budowanie przysziosci przez dialog, ,,Krakowskie Studia
Migdzynarodowe” 2013, 10: 3, s. 237-252.

2 Jakub Stawek, Jemen — swiat wartosci plemiennych, Ibidem, L.6dz 2011.
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ze W czeSci pierwszej wyrazne sa dwa rodzaje poruszanych zagadnien — teksty dyplomatyczne
oraz terminologia polityczno-prawna. Z tekstow powycinane zostaty niektore informacje, takie
jak nazwy krajow, imiona ambasadordéw, godziny spotkan itd., co czasem wyjatkowo utrudnia
ich lekture, gdyz nie zawsze z tatwoscig mozna uchwyci¢ ich kontekst. Czuje si¢ takze pewien
niedosyt w wyborze tekstow dyplomatycznych i niedokladne opracowanie statych zwrotow sto-
sowanych w tego typie pismiennictwa.

Wyrdzniona przeze mnie cz¢$¢ druga to polsko-arabski Stowniczek podstawowych tytutow
dyplomatycznych i politycznych (s. 99—-112), Nazwy wlasne niektorych panstw arabskich i muzud-
manskich oraz ich stolice (s. 112-114), Nazwy niektorych krain geograficznych (s. 112), Nazwy
wlasne niektorych organizacji arabskich i islamskich (s. 115-116), a takze trzy plakaty wraz z ich
tlumaczeniem na jezyk polski (s. 116—-119). Nie do konca rozumiem, czym autor kierowat si¢ przy
wyborze stownictwa i nazewnictwa umieszczonego w tej czesci pracy. Po pierwsze w Stowniczku...
znajduje si¢ szereg nie tylko ,.tytutow” dyplomatycznych i politycznych, ale przede wszystkim
stownictwo stosowane w mediach arabskich. Zdecydowanie lepszym pomystem bytby dwujezycz-
ny, niewielki stownik, zawierajacy takze specjalistyczng leksyke zawarta w catej ksigzce. Moje
zdziwienie budzi dobor nazw krajow arabskich czy muzutmanskich. Czym jest spowodowany brak
chociazby Libii i Trypolisu na liscie ,,niektorych” krajow i stolic? Tym bardziej zaskoczyt mnie
wybor ,,niektorych”, a mianowicie szeéciu, nazw geograficznych. Przypuszczam, ze autor mogt
uzna¢ wiasnie te nazwy za najciekawsze i by¢ moze nieznane chociazby studentom arabistyki.
Wiem z doswiadczenia, ze arabskie nazwy rejonow, takich jak Strefa Gazy, Zachodni Brzeg czy
Mezopotamia, byly i sa jednymi z cze$ciej wykorzystywanych na lektoratach jezyka arabskiego,
wiasnie ze wzgledu na brak jakichkolwiek skojarzen z nazwami geograficznymi funkcjonujacy-
mi w innych jezykach. Podobne zastrzezenia mam w stosunku do selekcji ,,niektoérych” nazw
wlasnych organizacji arabskich i islamskich. Autor podaje ich jedynie dziewig¢ i wybdr ten nie
jest do konca jasny.

Przejde teraz do omowienia wybranych potknigé, na ktore natrafitem podczas lektury recen-
zowanej ksiazki3. W wypadku tego typu publikacji, petnigcych zarazem role stownika, jak i pod-
recznika, nalezy zwrdci¢ szczegolng uwage podczas redakcji tekstu na mozliwie catkowite wyeli-
minowanie pomylek w zapisie arabskim. A tych niestety autor i redakcja nie unikngli, przez co
zdarzylo mi si¢ glowi¢ tak nad gramatyka, jak i zastosowang leksyka, zadajac sobie raz po raz
pytanie, czy oby nie jest to kolejny btad. Scharakteryzuj¢ teraz pokrotce dostrzezone typy bledow.
a. Jednym z szerzacych si¢ btedow wsrdd osob piszacych w jezyku arabskim, jest zapis spojnika

wa- ‘1’, ktory wedlug zasad ortografii arabskiej musi by¢ dolaczony do nastgpujacego po nim

wyrazu, tak samo jak spdjnik fa- czy przyimek bi-. Znaczy to tyle, ze chociaz litera waw
nie laczy si¢ z nastgpujaca po niej litera, to po spdjniku wa- nigdy nie umieszczamy spacji.

Zdarza sig, ze btednie zapisany spojnik wa- pozostaje na koncu linijki tekstu.

b. Zapis przecinkow w calej pracy jest niepoprawny, co moze wynikaé z niezastosowania w kom-
puterze funkcji dla jezykow z zapisem od prawej do lewej, a wylacznie wyro6wnywanie tekstu
do prawej strony. Przecinek arabski ma posta¢ ‘¢’, a nie ,’.

¢. Jednym z nagminnych btgdow — nie tylko w tej ksigzce — jest brak zapisu hamzy nad/pod
poczatkowym alifem w wypadku, gdy powinna si¢ tam znajdowaé¢ wedhug zasad ortografii
arabskiej. Jesli juz decydujemy si¢ na nienotowanie hamzy nad/pod poczatkowym alifem,
powinni$my to zaznaczy¢ chociazby we wstepie, a nastgpnie robi¢ to konsekwentnie. Niestety
w omawiane]j pracy brak jest konsekwencji przy notacji hamzy, a w niektérych wypadkach
mozna mowi¢ o bledach ortograficznych (np. w imionach odczasownikowych IV tematu
czasownikowego hamza musi by¢ zawsze zapisywana pod alifem, a nie jest). Czasami hamza
pojawia si¢ tam, gdzie nie powinna, np. w VII, VIIL, IX i X temacie czasownikowym w czasie
przesztym oraz imionach odczasownikowych.

d. Autor niestety nie uniknat licznych literowek, przez co czasem trudno domysli¢ sig, o jaki
wyraz moze chodzi¢. Przytocze kilka przyktadéw, cho¢ nie zawsze wiem, jak powinienem
zapisa¢ bledna forme w transkrypcji: j. hagivya pow.b. harigiyya (s. 12), j. al-gumhiibiyya
pow.b. al-gumhiiriyya (s. 13), j. as-Saqitg pow.b. as-Saqiq (s. 27), j. al-‘azi pow.b. at-ta ‘azi
(s. 55), j. ha pow.b. huwa (s. 77), j. muzaharat pow.b. muzaharat (s. 97), j. mawdi pow.b.

3 Wszystkie pomyltki odnalezione w ksigzce sa dostgpne u autora recenzji.
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mawdii‘ (s. 98), j. sahs pow.b. Sahs (s. 108), j. istitigrar pow.b. istigrar (s. 110), j. al-Manama
pow.b. al-Manama (s. 112), j. Nawdaqsut pow.b. Nawaksit (s. 113), j. al-iraniyya pow.b.
al-traniyya (s. 114).

e. W ksigzce pojawiajg si¢ takze bledy gramatyczne, np. bledny przypadek: j. gayr wafiyyan
pow.b. gayr wafiyyin (s. 49), j. mugarrad wa ‘dan batilan pow.b. mugarrad wa din batilin
(s. 92), niepoprawne uzycie rodzajnika: j. al-istilam pow.b. istilam (s. 76); j. dawla islamiyya
pow.b. ad-dawla dl-islamiyya (s. 82); j. li-difa‘ pow.b. li-d-difa“ (s. 94), dodatkowe i zbe¢dne
wyrazy: j. yamurru tamurru ‘abra pow.b. yamurru ‘abra (s. 97), czy btedny przyimek: j. li-n-
nizam pow.b. bi-an-nizam (s. 97).

f. Warto takze wspomnie¢, ze kilkukrotnie pojawia si¢ brak spacji migdzy wyrazami (s. 18,
20, 41, 52), arabskie daty sa czgsto zapisywane odwrotnie (s. 10, 15, 17), czy podawane
sa w tlumaczeniu na jezyk polski informacje, ktére nie sa zawarte w tekscie arabskim, np.
.| ...] dziesiatej trzydziesci [...] majac na uwadze, iz [...]” (s. 11, podobnie jest na kolejnych
stronach).

g. Transkrypcja jest niejednolita i czgsto niepoprawna, np. gazeta saudyjska wystepuje pod naste-
pujacymi nazwami: Al.-Jazeerah (s. 29, 86-87), Al-Jazeerah (s. 43-44, 46, 67), Al-Jazirah
(s. 63), Al Jazeerah (s. 68), a jej poprawny zapis w transkrypcji polskiej to ,,Al-Dzazira”
a w naukowej ,,Al-Gazira”. Autor stosuje rézne systemy transkrypcyjne, choé¢ czgéciej pojawia
si¢ zapis w polskiej transkrypcji uproszczonej, w zwiagzku z tym proponowatbym pozostanie
przy tym systemie: Al-Ka’ida, a nie Al-Kaida (s. 81), dzihad, a nie jihad (s. 85), Abu Zabi,
a nie Abu Dhabi (s. 112); Su’ud al-Fajsal, a nie Saud al-Fajsal (s. 116), Mukrin Ibn Abd
al-Aziz Al Su’ud, a nie Muqrin bin Abdulaziz Al Saud (s. 116, 118), Salman Ibn Abd
al-Aziz Al Su’ud, a nie Salman bin Abdulaziz Al Saud (s. 118), Muhammad Ibn Najif Ibn Abd
al-Aziz Al Su’ud, a nie Mohammed bin Nayef bin Abdulaziz Al Saud (s. 118), Al-Masalich,
a nie Al-Masalikh (s. 118), Al-Kurajat, a nie Al-Qurayat (s. 118), baja, a nie bay’a (s. 118).
Mimo licznych niedopatrzen, literowek czy bledéw, uwazam, ze praca Jakuba Stawka jest

istotna i pionierska na polskim rynku wydawniczym, a przytoczone przeoczenia wynikaja zapewne

z niedoskonatej redakcji ksigzki. Moje uwagi sa przede wszystkim wynikiem niemitego zaskoczenia,

tak mojego, jak i moich studentow. Kiedy siegneliSmy podczas zajgé po teksty z recenzowanej

ksiazki, skupili$my si¢ na rozszyfrowywaniu niektorych wyrazow, poprawianiu btedow czy wynaj-
dowaniu literowek, ktore dla nierodzimych uzytkownikow jezyka nie zawsze sa tak oczywiste.

Mam jednak nadzieje, ze jesli ksiazka ukaze si¢ ponownie, zostanie poprawiona i uzupetniona.



470 RECENZJE NR 4

MATEUSZ M. KLAGISZ
Uniwersytet Jagiellonski

MATTHIAS WEINREICH, “WE ARE HERE TO STAY.”
PASHTUN MIGRANTS IN THE NORTHERN AREAS OF PAKISTAN,
ISLAMKUNDLICHE UNTERSUCHUNGEN BAND 285,
KLAUS SCHWARTZ VERLAG, BERLIN 2009 (WYDANIE I),
2010 (WYDANIE II), 120 STRON

Pasztuni, zwani na subkontynencie indyjskim takze Pathanami, tworza niemal czterdziestomi-
lionowa spoteczno$¢ zamieszkujaca obie strony granicy afgansko-pakistanskiej, tj. Linii Duranda
wytyczonej w 1893 r. migdzy owczesnym Emiratem Afganistanu a posiadtosciami brytyjskimi
w Indiach. Ich struktur¢ spoteczng uwaza si¢ za modelowy przyktad organizacji segmentarnej (seg-
mentary lineage organisation), w ktérym rodziny, rody, klany, plemiona i konfederacje plemienne
tworzg piramide z ojcem-zatozycielem w postaci legendarnego Qajsa Abdurraszida na szczycie.
Zdaniem Willema Vogelsanga (The Ethnogenesis of the Pashtuns, w: W. Ball i L. Harrow (red.),
Cairo to Kabul. Afghan and Islamic Studies Presented to Ralph Pinder-Wilson, Melisende, London
2002, s. 228) tak utrwalony obraz Pasztundw pozostaje mocno uproszczony, poniewaz sugeruje
niezmienno$¢ tamtejszych relacji spotecznych, w sytuacji gdy podlegaja one nieustannym nego-
cjacjom. Z drugiej strony, kazdy Pasztun zna dobrze swoje miejsce w/w strukturze i dlatego taki
model moze stuzy¢ pomoca przy opisywaniu m.in. pasztunskiego Weltanschauung, co wykazala
w swoim studium Jolanta Sierakowska-Dyndo (Granice wyobrazni politycznej Afganczykow, wyd. L:
Dialog, Warszawa 1998 / wyd. II: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2007).

To, w jaki sposob Pasztunowie postrzegaja samych siebie wiaze si¢ wlasnie z modelem spo-
tecznym, ktory reprezentujg. Poniewaz nie jest on niezmienny, lecz podlega ciaglym negocjacjom,
koncepcja pasztunskosci takze pozostaje re-definiowanym na nowo konstruktem kulturowym
adaptowanym przez pewne grupy na wilasne potrzeby, przez inne za$, na skutek réznych pro-
cesOw historyczno-politycznych, porzucanym. Intensyfikacji procesow integracyjnych w obre-
bie plemion pasztunskich w XV 1 XVI w. przystuzyly si¢ zmiany geopolityczne w regionie,
w wyniku ktérych ziemie tworzace wspolczesne panstwo afganskie znalazty si¢ na pograniczu
Iranu Safawidéw, Indii Wielkich Mogotow i Azji Srodkowej Szejbanidow. Zwickszenie presji
zewnetrznej, poszerzenie stratyfikacji spotecznej, intensyfikacja wewnatrz-plemiennych relacji,
czy, w obliczu zewngtrznego zagrozenia, ugruntowanie wyobrazen o samych sobie stworzyty
podstawy pod przyszty wzorzec pasztuniskosci, ktory doczekal si¢ w XX w. re-definicji m.in.
na fali zmian spoteczno-politycznych wywotanych powstanie niepodleglego panstwa indyjskich
muzutmandw, tj. Pakistanu w 1947 r.

Zwazywszy, ze na terenach wspotczes$nie paszto-jezycznych natrafiamy na enklawy zamieszkane
przez uzytkownikow innych jezykow iranskich (a takze indyjskich czy drawidyjskich), mozemy
moéwi¢ o procesie pasztunizacji (wlaczania w obrgb spotecznosci Pasztunow) lub co najmniej
pasztoizacji (narzucania jgzyka paszto jako ojczystego) trwajacym co najmniej od kilku stuleci.
Jezyk zdaje si¢ tu by¢ jednym z elementow podstawowych konstruktu pasztunskosci, choé, jak
zaznacza Jadwiga Pstrusinska (About the Semantic Value of Ethnonym Pashtun, w: L. Bednarczuk,
A. Czapkiewicz (red.), Studia Indo-Iranica, Polska Akademia Nauk, Wroctaw 1983, s. 93), nie
jest to czynnik najwazniejszy.

W kontekscie tego, o czym napisano powyzej, niewielka ksigzka Matthiasa Weinreicha, bedac
opracowaniem materialu pozyskanego w trakcie badan terenowych prowadzonych w latach 1993-1997
i finansowanych przez Deutsche Forschungsgemeinschaft w ramach niemiecko-pakistanskiego pro-
jektu Culture Area Karakorum, stanowi wazne rozwinigcie tych, wciaz stabo opisanych, problemow.

Po pierwsze, porusza kwestie pasztunskiej tozsamo$ci oraz mechanizméw jej budowania czy
moze raczej obrony w nowym $rodowisku spoteczno-przyrodniczym jakim jest Pétnocny Paki-
stan. O tym, Ze problem ten wcigz wymaga badan niech §wiadczy to, Zze jedno z wazniejszych
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opracowaé tematu, The Pathans: 500 B.C.—A4.D. 1957 autorstwa Olafa Caroe (MacMillan & Co.
LTD London 1958), nie obejmuje wspotczesnosci.

Po drugie, i to jest gtdéwny przedmiot zainteresowan Matthiasa Weinreicha z racji jego filo-
logicznego wyksztalcenia, porusza ona mocno zaniedbany problem zrdznicowania jezykowego
w regionie podtnocnego Pakistanu. Zagadnienia socjo-lingwistyczne stanowia wazna czg$¢ zain-
teresowan badawczych autora, ktory opublikowat do tej pory takze: Language Shift in Northern
Pakistan: The Case of Domaaki and Pashto (“Iran and the Caucasus” nr 14, 2010, s. 43-56) oraz
Not only in the Caucasus: Ethno-linguistic Diversity on the Roof of the World w: V. Arakelova,
U. Blasing, M. Weinreich (red.), Studies on Iran and the Caucasus, Festschrift presented to Prof.
Dr. Garnik S. Asatrian on the Occasion of his 60th Birthday, Brill, Leiden 2015, s. 455-472)

W tej nieduzej, bo liczacej 120 stron ksigzce, Matthias Weinreich, absolwent leningradzkiej
iranistyki (rocznik 1988), podjat si¢ trudnego zadania stworzenia takich narze¢dzi analitycznych,
ktore pozwolityby opisywa¢ funkcjonalno$é jezyka paszto w nowym dla niego Srodowisku spo-
teczno-przyrodniczym jakim jest pétnocny Pakistan. Rownocze$nie, szereg opracowanych przez
niego narzadzi mozna z powodzeniem zastosowa¢ w procesie analizy (re-)konstruowania pasz-
tunskiej tozsamosci w regionie. Czg$¢ swoich wynikow opublikowat juz wczeéniej, w dwoch
artykutach: Die Pashto Sprecher des Karakorum. Zur Migrationsgeschichte einer ethno-lingusti-
schen Minderheit (“Iran and the Caucasus” nr 5, 2001, s. 285-302) oraz Pashto im Karakorum.
Zur Sprachsituation und Sprache einer ethno-lingustischen Minderheit (“Iran and the Caucasus”
nr 9(2), 2005, s. 301-330). Ksigzka “We Are Here to Stay.” Pashtun Migrants in the Northern
Areas of Pakistan wydana nakladem Klaus Schwartz Verlag w Berlinie w 2009 r. (w 2010 r.
ukazato si¢ wydanie II poprawione) stanowi zatem podsumowanie badan i roOwnocze$nie wstep
do dysertacji doktorskiej Migracija i jazyk. Pusztuny w pakistanskom wysokogor je obronionej na
Erywanskim Uniwersytecie Panstwowym w 2014 r. Cho¢ od publikacji ksiazki mingto juz kilka
lat, to do tej pory nie ukazata si¢ zadna inna praca, ktora poszerzataby lub rewidowataby wyniki
badan Weinreicha, gtéwnie dlatego, ze wigkszo§¢ wspotczesnie wydawanych pozycji porusza, co
zrozumiate, przede wszystkim zagadnienia politologiczne, np. A. Siddique, The Pashtun Question.
The Unresolved Key to the Future of Pakistan and Afghanistan (Hurst & Company, London 2014).

Monografia Weinreicha sktada si¢ z szeSciu czesci. Pierwsza to przedmowa (Preface), w ktorej
autor nakres$la cele i metody badawcze, ale nie definiuje kluczowych dla swoich rozwazan pojeé
jak np. bilingwizm. Jest to wazne, poniewaz, jak podkresla z kolei w swojej recenzji Mikhail
Pelevin (“Iran and the Caucasus”, nr 13, 2009, s. 222-223), powinniSmy rozwazac¢ sytuacje
jezykowa pasztunskich migrantow nie w kategoriach bilingwizmu a diglosji (albo nawet poli-
glosji) — wykorzystanie poszczegdlnych etnolektow zalezy od ich spotecznej funkcjonalnosci, co
sprawia, ze znajomo$¢ niektorych z nich moze zosta¢ zredukowana do niezbgdnego minimum.

Cze$¢ druga — wprowadzenie (Part 1. Introduction), omawia kwestie geograficzne i socjo-
-lingwistyczne w polnocnym Pakistanie na przestrzeni ostatnich stu lat. Autor wyraznie rozgra-
nicza dwa typy pasztunskiej migracji — sezonowa, ktorej przedstawiciele traktuja ten rejon jako
dera ‘tymczasowe miejsce zamieszkiwania’, oraz stala, ktorej przedstawiciele osiedli tu na state
budujac kor ‘dom’ (s. 18).

Czgs¢ trzecia — historie migrandw (Part 2. The Migrants’ Story), to najdtuzsza czes¢ studium
przypadku. Rozméwcy Matthiasa Weinreicha to handlarze, szewcy, postugacze, chlopi czy traga-
rze. Laczy ich to, Ze oni sami, badz tez ich ojcowie lub dziadowie przybyli w rejon Karakorum
w réznych momentach XX w. Ich opowiesci dajag wglad w zycie matych pasztunskich spoteczno-
$ci rozrzuconych posroéd dominujacej ludnosci szina-, chowari-, balti- czy buruszasko-jezycznej.
Pozwalaja takze uchwyci¢ mechanizmy ochrony tozsamosci. Matthias Weinreich zdecydowat si¢
zrezygnowaé z nagrywania swoich rozméwcow, by nie wprowadza¢ sztucznej atmosfery wywia-
du i uzyskaé szczersze odpowiedzi. Spisywane z pamigci rozmowy sg wigc pewnego rodzaju
sztucznymi tworami, ktore nosza w sobie pietno syntezy dokonanej nie tylko przez respondenta,
lecz i przez badacza. Autor ma pelng §wiadomo$¢ ograniczen wynikajacych z takich metody
pracy, nie mozna jednak nie przychyli¢ si¢ do jego argumentéw, ze ograniczenia czasowe nie
pozwalaja niekiedy na stworzenie przyjaznej atmosfery niezb¢dnej do przeprowadzenia stricte
naukowych wywiadéow. Mimo tych ograniczen udato mu si¢ z powodzeniem odtworzy¢ ogoélny
obraz migracji Pasztunow do rejonu wspotczesnego poéinocnego Pakistanu w perspektywie ok. stu
lat, tj. od okresu dominacji brytyjskiej po wspotczesnos¢. Fakt, ze opart si¢ przede wszystkim na
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zrodtach mowionych — wspomnieniach z dziecinstwa i codziennych historiach — nadaje catosci
szczegolnej wartosci, takze emocjonalnej, moze jednak, jak sam autor podkresla (s. 10), stanowic
réwnoczesnie zarzut stronniczosci wywodu. Zaskoczeniem moze by¢ zupelny brak respondentow
kobiet. Biorac jednak pod uwage uwarunkowania kulturowe, Matthias Weinreich nie mogt prze-
prowadzi¢ stosownych badan posrdd Pasztunek. Jak pisze, czgs¢ poswigcona ich perspektywie
i ocenie poszczegdlnych zagadnien pozostaje odtozona na przyszlo$¢ i moze by¢ przedmiotem
analizy wylacznie badaczek (s. 11).

Cze$¢ czwartg — poswigcong kwestiom lingwistycznym (Part 3. Pashto, Urdu and the others),
oraz piatg (Part 4. To be Continued?) mozna rozpatrywa¢ w ramach pasztunskiego przystowia
Pasztun haga na-daj czi paszto taji lekin haga czi paszto lari — ‘Pasztunem nie jest ten, kto mowi
W paszto, ale ten, kto paszto (j. pasztunskosc) posiada’. Zdaniem Willema Vogelsanga to przetoze-
nie jeden do jednego, tj. paszto — pasztunskos¢, jest dos¢ pé6znym konstruktem socjo-kulturowym,
ktory nie bierze poprawki na wciaz trwajacy proces paszto- i pasztunizacji. Jakas spotecznosé
moze przyja¢ paszto jako wilasny jezyk, ale to nie znaczy, ze ich zmarli przodkowie stang si¢
nagle uzytkownikami paszto i vice versa. Niektorzy uzytkownicy paszto mogli 1 zaadaptowali
jako jezyk ojczysty inny jezyk, np. perski. Taki proces wlasciwie trwa caly czas, zwlaszcza na
zachodzie i potudniowym-zachodzie Afganistanu, gdzie wiele plemion pasztunskich z konfederacji
Durranich zaadaptowato perski jako jezyk codziennej komunikacji i gdzie rézne grupy Ajmakow,
przyjmujac paszto, zaczynaja postrzegac¢ siebie w kategoriach ‘bycia Pasztunami’. Zreszta, sam
Matthias Weinreich przeprowadzit wywiady z uzytkownikami jezyka paszto, ktérych przodkowie
pochodzili z grup nie-pasztunskich. Mowa tu o potomkach Paraczow (s. 26, 33, 47-48) méwiacych
dzi$ jeszcze czgsciowo wlasnym jezykiem, ktorzy na skutek ekspansji Pasztunow stali si¢ czgscia
ich modelu spotecznego, zyskujac status klientow w systemie hamsaja. Jest to o tyle ciekawe, ze,
jak zapytuje sam autor: “Czy mozemy spodziewac si¢ w przysztosci odsunigcia jezyka paszto na
dalszy plan?”. W czasie, gdy prowadzil on swoje badania, czgsto spotykal si¢ z sytuacja, kiedy
mlodsi Pasztuni, urodzeni i wychowani juz na poétnocy Pakistanu, postugiwali si¢ swobodniej
jezykiem lokalnym jaki i oficjalnym urdu, wykazujac szersza i glgbsza socjalizacje ze srodowi-
skiem lokalnym. Za$ ci migranci, ktorzy zajmowali si¢ uprawa ziemi i byli mocniej przywiazani
do jednego miejsca niz np. przemieszczajacy si¢ wcigz handlarze, postrzegali paszto jako ,,0statnig
barier¢ na drodze do pekniej integracji” (s. 100). Wynika to po czesci ze statusu jakim jezyk paszto
cieszy si¢ w obrebie kulturowo konstruowanego pojecia pasztunskosci. Mozna jednak pokusié
si¢ 0 polemike z autorem, przypominajgc przywolane wyzej przystowie oraz ludowa definicje
etnonimu Pasztun — ‘p’ to pat ‘godnos¢’, ‘sz’ to szagalaj ‘szanowny, szanowany, zastugujacy na
szacunek’, ‘t’ to turjalaj ‘odwazny, waleczny’, ‘v’ to fjaz ‘dumny’ i wreszcie ‘n’ to nangjalaj
‘odwazny, heroiczny, honorowy’ — zatem zaden element etnonimu nie odnosi si¢ do jezyka.

Cze$¢ szosta — dodatek (Annex), zawiera bibliografi¢ (47 pozycji, s. 115-118), tabele z danymi
statystycznymi pokazujacymi procentowy udziatl ludnosci paszto-jezycznej w regionie (s. 119)
oraz map¢ regionu (s. 120).

Autor porusza w swej monografii ciekawy problem tozsamos$ci w szeroko rozumianym $wiecie
iranskim. Omawia takze kwesti¢ budowania owej tozsamosci i roli jezyka w tym procesie. Z pew-
noscia ksiazka nie wyczerpuje tematu i zyczy¢ by sobie nalezalo, aby autor zrewidowal swoje
tezy, wracajac do Pakistanu i podejmujac ponownie badania terenowe. By¢ moze perspektywa
kilkunastu lat, ktére uptynety od czasu przeprowadzenia analizowanych w ksigzce wywiadow,
pozwolitaby na $wieze spojrzenie i nowe opracowanie poszczegolnych zjawisk spotecznych, kul-
turowych i jezykowych.

Dodatkowym walorem publikacji sa zdjg¢cia autorstwa Silvii Delogu.
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WYJAZDY ZAGRANICZNE POLSKICH ORIENTALISTOW

Dr Sylwia Surdykowska (Zaktad Iranistyki WO UW) w dn. 17-18.01.2017 r. wyglosita
referat pt. [ranian Studies in Poland podczas mi¢gdzynarodowej konferencji ,,The Symposium of
Head of Persian Language and Iranology Departments in Overseas Universities and Academic
Institutes” na Uniwersytecie Allameh Tabataba’i w Teheranie.

*

W dn. 17-18.02.2017 r. w Lakhnau (Uttar Prades, Indie) odbyta si¢ Pierwsza Migedzynarodowa
Konferencja ,,The Cultures of New India”, poswigcona wizerunkowi ,,nowych Indii” w literaturze
i spoteczenstwie. Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ reprezentowata dr Kamila Junik-
-Luniewska (Zaktad Azji Potudniowej), ktora wystapita z referatem zatytutowanym Towards the
Visual: Exploring the Genres of Story Telling. Wystapienie zostalo uznane za najlepszy referat
konferencji.

*

Do 20.02.2017 r. dr Ewa Kaminska (Sekcja Polityki, Kultury i Jgzyka Japonii IBIDW UJ)
przebywata w Tokio jako guest researcher Tokyo Gakugei University. W dn. 14.02.2017 r. wzigta
udzial w konferencji pt. ,,Knowledge and Arts on the Move: Transformation of the Self-Aware
Image through East-West Encounters” na Tohoku University, Sendai, gdzie przedstawila referat
pt. Globalisation of the Japanese Tea Bowl (chawan) — Is It Possible?

*

W dn. 20-23.02.2017 r. delegacja Uniwersytetu Jagielloniskiego pod przewodnictwem Peto-
mocnika Rektora UJ ds. Internacjonalizacji, Dyrektora IBiDW UJ, prof. dr hab. Adama Jelonka,
zlozyta wizyte na trzech uczelniach: Université Moulay, na Wydziale Nauk Humanistycznych
Uniwersytetu Muhammada V w Rabacie oraz na Université de Nouakchott w Mauretanii. Dwa
miesigce pozniej, w dn. 25-27.04.2017 r. delegacja odwiedzita nastgpujace uczelnie: Southern
University of Science and Technology w Shenzhen, Hong Kong University of Science and Tech-
nology, Hong Kong University oraz Hong Kong Polytechnic University (PolyU). Kolejne wizyty
odbyly si¢ w dn. 15-16.05.2017 r. na Caucasus International University i Ilia State University
w Gruzji. Miedzy 30.05 a 2.06.2017 r. delegacja odwiedzila takze Hankuk University of Foreign
Studies, Korea University, a takze odbyta wizyte na Busan University of Foreign Studies oraz
na Keimyung University.

%

W dn. 2-4.03.2017 r. dr Adina Zemanek (Zaktad Chin IBiDW UJ) uczestniczyta w konferencji
,EBuropean Association of Taiwan Studies Translating Taiwan: 1947-1987-2017”. Podczas obrad
konferencji zorganizowanej przez EATS i Uniwersytet Ca’Foscari w Wenecji wygtlosita referat
pt. Taiwan as a Subject in History: Translation and Retranslation in Contemporary Postcards.

*
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Dr hab. Agata S. Nalborczyk (Zaktad Islamu Europejskiego WO UW) w dn. 3-5.03.2017 r.
wzigta udziat z posterem w konferencji ,,Migration, Flucht, Vertreibung” w Akademie der Didzese
Rottenburg-Stuttgart w Niemczech.

*

Dr Marzena Godzinska (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW) w dn.
3-10.03.2017 r. wyglosita wyktad pt. The Polish Tatars — History, Identity, Traditions dla stu-
dentoéw II i III roku Bashkir Filology Faculty, M. Akmullah Bashkir State Pedagogical University.

*

W dn. 22.03.2017 r. odbyta si¢ konferencja pt. ,,Kobieta i kobiecos¢ w sztuce i kulturze Japonii®
zorganizowana przez Muzeum Narodowe w Krakowie, podczas ktorej dr Ewa Kaminska (SPKiJJ
IBiDW UJ) przedstawita referat pt. O sztuce elegancji: wizerunek kobiety w Japonii okresu Edo.

*

Dr hab. Shoshana Ronen, prof. UW (Zaklad Hebraistyki WO UW) w dn. 22-26.03.2017 r.
wzigta udzial w migdzynarodowej konferencji ,,Popes on the Rise! Mobilization, Media, and
Political Power of the Modern Papacy” zorganizowanej przez Centrum fiir Religion und Moderne,
Westfilische Wilhelms-Universitit Miinster i Romisches Institut der Gorres-Gesellschaft w Campo
Santo Teutonico w Rzymie. Prof. Ronen wygtlosita referat pt. Jewish Perspective on the Modern
Papacy.

*

W dn. 27-29.03.17 dr hab. Agata Bareja-Starzynska i mgr Byambaa Ragchaa uczestni-
czyli w ,International Conference on Women and Buddhism: Perspectives On Gender, Culture
and Empowerment” zorganizowanej przez Indira Gandhi National Centre For The Arts w New
Delhi z referatem pt. Buddhism in Mongolia and the Cult of Tara i Works Devoted to the Cult
of the Goddess Tara by Mongolian Buddhists in the Tibetan Language.

*

Dr Magdalena Lewicka (Pracownia Jezyka i Kultury Arabskiej UMK) wyglosita referat
Melika’s nuska. Identification — Classification — Description, podczas ,,4th International Confe-
rence on Arabic Studies & Islamic Civilization 2017 zorganizowanej w dn. 27-28.03.2017 r.
w Kuala Lumpur.

*

Dr Marcin Grodzki (Katedra Arabistyki i Islamistyki WO UW) wzial udziat w migdzynaro-
dowej konferencji naukowej ,,The Quran and Catholic Theology”, zorganizowanej na University of
Notre Dame, Indiana w Stanach Zjednoczonych w dn. 30.03.2017 r. i wygtosil referat pt. Modern
Qur’anic Scholarship and the Christian-Muslim Dialogue.

*

W dniach 31.03-10.04.2017 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki
WO UW) przebywata w Tokio w ramach grantu NCN (GR-5206) jako visiting scholar w Graduate
School of Humanities and Sociology na Uniwersytecie Tokijskim, gdzie prowadzita badania nad
historig stosunkow polsko-japonskich po II wojnie $wiatowej. Odbyta rozmowy i konsultacje
z historykami, dyplomatami, misjonarzami oraz ttumaczka swojej ksigzki na jezyk japonski.

*

W dn. 3-4.04.2017 r. prof. dr hab. Paulina Lewicka (KAil WO UW) uczestniczyta w kon-
ferencji ,,Medicine, Environment and Health in the Eastern Mediterranean World 1400-1750”
w Christ’s College, University of Cambridge. Wyglosita referat zatytutowany Food as a Thera-
peutic. Aspects of Medical Culture in Egypt of the Late Mamluk and the Early Ottoman Period
(1417t centuries).
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W dn. 3-8.04.2017 r. w ramach wymiany programu Erasmus dr Filip A. Jakubowski (Zaktad
Arabistyki i Islamistyki KSA WN UAM) prowadzil zajecia ze studentami na Universidad de
Granada (Hiszpania).

*

Dr hab. Agata Bareja-Starzynska wzigta udziat w migdzynarodowej konferencji ,, Tribute to
Elliot Sperling” zorganizowanej przez Indiana University, Bloomington, w dn. 8.04.17 z referatem
pt. Elliot Sperling in Poland.

*

W dn. 10.04.17 dr hab. Agata Bareja-Starzynska wyglosita wyktad pt. ,,Biography of the
First Khalkha Jetsundampa” w Indiana University, Bloomington.

%

W dn. 10.04.2017 r. dr Adina Zemanek (ZCh IBiDW UJ) wyglosita na wydziale Dyplomacji
i Stosunkéw Miedzynarodowych Tamkang University wyktad otwarty pt. (National) History in
Contemporary Taiwanese Popular Culture. W dn. 05.06.2017 r. wystapita z wyktadem otwartym
zatytutowanym Nation Branding in Taiwan. A Grassroots Perspective w Instytucie Socjologii
Academii Sinica w Taipei.

*

Mgr Urszula Pytkowska-Jakimczyk (ZI WO UW) uczestniczyta w ,,The Biennial Graduate
Conference on Iranian Studies” zorganizowanej na University of Cambridge and Pembroke Colle-
ge, gdzie w dn. 11-12.04.2017 r. wyglosita referat pt. The Red Spider — The Soviet Clandestine
Network in Early 1950 Iran.

*

Podczas IV Miedzynarodowego Sympozjum Badan Swiata Tureckiego (,,Uluslararasi Turk
Dunyasi Arastimalari Sempozyum”) odbywajacego si¢ w dn. 26-28.04.2017 r. w Nigde, w Turcji
dr Kamila Barbara Stanek (ZTiLAS WO UW) wyglosita referat pt. Tiirk ve Leh Atasozlerin-
de Zenginlik Kavrami (“Koncepcja bogactwa w przystowiach tureckich i polskich”). Z kolei
podczas migdzynarodowego kongresu poswigconego edukacji ,,Ulead 2017 — VII. Uluslararasi
Egtiminde Arastirmalar Kongresi”, ktory odbyt si¢ w dn. 27-29.04.2017 r. w Mugla, wygtosita
referat pt. ,, [limlilik” kavrami orneginde Tiirk¢enin yabanci dil olarak 6gretiminde dil-kiiltiir
iligkisinin rolii (,,Rola stosunku jezyka i kultury w nauczaniu jezyka tureckiego jako obcego na
przyktadzie pojecia "umiarkowania’”).

%

W dn. 11-13.05.2017 r. na ,,Migdzynarodowym Kongresie Badawczym — Poszukiwania pigkna
w nauce, kulturze 1 sztuce” (Uluslararas1 Rating Academy Kongresi: Bilim, Kiiltiir Ve Sanatta Giizeli
Arayis) w Canakkale dr Kamila Barbara Stanek (ZTiLAS WO UW) wyglosita referat Tirk Dilinde
Ve Atasozlerinde Giizellik Algilamst (,,Postrzeganie pigkna w jezyku i przystowiach tureckich™).

*

W dn. 18-19.05.2017 r. podczas odbywajacej si¢ na Wydziale Filologicznym Kijowskiego
Uniwersytetu Narodowego im. Tarasa Szewczenki ,,Third International Conference on the History
of Arabic Literature” (ICHAL3), dr Magdalena Lewicka (PJiKA UMK) wyglosita referat pt. The
Literature of the Tatars of the Grand Duchy of Lithuania — Characteristics of the Tatar Writings
and Areas of Research, a dr Magdalena Kubarek (PJiKA UMK) wystapita z referatem pt. The
Past and the Present in Yusuf Zaydan's Novel ‘Azazil.

sk
Prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska (Katedra Arabistyki 10 UJ) wzigta udzial w mig-
dzynarodowej konferencji ,,Local and Global Identities. Social Change and Diaspora in the Ibadi

Communities” zorganizowanej w Tokio w Japonii w dn. 20-23.05.2017 r., gdzie wyglosita referat
pt. Identity in Literary Output and Cultural Life in Oman.
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%

W dn. 22-26.05.2017 r. prof. dr hab. Henryk Jankowski (ZTMiK KSA UAM) uczestniczyt
w ,,8. Uluslararas1 Tiirk Dili Kurultay1” (8. Migedzynarodowy Kongres Jezyka Tureckiego) jako
cztonek komitetu naukowego konferencji. Referat na konferencji wygtosita takze dr Kamila Barbara
Stanek (ZTiLAS WO UW): Marifet, Maharet, Hiiner, Kabiliyet, Beceri, Yetenek, Ustalik, Uzmanlik
Kelimelerinin Orneginde — Esanlamli Ve Yakin Anlamli Olan Kelimelerin Sézlik Tanimindaki
Anlamini Olusturan Unsunlarmn (Cagrisimi, Baglam Igerisinde Kullammu, Esdizimliligi) Onemi
(“Istota skojarzen, kolokacji i kontekstu bgdacych elementami wspottwotrzacymi definicje stowni-
kowa na przykladzie synonimow i stéw bliskoznaczych: talent, genialno$¢, zrgcznos¢, umiejetnose,
zdolno$¢, sktonnosé, mistrzostwo, wyspecjalizowanie”) oraz dr Gulayhan Aqtay (Pracownia Stu-
diow Kazachskich KSA UAM): Kazakcadaki Yardimct Fiiller (,,Czasowniki positkowe w jezyku
kazachskim™).

*

Podczas 2nd International Conference on Mongolian Buddhism ,,Mongolian Buddhism in
Practice”, w dn. 24-25.04.17 r., zorganizowanej przez E6tvos Lorand University w Budapeszcie
dr hab. Agata Bareja-Starzynska wystapila z referatem pt. Lamyn Gegeen on Buddhist Text
Recitation to Repel Illness a mgr Byambaa Ragchaa z referatem pt. O publikacjach ksylogra-
ficznych przygotowanych przez Ja. Chimbela (po mongolsku).

*

W dn. 27.04.17 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska uczestniczyta w Migdzynarodowej
konferencji ,,Endangered Varieties of Mongolian” w E&tvos Lorand University w Budapeszcie
z referatem pt. Notes on the Oirat Buddhist Terminology of Zaya Pandita Namkhaijamts.

*

W dn. 08.06.2017 1. dr hab. Przemystaw Turek (Zaktad Izraela i Lewantu IBiDW UJ) wziat udziat
w ,,6! International Conference on Maltese Linguistic” na Comenius University w Bratystawie, gdzie
wyglosit referat pt. The Development of Semitic Q in Maltese According to the Historical Sources.

*

W dn. 9-11.06.2017 r. dr hab., prof. UW Joanna Jurewicz (Katedra Azji Poludniowej WO
UW) uczestniczyta w ,,International Conference on Multimodal Communication: Developing New
Theories and Methods” na Universitdt Osnabrueck. Podczas obrad konferencji zaprezentowata
referat zatytutowany The Dancing Siva and the Work of Mind. Cognitive Analysis of the Reli-
gious Image.

%

Mgr Anna Sulimowicz (KTiLAS WO UW) w dn. 20.06.2017 r. wygtosita wyktad Crimean
Karaim Manuscripts: Characteristic Features and Research Perspectives w ramach cyklu ,,Col-
loquia Philologiae Turcicae et Orientalis”, w Instytucie Slawistyki, Turkologii i studidow regionu
okotobaltyckiego na Uniwersytecie Jana Gutenberga w Moguncji, w Niemczech.

*

W dn. 26-28.06.2017 r. dr hab. Agnieszka Kuczkiewicz-Fras (ZAP IBiDW UJ) wzi¢ta
udziat w ,,61 French Network for Asian Studies International Conference” w Paryzu, podczas
ktorej wygtosita wyklad zatytutowany Courtesans in Service of the State — Begum Hazrat Mahal
and Mah Laga Bai.

*
W dniach 27-29.06.2017 r. dr Mateusz M. Ktagisz (Zaktad Iranistyki IO UJ) uczestniczyt
w mig¢dzynarodowej konferencji naukowe;j ,,St. Petersburg International Conference of Afghan

Studies”, podczas ktorej wyglosit wspdlnie z mgr Khalilem Ahmadem Arabem (ZI 10 UJ) referat
pt. Education in the First Afghan Short Story Panzdah sal-e qabl by Moxles-Zadeh.

*
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W dn. 27-30.06.2017 r. w Bohonikach na Litwie odbyta si¢ konferencja ,,Tatars-Muslims in
the Grand Duchy of Lithuania: Past, Present and Future. Commemorating the 620t Anniversary
of Tatars’ History, Religion and Culture in Belorussia, Lithuania and Poland”. W konferencji zor-
ganizowanej przez University of Vilnius, Bialoruski Uniwersytet Panstwowy, Uniwersytet Mikotaja
Kopernika w Toruniu oraz Muzulmanski Zwiazek Wyznaniowy w RP uczestniczyta dr hab. Agata
S. Nalborczyk (Zaktad Islamu Europejskiego WO UW), ktéra wyglosita referat pt. Tatars in the
Neighbourhood of the Grand Duchy of Lithuania — the Heritage of the Russian Empire and the
USSR oraz prof. dr hab. Henryk Jankowski (Zaktad Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki KSA
UAM), ktory przedstawit wystapienie O turkijskiej poezji religijnej w rekopisach polsko-tatarskich.

WIZYTY ZAGRANICZNYCH GOSCI W POLSCE

W okresie od stycznia do czerwca 2017 r. Zaktad Herbraistyki WO UW odwiedzita czworka
uczonych z zagranicy. W dn. 30.03.2017 r. gosciem Zaktadu byta prof. Laura Quercioli-Mincer
z University of Genoa we Wtoszech z wyktadem pt. The Memory of Trauma in Polish Contempo-
rary Visual Art. W dn. 6.04.2017 r. wyktad zatytutowany The Encounter with the Land of Israel
in Hebrew Poetry Between the Two World Wars wygtlosil prof. Avnet Holtzman z Tel Aviv
University w Izraclu. W dn. 20.04.2017 r. Zaktad Hebraistyki goscit prof. Yigala Schwartza
z Ben-Gurion University of the Negev w Izraelu z prelekcja pt. How and When the New Hebrew
Literature Began. W dn. 17.05.2017 r. Zaktad odwiedzita prof. Efrat Gal-Ed z Heinrich Heine
University w Diisseldorfie, ktéra zaprezentowala wyklad pt. The Making of Yiddishland.

*

W dn. 7.01.2017 r. w Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ goscit Satoru Takahashi,
Chargé d’affaires ad interim Ambasady Japonii w Warszawie, z wyktadem pt. Dyplomacja Japonii.

*

W dn. 19.01.2017 r. w IBiDW UJ mial miejsce wyklad otwarty przewodniczacego European
Association of Israel Studies prof. Colina Shindlera pt. Israel and the World Powers: Diplomatic
Alliances and International Relations beyond the Middle East.

*

W dn. 26.01.2017 r. wizyte¢ w IBiDW UJ zlozyta Ambasador Izracla w Polsce Anna Azari.
Najpierw spotkata si¢ z kadra Zaktadu Izraela i Lewantu, aby omowi¢ dalsza wspotprace miedzy
Ambasada a Instytutem. Nastepnie odbyt si¢ wyklad dla studentow, w ktorym Jej Ekscelencja
przedstawila histori¢ syjonizmu oraz kolejnych fal migracji do Izraela.

%

W dn. 15.02.2017 r. Zaktad Iranistyki WO UW odwiedzit Amirali Ghasemi, kurator wystaw
artystycznych z Teheranu, wspotpracujacy z Instytutem Adama Mickiewicza.

*

W dn. 20-24.02.2017 r. gosciem Zaktadu Wschodu Starozytnego WO UW byl prof. Nathan
Wasserman z Uniwersytetu w Jerozolimie. Prof. Wasserman wygtlosit cykl wyktadéw i semina-
riéw zatytulowanych: 4 Glance at the Netherworld: The Mesopotamian Realm of the Dead from
Literary Perspective — A Survey; The Susa Funerary Texts: A New Edition and Re-Evaluation
and the Question of Psychostasia in Ancient Mesopotamia; Talking Dead: Mesopotamian Graves
Inscriptions from Literary Perspective; A Less Known Descent to the Netherworld: UET 6/2, 395,
oraz Popular Mesopotamian Beliefs on Death as Seen in Minor Literary Oeuvres and Letters.

%
W dn. 20.02.2017 r. w Zaktadzie Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki KSA UAM goscit
prof. dr Mehmet Olmez z Yildiz Teknik Universitesi w Stambule z wyktadem pt. Turkic-Mongo-

lian Relations inaugurujacy semestr letni. Prof. Olmez wreczyt prof. Henrykowi Jankowskiemu
ksigge honorowsa dla uczczenia 65 rocznicy urodzin.
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%

W dniach 16-25.03.2017 r. go$ciem Katedry Japonistyki WO UW byta Shiba Riko, wykta-
dowca z Josai International University, ktora przyjechala w ramach grantu NCN (GR-5206)
prof. dr hab. Ewy Patasz-Rutkowskiej na konsultacje merytoryczne dotyczace historii kontaktow
Japonii z Polska oraz konsultacje zwigzane z przektadem ksigzki prof. Patasz-Rutkowskiej na
jezyk japonski. Shiba Riko wzigla tez udzial w seminarium magisterskim prof. Patasz-Rut-
kowskiej, na ktorym mowila o swych badaniach, miedzynarodowej wymianie naukowej Josai
International University oraz systemie szkolnictwa wyzszego w Japonii.

*
W dn. 20-25.03.2017 r. w ramach wymiany programu Erasmus w Zaktadzie Turkologii,

Mongolistyki i Koreanistyki KSA UAM prof. dr Leyla Karahan i prof. dr Dilek Ergdneng
z Uniwersytetu Gazi (Ankara) prowadzily zaje¢cia dla studentow turkologii.

*
W dn. 28.03.2017 r. w IBiDW UJ odbyt si¢ wyktad JE Ambasadora Republiki Korei w Polsce
Choi Sung-joo, pt. Future Shape of Korea-Poland Strategic Partnership.
*
W dn. 6.04.2017 r. na zaproszenie Katedry Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersy-
tetu Lodzkiego dr Harun Sahin z Ankara Yildirim Beyazit University, Faculty of Islamic Studies

wygtosit wyktad otwarty na Wydziale Studidéw Migdzynarodowych i Politologicznych UL pt. Islam
and Christianity — Similarities and Differences.

%
W dn. 07.04.2017 r. w IBiDW UJ wyktady wygtosili: dr Aaron T. Walters pt. American

Presidents and Israeli Prime Ministers oraz JE Ambasador Republiki Indii Ajay Bisaria pt. Resur-
gent India.

3
W dn. 2-7.04.2017 r. w Zaktadzie Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki KSA UAM

w ramach wymiany programu Erasmus prof. dr Tiilay Culha z Kocaeli Universitesi (Izmit,
Kocaeli) prowadzita zajecia dla studentow turkologii.

%
W dn. 27.04.2017 r. Zaktad Iranistyki WO UW goscita pani Mani Rao z Chicago Zoroastrian

Association, ktora wyglosita prelekcje zatytutowana Zaratusztrianskie monadzaty. Prezentacja
pani Rao obejmowata wprowadzenie do wspotczesnego zaratusztrianizmu i jego muzyki religijne;j.

3
W dn. 11.05.2017 r. JE Ambasador Ludowej Republiki Bangladeszu Muhammad Mahfuzur
Rahman wygtosit w IBiDW UJ wyktad pt. Bangladesh in Asia Century.
%k
W dn. 15-18.05.2017 r. gosciem Zaktadu Koreanistyki WO UW byt dr Andreas Schirmer

z Uniwersytetu w Wiedniu, ktory w ramach programu CEEPUS wyglosit na Wydziale Orientali-
stycznym WO cykl wyktadow na temat Issues of Korean Society as Mirrored in Fiction.

%
W dn. 17-23.05.2017 r. wyktady goscinne w Zaktadzie Arabistyki i Islamistyki KSA WN UAM
prowadzita dr Kheira Bendahoua z Uniwersytetu w Oranie (Algieria). W dn. 25.05-02.06.2017 r.

gosciem Zaktadu byl prof. Lahouari Kara Haddach z Uniwersytetu w Oranie (Algieria), ktory
réwniez wyglosil goscinne wyktady.



NR 4 KRONIKA 479

W dn. 24-25.05.2017 r. odbyt si¢ w IBiDW UJ cykl wyktadéw prof. Masato Karashimy
z Kobe University (zorganizowany wspoélnie z ISM UJ). Gos¢ wygtosit wyktady pt. History of
Kobe — Multiethnic Maritime City; Mobilising Japan-Polish Relations — ,, Friendship” Nationa-
lism Today; Kansai Region — Rail and Consumer Culture oraz A History of ,, Polish” Language
— Esperanto in Modern Japan.

*

W dn. 25.05.2017 r. wice ambasador Izraela w Polsce Ruth Cohen-Dar spotkata si¢ ze
studentami Zaktadu Hebraistyki WO UW i wyglosita wyktad na temat postrzegania Izraelczykow
przez Polakow. Wyktad zostat wygloszony w jezyku hebrajskim.

*

W dn. 26.05.2017 r. w IBiDW UJ prof. Teruji Suzuki wyglosit wyklad otwarty pt. Japanese
Constitution: Past and Present. W tym samy dniu w Instytucie wystapit takze prof. Hu Biliang
z Beijing Normal University z wyktadem pt. The Belt and Road Initiative and the Transformation
of Globalization.

*

W dn. 27.05.2017 r. prof. Cungki Kusdarjito, JM Rektor Uniwersytetu Janabadra w Jon-
gjakarcie w Indonezji, wygtosit w IBiDW UJ wyktad pt. Past, Present and Future of Education
in Indonesia.

*

W dniu 1.06.2017 r. na Wydziale Filologicznym i w Instytucie Orientalistyki UJ goscit Hemin
Herwami, doradca ds. migdzynarodowych prezydenta Regionu Kurdystanu Masuda Barzaniego
wraz z Amirem Grigisem, kierownikiem sekcji ds. wspolpracy europejskiej w biurze Demo-
kratycznej Partii Kurdystanu, absolwentem UW, autorem wydanej w Polsce publikacji Sprawa
kurdyjska w XX wieku.

*

W dn. 04-05.06.2017 r. w IBIDW UJ odbyly si¢ trzy wyktady prof. Cheng Ling-fang z Kaoh-
siung Medical University pt. Political and Socio-cultural Movements for a Democratic Taiwan
1950-2000; How Democracy is Practiced in Taiwan 2000-2017?; The Darkness and Brightness
of Taiwan in May 2017: Sexual Assault and Suicide & Legalization of Homosexual Marriage.

*

W dniu 22.06.2017 r. Zaklad Jezykow i Kultur Indii i Azji Poludniowej 10 UJ zorganizowat
wyklad prof. Amit Dey z Calcutta University pt. Sufism and Its Impact on Indian History.

KRONIKA NAUKOWA

W dn. 13.01.2017 r. w Katedrze Studiow Azjatyckich UAM odbyta si¢ konferencja naukowa
,,Karaei Europae Orientalis: Biezace badania nad Karaimami w Europie Wschodniej”. Podczas obrad
konferencji referat pt. Poklosie projektu ,, Katalog rekopisow i drukow karaimskich”: Archiwum
rodziny Lobanoséw wyglosita mgr Anna Sulimowicz (ZTiLAS WO UW), a takze badacze KSA
WN UAM: Mgr Sebastian Kubicki, Problemy badawcze w edytowaniu dokumentow ze zbiorow
A. Firkowicza w Narodowej Bibliotece Rosji, mgr Maciej Ratajczyk, Zwyczaje pogrzebowe i cmen-
tarze Karaimow polsko-litewskich. Stan badan i perspektywy badawcze, mgr Mariola Abkowicz,
e-Jazysziar. Karaimskie Archiwum Cyfrowe — od plikow MS Word i MS Access do TEI PS5, oraz
dr Veronika Klimova, Wyznanie wiary w swietle wschodnioeuropejskich katechizmow karaimskich.

%
W dn. 28.01.2017 r. dr Magdalena Kubarek (Pracownia J¢zyka i Kultury Arabskiej UMK)
wzieta udziat w Seminarium ,,Odnaleziony album Juliusza Stowackiego z podrozy na Wschod”

organizowanym przez Zespot Filhellenski i Laboratorium Romantyczne Wydziahu ,,Artes Liberales”
UW i wygtosita referat Stowniczek arabski w albumie Juliusza Stowackiego z podrozy na Wschod.
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%

W dniach 10-11.02.2017 r. mgr Kamila Rum (Zaktad Japonistyki i Sinologii 10 UJ) uczest-
niczyta w konferencji ,,Antropologia komunikacji. Oblicza pisma” zorganizowanej w Opolu, gdzie
wyglosita referat pt. Pismo chinskie w erze cyfrowe;j.

*

Dr Piotr Nykiel (KT IO UJ) wyglosil na posiedzeniu Komisji Historii Wojen i Wojskowosci
PAU w Krakowie w dniu 14.02.2017 r. wyktad pt. Kazdy zZeglarz, ktory atakuje fort, jest glupcem.
Dardanele 19 lutego — 18 marca 1915.

*

W dniach 23-24.03.2017 r. w Toruniu odbyta si¢ 4. edycja ,,Migdzynarodowej Konferencji
Orient w literaturze — literatura w Oriencie” pod patronatem Polskiego Towarzystwa Orientali-
stycznego z hastem przewodnim ,,Granice i pogranicza”. Konferencja zostata zorganizowana przez
jednostki orientalistyczne Wydziatu Filologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toru-
niu: Centrum Kultury Chinskiej, Pracowni¢ Jezyka 1 Kultury Arabskiej oraz Zaktad Japonistyki.
W konferencji wzigto udziat 96 prelegentow, w tym 35 z zagranicy. Referaty wygtosity prof. Gulia
Rampolla z I’Universita degli Studi di Napoli L’Orientale i prof. Katarzyna Pachniak (KAil
WO UW): Arabic Motifs in ,, The Manuscript Found in Saragossa” of Jan Potocki (d. 1815);
prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka (KAil WO UW): Wqtki postkolonialne i nowy Franken-
stein (na przykladzie literatury irackiej); dr hab. Roman Marcinkowski (Zaktad Hebraistyki WO
UW): Z pogranicza przynaleznosci do spotecznosci Izraela w swietle wybranych zagadnien Szeelot
utszuwot oraz dr Kamila Barbara Stanek (ZTiLAS WO UW): Granice i rozgraniczenia w jezyku
i przystowiach tureckich. PJIKA UMK reprezentowaty dr Magdalena Kubarek, z referatem pt.
Meandry wspolnotowego i jednostkowego losu — wyznaczanie i przekraczanie granic w prozie
Yiisufa Zaydana oraz dr Magdalena Lewicka: Ar-Rihla w stuzbie An-Nahdy. Rifa‘y at-Tahtawiego
koncepcja przekraczania granic geograficznych i kulturowych (na podstawie , Kitab tahlis al-
-ibriz fi talhis Bariz”). Udziat wzigli takze pracownicy KSA UAM — dr hab., prof. UAM Arzu
Sadykhova: The Formation of Plot Canon in Arabic Literature: the Case of Love Stories About
Poets of Bedouins oraz dr Adrianna Masko: Crossing the Borders of Humanity: , Frankenstein
in Baghdad” by Ahmad as-Sa‘dawi. Instytut Orientalistyczny UJ reprezentowata dr Aleksandra
Szczechla (ZJiS 10 UJ) prezentujac referat pt. The Borders of Ethnicity and the Borders of
Imagination. The Role of Ainu Motives in Tsushima Yitko's Works.

*

Prof. dr hab. Paulina Lewicka (KAil WO UW) w dn. 20-22.03.2017 r. uczestniczyta w kon-
ferencji zorganizowanej przez Zaktad Humanistycznych Nauk Wydziatu Farmacji Uniwersytetu
Medycznego we Wroctawiu ,,Medycyna i Religia (3)” w Nakle Slaskim, gdzie prof. Lewicka
wyglosila referat pt. Teoria humoralna a siedem stref klimatycznych swiata. Srodowiskowe uwa-
runkowania zdrowia, choroby i terapii wedlug muzutmanskiego lekarza z XVI wieku.

*

W dn. 6-7.04.2017 r. w Katedrze Studiow Azjatyckich WN UAM w Poznaniu odbyta si¢
IV edycja konferencji ,,Asian Explorare. Azja w badaniach studentow i mtodych naukowcow”,
zorganizowanej przez dr Agnieszke Graczyk (Pracownia Studiow Kurdologicznych KSA WN

UAM) oraz mgr. Jakuba Jakusika (Zaktad Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki KSA UAM).
Podczas konferencji wygloszono 30 referatow w o$miu panelach.

*

W dn. 6-8.04.2017 r. odbyla si¢ zorganizowana przez IBiDW UJ , Krakowska Konferencja
Azjatycka”.
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w dn. 19.04.2017 r. dr Arkadiusz Ptonka (Katedra Arabistyki IO UJ) wygtosit w krakowskim
oddziale PAN wyktad pt. Prolegomena do studium nad wspoétczesnag libanszczyzna literackg. Adam
Mickiewicz Maurice’a ,Awwada: przeklady w r¢kopisach (2004-2016).

*

Na zorganizowanej w Ustroniu w dn. 21-23.04.2017 r. ,,IX Konferencji Naukowo-Dydaktycz-
nej: Jezyki obce — miedzy rutyng a innowacjg” dr Kamila Barbara Stanek (ZTiLAS WO UW)
wyglosita dwa referaty: Jezyk i kultura na przyktadzie leksyki dotyczqcej kuchni tureckiej oraz
Umiejetnosci i kompetencje spoteczne zdobywane podczas nauki jezyka orientalnego (jezyk turecki).

%

W dn. 22.04.2017 r. odbyta si¢ zorganizowana przez IBiDW UJ ,Konferencja Naukowa
NEOAzja VII pt. Media w Azji, media o Azji”.

*

W dn. 25-26.04.2017 r. Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersytetu L.odzkiego
zorganizowata ogdlnopolska konferencje ,,XIV Dni Arabskie. Spoteczno-kulturalne aspekty polityki
na Bliskim Wschodzie”. Wzigto w niej udziat 26 uczestnikow z siedmiu osrodkow naukowych.

%

W dniach 27-28.04.2017 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie odbyta si¢ ,, VIII Ogol-
nopolska Konferencja Turkologiczna”, zorganizowana przez Katedr¢ Turkologii UJ dla uczczenia
35. rocznicy $mierci wybitnego polskiego turkologa i karaimisty prof. Wtodzimierza Zajaczkow-
skiego. Partnerami tego wydarzenia byty: Instytut Historii UJ, Kolo Naukowe Turkologow UJ
oraz Fundacja Karaimskie Dziedzictwo. W konferencji udziat wzi¢li badacze z nast¢pujacych
osrodkow akademickich i instytutow: Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie, Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytet Warszawski, Uniwersytet Slaski w Katowicach,
Uniwersytet Lodzki, Uniwersytet w Biatymstoku, Instytut Dziedzictwa Europejskiego Miedzy-
narodowego Centrum Kultury w Krakowie, Instytut Yunusa Emre — Centrum Kultury Tureckiej
w Warszawie oraz Centrum Szkolenia Artylerii i Uzbrojenia im. gen. J. Bema w Toruniu. Licz-
nie przybyli takze reprezentanci $rodowiska karaimskiego z Polski i Litwy. Podczas konferencji
wygloszono nastepujace referaty: Maria Emilia Zajaczkowska-Lopatto, Spefnione i niespetnione
marzenia Profesora Wiodzimierza Zajgczkowskiego; Stefan Gasiorowski, Wilodzimierz Zajgcz-
kowski — biografista. Wspolpraca krakowskiego turkologa z Polskim Stownikiem Biograficznym
w latach 1948—1976; Mariusz Pawelec, Tadeusza Czackiego spotkania z Karaimami; Mariola
Abkowicz, Karaimskie Zycie spoteczne w Wilnie w latach 20. XX w.; Ewa Siemieniec-Gotas,
Koncepcje nauczania jezykow orientalnych w czasach stanistawowskich; Jordanka Georgiewa-
-Okon, O Cyganach z Dobrudzy potudniowo-wschodniej; Agnieszka Aysen Kaim, Salomea Regina
z Rusieckich Pilsztynowa i jej pamietnik — ponadepokowa transgresja, czy orientalne peregrynacje
“ciemnej baby”?; Artur Konopacki, Kontakty Tatarow Wielkiego Ksigstwa Litewskiego z Turcjg
w XVI-XVIII wieku; Beata Nykiel, Tureckie losy Mariana Langiewicza; Sylwia Filipowska,
Zabawy Turkow sq ciche i spokojne, jak cale zycie (Ignacy Hotowinski). O nocnym zyciu w dzie-
wietnastowiecznym Stambule wedlug autorow tureckich wspomnien; Andrzej Drozd, Najstarsze
nagrobki osmanskie w Sarajewie Joanna Florek, Cengiz Dagci — miedzy fikcjg a autobiografig;
Piotr Nykiel, Tureckie cmentarze wojenne z lat 1916-1917 na terytorium Ukrainy; Karolina
Wanda Olszowska, Zarys stosunkow polsko-tureckich w okresie Il wojny Swiatowej; Waldemar
Jaskulski, Ambasada RP w Ankarze w okresie I wojny swiatowej; Marzena Godzinska, Sunnizm
i szyizm alewitéw tureckich; Cem Erdem, Lehge anadilli égrencilerin yazili anlatim becerile-
rinin ¢esitli degiskenler agisindan incelenmesi; Renata Gadamska-Serafin, Norwid i Turcja;
Grazyna Zajac, Thumaczqc wiersze Salima Babullaoglu...; Henryk Jankowski, Poimki; Anna
Parzymies, Protobulgarskie antroponimy w jezykach stowianskich; Gulayhan Aqtay, Grzecz-
nos¢ w kazachskiej komunikacji jezykowej; Jakub Jakusik, Kwestia jezyka a system edukacji
w Republice Kazachstanu; Marzanna Pomorska, Czego o zZyciu Turkow czutymskich dowiemy
sie z tekstow w ich dialektach; Anna Akbike Sulimowicz, Motyw myszy w folklorze karaimskim
z Krymu; Barbara Podolak, Wigcej niz tabu? O mozliwych powodach nieobecnosci stow; Hilal
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Oytun Altun, The Problems of Teaching Turkish Pronunciation: Long Vowels; Oztiirk Emiroglu,
Polska i Polacy we wspomnieniach tureckich zotnierzy przebywajqcych w Galicji (1916-1917);
Agnieszka Lesiczka, Pierwsza turecka powies¢ psychologiczna; Danuta Chmielowska, Sukcesy
miodych pisarzy tureckich w Unii Europejskiej; Kamila Stanek, Jezyk i kultura — stowotworczo-
-semantyczna analiza nazwisk karaimskich i tureckich; Agata Pawlina, Ciekawostki z tureckiego
Swiata w Rozmaitosciach Lwowskich z lat 1817-1859; Radostaw Andrzejewski, Wykorzystanie
gier w dydaktyce jezyka tureckiego.

*

W dniach 10-11.05.2017 r. w Collegium Maius UJ w Krakowie odbyla si¢ wspolna krakow-
sko-teheranska konferencja ,,Iranian-Polish Conference on Research Approaches in Iranian Studies.
Iran and Poland, RAIS 2017”. Konferencj¢ zorganizowaly wspolnie Zaktad Iranistyki 10 UJ oraz
wyktadowcy Uniwersytetu Teheranskiego. Podczas konferencji zaprezentowano m. in. nastgpujace
referaty: Joanna Bochenska, Between Honour and Dignity, Ethical Reading of Kurdish Modern
Literature; Zuzanna Btajet, The Functions of Animals in the Pamiri Folk Narratives; Mateusz
M. Ktagisz, Literary Topoi in Pasto landay; Stanistaw Jaskowski, Brief Survey of Safavid Docu-
ments about Polish- Lithuanian Commonwealth; Anna Krasnowolska, Continuity and Innovation
in Persian Literature: Manuscript as a Stylistic Device; Renata Rusek-Kowalska, The Persian
Habsiyye and Its Generic Filiations; Paulina Niechcial, A4 critical Approach to the Academic
and Nonacademic Interest in Zoroastrianism in Poland; Anna Cie$lewska, Changes in Religious
Traditions of Migrants from Central Asia in the Russian Federation; Kinga Paraskiewicz, The
Heritage of Professor Franciszek Machalski, the Founder of Iranian Studies in Cracow; Oskar
Podlasinski, Old and Middle Iranian Studies in Cracow — Development and Future Perspectives.

*

W dn. 12-13.05.2017 r. dr Magdalena Lewicka (PJIKA UMK) przedstawita referat zatytuto-
wany Propozycja religijnego korpusu leksykalno-frazeologicznego dla programu nauczania jezyka
arabskiego jako obcego w ksztatceniu uniwersyteckim i kursowym podczas 6. Miedzynarodowej
Konferencji ,,Zum Stand und zu den Perspektiven der Fremdsprachenbildung im Lichte des euro-
péischen Referenzrahmens Dimensionen der Glottodidaktik”. Konferencja zostata zorganizowana
przez Akademi¢ im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie Wielkopolskim.

*

W dn. 15-17.05.2017 r. Katedra Orientalistyki UAM zorganizowata na Uniwersytecie Adama
Mickiewicza w Poznaniu migdzynarodowg konferencjg¢ ,,The 331 South Asian Languages Analysis
Roundtable”. Podczas obrad konferencji z referatem pt. Polysemy and Cognitive Linguistics. A Case
of Vana wystapita dr hab., prof. UW Joanna Jurewicz (Katedra Azji Poludniowej WO UW).

*

Podczas ,,IV Kongresu Azjatyckiego”, ktory odbyt si¢ w dn 17-19.05.2017 r. w Toruniu,
dr Magdalena Lewicka (PJiKA UMK) wygtosita referat Shirin Ebadi, Tawakkul Karman, Malal
Yousufzai — Fighting for the Human Rights in the World of Islam.

*

W dniach 18-19.05.2017 r. Zaktad Japonistyki i Sinologii IO UJ zorganizowat Seminarium Sino-
logiczne: jagiellonskie okno na Chiny. Wydarzenie to stanowilo miedzypokoleniowe spotkanie euro-
pejskich sinologow, ktore koncentrowato si¢ gléwnie na literaturze. Gléwnym elementem programu
byta seria wyktadéw prof. Olgi Lomovej (Institute of East Asian Studies, Faculty of Arts, Charles
University in Prague) pt. Tang Poetry between Past and Present, between China and the West. Pod-
czas seminarium wygloszono m.in. nastgpujace referaty: Zofia Jakubow, Literature Against Painful
Memories. Su Tong and Yu Hua on Chinese History, Weronika Tatara, Andrzej Swoboda, Guide
Presentation of the TRCCS Resources in Jagiellonian Library, Hanna Kup$, In the Land of Chimes
and Flutes. Music in the Service of Ancient Chinese Court, Justyna Pacze$niak, Children’s Enlighten-
ment Education in Han Dynasty, Barbara Binek, Chinese Unicorn (qilin) — Symbolism and Chengyu,
Maria Agnieszka Jarosz, The Language Creation of Zhao Shuli's Work.
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W dn. 20.05.2017 r. odbyta si¢ zorganizowana przez Instytut Bliskiego i Dalekiego Wscho-
du UJ konferencja ,,IntoKorea V pt. Eum yang, czyli kobieta i megzczyzna w Korei”. Tematem
konferencji byty przemiany w tradycyjnym konfucjanskim modelu rodziny w Korei, a takze roli
feminizmu. W tym samym dniu IBiDW UJ zorganizowat takze konferencj¢ pt. ,,Made in Japan:
Rozne oblicza Japonii”, ktorej tematem byt wykreowany przez zachodnich odbiorcéw obraz Japonii,
a takze zagadnienia auto-orientalizacji.

*

W dn. 22-24.05.2017 r. mgr Katarzyna Golik (CBAW ISP PAN) wzig¢ta udziat w ogdlno-
polskiej konferencji naukowej ,,Mi¢dzy Wschodem a Zachodem, Mig¢dzy Poinocg a Potudniem”
i wyglosita referat pt. Implementacja reformy edukacji 2010-2020 w ChRL w Regionie Autono-
micznym Mongolii Wewnetrznej.

*

W dniach 23-24.05.2017 r. odbyla si¢ zorganizowana przez Katedre Arabistyki UJ migdzy-
narodowa konferencja naukowa ,,Stowianszczyzna a Swiat arabski — wzajemne relacje: literatura,
jezyk, historia”. Projekt konferencji wygral konkurs ,,Krakowskie Konferencje Naukowe” orga-
nizowany przez miasto Krakow. Podczas konferencji zaprezentowano m.in. nastgpujace referaty:
dr hab. Pawet Siwiec, prof. UJ (IBiDW UlJ) ,,Janko the Musician” or , Johnny the misreader”
— a Dilemma in Translation; dr hab. Przemystaw Turek (IBiDW UJ) A4s-Saqaliba in Teodor Par-
nicki’s novel ,,The Silver Eagles” and Historical Reality of Eleventh Century Al-’Andalus; prof.
dr hab. Elzbieta Gorska (KA UJ) Arabic-Polish Language Contacts — an Overview, mgr Anna
Kupiszewska (Uniwersytet Rzeszowski) From the Arabia Felix to the Reigns under Despotic
Burden, or the Picture of Arabic World in the Writing of Polish Enlightenment; dr Magdalena
Zawrotna (KA UJ) Semantic Bleaching in Taboo-based Intensifiers. A Comparison of Egyptian
Arabic and Polish Terms; dr Marcin Gajec (KA UJ) Arabs and Muslims as Seen by Polish
Pilgrims to the Holy Land in the 19" century; dr hab. Izabela Konczak, prof. UL (Wydziat
Studiow Migdzynarodowych i Politologicznych, UL) Imperial Ambitions: The Presence of Russia
in the Holy Land in the 19" and 20" century; dr Agnieszka Patka-Lasek (KA UJ) The Travel
to the Moroccan Empire in 1791 — Potocki in Tanslation; dr Urszula Lewicka-Rajewska (KA
UJ) Al-Mas ‘idrt on the Slavs in Khazaria — A (not quite) Forgotten Slavic Funerary Custom in
the Eyes of a Muslim Historian; dr hab. Barbara Ostafin (KA UJ) Yagqit'’s Sources on the Slavs
Used in his Geographical Dictionary; mgr Monika Janota (Wydziat Filologiczny UJ) The Image
of the Orient in Wiadystaw Wezyk's Travels to the Ancient World as an Example of Orientalism
in Polish Romantic Literature; mgr Monika Sagato (Wydziat Filologiczny UJ) The Image of
Suleiman the Magnificent in the 16" Century Croatian and Slovak Literature.

*

Prof. dr hab. Janusz Danecki i prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (KAil WO UW) wzig-
li udziat jako prowadzacy panele w konferencji ,,Interreligious Cooperation in the Context of
Migration and Security Risks in Europe. The Challenges for Islam and Christianity”, ktéra miata
miejsce na Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie w dn. 24.05.2017 r.

*

W dn. 25.05.2017 r. prof. dr hab. Maria Krzysztof Byrski (KAP WO UW) wygtosit w IBIDW
UJ wyktad otwarty pt. Indie i Europa — blizniaczo rozne cywilizacje.

*

W dn. 25-28.05.2017 r. Koto Naukowe Azjatystyki (KSA WN UAM) pod opieka dr. Filipa A. Jaku-
bowskiego zorganizowalo wyjazd naukowy na Litwe. W trakcie wyjazdu w miejscowosci Winksznupie
(lit. Vinksnupiai), dr Andrzej Drozd (ZTMiK KSA UAM) zorganizowat badania terenowe na opuszczonym
cmentarzu tatarskim. Studenci uczestniczacy w wyjezdzie odwiedzili takze cmentarz karaimski w Trokach
oraz meczety tatarskie w Sorok Tatarach, Rejze i Niemiezy, jak rowniez Wilno. Uczestnicy przedstawili
referaty dotyczace Tatarow, Karaiméw oraz historii Wielkiego Ksigstwa Litewskiego.
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W dn. 26-27.05.2017 r. odbyla si¢ zorganizowana przez IBiDW UJ konferencja pt. ,,The Mosaic
of the Contemporary Arabic World”. IBiDW UlJ reprezentowali: dr hab. Przemystaw Turek (Zaktad
Izraela i Lewantu) z referatem pt. Information Noise Versus Information Value. Is it Possible to Get
a Real Picture of the Conflict of Syria?, dr hab. Pawel Siwiec (Zaktad Krajow Zatoki Perskiej)
z referatem pt. Iraqi Marshlands — Can the Lost Eden be Restored?, dr Renata Kurpiewska-Korbut
(Katedra Bliskiego Wschodu i Afryki Pétnocnej) z referatem pt. Turkey’s Humanitarian Response to
Syria Crisis, dr Karolina Rak (Zaktad Krajow Zatoki Perskiej) z referatem pt. Social Dimension of
Women's Activism in the Gulf Countries, dr Magdalena Pycinska (Zaklad Izraela i Lewantu) z refera-
tem pt. Palestinian National Identity in the Local and International Context, dr Artur Skorek (Zaktad
Izraela i Lewantu) z referatem pt. Russian Engagement in the Middle East and the Israeli Policy of
Alliances oraz dr Lukasz Fyderek (Zaktad Azji Potudniowo-Wschodniej) z referatem pt. Foreign Policy
of Qatar in 215 century: Between Regional Powerhouse and Mediatior. W konferencji uczestniczyta
takze dr Marta Wozniak-Bobinska (KBWiPA UL), ktora wyglosita referat zatytutowany The Lesser
Evil? English Sunni E-fatwas on Abortion.

*

W dn. 31.05.2017 Pracownia Studiow Kurdologicznych (KSA UAM) zorganizowata panel
dyskusyjny pt. ,,Aktualna sytuacja spoleczno-polityczna w Kurdystanie irackim — perspekty-
wy 1 zagrozenia”. W dyskusji wzigli udziat znawcy tematyki kurdyjskiej i bliskowschodniej:
prof. dr hab. Adnan Abbas (KSA UAM), prof. UAM dr hab. Radostaw Fiedler z (WNPiD
UAM), prof. UAM dr hab. Rafat Kolinski (Instytutu Archeologii WH UAM oraz dr Agnieszka
Graczyk (KSA UAM).

*

Dr Marta Wozniak-Bobinska (KBWiPA UL) w dn. 2.06.2017 r. wzigta udzial w miedzy-
narodowej konferencji ,,The 13th Lodz East Asia Meeting. Power Shifts in East Asia: Prospects
for Developing Asian-European Ties”, podczas ktorej wystapita z referatem pt. Hidden Dragon:
China's Policy towards Saudi Arabia. Organizatorem konferencji byl Zaktad Azji Wschodniej
WSMiP UL.

*

Podczas migdzynarodowej konferencji pt. ,.Zbiory z bylej Pruskiej Biblioteki Panstwo-
wej w Berlinie przechowywane w Bibliotece Jagiellonskiej: stan i perspektywy badan” w dn.
1-3.06.2017 na UJ prof. Marek Mejor (Pracownia Studidow nad Buddyzmem WO UW) wygto-
sit referat pt. Fragmentary Tibetan Buddhist Canon (Wanli Kanjur) from 1605 A.D. kept at the
Jagiellonian Library in Krakow, dr hab. Agata Bareja-Starzynska (ZTiLAS WO UW) referat
pt. Mongolian Texts in the Pander E Collection, a dr Thupten Kunga Chashab (ZTiLAS WO
UW) referat pt. General Overview on Tibetan Manuscripts and On Going Project on Pander
A 199, Accession 535, in Pander Collection Kept at Jagiellonian Library of Cracow.

*

Mgr Katarzyna Golik (CBAW ISP PAN) w dn. 7.06.2017 r. uczestniczyta w migdzynarodowej
konferencji ,,Global Consequences of One Belt, One Road” na Uniwersytecie Warszawskim, pod-
czas ktorej wygtosita referat zatytutowany Borderland Policies as a Pattern for Developing OBOR.

*

W dn. 8.06.2017 r. w ramach X Ogolnopolskiej Konferencji Arabistycznej w Toruniu (UMK) refe-
raty wyglosili pracownicy Katedry Studiéw Azjatyckich UAM dr hab. prof. UAM Arzu Sadykhova
pt. Zerwanie z kanonem: dwie nietypowe historie romantyczne w arabskiej literaturze sredniowiecznej,
dr Ashraf' S. Benyamin pt. Al-‘Ibdal al-lugawi fi al-‘ammiyya al-misriyya, dr Filip A. Jakubowski
pt. Kreacja postaci uczonego w tekstach sredniowiecznych na podstawie ,, Tarih alama’ al-Andalus”
Ibn al-Faradiego, dr Agnieszka Graczyk pt. ,, Napisz co chcesz. Nic nie zdarzy si¢ gorszego niz to,
co juz sig stalo” — obrazy przemocy w utworach irackich pisarzy, mgr Lukasz Piatak pt. Kult cial
niebieskich w tajemnej liturgii Sihdb ad-Dina as-Suhrawardiego (1156-1191).
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W dn. 8-9.06.2017 r. odbyta sie ,,X Ogolnopolska Konferencja Arabistyczna Swiat arabski
w historii, jezyku i kulturze” zorganizowana przez Pracowni¢ Jezyka i Kultury Arabskiej Wydziatu
Filologicznego UMK w Toruniu objeta patronatem JM Rektora UMK prof. dra hab. Andrzeja
Tretyna, Marszatka Wojewodztwa Kujawsko-Pomorskiego Pana Piotra Catbeckiego i Prezy-
denta Miasta Torunia Pana Michata Zaleskiego oraz Polskiego Towarzystwa Orientalistyczne-
go. Otwarcia konferencji dokonat dr Adam Kola, Prodziekan Wydziatu Filologicznego UMK,
nastepie dr Magdalena Lewicka wyglosita wyktad plenarny Kitabistyka — nowy kierunek badan
orientalistyczno-slawistycznych na Wydziale Filologicznym UMK. Dalsza czg¢$¢ obrad odbywata
si¢ w réwnoleglych, tematycznych sesjach poswigconych poszczegdlnym zagadnieniom takim
jak: literatura, jezyk, historia i spoteczenstwo, religia, sztuka, glottodydaktyka. Katedre Arabisty-
ki i Islamistyki UW reprezentowali: prof. dr hab. Katarzyna Pachniak, ktora wyglosita referat
pt. Nadchodzi apokalipsa: retoryka i formy propagandy wspotczesnych muzutmanskich ruchow
radykalnych, dr Magdalena Pinker z referatem zatytutowanym Sahabat al-Badriyyin — niezwykty
manuskrypt ze zbiorow Muzeum Narodowego w Warszawie oraz dr Marcin Grodzki z referatem
San‘a’ — niekanoniczny rekopis Koranu. W konferencji uczestniczyli takze pracownicy Katedry
Arabistyki 10 UJ; prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska wyglosila referat zatytutowany
Film w tworczosci Nagiba Mahfuza, a dr hab. Marek Piela oraz dr hab. Iwona Krol, wystapili
z referentem pt. O niektorych rzadszych znaczeniach czasownika positkowego ‘wroci¢’w arabskim
i hebrajskim. Referat zatytutowany Wiegzienie jako element ksztaltowania charakteru muzutmanskich
bohaterow. Na podstawie prozy Nagiba Al-Kaylaniego wyglosila takze dr Magdalena Kubarek
(PJIKA UMK), ktéra zamkneta konferencje, podsumowujac obrady, dzigkujac uczestnikom za
udziat i zapowiadajac publikacje monografii zawierajacej artykuty pokonferencyjne.

*

W dn. 16-18.06.2017 r. podczas odbywajacej si¢ w Krakowie, w The Polish Institute of Arts
& Sciences of America, a wspotorganizowanej przez Polska Akademi¢ Umiejetnosci i Uniwersytet
Gdanski konferencji ,,6!" World Congress on Polish Studies” prof. UW, dr hab. Shoshana Ronen,
(ZH WO UW) wystapita z prelekcja zatytutowang From Krasnystaw to Tel-Aviv and Back: The
Terrible Power of Guilt and Remorse in Avot Yeshurun's Poetry.

*

W dn. 18-22.06.2017 r. dr hab. Marek Baraniak (ZH WO UW) uczestniczyt w zorganizowa-
nym na Uniwersytecie Warszawskim ,,The 2nd World Congress on Logic and Religion”, podczas
ktorego wygtosit referat zatytutowany Biblical and Semitic Rethoric in Search of Fractals.

%

W dn. 22.06.2017 r. odbyto si¢ wspdlne seminarium delegacji pracownikow IBiDW UJ na
czele z Dyrektorem IBiDW UJ, prof. dr hab. Adamem Jelonkiem oraz delegacji ,,Chinese Asso-
ciation of International Understanding” (CAFIU) na czele z wiceprzewodniczacym stowarzyszenia
Ai Pingiem.

*

W dn. 22.06.2017 r. odbylo si¢ na Uniwersytecie Jagiellonskim pierwsze ,,Korea Forum
Seminar” zorganizowane przez IBiDW UJ i Ambasad¢ Republiki Korei. Seminarium pt. ,,Polish
Experience in Transformation and Possible Implications for the Korean Peninsula”, zgromadzito
licznych polskich i koreanskich naukowcéw oraz ekspertow, m.in.: JE Ambasadora Republiki
Korei w Polsce Sung-joo Choi, prof. Sangmin Shim (Korean National Diplomatic Academy),
prof. Nam-kook Kim (Korea University. IBIDW UJ reprezentowata dr hab. Grazyna Strnad.

*

Dn. 22.06.2017 r. w Szreniawie odbyla si¢ konferencja naukowa ,Karaimi — historia i kul-
tura”, jako XII edycja cyklu ,,Mniejszo$ci narodowe na ziemiach polskich”. Konferencj¢ zorga-
nizowala Katedra Studiéw Azjatyckich UAM oraz Muzeum Narodowe Rolnictwa i Przemyshu
Rolno-Spozywcezego w Szreniawie. Podczas obrad konferencji mgr Sebastian Kubicki (KSA
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WN UAM) wygtlosit referat pt. Karaimski ‘chleb jeczmienny’: o charakterystycznych cechach
wiary karaimskiej przetomu XVII i XVIII w. w I Rzeczypospolitej, mgr Maciej Ratajczyk (KSA
WN UAM) referat pt. Karaimskie zwyczaje pogrzebowe: swiadectwo Awrahama ben Joszijahu
z XVII wieku, mgr Mariola Abkowicz (KSA WN UAM) referat pt. Majgtek Malowanka oraz
Pola Karaimskie stanowigce wiasnos¢ Karaimskiej Gminy Wyznaniowej w Trokach jako przyktad
gospodarowania majqtkiem wspolnym spotecznosci karaimskiej w Il Rzeczypospolitej, a dr Veronika
Klimova (KSA WN UAM) wystapita z prezentacja zatytutowang Zaginiony rekopis karaimskiego
katechizmu z 1820 roku.

7Z DZIALALNOSCI PTO

W dn. 27.02.2017 r. w czg$ci naukowej posiedzenia Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN
wyktad pt. Wydanie krytyczne karaimskiego przekiadu Biblii wygtosit prof. dr hab. Henryk Jan-
kowski (ZTMiK UAM).

*

W dn. 8-9.05.2017 r. w Patacu Kazimierzowskim Uniwersytetu Warszawskiego odbyta si¢
IV Ogolnopolska Konferencja Orientalistyczna: Religia i spoteczenstwo — cigglos$¢ czy zmia-
na?”, zorganizowana przez Polskie Towarzystwo Orientalistyczne i Wydziat Orientalistyczny UW.
Konferencj¢ otworzyli prof. dr hab. Marek M. Dziekan — prezes Polskiego Towarzystwa Orien-
talistycznego i dr hab. Jozef Pawtowski — prodziekan Wydziatu Orientalistycznego Uniwersytetu
Warszawskiego. W ramach obrad wygloszono nastgpujace referaty: prof. dr hab. Marek Mejor,
Buddyjskie koto zycia i smierci; dr Malgorzata Sobczyk, O praktyce nadawania stygmatyzujgcych
imion posmiertnych w buddyzmie japonskim; mgr Kamila Koziol, Interpretacja zasad konfucjan-
skich w okresie zmian dynastycznych — analiza Yongbi och’on-ga; mgr Anna Piwowarska, Hyo
wezoraj i dzis — czy miedzy ojcem a synem wcigz istnieje serdecznos¢?; dr Malgorzata Religa,
,, Blyskawica na Wschodzie” — nowe sekty religijne w Chinach na przyktadzie kultu Wszechmocnego
Boga; dr Agnieszka Graczyk, Brat czy wrog? Obraz relacji spoteczno-religijnych w Iraku na
przestrzeni XX/XXI w.; dr Filip A. Jakubowski, Obraz smierci i zaloby na dworze umajjadzkim
w Kordobie w wybranych tekstach narracyjnych; mgr Piotr Kazmierczak, Nie tylko ,, Persepolis”
— o islamie w komiksie; mgr Andrzej Stopczynski, Perspektywy rozwoju wyzszej edukacji muzut-
manskiej w Rosji; dr hab. Izabela Konczak, prof. UL, Przypadki konwersji na islam w rosyjskich
zaktadach karnych. Proba analizy zjawiska; dr Marcin Krawczuk, Miejsce Etiopskiego Kosciola
Ortodoksyjnego w Zyciu spotecznym i politycznym wspolczesnej Etiopii; mgr Anna Dolega, Starzy
przyjaciele czy nowi wrogowie — o relacjach chrzescijan i buddystow w Mongolii; dr Marzena
Godzinska, Musahiplik alewitow tureckich — warunek istnienia grupy (?) w XXI wieku; dr Kamila
Stanek, Wphyw religii na jezyk — wphyw jezyka na religi¢ — kwestia jezyka tureckiego w XX w.;
ks. dr Dariusz Bartoszewicz Czy Biblia ulegata i ulega zmianom?; mgr Aleksandr Farutin, Nie
zginie twa nadzieja, Syjonie (1105 XXII 8-9): Motyw Syjonu w Qumran i u rastafari; mgr Anna
Klingofer, Nowe obszary zainteresowan w izraelskiej literaturze popularnej: rola watkow reli-
gijnych w izraelskiej literaturze fantastycznej; dr Marcin Gajec, Sytuacja chrzescijan w Asz-Szam
po podboju seldzuckim 1071-1097; dr Magdalena Lewicka, Miedzy ciggloscig a zmiang. Wzory
europejskie a tradycja spoleczno-polityczna na podstawie: ,Kitab tahlts al-ibriz fi talhis Bariz”
Rifay at-Tahtawiego; prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka, Feminizm arabski: na przyktadzie
Fatimy Mernissi; dr Michal Moch, Cigglos¢ i zmiana a krytyka dyskursu religijnego w wybra-
nych tekstach Nasra Abu Zajda; dr Magdalena Kubarek, Wspoflczesna Szecherezada — pieé wizji
kobiety w dramacie ,,Kafas” (Klatka) Jumany Haddad; dr hab. Przemystaw Turek, Mandajczycy
— zanikajqcy element religijnej mozaiki Bliskiego Wschodu; mgr Edyta Wolny, Wybrane przyktady
fatw jako dowod na polgczenie cigglosci i zmiany w religijnym Zyciu codziennym muzutmanow;
dr Marcin Grodzki, Moshe Sharon i jego teoria narodzin islamu; dr Adam Bednarczyk, Lite-
ratura peregrynacyjna okresu Muromachi (XIV-XVI w.) — itinerariusze czy dzienniki z podrozy?;
dr Mateusz Ktagisz, dr Paulina Niechciat, Co wspdiczesnie znaczy by¢ meczennikiem? Kon-
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strukcja znaczen terminu szahid w dyskursie afganskim i tadzyckim w koncu XX w.; dr Magdalena
Rodziewicz, Iranskie , biale malzenstwa” — migdzy szari’atem a rzeczywistoscig; dr Sylwia
Surdykowska, Szyizm i Iranczycy — ciggtos¢ czy zmiana?; dr Monika Nowakowska, Gandhi
i glos sumienia a tradycyjna mysl braminska o zrodtach dharmy.

Podczas konferencji odbyty si¢ warsztaty dla mtodych orientalistow: ,Jak czyta¢ dzisiaj tek-
sty Swigte religii §wiata” prowadzone przez prof. Marek Dziekana, w ramach ktorych wystapili:
prof. dr hab. Agnieszka Kozyra — na temat shinto, prof. dr hab. Danuta Stasik — hinduizmu,
prof. dr hab. Marek Dziekan — islamu, dr Marcin Krawczuk — chrzeécijanstwa wschodniego,
mgr Marek Wierzbicki — buddyzmu tybetanskiego.

*

W dn. 12.06.2017 r. w czg$ci naukowej posiedzenia Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN
wyktad pt. Klasztory buddyjskie w Himalajach (Ladakh, Nepal) — uwagi o ciggtosci przekazu
tradycji wyglosit prof. zw. dr hab. Marek Mejor.

KRONIKA KULTURALNA

W okresie od stycznia do czerwca 2017 r. mgr Katarzyna Golik z ramienia Centrum Badan
Azji Wschodniej ISP PAN we wspolpracy z Biblioteka Publiczna m.st. Warszawy, Uniwersytetem
SWPS oraz Towarzystwem Przyjazni Polsko-Chinskiej (Oddziatem Warszawskim) wspotorganizo-
wala seri¢ seminariow popularno-naukowych. W ramach cyklu odbyly si¢ nast¢pujace spotkania:
Japonia widziana od srodka (26.01.2017 1.), Wietnam i jego relacje z Polskq (23.02.2017 r.),
W labiryncie polityki chinskiej (30.03.2017 r.), Panstwo chinskie z perspektywy historycznej
(27.04.2017 r.), Singapur: sekrety zadziwiajqcych sukcesow (25.05.2017 r.), Korea Poludniowa:
ku politycznej stabilnosci? (29.06.2017 r.).

*

,,Orient Express” to projekt przygotowany i realizowany w 2017 roku przez Koto Naukowe
Arabistow ,,Zahra as-Sahra” dzialajace pod opicka dr Magdaleny Lewickiej przy Pracowni Jezyka
i Kultury Arabskiej na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Pro-
jekt zostal objety patronatem naukowym Pracowni Jezyka i Kultury Arabskiej UMK oraz Polskiego
Towarzystwa Orientalistycznego, a takze patronatem honorowym JM Rektora ds. Studenckich
i Polityki Kadrowej UMK, prof. dra hab. Andrzeja Sokali, Marszatka Wojewodztwa Kujawsko-
-Pomorskiego Piotra Catbeckiego i Prezydenta Miasta Torunia Michala Zaleskiego. W ramach
projektu organizowane sg spotkania prezentujace §wiat arabski i kultur¢ arabsko-muzulmanska,
ktére maja charakter otwarty i odbywajg si¢ w Centrum Sztuki Wspodtczesnej ,,Znaki Czasu”.
W okresie od stycznia do czerwca 2017 roku w ramach cyklu odbyly si¢ nastgpujace spotkania:

W dn. 20.01.2017 r. ,,Przystanek konflity”: Bassam Aouil (Wojna w Syrii — jeden z najwigk-
szych konfliktow w historii Bliskiego Wschodu) oraz Matgorzata Al-Shahari (Houthi — kim sq
przedstawiciele jednej z glownych stron w obecnie trwajgcym konflikcie w Jemenie?)

W dn. 24.02.2017 r. ,,Przystanek religia”: Marta Wozniak-Bobinska (Krzyze wsrod mina-
retow: chrzescijanie na Bliskim Wschodzie) 1 Matgorzata Al-Shahari (Polka w sercu islamu.
Moja pielgrzymka do Mekki).

W dn. 28.03.2017 r. ,,Przystanek kultura”: Marek M. Dziekan (Kultura tradycyjna w swiecie
arabskim — przesqdy, czary, wrozby) oraz Michat Moch (Hip-hop arabski. Tozsamosé, nardd,
diaspora).

W dn. 25.04.2017 r. ,,Przystanek kobieta”: Blanka Rogowska (Muzufmanka — kobieta wyzwo-
lona czy zniewolona?) oraz Magdalena Lewicka (Wiatr przemian pod nigabem — kobieca twarz
jemernskiej rewolucyi).

W dn. 24.05.2017 r. ,,Przystanek literatura”: Magdalena Kubarek (Literatury znane i niezna-
ne — wspolczesna proza arabska) i Musa Czachorowski (Miedzy stepem a wierszem. Wieczor
autorski).
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W dn. 23.06.2017 r. ,,Przystanek podréze”: Matgorzata Al-Shahari (Twarze i oblicza Jemenu.
W poszukiwaniu rodzinnych korzeni) oraz Zdzistaw Preisner (W Libanie, Syrii i Jordanii — trzy
kraje Bliskiego Wschodu).

*

W dn. 07.01.2017 r. w IBiDW UJ odbyt si¢ studencki festiwal ,,JJaponia 4D”, na ktérym
zaprezentowano atrakcje japonskiej kultury i sztuki. Szczegdlnym gosciem festiwalu byt Chargé
d’affaires ad interim Ambasady Japonii w Warszawie Satoru Takahashi.

*

W ramach cyklu wyktadow ,,Szes¢ wiekow relacji polsko-tureckich” organizowanych przez
Zamek Krolewski w Warszawie dr Marzena Godzinska (Zaktad Turkologii i Ludow Azji Srod-
kowej WO UW) wygtosita prelekcje w dn. 10.01.2017 r. pt. Muzutmanie a la Turka oraz w dn.
6.04.2017 r. wspolnie z wraz z mgr Dariuszem Cichockim pt. Adampol, czy istnieje polska
wies nad Bosforem.

*

W dniach 13-29.01.2017 r. w Nadbattyckim Centrum Kultury w Gdansku zostata zaprezen-
towana wystawa ,.Kiedy Turek napoi konia w Wisle. Zohierze osmanscy na froncie wschodnio-
-galicyjskim (1916-1917)”, ktorej autorem 1 kuratorem byl dr Piotr Nykiel (KT 10 UJ).

*

W dn. 15.01.2017 r. w Muzeum Sztuki i Techniki Japonskiej Manggha odbylo si¢ ,,Spotkanie
Kultur” poswigcone Japonii i Korei, wspotorganizowane przez IBiDW UJ. Prelekcje wygtlosili
migdzy innymi pracownicy i studenci IBIDW UJ. Towarzyszyly im liczne warsztaty i pokazy.

%

W dn. 19.01.2017 r. podczas spotkania ,,Kod Dostepu” w Piasecznie prof. dr hab. Ewa Patasz-
-Rutkowska (KJ WO UW) wygtosita wyktad Czy Japornczycy lubig cudzoziemcow. Stosunek do
‘obcego’ — historia oraz wzigta udziat w dyskusji panelowe;.

*

W dn. 26.01.2017 r. w Zakladzie Hebraistyki, Arameistyki i Karaimoznawstwa (KSA WN
UAM) odbyly si¢ obchody Dnia Pamigci o Ofiarach Holokaustu. Uroczystos¢ przygotowaty
dr Veronika Klimova oraz mgr Ofra Riesenfeld.

%

W dn. 11.02.2017-26.02.2017 w Maroko odbyta si¢ ,,Szkota letnia” IBiDW UlJ.

*

W dn. 22.02.2017 r. w japonskojezycznej gazecie ,,Gifu Shinbun”, w cyklu ,,Pami¢¢ o Chiune”
(cz. 4 — ,,Polska”) ukazal si¢ wywiad zatytutowany Sekretna misja, ktorego prof. dr hab. Ewa
Patasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki WO UW) udzielita dziennikarzowi Naohito Hori.
Wywiad po$wigcony byt tematowi wspotpracy polskich oficerow wywiadu z konsulem japonskim
w Kownie — Chiune Sugihara, w czasie Il wojny $wiatowe;j.

*

Prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki WO UW) w dn. 1.03.2017 r.
wyglosita wyktad zatytutowany Konsul Chiune Sugihara i Polacy w czasie Il wojny swiatowej.
Organizatorem spotkania byt Wydziat Informacji i Kultury Ambasady Japonii w Warszawie.

*

W dn. 29.03.2017 r. w Zamku Krolewskim w ramach cyklu ,,Od Cyrusa do Ajatollahow”
wyktad zatytulowany Islam w Iranie — ziarno prawdy czy zatruty owoc wygtosit dr Mirostaw
Michalak (ZI WO UW). W dn. 3.04.2017 r. w ramach tego samego cyklu odbyta si¢ prelekcja
prof. dr hab. Jadwigi Pstrusinskiej (ZI WO UW) pt. Wino, rdéza i stowik. Wprowadzenie do
poezji perskiej.
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%

Mgr Yoko Fujii Karpoluk (Katedra Japonistyki WO UW) w dn. 3-4.03.2017 r. zorganizo-
wata w Kinie Elektornik przeglad japonskiego niemego kina ,,Japonski benshi w Elektroniku”.

*

W dn. 6.03.2017 r. prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka (KAil WO UW) wzi¢la udziat
w panelu dyskusyjnym Forum Inspiracji Jungowskich: ,,Doroste dzieci” zorganizowanym przez
Redakcj¢ czasopisma ,,Albo. Albo. Problemy Psychologii i Kultury”.

*

W dniu 8.03.2017 r. Zaktad Iranistyki 10 UJ odwiedzit JE Ambasador Islamskiej Republiki
Iranu, Ramin Mehmanparast i towarzyszacy mu II sekretarz Ambasady, Ali Majidi.

*

Prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (KJ WO UW) wzigta udzial w dyskusji z dr Martyna
Rusiniak-Karwat na temat filmu ,,Persona non grata” (rez. Cellin Gluck), pokazanego w cyklu
,,Obrazy historii”, organizowanym przez Osrodek Badan nad Totalitaryzmami i Warszawska Szko-
te Filmowa. Spotkanie, ktore odbyto si¢ w dn. 15.03.2017 r. w Kinie Elektronik w Warszawie
prowadzit Wojciech Saramonowicz.

*

W dn. 16.03.2017 r. w Muzeum Narodowym w Warszawie odbyt si¢ wyktad prof. dr hab.
Ewy Patasz-Rutkowskiej (KJ WO UW) zatytutowany Okres Edo — Japonia pod rzqdami
wojownikow z rodu Tokugawa w ramach programu towarzyszacego wystawie ,,Podréz do Edo.
Japonskie drzeworyty wukiyoe z kolekcji Jerzego Leskowicza”.

%

W dniach 16-17.03.2017 r. Katedr¢ Turkologii IO UJ odwiedzit JE Ambasador Turcji w Polsce
pan Tun¢ Ugdiila wraz z Radca Ambasady Panem Evrenem Miiderrisoglu.

*

W dn. 21.03.2017 r. pracownicy i doktoranci Zaktadu Iranistyki WO UW wzigli udziat w obcho-
dach iranskiego Nowego Roku — Nouruzu, ktory odbyt si¢ w warszawskiej kawiarni Kafe Brunet.

*

W dn. 28.03.2017 r. odbylo si¢ uroczyste otwarcie Instytutu Krola Sejonga — Centrum Jezyka
i Kultury Koreanskiej na Uniwersytecie Jagiellonskim z udziatem JE Ambasadora Republiki Korei
w Polsce, Choi Sung-joo, Prezydenta Fundacji Instytutu Krola Sejonga, Song Hyang-keun,
JM Rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego, prof. dr hab. med. Wojciecha Nowaka. W ceremonii
uczestniczyli takze ze strony gosci: I Sekretarz Ambasady Korei Shik Kim oraz Dyrektor Cen-
trum Kultury Koreanskiej w Warszawie Kim Hyun-jun, a ze strony gospodarzy: Petnomocnik
Rektora UJ ds. Internacjonalizacji oraz Dyrektor Instytutu Bliskiego i Dalekiego Wschodu UlJ,
prof. dr hab. Adam Jelonek, nowo mianowana Dyrektor Instytutu Sejonga w UJ dr hab. Grazyna
Strnad (Zaktad Korei IBiDW UJ) oraz dr hab. Renata Czekalska (Wicedyrektor IBIDW UlJ,
Zaktad Korei IBiDW UJ).

*
W dn. 01.04.2017 r. odbyt si¢ w IBiDW UJ IV Festiwal Studiow Azjatyckich. W jego trakcie
odbyto si¢ kilkadziesigt wyktadow, prelekcji, warsztatow i pokazow.
*
W dn. 2-8.04.2017 r. w Katedrze Turkologii UJ go$cita w ramach programu Erasmus+ dr Hiilya
Bayrak Akyildiz z Turcji (Anadolu Universitesi, Eskisehir). Wygtosita dla studentéw turkologii

(w jezykach tureckim i angielskim) wyktady dotyczace modernizmu i postmodernizmu w literaturze
tureckiej, a takze bohaterek kobiecych w tureckiej powiesci.

*
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W dn. 20.04.2017 r. dr hab. Roman Marcinkowski (ZH WO UW) wyglosil wyktad zaty-
tutowany Jews in 18" Century Poland in the Light of the Hebrew Manuscript No. 42 from Jews’
College London w Ambasadzie Turcji w Warszawie oraz Stowarzyszeniu Kultury i Wspotpracy
Polsko-Tureckiej w Warszawie.

*
W dn. 21-23.04.2017 r. Katedra Orientalistyki UAM wraz z sinologia WO UW zorganizo-
wala ,,Sinowarsztaty” — warsztaty dla studentow sinologii, podczas ktorych wyklady wygtosili

pracownicy Zaktadu Sinologii KO UAM: dr Halina Wasilewska, dr Maria Kurpaska oraz
dr Kamil Burkiewicz.

sk
W dn. 22.04.2017 r. w Muzeum Sztuki i Techniki Japonskiej Manggha odbyl si¢ Dzien

Pakistanu. W programie znalazlty si¢ wyklady i prelekcje wyktadowcow IBiDW UJ o kulturze
Pakistanu, liczne warsztaty oraz wystawa zdjec.

*
W dn. 7.05.2017 r. odbyt si¢ wernisaz wystawy zdje¢ pt. ,,Credo — Wspdlnoty chrzescijanskie
w Jerozolimie”, ktorej wspotorganizatorem byt IBiDW UJ.
*
W dniach 8-10.05.2017 r. prof. dr hab. Anna Krasnowolska (Zaktad Iranistyki 10 UJ)
wzigta udzial w panelu dyskusyjnym: ,,Kino, cztowiek Orientu, marzenia i rzeczywisto$¢/Cinema,

Oriental Human, Dream and Reality”, ktory odby? si¢ w ramach Festiwalu Filmu Filozoficznego
w Krakowie.

%

Mgr Yoko Fujii Karpoluk (KJ WO UW) zorganizowata wyktady i koncerty tradycyjnej
muzyki japonskiej sokyoku, ktore odbyty si¢ w Wydziale Informacji i Kultury Ambasady Japonii
w dn. 10.05.2017 r., na Uniwersytecie Warszawskim w dn. 11.05.2017 r. oraz w Polsko-Japonskiej
Akademii Technik Komputerowych w dn. 12.05.2017 r.

*

W dn. 11-25.05.2017 r. odbyt si¢ na Uniwersytecie Jagiellonskim przeglad filmow indone-
zyjskich zorganizowany przez IBiDW UJ oraz Ambasad¢ Republiki Indonezji.

*

W dn. 16.05.2017 r. w Miejskiej Bibliotece Publicznej w Katowicach mgr Mariola Abkowicz
(Zaktad Hebraistyki, Arameistyki i Karaimoznawstwa KSA WN UAM) wyglosita popularnonau-
kowy wyklad Karaimi na Slgsku i w Polsce w cyklu ,,Wielokulturowy Slask”.

sk
Dr Angelika Adamczyk (ZH WO UW) w dn. 19.05.2017 r. wzi¢ta udziat w spotkaniu ze
studentami dziennikarstwa UW w ramach projektu ,Izrael oczami reportera” i wygtlosita wyktad

pt. Kultura wspoiczesnego jezyvka hebrajskiego. W dn. 19.06.2017 r. z kolei poprowadzita lekcj¢ na
temat podstaw jezyka hebrajskiego w Szkole Podstawowej im. Raoula Walenberga w Warszawie.

*

W dn. 19.05.2017 r. odbyto si¢ zorganizowane przez IBiDW UJ spotkanie autorskie Anny
Jaklewicz, autorki ,,Indonezja. Po drugiej stronie raju”.

*
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W dn. 23-24.05.2017 r. w IBiDW UJ odbyly si¢ dwa spotkania z tajwanskim tworca komiksow
Seanem Chuangiem. Spotkania byty poswigcone komiksom na Tajwanie (zar6wno w przeszto-
$ci jak 1 obecnie) oraz Tajwanowi w latach 80. XX w. (na podstawie pamigtnika ,,80°s Diary In
Taiwan”).

*

W dn. 23-24.05.2017 r. mgr Yoko Fujii Karpoluk (KJ WO UW) zorganizowata warsztaty
teatru no z udzialem mistrza Shimizu Kanjiego i mistrza Toriyamy Naoi w Akademii Teatral-
nej w Warszawie. W dn. 24-25.05.2017 r. w Muzeum Sztuki i Techniku Japonskiej Manggha
w Krakowie oraz w dn. 26.05.2017 r. w Teatrze Wielkim, w Operze Narodowej odbyty si¢ z kolei
wyktady i spektakle teatralne Jo-ha-kyi, Spiew, taniec, rytm w teatrze né, ktorych organizatorka
rowniez byta mgr Yoko Fujii Karpoluk. Spektakle zostaty pokazane takze w Stuzewskim Domu
Kultury w dn. 03.06.2017 r. w ramach Matsuri — Pikniku z Kulturg Japonska.

%

W dn. 27.05.2017 r. studenci Bliskowschodniego Kola Naukowego UJ i Dalekowschodniego
Kota Naukowego UJ zorganizowali na Rynku w Krakowie pokaz mody azjatyckiej w ramach
Festiwalu Nauki i Sztuki 2017.

*

W dniach 29.05-2.06.2017 r. Zaktad Jezykow i Kultur Indii i Azji Poludniowej 10 UJ zorga-
nizowat Dni Indyjskie 2017. W programie wydarzenia znalazty si¢ obok wyktadéw akademickich
warsztaty kathaku, kalarippajattu, gotowania i malowania henna, zaj¢cia taneczne dla dzieci,
projekcja filmowa oraz lekcje jezykow indyjskich.

*

W maju 2017 r. Pracownia Studiow Kurdyjskich 10 UJ przygotowata wystawe fotograficzng
Krzysztofa Lalika zatytulowang Miedzy domem a namiotem. Chrzescijanie w Kurdystanie, ktora
zostala otwarta w Wojewddzkiej Bibliotece Publicznej w Krakowie w dniu 26.05.2017 r.

%

W dn. 10.06.2017 r. podczas zorganizowanego w Rabce obozu naukowego studentéw modutu
Indie i Azja Potudniowa IBiDW UJ, odbyto si¢ spotkanie z wybitnym indyjskim poeta tworzacym
w jezyku hindi, publicystg i animatorem kultury, Asokiem Wadzpeji. Tematem spotkania byta
kwestia wolnosci stowa w Indiach epoki premiera Narendry Modiego i rzadow Indyjskiej Partii
Ludowej (BJP).

W dn. 10.06.2017 r. w Zakladzie Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki oraz Pracowni
Studiéw Kazachskich odbyly si¢ obchody 15-lecia poznanskiej turkologii.

*

W dn. 14.06.2017 Wojewoda Dolnoslaski Pawet Hreniak wreczyl, w imieniu Prezydenta
RP Zloty Krzyz Zashugi mgr Marioli Abkowicz (KSA WN UAM) za zastugi w dziatalnosci
spotecznej na rzecz podtrzymywania tozsamosci narodowej i etnicznej Karaimow.



Dnia 1 listopada 2017 r. zmarta

dr Eva-Maria von Kemnitz

prof. Universidade Catoélica Portugesa w Lizbonie

absolwentka Zakladu Arabistyki i Islamistyki Uniwersytetu Warszawskiego,
cztonek Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego
i Rady Redakcyjnej ,,Rocznika Orientalistycznego”,
badaczka stosunkéw portugalsko-arabskich,
niestrudzona popularyzatorka kultury arabskiej w Portugalii.

Dnia 12 stycznia 2017 r. zmarla

prof. dr hab. Maria Skladankowa

prof. Zakladu Iranistyki Wydzialu Orientalistycznego
Uniwersytetu Warszawskiego
wspottworezyni iranistyki na Uniwersytecie Warszawskim,

czlonek Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego,
wybitna znawczyni literatury, kultury i religii Iranu.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego” byty
przygotowywane wedhug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcj¢ przyjmowane. Materialow niezamowionych redakcja nie zwraca.

I. Uwagi ogolne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-
nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wkiad innych osob w powstawanie artykuhu.
Jesli artykut jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodtach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

2. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jgzykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

3. Decyzja Autora o publikacji w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgod¢ na
archiwizowanie tekstu w wersji elektronicznej w ogoélnodostepnej bazie czasopism
na Platformie Internetowej Centrum Otwartej Nauki ICM UW w ,,The Central Euro-
pean Journal of Social Sciences and Humanities” (http://cejsh.icm.edu.pl) — i innych
ogoblnodostepnych repozytoriach, do ktoérych przystapi czasopismo.

4. Wszelkie wykryte przejawy nierzetelno$ci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

5. Autorzy ponosza odpowiedzialno$¢ wynikajaca z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykreséw z innych zrodet).

6. Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczyé stosowne o$wiadczenie dot.
powyzszych punktow [plik do pobrania na ww. stronie czasopisma].

II. Format tekstu
1. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.
2. Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywaé czcionki w rozmiarze 12, mar-
ginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.
3. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.
4. Przypisy, umieszczone na dole strony, powinny zawiera¢ petne opisy bibliograficzne
przywolywanych tekstow wg ponizszych zasad:
* Ksigzki autorskie
Imi¢ Nazwisko, Tytut ksigzki, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000-000.
Imi¢ Nazwisko, Tytut ksigzki, t. X, Wydawnictwo, Miejscowos¢ ROK, s. 000.
Imi¢ Nazwisko, Tytuf ksigzki, oprac. Imi¢ Nazwisko / przet. Imi¢ Nazwisko / red.
Imi¢ Nazwisko, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000.
* Tomy zbiorowe
Imi¢ Nazwisko (red.), Tytul ksigzki, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000.
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e Artykul w tomie zbiorowym
Imi¢ Nazwisko, Tytul artykutu, w: Imi¢ Nazwisko (red.), Tytut ksigzki, Wydaw-
nictwo, Miejscowos¢ ROK, s. 000—000.
e Artykut w czasopismie Imi¢ Nazwisko, Tytut artykutu, ,,Tytut Czasopisma” ROK,
t. X, nr 'Y, s. 000-000.
«  Zrodha internetowe http://www.adres.strony [w nawiasie kwadratowym data dostepu]
e Odnosnik do przywotywanego wczesniej tekstu
I. (inicjat) Nazwisko, op. cit., s. 000.
Jesli zacytowano wigcej prac danego autora: 1. (inicjat) Nazwisko, Skrocony tytuf,
op. cit., s. 000.
Jesli przywotujemy ten sam tekst w nastepujacych bezposrednio po sobie przy-
pisach: Ibidem, s. 000.
Uwaga: w wypadku prac w jezyku angielskim prosimy o zapis znaczacych wyrazéw
tytutu duzymi literami (np. An Outline of the Religious Literature of India).

. Bibliografia koncowa powinna by¢ sporzadzona w ukladzie alfabetycznym (zrdédia

internetowe na koncu) w kolejnoséci: Nazwisko Imig, a nastgpnie wg opisow stoso-
wanych w przypisach (patrz pkt. 4).

Miedzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy poétpauze (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu tacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji Iub transkrypcji wtasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg systemu PWN).

II1. Nadsylanie tekstu

1.

2.

Artykut nalezy opatrzy¢ nastgpujacymi informacjami:

* dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

e dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon;

o tytul i streszczenie (Abstract) artykutu w jezyku angielskim (maks. 1000 znakow
ze spacjami) utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogoélnie poruszang
problematyke, zastosowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

» stowa kluczowe (keywords) artykulu w jezyku angielskim (ok. 5 stéw/terminow
kluczowych dla omawianej tematyki).

1 egz. jednostronnego wydruku tekstu przygotowanego zgodnie z powyzszymi zasa-

dami powinny zosta¢ przestane poczta tradycyjna na adres redakcji ,,Przegladu Orien-

talistycznego” (Redakcja ,,Przegladu Orientalistycznego”, Wydziat Orientalistyczny

UW, ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa) wraz z podpisanym

oswiadczeniem (patrz wyzej pkt. 1.6), a ponadto w postaci pliku elektronicznego (for-

mat Word 1 PDF) poczta elektroniczna na adres: przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Materialy graficzne (fotografie, ilustracje, wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych

plikach mozliwie najlepszej jakosci.

3. Po uzyskaniu co najmniej dwoch pozytywnych recenzji i przyjeciu tekstu do druku,

autor zobowigzany jest do dostarczenia poprawionej wersji (uwzgledniajacej poprawki
recenzentow i kolegium redakcyjnego PO) w postaci elektroniczne;.



INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERII PTO
»MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢¢ publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogdle oraz rozwodj medidw elektronicznych i ich coraz wigksza role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie si¢ ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostepna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materialy publikowane w serii beda dostgpne bezptatnie w formacie pdf.

5.

I1.

ZASADY PUBLIKACII

. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego

1 wspotczesnego Orientu;

. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;
. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;
.Od strony technicznej prace po polsku powinny by¢ przygotowane wedlug zasad

przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,,Rocznika Orientalistycznego”;

Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentéw
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentow zapro-
ponowanych przez Autora;

. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-

stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwo$ci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

. Istnieje mozliwos$¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po weze$niej-

szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja $rodki

finansowe na druk tomu;

. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydawca;
. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-

twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposob za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora 1 Wydawcy;

Oferta jest skierowana w pierwszym rzedzie do cztonkéw PTO, ale takze do catego
$rodowiska orientalistycznego, zarowno w Polsce, jak i za granica.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/



,»Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykutow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutéw i recenz;ji.

»Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liScie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.



Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Nasze konto: Polskie Towarzystwo Orientalistyczne
Zarzad Glowny
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
bank Millenium S.A.
54 1160 2202 0000 0000 5515 7039



