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ANNA BARSKA
Uniwersytet Opolski

GOSCINNOSC W KULTURZE/KULTURACH MAGHREBU

ABSTRACT: The paper attempts to investigate hospitality in various dimensions and
contexts. The introduction includes a description of terminology in Polish and French,
together with the relationship between hospitality and culture.

The next part focuses on hospitality analysed from the point of view of philosophy,
anthropology and sociology. The general discussion of hospitality as a wide sociocultural
phenomenon serves as a basis for the presentation of constructs connected with places
both private and public, architecturally specific, and inspired by religion, tradition and
culture. The realistic dimension expressed in ceremonies connected with hospitality,
celebrations and gift exchanges turns out to be significant. Apart from that, relations
between the host and the guest, the behaviour of both, as well as binding formulas
are described. Various modes of hospitality are also depicted: private and semi-public,
as well as the link between hospitality and tourism.

KEYWORDS: Maghreb, hospitality, gift, honour

WPROWADZENIE

Potozenie geograficzne krajow Maghrebu!(Algieria, Tunezja i Maroko) nad Morzem
Srédziemnym sprzyjato osiedlaniu sie réznych ludow juz w czasach starozytnych. Notuje
si¢ $lady obecnosci kultury fenickiej, kartaginskiej, rzymskiej, bizantyjskiej, wandalskiej,
tureckiej, a takze europejskiej — zwlaszcza francuskiej i hiszpanskiej?. Obszar ten zamiesz-
kuja przede wszystkim Berberowie (rdzenni mieszkancy), nazywajacy siebie Amazigh
(Lmn. Imazighen) — ,,Judzmi wolnymi” i Arabowie, ktorzy przybyli w VII wieku, narzu-
cajac tubylcom stopniowo islam i jezyk. Berberowie sg grupa etnicznie zré6znicowana.
W Algierii zasiedlaja Kabyli¢ (Kabylowie), Gory Szauja (Goérale Szauja), Mzab (Mzabici)
1 Goéry Hoggar (Tuaregowie); w Tunezji wysp¢ Dzerbe i regiony gorskie, m.in. Tataouine,
Matmata; w Maroku gory Rifu, Wysoki i Sredni Atlas oraz Anty-Atlas.

Tematem ponizszych rozwazan jest goscinno$¢ wynikajaca z tradycji, kultury i religii,
powigzana ze sferag zycia prywatnego i sferag publiczng, a takze z turystyka3. Goscin-
no$¢ jako obowiazek spoteczny i forma miltosierdzia religijnego jest w $wiecie praktyka

I Termin Maghreb (arab. El Maghrib — ‘zachdd’) w szerokim rozumieniu obejmuje kraje lezace
w Pohocnej Afryce — Algierig, Tunezj¢, Maroko, Libi¢, Mauretani¢ i Sahar¢ Zachodnia. Natomiast
jego waskie rozumienie odnosi si¢ do Algierii, Tunezji i Maroka.

2 Tunezja pozostawata pod protektoratem Francji w latach 1881-1956, Maroko zostato podzielone
w 1912 roku migdzy Francje¢ i Hiszpanig, i taki stan obowiazywal do 1956 roku. Natomiast status
Algierii zmienial si¢ wielokrotnie. W 1830 roku Francuzi opanowali nieliczne punkty na wybrzezu.
Dopiero w 1834 roku utworzono koloni¢ algierska, ktéra w 1848 stata si¢ departamentem zamor-
skim. Wolno$¢ uzyskata w 1962 roku. Zob.: Aleksandra Kasznik-Christian, Algieria, Wydawnictwo
TRIO, Warszawa 2006.

3 W prezentacji problemu wykorzystano literatur¢ przedmiotu, a takze wlasne doswiadczenia.
Autorka wiele lat mieszkata w krajach Maghrebu, a go$cinno$¢ mieszkancow tego regionu jest jej
znana nie tylko z opracowan, ale takze z autopsji.
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uniwersalng siegajaca glebokiej przesztosci. Wystepuje juz u Homera4, mozna ja obser-
wowac przez tradycje judaizmu, chrzescijanstwa’, islamu® az do Kanta i jego projektu
wiecznego pokoju: ,,prawo obywatelstwa $wiata powinno by¢ ograniczone do warun-
kéw powszechnej goscinnosci”. Immanuel Kant nazywa to prawem do odwiedzin, bez
szczegolnych dodatkowych uprawnien, na zasadzie wspdlnego posiadania ziemi. Dzigki
temu ludzie moga wchodzi¢ we wzajemne przyjacielskie relacje. Goscinnos$¢ taczyla si¢
zawsze z systemem spotecznym i politycznym. Wyrazata warto$¢ spoteczng i moralng,
umozliwiajgc tym samym jednoczenie spoteczenstwa.

WOKOL KATEGORII GOSCINNOSCI

Wokot rozumienia goscinnosci podejmowane sg debaty w roznych dyscyplinach nauko-
wych — filozofii, socjologii, antropologii, historii, literaturoznawstwie czy marketingu. Ta
wielopostaciowos¢ powoduje rozbieznosci w definiowaniu, ale wspdlng istota dociekan
pozostaje kontekst i srodowisko goscinnosci. W Stowniku jezyka polskiego goscinnosé
opisana jest jako ,,serdeczno$¢ okazywana gos$ciom; goscinne przyjecie; bezinteresowna,
serdeczna, wylewna go$cinno$¢™s. Natomiast w jezyku francuskim go$cinno$é jest nie-
jednoznaczna. Oznacza bowiem ofiarowanie schronienia, pozywienia, ochrong przybywa-
jacych przez przyjmujacych, szczodros$é i bezinteresowno$¢ wobec przyjmowanego pod
swoj dach, a takze wskazuje na prawo wzajemnosci®. W Stowniku jezyka francuskiego
Larousse mozna przeczytaé, ze goscinno$¢ jest synonimem szlachetnoéci, dobrej woli,
serdeczno$ci w sposobie przyjmowania i traktowania swoich gosci. Go$cinno$¢ przejawia
si¢ jako wymiana dobr migdzy dwiema stronami, oparta na warto$ciach spotecznych takich
jak np. szlachetno$¢, wzajemny szacunek, wzajemna pomoc, przyjecie serdeczne, itp.19.

Goscinnos$cia zajmuja si¢, jak juz wspomniano, rozne dyscypliny. Liczne definicje
goscinnosci zwracajg uwage na ide¢ dzielenia sie, ktdra szczegdlnie akcentuje Paul Rico-
eur na gruncie filozofii. Przywoluje formule ,,dzielenia siebie” (partager le chez soi),
ktéra thumaczy postawe szlachetno$ci ze strony gospodarza wobec gosciall. Formuta
,,dzielenia siebie” zawiera dwa podstawowe wymiary go$cinno$ci: goscinno$¢ oferowang
dla przyjemnosci i z poczucia obowigzku!2.

4 Homer, Odyseja, th. Lucjan Siemienski, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1981
(zob.: Piesn pierwsza, w. 428-432, s. 21-22; Piesn czwarta, w. 34-35, s. 62; Piesn pigta, w. 121-122,
s. 93; Piesn szdsta, w. 208-212, s. 116; Piesn 6sma, w. 518-521, s. 154-155; Piesn dwudziesta
pierwsza, w. 322-323, s. 392).

5 Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Wydawnictwo Pallottinum.
Poznan—Warszawal980 (zob.: Ksigga Rodzaju, 18, 1-33, s. 37; 19, 1-29, s. 38; Ksigga Sedziow, 17,
7-13, s. 248; Ksiega Krolewska, 17, 8-24, s. 331-332).

6 Koran, t. Jozef Bielawski, PWN, Warszawa 1986 (zob.: Sury: Skrucha, IX, w. 6, s. 222; Hud,
XI, w. 78, s. 272; Podréz nocna, XVII, w. 26, s. 337; Rozpraszajace LI, w. 24-27, s. 627; Zebranie
LIX, w. 9, s. 659-660; Cztowiek, LXXVI, w. 8, s. 702).

7 Immanuel Kant, O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, t. Feliks Przybylak, wstep 1 red.
K. Bal, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1993, s. 49.

8 Mieczyslaw Szymczak, (red.) Stownik jezyka polskiego, t.1, PWN, Warszawa 1978, s. 684.

9 Paul Robert, Hospitalité, w: A. Rey, J. Rey-Debove (red.), Le Petit Robert. Dictionnaire de
la langue frangaise, t.1, Le Robert, Paris 1984, s. 941.

10" Nouveau Larousse Encyclopédique. Dictionnaire en 2 volumes, t.1, Larousse, Paris 2003, s. 767.

1 Paul Ricoeur, Etranger, moi-méme, 1997, http://www.ssffr.org/offres/file inline src/56/56 P
15501_1.pdf [2.07.2016].

12 Tbidem.
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Jacques Derrida definiuje goscinno$¢ jako przyjecie obcego, jako spotkanie bezwa-
runkowe, pozbawione jakichkolwiek pytan o tozsamosé, jezyk, kulturg!3. Inaczej mowiac,
goscinnos¢ jest forma relacji bezwarunkowej, ktéora wytwarza si¢ migdzy gospodarzem
a jego gosciem bez oczekiwania na rewanz. Go$cinno$¢ wystepuje u niego na rozma-
itych poziomach: osobistym, gdzie obcy jest zapraszany przez gospodarza, i na poziomie
instytucjonalnym. Ujmuje ja w konteks$cie wiadzy, a tym samym wskazuje na dyskurs
dominacji. Zauwaza, ze jest pojgciem mocno zakorzenionym w panstwowym porzadku
prawnym, a takze spoteczno-kulturowym. J. Derrida rozréznia prawo goscinnosci i obo-
wigzek goscinnosci. A takze proponuje okreslenia ,,goscinnos¢ absolutna” i ,,goscinnosé
warunkowa”. Pierwsza, nakazuje przyjmowanie nieznanego, obcego i nie podlega regutom,
albowiem jest to zaproszenie bez zobowigzan. Natomiast druga podporzadkowana jest
pewnym regutom. W zwigzku z tym go$¢ musi a priori podporzadkowac sie i przyjacé
pewne obowiazki. Ten typ gos$cinno$ci mozna zaproponowaé cztonkom rodziny, osobom
bliskim.

Francuski antropolog Alain Montandon piszac o go$cinnosci stawia pytanie dotyczace
innego, obcego. Osoby nieznanej, pochodzacej z zewnatrz, niezorientowanej w stylu
zycia miejsca, do ktorego przybyla; osoby postugujacej si¢ innym jezykiem, o innych
przyzwyczajeniach i obyczajach. Jej niezwyczajno$¢ moze powodowac domysty, ze obcy
moglby by¢ istotg boska — czyli stanowié¢ zaréwno zagrozenie jak i dar. Tym samym
relacje go$é—gospodarz sg asymetryczne!4. Ofiarowac goscing to przekazaé jakas$ rzecz
komus, tzn. ofiarowaé co$ z siebie. Go$cinno$¢ sytuuje si¢ poza ustugg!>. Stowa goscin-
no$¢ 1 sposdb przyjmowania niekiedy uzywane sa jako synonimy. Niektorzy badacze
podkreslaja ludzki wymiar przyjecia, zwlaszcza w kontekscie ustug. Goscinnos¢ jednak
ma szersze spektrum, albowiem nie ogranicza si¢ do ustug, ale jest prawdziwym darem!®.

Z perspektywy socjologicznej goscinno$¢ traktowana jest jako fakt spoteczny, produkt
spoteczenstwa w danym momencie, swoisty ryt przejscia, by uzy¢ formuty Arnolda van
Gennepal’. Marcel Mauss w Szkicu o darze opisuje system $wiadczen calosciowych
1 przeciwswiadczen (contre-prestations), ktore rzadza cyklem wymian o charakterze dobro-
wolnym i jak si¢ wydaje swobodnym i darmowym. Wymiana, o ktorej pisze Marcel
Mauss obejmuje nie tylko dobra konsumpcyjne czy przedmioty uzyteczne ekonomicz-
nie, ale takze odnosi si¢ do uprzejmosci, uczt, obrzedow, tancow, $§wigt. Szczegolnie
potlacz!8 (dost. ‘konsumowa¢, spozywac’) okresla ten system catkowitych $wiadczen,
ktéry miesci w sobie rywalizacj¢ i destrukcje dobr. Traktujac dar jako fakt spoteczny
powiazany z instytucjami religijnymi, prawnymi i politycznymi uosabia wyrazne zna-

13 Jacques Derrida, Goscinnos¢ nieskoriczona, tt. Pawet Moscicki, ,,Przeglad Filozoficzno-Lite-
racki” 2004, nr 3, s. 257.

14 Alain Montandon, Introduction, w: A. Montandon (red.), Le livre de I’hospitalité. Accueil de
I’étranger dans [’histoire et les cultures, Bayard, Paris 2004, s. 17-18.

15 Ibidem, s. 18.

16 Alain Montandon, Lieux d’hospitalité; Hospices, hdpital, hostellerie, Presses Universitaires,
Clermont Ferrand 2001, s. 24-25.

17" Arnold van Gennep, Obrzedy przejscia, thum. Beata Bialy, PIW, Warszawa 2006.

I8 Potlacz jest obrzedowa forma wymiany dobr i osiagnigcia prestizu spotecznego przez jed-
nostki 1 grupy. Potlacz cechuje obowiazek dawania, przyjmowania i odwzajemniania §wiadczen.
Zob: M. Mauss, Szkic o darze, w: Marcel Mauss, Socjologia i antropologia, tt. Krzysztof. Pomian,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2001, s. 167-173; Michat. Buchowski, Potlacz, w: Z. Staszczak (red.)
Stownik etnologiczny. Terminy ogolne, PWN, Warszawa — Poznan 1987, s. 288-289.
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miona go$cinnos$ci, ale nie bezinteresownej, a niekiedy wymuszanej i wyrachowanej!®.
Alain Montandon stwierdza, ze wspotczesne spoleczenstwa zachowuja niektore praktyki
archaiczne, o ktorych pisal m.in. Marcel Mauss. Zlekcewazenie obowiazku odwzajem-
nienia zaproszen narusza ustanowiong spojno$¢ spoteczng w systemie wzajemnosci i tym
samym moze wywota¢ utrate twarzy20.

Anne Gotman okres$la go$cinnos¢ jako obowiazek wolnej zgody, przynaleznej do sfery
daru, ktory wyklucza kalkulacjg. Wskazuje na go$cinno$¢ o znamionach faktu spotecznego,
sposobie zycia, okre§lang regutami, rytami, prawem i praktyka spoleczng?!. Francuska
socjolozka sens gosécinnosci ukazuje jako spotkanie z innym, relacje miedzy solidarno-
$cig 1 kooperacja z jednej strony, ostrozno$cia i dystansem z drugiej. Poprzez badanie
konkretnych relacji, ktére nakazuja goscinno$¢, zwlaszcza w sferze domowej, badaczka
analizuje problem wiasciwy tej praktyce spotecznej opartej na asymetrii i terytorializacji,
a takze na zrddle konfliktow, kompromisow, ofiar i bogactwa. Przede wszystkim thumaczy
nasz stosunek wobec obcego. Goscinno$¢ jest zawsze odpowiedzig na brak, zadaniem,
potrzeba, wykazem solidarno$ci, stanowigcym jakos$¢ spoteczng przed porzadkiem indy-
widualnym. Goscinnos$¢ jest otwarciem na innych oraz dzieleniem si¢ z innym?22,

Procesy globalizacyjne zmienity istot¢ go§cinno$ci. Trafnie t¢ kwestie ujmuje A. Got-
man wskazujac na transformacj¢ goscinno$ci w prawo, co powoduje naruszenie istoty
goscinnosci 1 wywoluje skutki negatywne z punktu widzenia wiezow spotecznych w rela-
cjach migdzy jednostkami, ktore byly zaangazowane w praktyke goscinnosci. Skodyfi-
kowana go$cinno$¢ prowadzi do utraty swojego pierwszego wymiaru otwarto$ci wobec
innego, zaniku wiezi spotecznych naznaczonych $wigtoscia?3.

Marie-Claire Grassi podkresla znaczenie gestu go$cinnosci, ktory nie jest ani wymu-
szony, ani spontaniczny. Przywoluje szczegdlne gesty zadoscuczynienia, ochrony w $wie-
cie gdzie obcy poczatkowo nie ma miejsca. Goscinno$¢ prezentuje si¢ jako niepewny
1 niebezpieczny most powstaty miedzy dwoma $wiatami: Swiatem wewnetrznym i §wia-
tem zewnetrznym. Probg zréwnania na poziomie jego wyzwania jest przejscie, abolicja
przestrzeni, penetracja terytoriow. Wczoraj jak i dzisiaj te przej$cia plasujg sie jako znaki
dwuznaczne?4. Jak pisze A. Montandon, gest ukrywa niebezpieczenstwo i zagrozenie,
ktore niosg obawe i lek?3.

W badaniach spotecznych coraz wigcej uwagi poswigca sie goscinnosci turystycz-
nej, zjawisku specyficznych relacji migdzy gosciem i gospodarzem. Termin gos$cinnosé
turystyczna jest ,,0pinia turystow dotyczaca spotkan w miejscu, w ktérym uznani zostali
za obcych™26, Definicja ta wskazuje, ze go$cinno$¢ dzisiaj jest stosowana posrednio
w celu zainteresowania si¢ turystyka w danym spoteczenstwie. Nalezy rozr6ézni¢ aspekt
Iudzki i aspekt handlowy goscinno$ci. Transakcje goscinno$ci odpowiadaja potrzebom

19 Marcel Mauss, op. cit.

20 A. Montandon, Le livre de [’hospitalité, op. cit., s. 18.

21 Anne Gotman, Le sens de [’hospitalité. Essai sur les fondements sociaux de [’accueil de
’autre, PUF, Paris 2001, s. 1-2.

22 Ibidem, s. 3-4.

23 Ibidem.

24 Marie-Claire Grassi, Passer le seuil, w: A. Montandon (red.), Le livre de I’hospitalité. Accueil
de I’étranger dans [’histoire et les cultures, Bayard, Paris 2004, s. 21.

25 Alain Montandon, Lieux d’hospitalité, op. cit., s. 14.

26 Yves Cinotti, L hospitalité touristique au service des destinations, http://yvcinotti.free.fr/Docu-
ments/Champlain_Cinotti_2008.pdf [30.01.2017].
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ekonomicznym, spotecznym, kulturowym, a nawet niekiedy i politycznym, ale interakcja
gosdcinnosci jest uznaniem obcego. A. Montandon stwierdzil m.in., Zze w turystyce poprzez
pieniadze dazy si¢ do instrumentalizacji go$cinnosci?’. Badania istoty goscinno$ci na
gruncie filozofii, socjologii czy antropologii moga by¢é wykorzystane dla zrozumienia
goscinnosci turystyczne;.

Gos$cinno$¢ stanowi cze$¢ tych wartosci, ktore skladaja si¢ na kulture, pojgcia roznie
definiowanego w socjologii, antropologii i innych dyscyplinach. Inspiracja podjetych roz-
wazan stala si¢ definicja Antoniny Kloskowskiej: ,,kultura jest to wzglednie zintegrowana
cato$¢ obejmujaca zachowania ludzi przebiegajace wedlug wspolnych dla zbiorowosci
spotecznej wzoréw wyksztalconych i przyswojonych w toku interakcji oraz zawierajace
wzory tych zachowan”28. To szerokie rozumienie kultury zawiera rowniez definicja przy-
jeta przez UNESCO: ,kultura w znaczeniu najszerszym powinna by¢ postrzegana jako
zespol cech duchowych i materialnych, intelektualnych i uczuciowych, charakteryzujacych
spoteczenstwo lub grupe spoteczng. Obejmuje ona oprocz sztuki i literatury, sposoby zycia,
formy wzajemnego wspoéizycia, systemy wartosci, tradycje i wierzenia”2®. W obydwu
definicjach kultura okre$lana jest przez cechy wspdlne dla grupy, ktére pozwalajg na jej
identyfikacje¢ i dyferencjacje wobec innych. Wskazuja na te cechy i ich aspekty, ktore
sa wspdlne dla wszystkich jednostek tworzacych kulturg. Inaczej méwiac, w kulturze
skupiajg si¢ jak w soczewce wartosci moralne, wierzenia, jezyk, obyczaje oraz tradycje,
czyli to, co ma wymiar rzeczywisty i symboliczny. Gos$cinno$¢ jest zatem czgscig tych
warto$ci, ktore tworza kulture. Dlatego mozna jg postrzegaé jako warto§¢ moralna, spo-
teczna, kulturowa i religijna, ktora charakteryzuje wspolnote albo terytorium. Goscinnos¢
jest ta jakos$cia, ktora identyfikuje i rdéznicuje grupe.

Goscinnos¢ wyrasta z réznych zrodet o charakterze spotecznym i kulturowym. Sposob
jej okazywania odstania relacje z innym, obcym, osobg bezdomna. W tych relacjach wazne
wydaja si¢ koncepcja goscinnosci jak i jej praktykowanie. Goscinno$¢ moze by¢ trakto-
wana jako maniera zycia grupy, w ktérej obowiazujg zasady, obrzedy i prawa. Natomiast
z punktu widzenia dziatania go$cinno$¢ jest rozumiana jako szeroki sektor aktywnosci,
ktéry uwidacznia sposoéb przyjmowania obcych i szeroko rozumiane interakcje.

W odniesieniu do godcinno$ci znaczace staja si¢ miejsca zardwno prywatne, jak
i publiczne. Zatem moze to by¢ dom, mieszkanie, ulica, suk, muzeum, plaza, hotel,
Internet, ale takze relacje wynikajace z tradycji i obyczaju oraz gesty, wymiana darow
czy obrzgdy. Na tej podstawie uwidacznia si¢ sposob przyjmowania obcych w kontekscie
szeroko rozumianych interakcji. Pojawiajace si¢ relacje migdzy gosciem i gospodarzem
moga by¢ inspirowane religia badz warto$ciami spotecznymi, kulturowymi. Istotny jest
tez zapewne wymiar rzeczywisty wyrazajacy si¢ w ceremoniach powigzanych z goscin-
nos$cig, obrzadkach czy wymianie darow. Ten wymiar rzeczywisty laczy si¢ z faktem
pojawiania si¢ w niektorych sytuacjach réwniez praktyk finansowych.

27 Alain Montandon, Lieux d hospitalité, op. cit., s. 22.

28 Antonina Kloskowska, Socjologia kultury, PWN, Warszawa 1980, s. 40.

29 Déclaration de Mexico sur les politiques culturelles. Conférence mondiale sur les politiques
culturelles, Mexico City, 26 juillet — 6 adut 1982, http://portal.unesco.org/culture/fr/files/12762/1129
5422481mexico_fr.pdf/mexico_fr.pdf [2.09.2016].
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GOSCINNOSC MAGHREBU

Goscinnos¢ Maghrebu ma rézne wymiary i konteksty, ale najbardziej znaczace sg
powiazania arabsko-muzutlmanskie i korzenie berberskie, ktore taczy zwiaszcza idea
honoru i szacunek dla przybysza. Ta znamienito$¢ go$cinnosci, charakterystyczna dla
poszczegdlnych regiondéw i grup, uwidacznia si¢ jako oznaka przyjmowania, zapraszania,
dzielenia si¢ i otwarcia na innych, zarbwno w przestrzeni prywatnej, jak i publicznej.
Warto zwroci¢ uwage na niektore zachowania przynalezne goscinnosci wsérod Berberow.
Zaréwno w Kabylii, jak i w innych regionach gorskich albo odosobnionych, podroz-
nik mégt zadaé schronienia przedstawiajac si¢ jako ,,go$§¢ Boga”. Przyjmowanie gos$cia
zalezato od jego funkcji 1 statusu spotecznego. Na cze$¢ marabuta3?, szefa plemienia
lub 0s6b wywodzacych si¢ z wielkich rodzin zabijano barana albo kozta, za$ dla oséb
okreslanych jako ,,go$cie suchego migsa” podawano migso suszone na stoncu. Osoby
o nizszej randze spotecznej czgstowano kuskusem z oliwa, natomiast ,,gosci chleba”
podejmowano jedynie chlebem3!.

W Gorach Hoggar, wsrod Tuaregéw prawo do goscinnosci mial rowniez obcy o tzw.
ztym spojrzeniu, zlych zamiarach, ktéry uwazany byl jednak za nosiciela pomyslnosci.
Aby przetamaé¢ wszelkie Igki przed gosciem i unikng¢ trudnych sytuacji wykonywano
pewne gesty rytualne. Zgodnie z kodem obyczajowym goscinnos$ci zarzynano zwierze, aby
poprzez przelang krew zapobiec ewentualnemu nieszczes$ciu. Zdarzato si¢, ze przyjmujac
podrdéznego pod swoim namiotem mieszkaniec pustyni, aby ocali¢ swoj honor, po§wiecat
ostatnie zwierzg. Gesty te juz jaki§ czas temu utracily sens jaki ongi$ posiadaty. Lila
Ibrahim-Ouali dostrzega korzenie goscinnos$ci marokanskiej w stylu zycia na Saharze32.

W wioskach berberskich wystepuje rowniez goscinnos$¢ pot-publiczna, traktowana jako
uzupelnienie go$cinno$ci prywatnej, spontanicznej, zaznaczajacej niezalezno$¢ gospoda-
rza. Dlatego tez kazdy obcy proszac pierwsza napotkang osobg w wiosce o azyl, staje
si¢ ,,gosciem wszystkich”, gosciem wioski, a nawet (cho¢ rzadko) ,,gosciem Boga”33.
Czg$¢ kosztow zwiazanych z goscinnoscia przejmuje wioska, zwlaszcza w sytuacji, gdy
gosciem jest osoba wazna, ktorag nalezy uhonorowaé34. Praktyka goscinnosci w hierarchii
spotecznej zajmuje takie samo miejsce jak pomoc publiczna, kodeks moralny i zacho-
wania kolektywne.

Natomiast go$cinno$§é w rozumieniu religii muzulmanskiej nakazuje przyjmowanie
biednych, bliskich, sasiadow, podréznikéw i obcych. W Koranie zapisano: ,,okazujcie
dobro¢ rodzicom i bliskim krewnym, sierotom, i biednym (...) i sasiadowi, ktory jest wam
obcy (...) 1 podréznemu’s, ,.a jesli kto$ z batwochwalcow poszukuje u ciebie schronienia,
to daj mu schronienie’3¢. Ten obowigzek przejawia si¢ w réznych formach i postaciach
w zyciu codziennym, a takze podczas $wiat religijnych i rodzinnych. Wystepuje w czasie
tzw. Matych Swiat (Id as-Saghir), obchodzonych z okazji zakonczenia postu w ramadanie

30 Marabut — asceta, ludowy $wigty, zyjacy w odosobnieniu.

31 Lila Ibrahim-Ouali, L hospitalité comme une oasies. Au milieu du désert, w: A. Montandon
(red.), Le livre de [’hospitalité, op. cit., s. 185-186.

32 Ibidem, s. 178.

33 Ibidem, s. 188.

34 Ibidem, s. 189.

35 Koran, tt. Jozef Bielawski, PWN, Warszawa 1986, s. 100, (Sura IV, w. 36).

36 Ibidem, s. 222, (Sura IX, w. 6).
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i Swicta Ofiarowania (Id al-Kabir), przyjecia powracajacych z pielgrzymki czy spotkania
podczas uroczystosci rodzinnych37.

Tzw. Mate Swieto (Id as-Saghir) jest waznym wydarzeniem w spotecznosci muzul-
manskiej. Ma ono radosny charakter, gdyz konczy okres wyrzeczen i surowych zaka-
z6w. Jednym z waznych elementéw jest wypelnienie zakatu. Ten nakaz religijny jako
jeden z filaréw islamu nalezy rozumie¢ jako obowiazek indywidualny niesienia pomocy
najbardziej potrzebujacym, dla oczyszczenia si¢ z posiadanego bogactwa. Goscinnos¢
1 jalmuzna sg zarzadzane tg samg zasadg podzialu dobr rozdzielanych przez Boga, sa
one dziataniami odkupujacymi winy. Swiecki wymiar go$cinnoéci tego $wicta wypel-
niaja przekazy daré6w w postaci ciastek wypiekanych przez kobiety w ostatnim tygodniu
ramadanu. Jako$¢ wypieku jest oceniana przez rodzing i znajomych38. Zawieszone zostaja
tez animozje rodzinne i sasiedzkie, albowiem wszyscy sktadaja sobie Zyczenia glosno
obwieszczajac rados¢ z powrotu do codziennosci.

W najbardziej spektakularng uroczystos¢, Swigto Ofiarowania (Id al-Kabir), przypa-
dajace na dziesigty dzien dwunastego miesigca zu al-hidzdza zgodnie z ceremonialem
osobom zaprzyjaznionym ofiarowuje si¢ upieczone mig¢so, natomiast biednych obdziela
si¢ odpowiednig czescig surowego. Ow dar §wiadczy o wypetnieniu nakazu religijnego.
Przeciwnie do Beduina, ktéry z godcinnosci czyni akt ochrony i ostentacji, muzutmanin
goscinnos$¢ rozumie jako dzielenie dobr ustanowione przez Boga3d.

W uroczystosciach rodzinnych, takich jak wesele, uczestnik moze pojawic si¢ na
przyjeciu z osoba obca, niezaproszona, ktora traktuje si¢ jako kogo§ waznego i zyczli-
wego dla nowozencdw, zwiastun pomys$lnosci?.

Goscinno$¢ powigzana jest z rodzing, domem jako miejscem prywatnosci, najbardziej
znaczacym w przestrzeni spotecznej. Dom w kulturze Maghrebu uchodzi za obszar nace-
chowany symbolicznie, chroniony prawem stanowionym i prawem obyczajowym. Dom
tradycyjny wyrdznia przestrzen intymna i przestrzen, w ktorej przyjmuje si¢ gosci. Pokoj
przyjeé usytuowany jest tuz przy drzwiach wejsciowych. Odwiedzajacy moze przekroczy¢
prog domu, ale do pokoju przyje¢ wchodzi na wyrazne zaproszenie gospodarza. Pierwsza
oznaka go$cinno$ci sa pozdrowienia i Zyczenia pomys$lnosci wielokrotnie powtarzane
z emfaza w jezyku arabskim lub francuskim, ktorym towarzysza odpowiednie gesty.
Wchodzacy zostawia obuwie w przedpokoju, zachowuje si¢ podobnie jak w meczecie.
Gospodarz petni role przyjmujacego. Rozdziela positki, parzy rytualnie herbate na zakon-
czenie positku. Woda jest jednym z daréw fundamentalnych goscinnosci. Nie odmawia
si¢ jej nawet wrogowi.

Wzajemno$¢ migdzy gospodarzem a gosciem obejmuje wymiang werbalng (pozdrowie-
nia, podzigkowania: ,,wejdzcie”, ,,jestescie u siebie”, ,,witajcie”) wymiang materialng (pre-
zenty, dzielenie si¢ positkiem) wymian¢ emocjonalng (u$miech). Istotne jest miejsce, gdzie
doswiadcza si¢ goscinnosci, czyli pomieszczenie, ktore daje schronienie, bezpieczenstwo
i swoisty spokoj. Jak pisze L. Ibrahim-Ouali: ,,Ten salon marokanski jest rownoczes$nie

37 Anna Barska, Konflikt kulturowy w spoleczenistwie algierskim w drugiej polowie XX wieku,
Uniwersytet Opolski, Opole 1998, s. 84-99; Anna Barska, Swiat kobiet w krajach Maghrebu. Wokol
tradycji i nowoczesnosci, Uniwersytet Opolski, Opole 2012, s. 111-118.

38 ‘W Algierii przywiazuje si¢ wielka wage do wypieku ciastek, ktorymi obdarowuje si¢ rodzing
i sasiadoéw z okazji Id as-Saghir.

39 L. Ibrahim-Ouali, op. cit., s. 179.

40 A. Barska, Konflikt, op. cit., s. 85-89.
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miejscem wnetrza jak i peryferii, wladzy zamieszkania kazdej osoby nieoczekiwanej!.
Na potudniu Tunezji ,,zaproszony jest traktowany jak nowy cztonek rodziny. Chodzi
0 to, ze goscinno$¢ jest mocno zakotwiczona w tradycji lokalnej”2.

W kazdym regionie go$cinno$¢ opiera si¢ zawsze na rozmowie, udzieleniu schronienia.
Bogactwo 1 wiedza gospodarza uwidacznia si¢ w konwersacji i podczas ofiarowanego
positku*3.

Wspotczesnie szczegolne relacje wystepuja migdzy goscinno$cig a turystyka. Turysta
jest podroznikiem poza wiasnym krajem i znajduje si¢ w sytuacji ,,spotkania z innym”,
ktére moze mie¢ charakter prywatny i publiczny. Ten drugi wymiar laczy si¢ z polityka
panstwa, ktére podejmuje rézne dzialania, odpowiadajace potrzebom ekonomicznym,
spotecznym, kulturowym, a nawet niekiedy i politycznym, ale interakcja go$cinnosci
jest uznanie obcego. Yves Cinotti proponuje trzy wymiary go$cinnosci turystycznej: nie-
obecno$¢ wrogosci wobec obcych, zrozumienie obcych, starania jezykowe4. Nalezy tez
rozrézni¢ aspekt ludzki i aspekt handlowy goscinnosci, ktéry z kolei fundamentalnie wiaze
si¢ z zasadg wzajemnosci. Rewanz sygnalizuje jasno$¢ przekazu lub domys$lnosc, a wyste-
pujacy aspekt finansowy moze sugerowaé utowarowienie goscinnosci#’. Céline Pérol
podkresla role goscinnosci w wymianach handlowych i przywoluje formute , kupieckiego
przyjecia”. Stwierdza, ze czgstotliwo$¢ wymian kupieckich/handlowych i podrézowania
spowodowaty konieczno$¢ utworzenia nowych miejsc dla przybyszow. Goscinnos¢ ongis
praktykowana w obrgbie domostwa i miejscach religijnych rozszerzona zostata na nowe
obszary. Powstaty karawanseraje, zajazdy, oberze, domy hotelowe, ktore zajely wazne
miejsce W systemie spolecznym oraz ekonomicznym. Pod wptywem dokonujacych si¢
przemian go$cinnos¢ stata sie srodkiem negocjacji, utowarowienia i korzyscia dla ofiaro-
dawcy gosciny jak i tego, ktory ja przyjmuje. Szczegolng role w obszarach naznaczonym
obecnoscig turystow odgrywa goscinno$¢ skomercjalizowana?o.

Zied Mani i Veronique Cova, odwotujac si¢ do wlasnych badan realizowanych w miej-
scowosci Tozeur??, przedstawiajg rozumienie gos$cinnos$ci w relacji autochton-turysta.
Stwierdzaja m.in., ze mieszkancy nie traktuja goscinno$ci jako czego$ nadzwyczajne-
go: ,,goscinno$é pozostaje gestem oferowanym kazdemu, bez zadnych warunkow™48.
Turysci jednak nie korzystaja z ustug zwyktych mieszkancow, albowiem od przyjazdu
do odjazdu obstugiwani sg przez pracownikow hotelowych, co powoduje ograniczenie
komunikacji z ludnoscig lokalng. ,, Turysta jest traktowany przez respondentéw jako obcy
przejazdem, z ktorym miasto podejmuje relacje czysto ekonomiczne (...). Nieobecnosé
relacji migdzy autochtonami i turystami jest konsekwencja polityki turystycznej, ktéra
ogranicza spotkania i bezposrednig komunikacje, tym samym ostabia potencjat turyzmu

41 L. Ibrahim-Ouali, op. cit., s. 182.

42 Zied Mani i Véronique Cova, Hospitalié et culture locale: deux atouts pour tourisme respon-
sable, ,,Maghreb-Machrek” 2013, nr 216, s. 19.

43 L. Ibrahim-Ouali, op. cit., s. 184.

44 Y. Cinotti, op. cit.

45 Z. Mani i V. Cova, op. cit., s. 15.

46 Céline Pérol, Commerce. Au sanglier bleu, w: A. Montandon (red.), Le livre de I’hospitalité,
op. cit., s. 1769-1778.

47 Tozeur jest miastem na potudniowym zachodzie Tunezji, potozonym u wrét Sahary. Turystyka
jest najwazniejsza dla rozwoju tego regionu.

48 Z. Mani i V. Cova, op. cit., s. 20.
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lokalnego™#9. W rozumieniu autochtonéw — zdaniem Z. Mani i V. Cova — ,,go$cinno$é¢
jest rownoczes$nie jako$cia miejsca, obowiazkiem religijnym i praktyka codzienng. Innymi
stowy, goscinno$¢ uaktywnia wartosci i zwyczaje kulturowe™ 0. W goscinnosci intencja
dawcy jest dar, wspotczesnie goscinnosé taczy sie w sposob wzrastajacy z dziedzing
handlu, a nowoczesne formy turystyki zacieraja relacje gos$cinnosci.

Wspolczesdnie, oprocz bezposrednich kontaktow turysty i tubylca, szczegélna role
W nawigzywaniu znajomosci z obcokrajowcem spehia portal Couchsurfing, ktory pole-
ga na wzajemnym poznawaniu si¢ 0sob (pochodzacych z réznych krajow) goszczacych
i szukajacych gosciny. Rézne formy kontaktu tubylca z turysta przedstawiaja badania
realizowane w latach 2012-2015 dotyczace m.in. przejawdéw goscinnosci na Bliskim
Wschodzie i w Afryce Polnocnej>!. W $wietle tych badan potwierdza si¢ waga honoru:
,»Przyczyny goscinno$ci upatrywane sg przede wszystkim w tradycji oraz uwarunko-
waniach kulturowych i religijnych, przektadajac si¢ na koniecznos$¢ traktowania goscia
z honorem™32. Interesujaca okazata si¢ tez podnoszona kwestia zaproszenia goscia do
wlasnego domu: ,,Zdecydowana wigkszo$¢ badanych podkreslita, ze podejmuje wspolna
decyzje wraz z cztonkami rodziny (...) w tradycyjnych rodzinach me¢zczyzna nie zaprosi
do domu samotnej kobiety ani samotnego me¢zczyzny. Nie zaprosi tez pary niebegdacej
malzenstwem”33.

Ciekawa posta¢ goscinno$ci zademonstrowat Algierczyk w czasie wizyty prezydenta
Francji Francois Hollande w Algierii w 2012 roku. Gdy na ulicach Algieru prezydent
wszedt w thum, 54-letni mezczyzna chwycit go za reke i1 ucalowal. Zachowanie to thu-
maczyt jako ,.gest goscinnosci Algierczykow™>4.

Roéwnie interesujacg goscinno$¢ Marokanczykéw opisuje Paolo Coelho, hiszpan-
ski podroznik, ktory przez sze$¢ tygodni przemierzal autostopem Maroko. Dzielgc sig
doswiadczeniami pisze: ,,W Maroku (...) znajdziecie zawsze kogo$, kto otworzy wam
drzwi swojego domu. Poczgstuje szklanka herbaty, podzieli si¢ kuskusem lub tadzinem,
zaproponuje nawet pobyt kilkudniowy u rodziny (...)”5.

Wspotczesnie tradycyjne nakazy udzielania schronienia nie maja tej sity co w prze-
szto$ci, chociaz si¢ zdarzaja, ale nowoczesne formy turystyki zacieraja relacje goscinno$ci
na rzecz wymiany monetarnej. Wielka liczba przedsigbiorstw wykorzystuje t¢ go§cinnos¢,
aby sprzeda¢ swoje produkty°.

Interakcje miedzy wspdlnotami przyjmujacymi i turystami sg przyktadem relacji mie-
dzy gospodarzem a gosciem. Motywy goscinno$ci zmieniaja si¢ z uptywem czasu, ale
0 jej istocie w pewnym stopniu decyduje kultura i tradycja.

49 Ibidem, s. 21.

50 Ibidem, s. 23.

51 Adam Paluch, Wzory relacji mieszkaricow wybranych krajow islamskich z podroznikami,
rozprawa doktorska na Wydziale Nauk Spotecznych Instytutu Socjologii, Uniwersytet Wroctawski,
Wroctaw 2016.

52 Ibidem, s. 225.

53 Ibidem, s. 235, 239.

54 L’Algérien qui a baisé la main de Hollande explique son geste, http://oumma.com/15221/
lalgerien-a-baise-main-de-hollande-explique-geste [5.02.2016].

55 Paulo Coelho, Hospitalité marocaine: la fin d'un mythe?, http://www.histoiresdetongs.com/
hospitalite-marocaine-mythe [7.09.2016].

56 Y. Cinotti, op. cit.
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Z AKONCZENIE

Konkludujagc, w Maghrebie goScinno$¢ w hierarchii spotecznej zajmuje takie same
miejsca jak pomoc publiczna, kodeks moralny i zachowania kolektywne. Ongi$ byta
obowigzkiem religijnym i wyrazem solidarnosci, albowiem pozywienie, napdj, schronienie
1 animacja spoleczna stanowily fundament goscinnosci, na ktérej opierata si¢ istota wspol-
notowosci. Dzisiaj go$cinno$¢ cechuje przyjmowanie, zapraszanie, dzielenie si¢ 1 otwarcie
na innych, zarbwno w przestrzeni prywatnej, jak i publicznej. Tradycyjnie praktykowa-
na w obrebie domostwa i miejscach religijnych wspoétczesna goscinno$¢ zajmuje nowe
obszary, czego przyktadem sg relacje usytuowane pomiedzy goscinno$cig a turystyka.
Turysta jest podroznikiem poza wilasnym krajem i znajduje si¢ w sytuacji ,,spotkania
z innym”, ktéore moze mie¢ charakter prywatny i publiczny. W goscinno$ci intencja
dawcy jest dar, wspotczesnie za$ goscinno$¢ laczy sie z dziedzing handlu. Nowoczesne
formy turystyki zacieraja tradycyjne wymiary goscinnosci. W rzeczywisto$ci go$cinno$é
ma bardzo silny wymiar handlowy i wigze si¢ z zasadg wzajemnoSci. Jednak systemy
mi¢dzynarodowej solidarnosci i ingerencji panstwa nie zastapi go§cinno$ci bezposredniej,
charakterystycznej dla jednostek. Goscinno$¢ w kulturach Maghrebu jawi si¢ jako co$
naturalnego, autentycznego, jakkolwiek naznaczonego takze komercja.
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OTGONSUCH CAGAAN
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza

STYL PRZYSLOW MONGOLSKICH

ABSTRACT: This article analyses the style of Mongolian proverbs. The style of Mon-
golian proverbs is based on the unification of disparate ideas by means of metaphors,
similes as well as their familiarities and contrasts. The general procedures of their
stylistic structures are parallelism and repetition. Alliteration, a characteristic feature of
Mongolian oral literature, is also used. It is also pointed out that the main characteristic
of the style of proverbs is the creative usage of connotation words.

KEYWORDS: proverbs, Mongolian language, oral literature, idioms, Mongolian culture

Stownik jezyka mongolskiego Mongol chelnij towcz tajlbar tol’' podaje definicje
leksykalng przystowia: ,,forma ludowej literatury ustnej; utarte wyrazenie oparte na podo-
bienstwie badz analogii”. Dziijr iig lub dziijr cecen iig (‘przystowie’, dost. ‘stowo/wyra-
zenie porownujgce/przenosne; madre/trafne stowo poréwnujace/przenosne’) to wypowiedz
stanowiaca zdanie, najczgsciej o dwudzielnej budowie, uzywana w mowie w niezmiennej
postaci, wyrazajaca w sposob obrazowy uogdlnione twierdzenie lub pouczenie, np.

Sajn chiin neree | Togos szuwuu siiiilee
»Madry dba o dobre imi¢, paw o pidra”.

Na gruncie polskiej paremiologii znajdujemy w wydanej w 1894 r. przez Samuela
Adalberga Ksiedze przystow, przypowiesci i wyrazen przystowiowych polskich odpowiedz
na pytanie, czym jest przystowie. Brzmi ona: ,przystowie jest filozofia i madroscia
ludow. Przystowie jest zarowno madroscig ludu jak i madro$cia jezyka™. W literaturze
paremiologicznej pozniejszych polskich autorow cytowana jest najczesciej ta definicja
przystowia. Julian Krzyzanowski3 w swojej pracy Nowa ksigga przystow i wyrazen przy-
stowiowych polskich konfrontuje powyzsza definicje z bardziej systematycznego punktu
widzenia i wyodrebnia pigé wiasciwych cech przystow: alegorycznosé, obrazowos¢, cha-
rakter dydaktyczny, mata zmienno$¢ i powszechno$¢ migdzynarodowa.

Na $wiecie opublikowano liczne wydania zbiorow przystow wielojezycznych, np.:
Dictionary of European Proverbs* czy Pearl Rosary of Wisdom. Cecen bilgijn suwd erich’.
Przystowia, chociaz sa metaforyczne, sa przekladalne na inny jezyk i przy tym nie traca
nic ze swojego stylu dzigki ,,obrazowosci”, np.: ,,W gorach zawsze znajdzie si¢ uschte

I' Cewel Jadamdzawyn, Mongol chelnij towcz tajlbar tol’, Ulsyn Chewlel, Ulaanbaatar 1966, s. 290.

2 Samuel Adalberg, Ksigga przystow, przypowiesci i wyrazen przystowiowych, Druk Emila Skiw-
skiego, Warszawa 1889-1894, s. 1.

3 Julian Krzyzanowski, Nowa ksigga przysiéw i wyrazen przystowiowych polskich, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1969, s. VIIL

4 Strauss Emanuel, Dictionary of European Proverbs, vol. I-1I1, Routledge, London; New York
1994.

5 Akim Gotow, Pearl Rosary of Wisdom. Cecen bilgijn suwd erich, 11 Towchoo Sonin, Ulaan-
baatar 1995.
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drzewo” (japonskie), ,,Gdy gora jest wysoka, to dolina zawsze glteboka”® (koreanskie).
Przyktadowymi zbiorami zawierajacymi mongolskie przystowia i ich przektady sa: Glosy
z jurty. Przystowia, opowiesci, zagadki Mongolow, Turkow syberyjskich i Tunguzow? czy
Kalmyckije zagadki i poslowicy?.

Przystowia jako stereotypy jezykowe sa rowniez przedmiotem badan interdyscyplinar-
nych. Alena Oberfalzerova® w swoich badaniach z dziedziny antropologii lingwistycznej
skupia si¢ nad wyrazeniami metaforycznymi mongolskich koczownikéw, m.in. przysto-
wiami, ktore okresla jako ,,rodzaj madrej rady Iub powiedzen, ktére sg akceptowane bez
zastrzezenia, jak prawo”.

Celem artykutu jest pokazanie — w metodyczny sposob — wystepujacych w mongol-
skich przystowiach $rodkéw stylistycznych. Podstawowym zréodtem danych jest zbiodr
przystow Sz. Czojmy!0.

W ramach przedstawionego badania zanalizuje¢ styl przystow mongolskich w zakresie
fonetyki, morfologii, skladni, stownictwa i semantyki. W ten sposdb uzasadni¢ narzuca-
jaca sie w podsumowaniu teze, iz przystowia mongolskie, jako forma literatury ludowej,
w znacznym stopniu wykorzystujg réznorodne $rodki stylistyczne, co nadaje im arty-
stycznego, poetyckiego charakteru.

LEKSYKALNE SRODKI STYLISTYCZNE PRZYSLOW

Ludowy styl artystyczny operuje trafnym, niezbyt bogatym zespotem poetyzméw
leksykalnych przyjmujacym zwykle uogdlnione znaczenia warto$ciujace. Np. muu ‘zty,
niemadry, biedny, brzydki, staby, oszust’ — ogo6lna cecha ujemna charakteru; sajn ‘dobry,
madry, piekny, silny, prawy’ — ogdlna pozytywna ludzka cecha.

884  Muutaj néchorlowsl mogojn chorlol | Sajntaj nochorlowol sarny gerelll
»Przyjazn ze ztym [jest] jak ukaszenie zmii; przyjazn z dobrym jak $§wiatto ksigzyca”

883  Muutaj biiii boldz | Sajntaj biiti meldz
,Nie przystawaj do ztego, nie kto¢ si¢ z dobrym”

880 Muugijn uchaan chéonéos dor
»Rozum glupiego gorszy od sadzy”

105  Altny derged guul’ szarlana | Sajny derged muu sajdzirna
,»Przy ztocie i mosigdz btyszczy; przy dobrym i zly zmieni si¢ na lepsze”!2

6 Danuta i Wlodzimierz Mastowscy, Przystowia polskie i obce, Swiat Ksigzki, Warszawa 2003,
s. 93-94.

7 Stanistaw Katuzynski, Glosy z jurty, Wiedza Powszechna, Warszawa 1960.

8 Wiadystaw Kotwicz, Kalmyckije zagadki i poslowicy, Impieratorskaja Akademija Nauk, Sankt-
pietierburg 1905.

9 Alena Oberfalzerova, Metaphors and Nomads, TRITON, Prague 2006, s. 30: ,,a kind of wise
advice or sayings that are accepted without reservation as law”.

10 Szaraw Czojmaa, Mongol dziijr cecen iigijn gurwan mjangan deedz, Mongol Ulsyn Ich Sur-
guul’, Ech biczig-Altaj sudlalyn tenchim, Ulaanbaatar 1999.

I Wszystkie przyktady (wraz z numeracja) podane w artykule zostaly wzigte ze zbioru Sz. Czoj-
maa, op. cit.

12 S. Katuzynski, op. cit., s. 22.
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1413 Sajnyg szachwal tos garna | Muug szachwal us garna
,»Dobro wyciskane tluszcz daje, zto — tylko wodg”.

Uczuciowos$¢ 1 naiwno$¢ wyobrazni, wrazliwej na zewngtrzne podobienstwa, oraz
prostota, stanowig podstawe, zasade poetycka!3 stylu artystycznego przystow i jego obra-
ZOWOSCI, np.:

1180 Oczit gal 66déo | Ursach us uruugaa
»Iskrzacy si¢ ogien [idzie] w gore; ptynaca woda w dot”

2361 Chéndij ogtorguj szatgiij | Chowon iiiil oosorgiij
,,Pusty wszech$wiat nie ma stopni; waciane obtoki nie maja cugli”.

W tych przystowiach konotacj¢ ognia stanowi cecha ‘palacy si¢ zawsze w gore’, dla
wody — ‘ptynaca zawsze w dot’, dla wszech§wiata — ‘niedostepny’ (i/lub ‘niepodzielny”),
a dla oblokow — ‘wolne’. Sg to cechy typowe, charakterystyczne, tworzace potoczne
(poetyckie) obrazy owych obiektow. Jak podaje Tokarski!4, konotacje semantyczne w zde-
cydowanie wyrazniejszy sposob pokazuja subiektywizm myslenia cztowieka, wykorzystuja
kryteria warto$ciowania §wiata.

Wsrod epitetow “iskrzacy’, ‘ptynacy’, ‘pusty’ i ‘waciany’, wyraz ‘waciany’ ma charak-
ter przenosny; pozostale sg mniej lub bardziej prototypowe, tj. sa cechami kryterialnymi,
jak 1 charakterystycznymi (typowymi). Konotacjami wyrazu chowén (‘wata’) sa takie
cechy jak lekkos$¢, puszystos¢, migkkosé, oparte na percepcji dotykowej, i cecha ‘biata’
— wzrokowej. W epitecie chéwon iiiil te cechy konotacyjne sg podstawg do predykacji
wyrazu ‘obtoki’ wyrazem ‘wata’, jednoczes$nie ujawniaja si¢ jako konotacje semantyczne
wyrazu ‘obtoki’. Jest to metaforyzacja, do ktorej wykorzystuje si¢ przede wszystkim
cechy konotacyjne!s.

Jak wida¢ réwniez na tym przyktadzie, metaforyzacja czesto jest oparta na rownocze-
snym doznawaniu wrazen wszystkimi zmystami. Laczenie roznych wrazen zmystowych,
czyli synestezja (gr. aisthdnestai), jest zrodlem metafor tworzacych zwigzki miedzy roz-
nymi kategoriami postrzegania, czyli metafor synestezyjnych.

Jezeli chodzi o rzeczowniki to — w przeciwienstwie do przymiotnikdw — mocniej
uwypuklaja cechy przedmiotéw lub osob, dlatego czgsto sa stosowane jako okreSlenia,
np.: erdene ‘klejnot, skarb’ jako ‘warto$ciowy, drogocenny’, dalaj ‘ocean’ jako ‘nie-
ograniczony, wielki’, alt ‘ztoto’ — ‘zloty, cenny’ oraz nazwy zwierzat wskazujace na ich
najbardziej charakterystyczne cechy. To rowniez potwierdza tezg, ktorg podaje Habrajskal®
— konotacje semantyczne wyrazow staja si¢ podstawa do metaforyzacji. Jest to zabieg
bezposrednio dzialajacy na obrazowo$¢ przystow, np.:

13 Warto doda¢, ze w przystowiach mongolskich czesto stosowana jest aliteracja — metoda wier-
szowania polegajaca na powtorzeniu glosek lub zgtosek na poczatku wersu, oméwiona dalej.

14 Ryszard Tokarski, Konotacja jako skiadnik tresci stowa, w: Jerzy Bartminski (red.), Konotacja,
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1988, s. 52.

15 Jurii Apresjan, Semantyka leksykalna. Synonimiczne srodki jezyka, przet. Zofia Koztowska,
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1980, s. 94.

16 Grazyna Habrajska, Prototyp — stereotyp — metafora w: Janusz Anusiewicz, Jerzy Bartminski
(red.), Stereotyp jako przedmiot lingwistyki. Teoria, metodologia, analizy empiryczne, Towarzystwo
Przyjaciot Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1998, s. 118.
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2911 Erdemtej chiin dalaj (cecha: ‘wielki’) | Erdemgiij chiin balaj
,»Czlowiek majacy wiedzg jest [nieograniczony] jak ocean, a bez wiedzy glupi”

9 Aawyn surgaal alt (cecha: ‘cenny’) | Eedzijn surgaal erdene (cecha: ‘cenny’)
»Stowo ojca jest cenne jak ztoto, matki — jak skarb”

102 Altaar solichgiij cag erdene | Achiad oldochgiij nas erdene
,»Czas [jest] skarbem nie wymienialnym na zloto; zycie — skarbem nie do odnale-
zienia po raz drugi”

890  Medechgiij chiin melchij szig | Meddeg chiin erdene szig
»Czlowiek ghupi jest jak zaba, cztowiek madry jest jak skarb”

Jednym z zasadniczych warunkow sugestywnosci stylu jest wiasciwy dobor wyrazow.
W przystowiach takich jak:

2162 Chajrtaj bolowcz chajczaar biiii togluul | Erch bolowcz eeriiiileer biiii naaduul
,»Cho¢ kochany, nie pozw6l mu bawi¢ si¢ nozyczkami, cho¢ rozpieszczony
— kotowrotkiem”.

Synonimiczne czasowniki fogluul-, naaduul- o znaczeniu ‘zabawia¢, powodowac zaba-
we’, sa celowo uzyte po to, aby uniknag¢ monotonii poprzez powtarzanie tego samego
wyrazu. Pod wzgledem formy sa to synonimy roéznordzenne, ktore rdznig si¢ tez barwa!7:

naaduul- <naad- ‘grac¢’> naadam ‘gra; zabawa, zarty; festyn’,
togluul- <toglo- ‘gral’> togloom ‘zabawka; gra; zabawa; zarty’.

W tym przypadku mozna mowic o synonimach chronologicznych (czasowych)!8, wtedy
gdy zestawiony jest jaki§ wyraz przestarzaty i stowo wystepujace w jezyku wspotczesnym.
W powyzszym przystowiu wyraz naaduul- jest archaizmem.

Jezyk stuzy nie tylko do formutowania mysli, ale réwniez do wyrazania uczu¢. Barwa
uczuciowa wyrazu moze by¢ powigzana na state z wyrazem, niezaleznie od kontekstu
1 sytuacji, np.:

2450 Chuursaar chuursaar chudalcz | Chumsalsaar chumsalsaar chulgajcz
»Stale ktamiac staje si¢ ktamca; stale kradnac staje si¢ ztodziejem”.

Czasownik chumsal — ‘kras¢’ jest utworzony od wyrazu chums ‘paznokie¢’. Rozni
si¢ zabarwieniem emocjonalnym od swojego synonimu chulgajl — ‘kras¢’. Czu¢ w nim
ton rubaszny, zartobliwy i ekspresywnosc.

Niektore wyrazy nabieraja zabarwienia emocjonalnego w okreslonych sytuacjach.
Na przyktad wyrazy ‘dzidb’, ‘pysk’ zastosowany do zwierzat jest obojetny pod wzgle-
dem emocjonalnym, otrzymuje natomiast warto$¢ wyraznie ujemna, kiedy uzyje si¢ ich
w odniesieniu do ludzi:

17 Stanistaw Skorupka, Halina Kurkowska, Stylistvka polska. Zarys, Polska Akademia Nauk,
Warszawa 1959, s.116.
18 Ibidem, s. 145.
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2336 Choszuu nemecheer | Churuu nem
(dost. “Zamiast doda¢ dzidb, lepiej dodaj palce’)
»Zamiast stowami, lepiej czynami stuzy¢”.

Wieloznaczno$¢ wyrazoéw bywa stosowana przede wszystkim dla celow humorystycznych:

1614 Toglood togloomoo daachgiij | Tongojgood bégséo daachgiij
,»Stroi zarty, lecz sam nie zna si¢ na zartach; nie udzwignie swojego tylka, gdy si¢
schyli”.

Wyraz daachgiij ma wiele znaczen: ‘nie da¢ rady; nie udzwignaé; nie wytrzymac; nie
potrafi¢ ugryz¢ czego$’. W pierwszym zdaniu uzyty jest w znaczeniu ‘nie wytrzyma’,
a drugim jako ‘nie udzwignie’.

Zawarte w przystowiach kontrasty myslowe i emocjonalne bywaja niekiedy uwy-
puklane za pomoca antoniméw. Przez subtelne kontrastowanie znaczeniami wyrazow
wypowiedz zyskuje na ekspresywnosci:

2154 Chajr n’ dotroo | Chal n’ gadnaa
,»Chociaz szorstki na zewnatrz, kocha w sercu (dost. wewnatrz)”

1056 Niitiren deer n’ jeréodz | Niidnees dald charaach
»Z twarzy dobrze zyczy, gdy oko nie widzi — przeklina”
(Por. polskie przystowie: ,,W oczy ci¢ chwali, a na stronie gani”)!°.

Zastosowanie paronimii jest rowniez poetyckim sposobem konstruowania znaczen
uwrazliwiajagcym na wewngtrzng forme¢ stowa i faczliwosci wyrazow. Np.:

275  Bolgoomdzgiij jawdal gaj tarina | Bolczimgiij jarianaas cuu tarna
(dost. ‘Nieostrozne dziatanie rodzi nieszczgscie; nicodpowiedzialna rozmowa roznosi
plotki’)
,»Z nieostroznosci — nieszczescie; z nieodpowiedzialnej rozmowy — plotka”.

Wyrazy tarina ‘sia¢; sadzi¢’, tarna ‘rozchodzié, dzieli¢, roznosi¢’ sa do siebie w duzym
stopniu fonetycznie podobne, ale nie s3 homofoniczne; fonemy /r/, /r’/ r6znig si¢ twardoscia
(niepalatalnos¢) 1 miekkosScig (palatalnosé). Jak widaé, wyrazy te roznig si¢ znaczeniami
leksykalnymi. Tu taczliwo$¢ wyrazoéw jest uzalezniona od ich znaczen. Wyraz gaj ‘ktopot;
przeszkoda; pech’ tworzy zwrot gaj tarina ‘robi¢ co$ ztego’, natomiast nie faczy si¢ z wyrazem
tarna tj. nie tworzy sensownego zwrotu w jezyku mongolskim. Analogicznie wyraz cuu nie
taczy si¢ z czasownikiem farina, natomiast tworzy zwrot cuu tarna ‘plotka si¢ rozchodzi’.

Frazeologizmy stanowig jeden z leksykalnych srodkow stylistycznych. Warstwa zwiaz-
kow frazeologicznych statych, ktére rodza si¢ w mowie potocznej z obserwacji $wiata,
Iudzi, zycia, charakteryzuja si¢ obrazowoscia i konkretnoscig. Np.:

1488 Sogtuud niitir iigiij | Sochort dzam tigiij
»Pijak nie ma wstydu?0; $lepy nie trzyma si¢ drogi”.

19 Dobrostawa Swierczynska, Przystowia sq... na wszystko, Polska Akademia Nauk, Warszawa
2001, s. 125.
20 Wyrazenie niitir iigiij (dost. ‘bez twarzy’) ma utarte znaczenie ‘bezwstydny, bez honoru’.
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PARALELIZM

Charakterystyczng cecha poezji ludowej jest paralelizm, polegajacy na zestawianiu
w podobnie budowanych zdaniach lub cztonach syntaktycznych zazwyczaj prostych
obserwacji z zycia lub stwierdzen dotyczacych §wiata zewnetrznego.

Paralelizm w przystowiach mongolskich polega na laczeniu dwoch werséw lub ich
czgdcl w pary stosownie do ich zawarto$ci znaczeniowej. Odréznia si¢ zasadniczo trzy
odmiany paralelizmow: paralelizm synonimiczny, paralelizm syntetyczny, paralelizm
antytetyczny?2!.

Gdy dwa wersy wyrazaja te samg mys$l, tym samym wzajemnie si¢ potwierdzajac, to
wystepujacym $rodkiem stylistycznym jest paralelizm synonimiczny, np.:

1172  Oroch orongiij | Ooczich ajagagiij
,»Nie ma mieszkania, do ktorego by si¢ weszto; nie ma czarki, z ktorej by si¢
popijato”.

Oba cztony paralelizmu wyrazaja te¢ samg mysl ,,biedny jak mysz kos$cielna”.

Gdy czton drugi uzupeia i rozwija czton pierwszy, wykorzystanym srodkiem sty-
listycznym jest paralelizm syntetyczny, np.:

2623 Cheleer merijlgiij | Chijcheer merij
»Nie stowem, lecz czynem si¢ staraj”

109 Am n’ idedz | Siiil n’ targalna
(dost. ‘jego pysk je, a jego ogon tyje’)
»Pyskiem je, a ogon tyje”

110 Aaw n’ cheldz | Chiiii n’ dagana
,»Ojciec mowi, a syn shucha” (dost. ‘idzie za’, ‘nasladuje’).

Gdy jeden czton jest przeciwstawny wobec drugiego, uzytym srodkiem stylistycznym
jest paralelizm antytetyczny (przeciwstawny). Zdania oparte na znaczeniu przeciwstawnym
bardzo czesto zbudowane sg z silniej podkreslajacych cztonow paralelnych, ktére wydo-
bywaja kontrasty. Ten Srodek stylistyczno-sktadniowy jest powszechny w przystowiach.

2154 Chajr n’ dotroo | Chal n’ gadnaa
(dost. ‘mitos¢ w $rodku, szorstko$¢ na zewnatrz’)

,»Chociaz szorstki na zewnatrz, kocha w sercu”

1180 Oczit gal 66doé |Ursach us uruugaa
»Iskrzacy si¢ ogien [idzie] w gore; plynaca woda — w dob”.

Tu pary znaczen wyrazow ‘mito$¢’ i ‘szorstko$¢ / surowos$¢’, ‘wewnatrz’ i ‘zewnatrz’,
‘ogien’ i ‘woda’, ‘w gorg’ i ‘w dob’ tworza kontrast.

21 Jerzy Ziomek, Retoryka opisowa, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1990, s. 275.
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14 Aag n’ich dedz | Adzil n’ bagadach
»Duzy zapal, maly skutek”.

Wielko$¢ skontrastowana jest matoscia.

2622 Cheleched amarchan | Chijched checiiii
»wLatwo powiedzie¢, trudniej wykonaé”.

Latwo$¢ skontrastowana jest trudnoscia.

2618 Cheleh n’ cagaan | Chijch n’ char
»-Mowa biata, czyny czarne”.

Bialy z czarnym rowniez tworza kontrast.

40  Agt aldwal bar’dz boldog | Am aldwal bar’dz boldoggiij.
,Jezeli zgubiltes konia, mozesz go jeszcze ztapac; jezeli uronisz stowo, juz nie”.

Czasownik ‘mozna’ ze swoja negacja tworzy przeciwstawne formy modalne.

POWTORZENIE

Paralelizm jest semantyczna odmiang powtorzenia, przekazujaca istnienie podobienstwa
(paralelizm synonimiczny) przy pozorach innosci, tak jak metafora. Podstawa poréwnania
jest akcja — dzialanie w przyrodzie z jednej strony, w $wiecie cztowieka z drugiej, np.:

146  Arwajn guril us daadag | Aawyn chiiii iig daadag
»Maka jeczmienna wodg chlonie, stowami ojca syn nasigka”.

Podstawg poréwnania moze by¢ tez pewna wiedza Iub przekonanie, np.:

2464 Chiin achtaj | Deel dzachtaj
,,Ubranie musi mie¢ kotierz, cztowiek — zwierzchnika 22

W tym wypadku jest to wiedza o normach zycia, tj. jak nalezy si¢ zachowywacé
w swoim otoczeniu i jak podporzadkowac si¢ juz istniejacej hierarchii.
Do najprostszych rodzajow powtdrzenia nalezy paralelne powtarzanie wyrazow.

2153  Chajr ichedwel char ichedne | Chiisel ichedwel chjasal ichedne
,»Wigcej milosci — wigcej zazdrosci, wigcej pragnien — wigeej przeszkod”

2132 Chawar cagijn szurga checiiii | Chojtechijn nudarga checiiii

(dost. “Wichura wiosenna jest grozna, macochy pigs¢ jest grozna’)
»Wichura wiosenna jest grozna, a u macochy pig§¢”

22 S. Katuzynski, op. cit., s. 21.
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908  Mechijn ich iinegend | Mendijn ich bjalduuczid
»Najwiecej chytroéci [znajdziesz] u lisa, najwigcej uprzejmosci — u pochlebey”.

Inny zabieg powtorzenia polega na tym, Ze ostatni wyraz pierwszego wersu powtarza
si¢ na poczatku drugiego wersu:

910 Mecht chiin chudalcz | Chudalcz chiin chulgajcz
,,Chytrus jest oszustem, oszust jest zlodziejem”.

Wyraz powtarzajacy si¢ moze by¢ w innej postaci morfologiczne;:

2242  Chijwel biiii aj | Ajwal biiii chij
,»Jesli robisz, nie lgkaj sie; jesli si¢ Igkasz, nie rob”.

Jeszcze bardziej kunsztowna odmiana powtdrzenia polega na wydobywaniu synonimow:

1746 Tengiij idwel gedes ewgiijrech | Tegszgiij jawbal tenger chilegnech
,Jesli si¢ jada bez umiaru, brzuch zaboli; jesli si¢ Zle prowadzi, niebiosa si¢ roz-
gniewaja.”

Wyrazy tengiij, tegszgiij sa synonimami. Wyraz ten < tengiij oznacza taki ci¢zar,
ktéry uniesie wielbtad na jednym boku i oznacza to, ze wielbtad moze unies¢ taki sam
cigzar na drugim boku. Drugi wyraz, fegszgiij, znaczy ‘nierowno’, a ‘chodzi¢ nier6wno’
metaforycznie wskazuje na niestosowne uczynki.

Poetycka funkcj¢ pelni powtdrzenie tego samego wyrazu w obydwu wersach, gdy
wyraz powtarzajacy si¢ wchodzi w sklad idiomu, frazeologizmu, np.:

40  Agt aldwal bar’dz boldog (zwiazek luzny)
Am aldwal bar’dz boldoggiij (zwiazek staly)
»Jezeli zgubiles konia, mozesz go jeszcze ztapac; jezeli uronisz stowo, juz nie.”

Wyraz aldach ‘zgubig; straci¢; wypusci¢’ wchodzi w sktad frazeologizmu am aldach
‘przysiegac’.

Powtorzenie jednakowych wyrazéw w jezyku mongolskim okresla wypowiedz, co
do liczby i czestosci. Jako ludowy $rodek poetycki powtdrzenie ma stylistycznie wiele
funkcji, np.:

272 Bodood bodood | Bodyn szijr doréw
»Myslat 1 myslal — bydto ma cztery kopyta”.

Tutaj powtorzenie czasownika bod ‘mysle¢’, w formie wspotczasownika bodood,
nadaje semantyczng informacje o dlugotrwalosci zdarzenia oraz nadaje wypowiedzi ton
zartobliwy wobec efektu myslenia.

Powtdrzenia pehnig takze funkcje ekspresywna, np.

291  Budaacz budaacz gechleer | Sachlaa budach
(dost. ‘Gdy mowig: ach malarz, ach malarz, umaluje swoja brode’)
»~Pochwal malarza, a umaluje swojg brode¢”.
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Powtorzenie rzeczownika budaacz ‘malarz’ nadaje wypowiedzi zabarwienie zachwytu.

885  Medne medne geed | Melchij aldz gandzagalach
~Powiedziawszy ‘wiem, wiem’, upolowal zabe¢ i przywiazal ja do trokow”.

Powtdrzenie medne medne ‘wiem, wiem’ podkresla semantyczng informacje o prze-
sadnym przechwalaniu sig.

Powtorzenia moga pelni¢ rowniez funkcj¢ impresywna, zwlaszcza powtodrzenia cza-
sownikéw w rozkazniku, np.

2728 Czi med, czi med gecheer | Czichijg n’ ogtoldz awach
(dost. ‘przez méwienie: ty [sam] wiedz! ty [sam] wiedz! [sprawisz], ze obetnie
swoje ucho’)
,»Daj mu decydowac, a zacznie obcina¢ ucho”.

Powtorzenie czasownika med ‘zna¢, wiedzie¢’ w formie trybu rozkazujacego med
‘znaj, wiedz’ wpltywa na zachowanie odbiorcy.

ALITERACJA

W poezji mongolskiej najbardziej charakterystycznym $rodkiem stylistycznym jest
aliteracja. Aliteracja (mong. folgoj cholboch dost. ‘taczy¢ glowy’) pelni funkcje wier-
SZotworcza.

Aliteracja w poezji mongolskiej polega na tym, ze uktad dwoch albo wigcej wersow
zaczyna si¢ od tych samych glosek, tworzac harmonie dzwigkowsa i rytmicznosé. Srodek
ten wymaga od tworcy wypowiedzi nowatorstwa w odkrywaniu charakterystycznych
konotacji rzeczy i zjawisk. W przyktadowych przystowiach stereotypowy obraz psa
wystepuje w aliteracji nastepujaco:

426  Giijch nochojd |
Giijchgiij nochoj saad
»Biegnacemu psu przeszkadza pies stojacy”

960  Nojon? urwaacz |
Nochoj szarwaacz
,Pan jest dwulicowy, pies lubi merdac”.

Aliteracja wystegpuje rowniez w obrgbie wersu:

347 Gadaa gandadz | Chédoé chochrioch
,»Na zewnatrz — blaknie; na stepie — zieleni si¢”24.

23 Nojon ‘pan; ksiaze; arystokrata’.

24 Mongolskie chochroch dost. znaczy ‘niebieszcze¢’, ale odpowiada polskiemu ‘zielenie¢’, np.
w znaczeniu ‘trawa zieleni si¢’ itp. Wynika to zapewne z innego nazywania koloru zielono-niebieskie-
go, barwy pomigdzy zielonym a niebieskim i innego rozszczepienia $wiatta w warunkach stepowych
Mongolii z uwagi na brak wilgoci.
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955  Nojodyg dagads jawsaar | nochoj boloch
Bajadyg dagad?; jawsaar | bool boloch
,»Chodzac za panami — stajesz si¢ psem,
chodzac za bogatymi — stajesz si¢ niewolnikiem”.

W tym przyktadzie pojawia si¢ takze powtdrzenie catych fraz.

2970 Jawaagiij nochoj | jas dzuuchgiij
Ereegiij nochoj | idesz olochgiij
,»Pies, ktory nie chodzi — nie ugryzie kosci;
pies, ktory nie szuka — nie znajdzie jedzenia”.

W drugim wersie wyrazy ereegiij, idesz tworzg rymy na podstawie podobienstwa
dzwigkowego. Fonemy /e/ i /i/ sa przednimi samogtoskami, przy ich artykulacji ruch
narzagdow mowy jest podobny.

Inna wersja powyzszego przystowia:

2974 Jawsan chiin | jas dzuuch
Chewtsen chiin | cheel aldach
»Ten, kto chodzi, gryzie ko$¢; ten, kto lezy, nie rozmnozy stada25”.

Twoérca wypowiedzi mimo pewnej monotonii powtorzen gloskowych osiaga efekty
semantyczne, np. oparte na antonimach:

1294 Oséch cagt | torsén nutag 6lgij |
Otléch cagt | torson iir tiiszig.
,Gdy si¢ dorasta, kraj rodzinny (dost. ‘miejsce urodzenia’) jest kotyska;
gdy si¢ starzeje, potomstwo (dost. ‘owoc rodzenia’) staje si¢ podpora”.

Wyrazy poczatkowe werséw sa antonimami, znacza ‘dorosnac’ i ‘zestarze¢ si¢’. Rola
aliteracji polega rowniez na ulatwieniu zapamietywania wypowiedzi.

Rym

Terminologia mongolska folgoj cholboch (dost. ‘taczy¢ gtowy”), siiiil cholboch (dost.
‘taczy¢ ogony’) odnosi si¢ odpowiednio do rymu poczatkowego i rymu koncowego.
Tworzenie rymu koncowego przez powtarzanie tych samych Iub podobnych zakonczen
wyrazow daje harmonie dzwigkowe, jednostajnosc.

Rymy pojawiaja si¢ jako naturalny rezultat paralelizmu sktadniowego, np.:

87  Alia chiin awirgiij | Agsam mor’ dzoroogiij
»Kpiarz jest niezno$ny; narowisty kon nie biegnie inochodem™26,

25 Dost. ‘straci ptod’, ‘bedzie bezptodny’.

26 Konie inochodZce poruszaja si¢ w taki sposob jak wielblady, stawiajac naprzemiennie przed-
nie i tylne kopyta prawej i lewej strony, co powoduje wolniejsze poruszanie si¢ wierzchowca i jego
réwnomierne kotysanie, traktowane jako zaleta jazdy wierzchem. Inochodzce byly wysoko cenione
i wykorzystywane do przewozu oséb delikatnych: dzieci, kobiet, starcow i chorych.
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Wyktadnik braku cechy -giij w wyrazach koncowych obydwu werséw rymuje sig.
W wypadku tego przystlowia wystepuje zarowno aliteracja jak i rym koncowy.

62  Adzlyg argaar | Checiijg eweer
,,Robote sposobem [pokonuj], trudnosci — sprytem”.

Wyktadniki deklinacji accusativu -yg; -g i instrumentalu -aar; -eer powtarzaja si¢
w obydwu wersach, tworzac rymy wewnetrzne i koncowe.

Rymy tworzy si¢ przy uzyciu gry stow, np.:

1171 Oroo n’ oroogooroo | Dzoroo n’ dzoroogooroo
,Narowisty z narowistym, a inochodziec z inochodzcem”.

W drugim wersie wyrazy r6znig si¢ od pierwszego dodaniem gloski dz. Dzigki powto-
rzeniu wyrazu uzyskany jest rym.

55  Adzil chijwel duustal | Daws chijwel uustal
»Posolisz — pomieszaj; wziagtes si¢ za prace — dokoncz”.

Rym zostat uzyskany dzigki zastosowaniu czasownikow podobnie brzmiacych, duustal
1 uustal, r6znigcych sie tylko obecno$cig lub brakiem d w naglosie.
Podobienstwo brzmieniowe wyrazow (kalambury) tworza rymy, np.:

58  Adzild dadlaga | Aczaand tatlaga;
,»Do roboty [potrzebne jest] doswiadczenie, do paki — powr6z”.

Fonemy /d/, /t/ r6znig si¢ jedynie silno$cig (fortes) i staboscig (lenes).

PODSUMOWANIE

Wigkszo$¢ przystow powstaje w okreslonych sytuacjach zyciowych i motywuje do
okreslonych postaw i zachowan. Styl, w jakim zostalo utrwalone przystowie, zdradza
spontaniczno$¢ wypowiedzi prostych ludzi, ktérzy tworza je, obserwujac otaczajacy ich
$wiat.

W artykule przeprowadzono analiz¢ przystow mongolskich i stwierdzono wystepo-
wanie roznorodnych $rodkéw leksykalnych takich jak: dobor wyrazéw, ich konotacja
semantyczna oraz barwa, synonimy, antonimy, wieloznaczno$¢, paronimia, frazeologizmy.
Stwierdzono rowniez wystgpowanie paralelizmu sktadniowego, pokrewnych mu powtdrzen
oraz charakterystyczng dla jezyka mongolskiego aliteracje oraz rymy.

Przystowia mongolskie jako forma ludowej literatury ustnej wykorzystuje w znacz-
nym stopniu przedstawione i omowione szczegdtowo na przyktadach bogactwo srodkoéw
stylistycznych, co jest charakterystyczng cechg poezji ludowe;.
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AGNIESZKA JAKOBOWSKA
Uniwersytet Warszawski

MODI — NADZIEJA, MODI — ZWYCIESTWO,
MODI — ROZCZAROWANIE?
ANALIZA PRZEMOWIEN NARENDRY MODIEGO
WYGLOSZONYCH Z OKAZJI DNIA NIEPODLEGLOSCI
W LATACH 2013-2017

ABSTRACT: The Independence Day speech is a very special point in the political calendar
of India—it provides an insight into the current needs, aspirations and worries of the
Indian electorate. Political speech—especially in Indian political culture—definitely
cannot be considered merely as the recitations, remarks or postulates of a leader. It is
a multi-modal performance with no priority attached to its verbal aspects. The aim of
this article is to compare 5 speeches given by Narendra Modi on this occasion between
2013 and 2017. Although N. Modi is widely considered as one of the best orators in
contemporary India, not all of those addresses were acclaimed by the audience, even if
they were quite similar from the point of view of linguistic structure and composition.
What varied greatly was the context in which each of those speeches was given. Looking
deeper into the setting of a performance is one of the postulates of the anthropology of
word—considered to be a very promising methodology for research on political speech.

KEYWORDS: political speech, anthropology of word, India Independence Day, Narendra
Modi

Przeméwienie polityczne wyglaszane przez wpltywowych politykéw w Indiach,
w szczegolnosci w tak specyficznym kontekscie jak Swigtowany 15 sierpnia Dzien Nie-
podlegtosci, stanowi bardzo obiecujacy materiat w odniesieniu do zatozen antropologii
stowa dazacej do osadzenia jezyka na gruncie jego praktykil. Ta perspektywa badawcza
pomaga bowiem unaocznié, ze nie sama warstwa jezykowa, ale takze, a moze przede
wszystkim, indyjski kontekst kulturowy czyni z publicznych wystapien politykow bardzo
skuteczne narzedzie oddzialywania na spoteczenstwo. Nalezy przy tym podkresli¢, ze kon-
tekst jest tu pojeciem bardzo szerokim i wielowymiarowym, opisujacym nie tylko relacje
komunikacyjna, ale takze, a moze przede wszystkim, rzeczywisto$¢, ktora powotuje do
zycia dzielo sztuki stowa zywego. Jak wskazuje G. Godlewski, dzieto sztuki stowa zywego,
ktérego cechy bez watpienia nosi przemowienie polityczne, jest zarazem zdarzeniem jak
i dziataniem, stanowigc rzeczywisto$¢ najpetniej dostepng badaniu w momencie przekazu.
Autor argumentuje zarazem, ze wilasciwym sposobem jego istnienia jest performance
istniejgcy nie — jak dzieta literackie — w przestrzeni, ale wlasnie w czasie?. Istotna jest
przy tym sytuacja, w jakiej dochodzi on do skutku. Funkcjonujaca w spotecznej $wia-
domosci niepisana definicja takiego performance’un okre§la w ramach specyfiki danej

I G. Godlewski, Stowo — pismo — sztuka stowa. Perspektywy antropologiczne, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008, s. 9-16.

2 G. Godlewski (red.), Almanach Antropologiczny — Tworczos¢ stowna, literatura, performance
tekst hipertekst, WUW, Warszawa 2014, s. 61.
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sytuacji normy stosownosci, a takze zakres czynnosci jezykowych i pozajezykowych
mozliwych do podjecia w jego ramach3.

Przemdéwienie jest wypowiedzig o bardzo pragmatycznym charakterze, zorientowang na
skutek 1 w bardzo widoczny sposob interweniujacg w porzadek dziatan pozajezykowych,
aspirujaca do ksztattowania postaw spotecznych, propagowania ideologii czy inicjowania
daleko idacych zmian w instytucjach panstwowych. Zrédlo sity tego gatunku, a takze
estymy jaka obdarza si¢ w indyjskim spoteczenstwie politykow bieglych w sztuce stowa,
niewatpliwie jest zwigzane istotng rolg tradycji ustnej w tej kulturze. Wspodtczesnie row-
nie wazne staly si¢ takze inne zjawiska pozwalajace realizowac sztuke stowa zywego
jako — czgsto bardzo nowoczesne i dopracowane — widowisko, m.in. dzigki rozwojowi
technologii audiowizualnych oraz dynamice nowych mediow.

W ponizszym opracowaniu przedstawiamy analiz¢ wybranych przemoéwien premiera
Indii Narendry Modiego* — wszystkie one sa dostepne na oficjalnej stronie premiera’
w formie tekstu oryginatu w jezyku hindi® i ttumaczenia na jezyk angielski. Nalezy
jednak zaznaczy¢, ze zapis ten w poréwnaniu z wykonaniem na Zywo znacznie ograni-
cza perspektywe badawczg, poniewaz w duzym stopniu jest on zdekontekstualizowany?’.
Zdecydowanie bogatsze zrodto informacji na temat okolicznosci i przebiegu dorocznych
przemdéw stanowia dostgpne nagrania wideo z tych wydarzen. Sa to najczesciej profe-
sjonalne zapisy, realizowane z kilku kamer umozliwiajacych uchwycenie nie tylko glosu
1 intonacji méwcy, ale takze zmian jego mimiki czy reakcji publicznoéci. Tego rodzaju
materiat zrodtowy pozwala na wpisanie przemowienia w multimedialny, orkiestralny
model komunikacji, w ktérym relacja migdzy moéwca a audytorium ma charakter inte-
raktywny 1 mozna uznaé, ze wszyscy uczestnicy wspottworza dzieto, a ich reakcja jest
roéwnoprawng czgscig zdarzenia — czasem animowana, dajacg si¢ przewidziec¢, ale jednak
nie zaplanowaé. Warto jednocze$nie podkresli¢, ze zdaniem wigkszos$ci komentatorow
indyjskiej sceny politycznej, a takze autoréw biografii politycznych premiera, N. Modi
samodzielnie decyduje o tresci przeméwien, a wiele ze swoich wystapien improwizujes.

Przemowienie z okazji Dnia Niepodlegtosci w tradycji politycznej wspotczesnych
Indii petni szczegdlng funkcje. Zwyczaj wyglaszania ore¢dzia do catego narodu rozpoczat
pierwszy premier Republiki Indii Jawaharlal Nehru, ktory ok. potnocy z 14 na 15 sierpnia

3 Ibidem, s. 62.

4 Imiona i nazwiska politykéw oraz postaci z indyjskiej sfery publicznej pozostawiono w zapisie,
w jakim pojawiaja si¢ one w anglojezycznych mediach indyjskich. Nazwy ugrupowan politycznych
podano w zapisie stosowanym w oficjalnych dokumentach tych struktur. Nazwy geograficzne zapisano
natomiast w formie okreslonej przez Komisj¢ Standaryzacji Nazw Geograficznych poza Granicami
Rzeczypospolitej Polskiej. Sposrod pozostatych wyrazow pochodzenia indyjskiego wigkszo$¢ nalezy
do leksyki jezyka hindi. Ich transkrypcja naukowa jest zgodna z przyjetymi zasadami dla tego jezy-
ka (D. Stasik, Podrecznik jezyka hindi: czes¢ I, Warszawa 2008, s. 13—18; D. Stasik, Jezyk hindi,
Wydawnictwo Akademickie DIALOG, Warszawa 2008 (wyd. 1I), s. 36-40).

5 www.narendramodi.in.

6 Wszystkie omowione przemdwienia zostaty w catosci wygloszone w jezyku hindi.

7 Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie jest on catkowicie pozbawiony kontekstu. Zapisywanie, thi-
maczenie 1 upublicznianie tekstow przemowien jest okoliczno$cia godna uwagi i warta poruszenia
w odrgbnym opracowaniu.

8 Proces przygotowania przemowien N. Modiego zostat przedstawiony m.in. w: Lance Price, The
Modi Effect: Inside Narendra Modis Campaign to Transform India, Hodder & Stoughon, Londyn
2015. Autor wskazuje, ze chociaz polityk korzysta z pomocy doradcow do spraw wizerunku, sam
decyduje o ksztalcie i tresci przeméwien i przyktada bardzo duza wage do ich przygotowania.
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1947 r., z muréw Czerwonego Fortu w Nowym Delhi zwrocit si¢ do obywateli nowo
powstatego panstwa, nazywajac ich ,,dzie¢mi ponocy™. Od tej pory co roku, 15 sierpnia
szef indyjskiego rzadu przemawia do wielotysigcznych thamoéw zgromadzonych w tym
samym miejscu. Wydarzenie to jest transmitowane na zywo przez wigkszos$¢ stacji tele-
wizyjnych (czesto zapewniajacych symultaniczne thumaczenie na inne jezyki indyjskie),
a takze przez wiele dni szeroko komentowane w prasie i Internecie. Co wigcej, debaty
i spekulacje na temat mozliwej problematyki, motywu przewodniego czy nastroju prze-
moéwienia pojawiaja si¢ juz na kilka dni przed nim samym.

Przemowienie wyglaszane 15 sierpnia przez premierdw — jego tematyka i odbior —
zdawalo si¢ dotychczas pelic rolg probierza nastrojéw i aspiracji spotecznych w Indiach.
Wyzwaniem przy tym okazuje si¢ sprostanie oczekiwaniom licznych grup (etnicznych,
religijnych czy zawodowych) tak, aby nie czuly si¢ pomini¢te lub niewystarczajaco
wyeksponowane w wizjach kre§lonych przez przywodcoéw. W pewnym sensie wystapienie
to rozpoczyna réwniez nowy rok kalendarza politycznego, wskazujac kierunki polityki
krajowej oraz zagranicznej na nadchodzace miesiace, czg¢sto zapowiadajac reformy czy
inicjatywy rzadu. Tak tez jest postrzegane przez media i lideréw innych krajow, ktorzy
niejednokrotnie odnosili si¢ do stow wypowiadanych z muréw Czerwonego Fortu.

MoDI — NADZIEJA (15 SIERPNIA 2013 R.)

15 sierpnia 2013 r., niespelna godzing po wygloszeniu w Delhi przez Manmohana
Singha — 6wczesnego premiera Indii — odezwy do narodu, w miasteczku Bhudz w Gudza-
racie przemawial Narendra Modi, wowczas kandydat Indyjskiej Partii Ludowej (Bharatiya
Janata Party, BJP) na premiera. Chociaz polityk ten, petnigcy w latach 2001-2014 funkcje
szefa rzadu stanowego w Gudzaracie, corocznie — za kazdym razem w innym miescie
— przemawial do mieszkancow tego stanu, sktadajac im zyczenia z okazji Dnia Niepod-
legtosci, tym razem wystapil z mowa o odmiennym charakterze. Mial ja ustysze¢ caty
kraj, i — jak pokazat jej polityczny i spoteczny odbior — tak tez si¢ stato. O sile i skali
przekazu kierowanego jeszcze nie z Czerwonego Fortu, ale wyraznie w jego kierunku
$wiadczy¢ moze to, ze wedlug danych transmisja telewizyjna przemowienia z matej
gudzarackiej miejscowosci miata o$miokrotnie wyzsza ogladalno$¢ od wygloszonego
w stolicy wystgpienia premiera Singhal0.

Mysla przewodnia, wokot ktorej N. Modi zbudowat swoje przemowienie, byto posta-
wienie si¢ przez polityka w roli calego narodu, ktory zwraca si¢ do rzadzacego premiera.
Dla realizacji celu zastosowal zabieg polegajacy na bardzo czestym stosowaniu zaimka
drugiej osoby liczby mnogiej z wlasciwymi w kontekscie danego tematu rzeczownikami,
przymiotnikami i czasownikami, np.: ,,my naroéd pytamy”, ,,my zwykli ludzie chcieliby$my
wiedzie¢”, ,,my wyborcy oczekujemy”. Bezposredni zwrot do szefa indyjskiego rzadull,

9 Jest to okre$lenie, ktore do tej pory funkcjonuje w sferze publicznej oraz kulturze. Stato sig
m.in. tytutem powiesci Salmana Rushdiego dotyczacej podziatu Indii.

10 Wedtug danych News Broadcast of India (TRP RATINGS), wystapienie M. Singha obejrzato
7 mln. widzéw, a N. Modiego 56 mln. Statystyki nie sa juz dostgpne na stronie News Broadcast of
India, jednak zostaly zacytowane przez szereg stron internetowych i fanpage’éw N. Modiego. Przy-
ktadowo: https://www.facebook.com/NamoModi2017/posts/228963943918601 [2.11.2017].

11'N. Modi uzywat zwrotu ,,panie premierze” (pradhanmantri ji). Zrédto: http://www.narendra-
modi.in/shri-narendra-modis-speech-on-67th-independence-day-celebrations-at-bhuj-2791 [20.07.2016].
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wyraznie personifikujacy w przemowieniu calg administracj¢ centralng i jej wady, zostat
zastosowany w godzinnym przemowieniu N. Modiego ponad pieédziesigciokrotnie.

Rowniez poruszana tematyka wskazuje, ze przemowienia w Bhudz nie nalezy rozpa-
trywac jako elementu lokalnych obchodéw Dnia Niepodlegtosci, ale jako wyraz aspiracji
Modiego wiaczenia si¢ w ogdlnonarodowa debate. Najszerzej oméwionymi przez niego
watkami byly bowiem dyskutowane wowczas w mediach: bezpieczenstwo narodowe,
inflacja, bezrobocie i brak perspektyw rozwoju wsréd mtodych obywateli, sytuacja rol-
nikow oraz problem emerytur Zolnierzy. N. Modi skoncentrowat si¢ przede wszystkim na
krytyce biernosci i stabosci dwcezesnych wladz, jako rozwigzanie proponujac czerpanie
wzorcOw z jego wlasnego modelu zarzadzania stanem Gudzarat. Wskazujac, ze nardd
pragnie zmian, kilkukrotnie zaproponowal probe sit premierowi M. Singhowi:

Panie premierze, rzucam panu wyzwanie — pan zarzadza gospodarka takiego wielkiego
kraju jakim sg Indie, a ja odpowiadam za ekonomi¢ niewielkiego stanu. Niech Gudzarat
i Delhi stang w szranki! Zestawmy ich rozwdj — to, co pan robi w kwestii rozwoju, i co
robi¢ ja. Choc¢by i ujawnity si¢ moje stabosci, a pana zalety (...)!2.

Ewidentna ironia z jaka polityk wypowiadal t¢ kwesti¢ i jej podobne, poparta wlad-
cza 1 pewng siebie mowa ciala, zostala odczytana przez obdz rzadzacy, a takze przez
wielu komentatorow, jako zuchwatos$¢ i trywializowanie spraw wagi panstwowej. Nalezy
zarazem wskaza¢, ze N. Modi, ktory pieczotowicie przygotowuje kazde swoje publiczne
wystapienie, zapewne §wiadomie dobieral stowa, artykulacj¢ i gesty. Wypada przy tym
zatozy¢, ze jednoczesnie liczyl na to, iz jest to jego ostatnie przemowienie z okazji
Dnia Niepodlegtosci, ktore wyglasza jako lokalny polityk!3, nie muszgc — inaczej niz
glowa panstwa — wazy¢ i dobieraé stow czy tez bra¢ peinej odpowiedzialnosci za to,
jak zostang one przyjete w kraju i za granica. Dowodzi¢ tego moze np. nastgpujaca
wypowiedz: ,,Wiem (...), jakiego jezyka nalezy uzywac, jak go uzywac i co powinno
si¢ mowi¢ z pozycji premiera — rozumiem to doskonale”!4,

N. Modi postugiwat si¢ zatem jezykiem wiladzy, nie ponoszac konsekwencji jego
stosowania, a jednoczesnie skutecznie budujac swoj wizerunek polityka silnego 1 odwaz-
nego. Uwidocznito si¢ to m.in. w licznych odniesieniach do Pakistanu: ,,Przemawiam
z kranca Indii, z granicy pustynnego Kaéc¢h cierpigcego gtdéd. Stad modj glos stychaé
najpierw w Pakistanie, a dopiero p6zniej rozlega si¢ w Delhi!”!5

12 Pradhanmantrt ji, mai ahvan karta hit ki aie, itna bara hindustan ka karobar ap ke pas hai,
ham ek chote se rdjya ka karobar cald rahe hai. die, Gujarat aur Dillt ki spardhd ho jae..! vikas
ki spardha ho..! ap vikas ke ksetr me kyd kar rahe hai, ham vikas ke ksetr me kya kar rahe hai..!
hamart kamivé bhi bahar aé, ap ki acchdiya bhale bahar @é (...). Zrodto:http://www.narendramodi.
in/shri-narendra-modis-speech-on-67th-independence-day-celebrations-at-bhuj-2791 [21.08.2016].

13 Juz w tym okresie sondaze opinii publicznej wskazywaly, ze partia BJP ma najwicksza szanse
na zwycigstwo w wyborach parlamentarnych, a N. Modi, ktéry byl twarza kampanii wyborczej, na
zostanie szefem rzadu.

14 Mai ye to manta hii (...) kis bhasa ka prayog karna cahie, kaise karna cahie, pradhanmantrt
ke star par kya bola jana cahie, is bat ko mai bhalf bhanti samajhta hii. Zrédto:http://www.narendra-
modi.in/shri-narendra-modis-speech-on-67th-independence-day-celebrations-at-bhuj-2791 [21.08.2016].

1S Mai Hindustan ke axir? chor se, akal pirit, mariibhiimi kacch ki sima par se bol raha hi, jis se
merf avaz Pakistan ko to pahle sundt deti hai, Dillf ko to bad me sundt det? hai..! Zrodto:http://www.
narendramodi.in/shri-narendra-modis-speech-on-67th-independence-day-celebrations-at-bhuj-2791
[21.08.2016].
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Nalezy podkresli¢, ze kwestia problematycznych relacji z Pakistanem, cho¢ pozo-
stawala stalym, bardzo istotnym watkiem debaty publicznej, nie byla poruszana przez
poprzednika N. Modiego przy okazjach takiej rangi jak przeméwienia adresowane do
catego narodu. Modi skutecznie uczynit jednak z doboru miejsca wystgpienial® pokaz
swojej odwagi i sity. Umiejetnie wykorzystat rowniez jego najnowsza histori¢ do zaprezen-
towania jednej z kluczowych tez swojego przemowienia. W 2001 r. Bhudz byl miejscem
najbardziej dotknietym przez trzesienie ziemi w poinocno-zachodnich Indiach, jednak
dzieki inwestycjom rzadu stanowego miasto odbudowano. N. Modi jako kandydat na pre-
miera w nadchodzacych wyborach zasugerowal, ze Indie s3 w sytuacji, ktora przypomina
ruiny Bhudz po klgsce zywiotowej. On dawal jednak Indiom nadziej¢ (@sa), a stowo to
czgsto pojawiato sie w przemowieniu w wypowiedziach na jego wlasny temat. Premier
Singh, jak si¢ okazuje, utozsamiatl natomiast beznadzieje:

Pragnelismy, zeby w przemdéwieniu premiera wygtoszonym z Czerwonego Fortu pojawita
si¢ jakas pozytywna wiadomos¢. Jestem jednak bardzo zawiedziony i to nie tylko ja —
cate Indie sg zawiedzione!”.

Zywiotowe reakcje audytorium towarzyszace tym stowom wskazuja, ze przedstawianie
rzeczywisto$ci jako czarno-biatej za pomocg prostych opozycji binarnych (nadzieja — bez-
nadzieja, odbudowa — ruina, dzialanie — biernos¢) przemawiato do wyobrazni stuchaczy.

MoDI — ZWYCIESTWO (15 SIERPNIA 2014 R.)

Pierwsze przemdéwienie N. Modiego z okazji Dnia Niepodlegloéci, wygloszone juz
w roli premiera Indii, bylo wydarzeniem wyczekiwanym i komentowanym przez opini¢
publiczng, zanim jeszcze faktycznie mialo miejsce. Z uznaniem zwracano m.in. uwage
na to ze premier, wbrew zwyczajowi poprzednich szefow rzadu, nie odczyta wcze-
$niej napisanego tekstu wystapienia, ale wyglosi je bez przygotowania!8. Symbolicznie
— najprawdopodobniej zgodnie z intencja polityka — odczytano ponadto informacje, ze
sprzeciwit si¢ on przemawianiu zza ekranéw ze szkta kuloodpornego, ktére miatyby
zagwarantowa¢ mu bezpieczenstwo. Komentatorzy dostrzegli w tym dazenie premie-
ra do utrzymywania bezposredniego kontaktu z elektoratem i ch¢¢ pokazania, Ze chce
pozostawa¢ blisko zwyktych ludzi, w przeciwienstwie do poprzedniej ekipy rzadzace;j,
ktora, korzystajac z przywilejow wiadzy, ukryta si¢ pod szklanym kloszem. Ten kierunek
interpretacji potwierdzajg pierwsze stowa przeméwienia:

16 Bhudz znajduje si¢ ok. 50 kilometrow od granicy indyjsko-pakistanskie;.

7" Ham cahate the ki aj pradhanmantrt ke Lal Qile ke bhasan se hamé kot accha sandes milta..!
Lekin mai bahut nirasa hud hii aur sirf mai hi nahi, pira Hindustan nirasa hua hai..! Zrédto:http:/
www.narendramodi.in/shri-narendra-modis-speech-on-67th-independence-day-celebrations-at-
bhuj-2791 [21.08.2016].

I8 Brak autora, Breaking From Tradition Modi to Deliver Extempore Speech on Independence Day,
.- Times of India”, 14.08.2014 http://timesofindia.indiatimes.com/india/Breaking-from-tradition-Modi-to-
deliver-extempore-speech-on-Independence-Day/articleshow/40282792.cms [2.09.2016]. Terminy takie
jak: ,,bez przygotowania”, ,.improwizowane” wydaja si¢ niezbyt trafne, gdyz N. Modi jest znany jako
moweca, ktory dba o kazdy szczegoét przemowienia, zarowno w warstwie jezykowej, jak i wizualnej.
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Z tej uswiegconej okazji [Dnia] Niepodleglosci, drodzy rodacy, pierwszy stuga sktada zycze-
nia wszelkiej pomys§lnosci. Jestem wérod was nie jako premier, ale jako pierwszy stugal®.

Podobne watki jeszcze wielokrotnie pojawity si¢ w pierwszym wystapieniu N. Modiego
z okazji Dnia Niepodlegtosci. Polityk przedstawil bowiem zwycigstwo wyborcze swoje
1 swojej partii — co miato miejsce niespetna kwartat wezesniej — jako krok milowy w kie-
runku uwolnienia Indii od nekajacych je probleméw, dominujacych debate publiczng od
wielu lat: korupcji, degeneracji czy catkowitego braku etosu urzedniczego?0, jak rowniez
spowolnienia gospodarczego i powigzanych z nim negatywnych zjawisk ekonomicznych.
Premier Modi przeciwstawit styl rzadzenia Partii Kongresowej postgpowaniu swojej admi-
nistracji, dla ktorej wtadza ma by¢ misjg i (wlasnie) stuzba. Stowo to stato si¢ jednym
z kluczy do interpretacji omawianego przemowienia:

Zadaje¢ pytanie wszystkim braciom i siostrom petligcym shuzb¢ publiczna, czy nie zgubili
sensu stowa ,,stuzba” i nie zatracili swojej sity? Czy nie utracili swojej tozsamosci? Ludzie
zwigzani z administracja panstwowa nie pracuja na posadzie, ale pelnig stuzbe, stuza?!.

N. Modi jeszcze wielokrotnie starat si¢ argumentowac, ze nie postrzega wladzy przez
pryzmat wiasnych korzysci i interesdw. Umiejetnie w tym celu odniodst si¢ do watkow
autobiograficznych. Pochodzenie polityka, przedstawione w zwycigskiej kampanii przed-
wyborczej jako niziny spoteczne??; stato si¢ w duzej mierze legitymizacja jego wladzy:

Bracia i siostry. Dla Delhi jestem czlowiekiem z zewnatrz, nie jestem cztowiekiem
z delhijskiego $wiata. Nie wiem, jak tu si¢ rzadzi. Jestem catkowicie nietknigty przez
tutejsze elity (...)%.

Nalezy przy tym wskaza¢, ze Nowe Delhi od dtuzszego czasu funkcjonowalo — nie
tylko w retoryce BJP, ale takze w $wiadomoS$ci znacznej czg¢sci opinii publicznej — jako
synonim korupcji, nepotyzmu i egoistycznych, bogatych, metropolitalnych elit, ktore
utracity jakakolwiek wiez ze spoleczenstwem, na ktorego gruncie wyrosty. Narendra
Modi, podkreslajac wielokrotnie, Ze jest prostym czlowiekiem pochodzacym z prowingji,
wykraczat daleko poza granice geograficzne, wykorzystujac negatywne konotacje sto-

19 Is azadr ke pavan parv par pyare desvasiyo ko Bharat ke pradhan sevak ki anek-anek
Subhakamanaé. Mai ap ke bic pradhanmantri ke riip me nahi, pradhan sevak ke riip me upasthit
hii. Zrodto: https://www.youtube.com/watch?v=1Eiez_EyvtU [2.09.2016].

20 V. Soni, A Portrait of Public Administration in India: Challenges of the World'’s Largest
Democracy, Public Administration Review, Nov/Dec 2008, s. 1158-1161.

21 Mai sarakari seva me lage sabht bhaiyé aur bahané se prasn piichta hii ki kya kahi yahd
‘sarvis’ $abd, usne apni taqat kho to nahi di hai, apni pahcan kho to naht di hai? Sarkart seva me
Jure hue log ‘job’ nahi kar rahe hai, ‘seva’ kar rahe hai, ‘sarvis’ kar rahe hai. Zrodto: http://www.
narendramodi.in/hi/text-of-pms-speech-at-red-fort-6464 [3.09.2016].

22 Qjciec N. Modiego byt ulicznym sprzedawca herbaty. Fakt ten poczatkowo byt obiektem Zar-
tow jego politycznych oponentéw. Zostal jednak wykorzystany w kampanii wyborczej do promocji
wizerunku N. Modiego jako kandydata na premiera zwyktych ludzi.

23 Bhaiyo-bahno, mai Dillf ke lie autsaidar hit, mai Dillf ki duniya ka insan nahi hii. Mai yahd
ke raj-kaj ko bhi nahi janta. yahd ki elit kids se to mai bahut achiit rahd hii (...). Zrédto: http://
www.narendramodi.in/hi/text-of-pms-speech-at-red-fort-6464 [3.09.2016].
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tecznych elit. Pozostaje to istotnym sktadnikiem kapitatu politycznego premiera, ktorego
zwycigstwo w wyborach prezentowano jako zwycigstwo kazdego zwyktego cztowieka.

Czeé¢ indyjskich publicystow, opozycyjnych politykéw i przedstawicieli mniejszosci
religijnych z niepokojem przewidywata, ze N. Modi wykorzysta okazje¢ taka jak wycze-
kiwane orgdzie do narodu i przywileje swojego stanowiska do promowania ideologii
i systemu warto$ci zbudowanego na fundamentach hindutwy?* ,,w wydaniu Sangh Pari-
var”?5, Widoczne jest jednak to, ze polityk dotozyt staran, by unika¢ tematow mogacych
wzbudzi¢ kontrowersje w tym zakresie, a wizja spoleczenstwa, ktérg odmalowal, ewi-
dentnie miata stworzy¢ wrazenie inkluzyjnosci i §wieckiego charakteru:

Nawet po uzyskaniu niepodleglosci trawita nas a to trucizna podziatow kastowych, a to
trucizna podziatow na tle religijnym. Jak dtugo potrwa ta niegodziwos$¢? Komu to stuzy?
Byto przez nie wiele walk, wielu ludzi zamordowano, wielu zabito. Bracia i siostry,
spojrzmy za siebie — nikt na tym nie zyskat?6,

Premier wielokrotnie zaznaczat, ze zwraca si¢ do 1,25 mld ludnoéci (czyli wszystkich
Induséw), o ktoérej dobrobyt i rozwoj chce si¢ troszczy¢ jako pierwszy shuga. Analiza
nawigzan historyczno-kulturowych pozwala jednak wychwyci¢ subtelne aluzje $§wiatopo-
gladowe. Przykladem moze by¢, wymienienie w réznych czg$ciach przemowienia, postaci
(zdaniem premiera) najistotniejszych dla historii, kultury i wspotczesnej mysli indyjskie;,
wsrdd ktorych nie zostal wspomniany przedstawiciel zadnej innej religii poza hindu-
izmem. Szczegdlnie znaczace wydaje si¢ przy tym kilkukrotne odwotanie do Swamiego
Vivekanandy, ktorego mys$l jest uznawana za istotng w ideologii hindutwy?’. N. Modi
wskazat przy tym, ze ,,stowa S. Vivekanandy nigdy nie mogg by¢ nieprawdziwe28,

24 Hindutwa — ideologia kulturowego nacjonalizmu hinduskiego, ktora uksztattowata si¢ w latach
20. XX w. Opierajg si¢ na niej m.in. podstawy $wiatopogladu promowanego przez BJP. Rozumienie
tego terminu przez parti¢ przedstawia np. artykut zamieszczony na jej oficjalnej stronie internetowe;j:
Hindutva — The Great Nationalist Ideology; http://www.bjp.org/index.php?option=com_content&v-
iew=article&id=369:hindutva-the-great-nationalist-ideology&Itemid=501 [2.11.2018]. Ww. tekst pod-
kresla, ze ideologia ta jest pozbawiona przemocy, a takze do pewnego stopnia inkluzywna, jednak
wylacznie wobec tych mieszkancow Indii, ktoérzy beda uznawaé wartosci hinduskie jako wiodace
i nadrzedne wobec innych dla funkcjonowania indyjskiego spoleczenstwa.

25 Sangh Parivar (dost. ‘rodzina organizacji’) — luzna struktura skupiajaca formalnie niezalezne
od siebie organizacje o réznorodnym profilu odwolujace si¢ w swojej dziatalnosci do hindutwy,
w tym rowniez BJP. Nalezy podkresli¢, ze ideologia ta odgrywa zréznicowana rol¢ w dzialalnosci
poszczegolnych cztonkéw Sangh Parivar. W przypadku czgsci z tych struktur przyjmuje rowniez
posta¢ werbalnej 1 fizycznej agresji wobec indyjskich mniejszosci religijnych, w szcegdlnosci do
wyznawcow islamu.

26 Gzadr ke bad bht kabhi jativad ka zahr, kabht sampradayvad ka zahar, ye papdacar kab tak
calega? Kis ka bhala hotd hai? Bahut lara liyd, bahut logo ko kata liya, bahut logo ko mara diya.
Bhaiyo-bahno, ek bar piche murkar dekhie, kist ne kuch nahi paya hai. Zrodto: http://www.naren-
dramodi.in/hi/text-of-pms-speech-at-red-fort-6464 [3.09.2016].

27 Jyotirmaya Sharma, Hindutva — Exploring the Idea of Hindu Nationalism, Harper Collins
Publishers India, Noida 2015, s. 84-89. Sam S. Vivekananda (1863—1902) nie byt ideologiem hin-
dutwy — ukonstytuowata si¢ ona (a takze sam termin) kilkanascie lat po jego $mierci. Ideologia ta
czerpie jednak bezposrednio z jego mysli.

28 Bhaiyo-bahno, Vivekananda jt ke sabd kabhi asatya nahi ho sakte. http://www.narendramodi.
in/hi/text-of-pms-speech-at-red-fort-6464 [3.09.2016].
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Kwestia $wiatopogladu nie przestonita jednak bardzo pozytywnego odbioru wystapie-
nia premiera Modiego przez indyjska opini¢ publiczng. Wskazywano na energi¢ i pewnos¢
bijaca z postawy i glosu polityka, ktore mialy budzi¢ nadzieje na realizacje sktadanych
przez niego obietnic. Co wazne, przychylne reakcje odnotowano réwniez wérdd osob,
ktore zaznaczaly, ze nie naleza do elektoratu partii BJP29.

MODI — ROZCZAROWANIE (15 SIERPNIA 2015 1 2016 R.)

Przemowienia N. Modiego wygtoszone z okazji Dnia Niepodleglosci w latach 2015
1 2016 sa do siebie blizniaczo podobne pod wzgledem kompozycyjnym, tematycznym,
jezykowym i przede wszystkim pod wzgledem tego, jak zostaty odebrane przez audy-
torium.

Ramy konstrukcyjne tych wystapien osadzone sa w wysokim kontekscie kulturowym
— wstep 1 zakonczenie wygloszone silnie sanskrytyzowanym jezykiem sg kontynuacja
konwencji dobrze znanej z wczesniejszych przeméwien polityka i cenionej przez wigk-
szo$¢ komentatorow. Zaakcentowano przy tym szczeg6élng okazje jaka jest w Indiach
15 sierpnia, upamie¢tniono osoby, ktore poswigcily zycie w walce o niepodlegtosc, a takze
wyrazono mito$¢ i szacunek do ojczyzny.

Jednakze przejrzysta metaforyka cze$ci glownej poprzednich przemowien ustapita
miejsca technokratycznemu jezykowi. N. Modi w duzej cz¢éci wystgpien z lat 2015-2016
zrezygnowat z dotychczas szeroko stosowanych odniesien kulturowych, ktore pomaga-
ly mu odmalowa¢ plastyczna, przemawiajaca do wyobrazni stuchaczy wizje pafistwa.
Zamiast tego skupit si¢ na drobiazgowych zestawieniach statystycznych i wyliczeniach
swoich sukcesow, postugujgc sie kodem rozbudowanym30. Taki sposob wypowiedzi do
pewnego stopnia charakteryzuje inkluzyjnos$é, gdyz brak zakorzenienia w konkretnej
kulturze nie wyklucza osob, ktore nie identyfikuja si¢ lub nie postugujg si¢ ugruntowana
w niej symbolikg. Jednoczes$nie jednak trudno jest mowi¢ o wytwarzaniu emocjonalnej
wiezi pomigdzy méwcea a stuchaczami. W ten oto sposdéb Narendra Modi z serdecznego
»zwyktego cztowieka” stat si¢ dla zgromadzonych odleglym urzgdnikiem poruszajacym
si¢ w $wiecie liczb i wskaznikéw ekonomicznych. Widoczne bylo jednoczesnie to, ze
premier sam nie czut si¢ dobrze w obranej przez siebie roli, co potwierdzaty jego ner-
wowe gesty, niespokojny wzrok czy tez — co nie umkngto uwadze dziennikarzy — bardzo
czeste ocieranie spoconego czofa.

Zebrana pod Czerwonym Fortem publiczno$¢ szybko okazata swoje zniechecenie.
Szerokie ujecia audytorium zarejestrowane zaréwno w 2015, jak i 2016 r. ukazuja grupki
rozmawiajacych ludzi, osoby prowadzace konwersacje przez telefon czy opuszczajace

29 Przyktadem moga by¢ komentarze pod transmisjami z przemowienia: np. https://www.youtube.
com/watch?v=yOwD2S30H;jU [5.09.2016]. Trudno rzecz jasna oceni¢, na ile byly to szczere, sponta-
niczne wypowiedzi, a w jakim stopniu byly one komunikatami aparatu propagandowego BJP, ktory
bez watpienia jest aktywny w cyberprzestrzeni.

30 Basil Bernstein, Kod rozbudowany i kod ograniczony, w: Grzegorz Godlewski (red.), Antro-
pologia stowa. Zagadnienia i wybor tekstow, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa
2003, s. 135-141. B. Bernstein wyro6znit kod ograniczony, nabyty w procesie pierwotnej socjalizacji,
bedacy najprostsza forma komunikacji wsparta mimika i gestami. W danej grupie jezykowej wykorzy-
stywane sa utarte zwroty i klarowna symbolika, przez co jezyk jest tatwo zrozumiaty w okreslonym
srodowisku. Kod rozbudowany charakteryzuje si¢ natomiast zindywidualizowanym podejsciem do
wyrazania wlasnych mysli i jest nieprzewidywalny, przez co moze by¢ niezrozumialy lub trudny do
odczytania dla jednostek postugujacych si¢ kodem ograniczonym.



NR1-2 MODI — NADZIEJA, MODI — ZWYCIESTWO... 35

uroczysto$¢ w trakcie wystgpienia premiera. Atmosfera zniecierpliwienia wyczuwalna
wsrdd publiki zdecydowanie kontrastowata z widocznym w 2013 i 2014 r. wyczekiwa-
niem i skupieniem.

Przyczyn zlego przyjecia przez opini¢ publiczng wystapien N. Modiego w latach
2015 i 2016 jest jednak wigcej. W duzej mierze nalezy si¢ ich doszukiwaé w fakcie,
ze wbrew szumnym zapowiedziom pierwsze kilkana$cie miesigcy rzadow BJP nie przy-
niosto diametralnej poprawy sytuacji spoteczno-ekonomicznej w Indiach. Kazda nowa
obietnica sktadana przez premiera byta w zwigzku z tym odczytywana nie jako nadzieja
na zmiany, ale jako populistyczny, pusty slogan. Jako ekstrawaganckie hasta niemajace
pokrycia w rzeczywisto$ci odczytano rowniez stowa, ktore juz wczeéniej padaty z ust
premiera i spotykaly si¢ z pozytywnym przyjeciem:

Czy to trucizna dyskryminacji na tle kastowym, czy szalenstwo komunalizmu, nie mozna
im da¢ miejsca w zadnej formie, nie mozna im da¢ si¢ rozrosngé (...). Musimy je zmy¢
nektarem rozwoju3!.

W konteksécie werbalnych i fizycznych atakéw cztonkéw Sangh Parivar na indyjskie
mniejszosci religijne, ktore mialy miejsce w miesigcach poprzedzajacych przeméwienie,
stowa te, chociaz wypowiedziane z podobng emfaza i mocg jak rok wczesniej, w ocenie
komentatoré6w w mediach i Internecie nie zabrzmialy szczerze. Rowniez ,,rozwoj” (vikas),
stowo-mantra powtarzane przez premiera przy kazdej mozliwej okazji 1 jeszcze niedawno
majace moc ksztaltowania rzeczywistosci, stato si¢ frazesem opisujacym gospodarcze
inicjatywy, przynoszace — mimo szumnych zapowiedzi — rozczarowanie zamiast zmian32.

Przeméwienie N. Modiego z okazji Dnia Niepodlegtosci w roku 2016, okreslone
przez wielu stuchaczy jako ,,nudne i meczace”, pewnie szybko poszioby w zapomnienie,
gdyby nie — jedynie pozoru spontaniczne — pozdrowienie:

Dzi$ z muréw Czerwonego Fortu chciatbym przekaza¢ szczegdlne pozdrowienia niektd-
rym osobom i wyrazi¢ im wdzigcznos$é. Od jakiegos$ czasu ludnos¢ Beludzystanu, Gilgitu
i okupowanego przez Pakistan Kaszmiru — mieszkancy tych regionow dzigkowali mi,
okazywali mi taka wdzigczno$¢ i zyczliwos¢... Ludzie z tak daleka, ze ich ziemi nawet
nie widziatem (...) gratuluja indyjskiemu premierowi i okazuja mu szacunek33.

31 Cahe jativad ka zahar ho, sampradayavad ka junin ho, use hamé kist bhi rip me jagah
nahi dent, panpane nahi dend hai. (...) use hamé vikas ke amyt se mitana hai. Zrédto: http://www.
narendramodi.in/hi/text-of-prime-minister-shri-narendra-modi-s-address-inhindi-to-the-nation-from-the-
ramparts-of-the-red-fort-on-the-69th-independence-day-211475 [7.09.2016].

32 W tym wzgledzie prawdopodobnie najcze$ciej komentowana i poczatkowo najpopularniejsza
inicjatywa premiera byl projekt zwigkszenia dostgpu do toalet na obszarach wiejskich (w 2014 r.
N. Modi oglosit, ze w ciagu 5 lat zbudowanych zostanie 60 milionéw toalet) w ramach ,,przywracania
godnosci ludziom, ktérzy musza zatatwia¢ potrzeby publicznie”. Okazato si¢ jednak, ze wielu z tych
obiektéw nie uzywano, poniewaz nie zapewniono ich utrzymania i bardzo szybko zapanowaty w nich
fatalne warunki sanitarne. Nieprzychylni premierowi komentatorzy uczynili z tej kwestii symbol
porazki modelu ,,rozwoju wedtug Modiego”.

3 Mai aj Lal Qile ki pracir se kuch logo ka vises abhinandan aur abhar vyakt karna cahta hii.
Pichle kuch diné se Baliicistan ke logé ne, Gilgit ke logd ne, Pak akyiiped Kasmir ke logo ne vahd
ke nagriko ne jis prakar se mujhe bahut-bahut dhanyavad diya hai, jis prakar se mera abhar vyakt
kiya hai, mere prati unhéne jo sadbhavand jatai hai, dir-dir baithe hue log jis dharti ko maine
dekha nahi hai (...) Hindustan ke pradhanmantri ko abhinandan karte hai, uska adar karte hai.
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Kwestia dyskusyjnag pozostaje, czy N. Modi rzeczywiscie mogl otrzymywaé wyra-
zy zyczliwosci od mieszkancow Pakistanu i co miato ich do tego sktoni¢. O ile jed-
nak odniesienie si¢ do Kaszmirczykéw nie wywotalo kontrowersji, o tyle wspomnienie
lezacego jedynie w Pakistanie Beludzystanu natychmiast odbito si¢ echem na arenie
mi¢dzynarodowej. Wskazywato na zdecydowane zaostrzenie retoryki w indyjskiej poli-
tyce zagranicznej. Pakistanskie wladze uznaty stowa premiera Indii za potwierdzenie, ze
indyjskie shuzby specjalne wspieraja separatyzm w tej pakistanskiej prowincji. Chociaz
spekulacje na ten temat sg do§¢ powszechne, publiczne odnoszenie si¢ do tej kwestii czy
udzielanie werbalnego poparcia beludzystanskim ruchom narodowo$ciowym stanowito do
tej pory tabu polityczne w Nowym Delhi. Krytycy N. Modiego wskazywali przy tym,
ze nieudolnym zabiegiem propagandowym, majacym na celu odwrdcenie uwagi opinii
publicznej od problemoéw wewnetrznych kraju34, polityk ryzykowal otwarcie geopoli-
tycznej puszki Pandory.

15 SIERPNIA 2017 R.

Przemoéwienie indyjskiego premiera z okazji Dnia Niepodlegtosci w roku 2017 zostato
trafnie okre$lone przez dziennikarza D. Unnikrishnana sprawozdaniem ambitnego i zdol-
nego dyrektora generalnego (CEO), wyliczajacego osiagnigcia zarzgdzanego przez niego
przedsiebiorstwa w minionym roku3s.

Premier zdotat szybko zapanowa¢ nad ewidentng trema, przejawiajaca si¢ w mecha-
nicznej, monotonnej intonacji oraz — co zdarzalo mu si¢ dotychczas wyjatkowo rzadko
— nerwowym spogladaniu na kartke z notatkami. Po kilku minutach mozna byto wyraz-
nie zaobserwowac powrdt charyzmy mowecy, ktorg dotychczas podziwiali komentatorzy,
i ktorej zdecydowanie zabrakto w wystapieniach z 2015 1 2016 r. Raz pojawit si¢ nawet
czolowy zabieg retoryczny N. Modiego, polegajacy na ptynnym taczeniu rzeczywisto$ci
mitologicznej 1 historycznej. Premier, egzemplifikujac poglad o wartosci i sile wspol-
nych dziatan ,,wielkich postaci” i zwyktych ludzi, wskazat na wspdtprace boga Krysz-
ny i pasterzy; na pomoc, jakiej udzielita armia malp bogu Ramie; oraz site, jaka dat
w walce o niepodlegto$¢ swoim wspotobywatelom Mahatma Gandhi3¢. Chociaz nie zostato
to powiedziane wprost, intencja przemawiajacego bylo zapewne to, by jako nastepny
w powyzszym wyliczeniu w $wiadomosci odbiorcow jako ,,wielka postac” pojawil si¢
wiasnie Narendra Modi.

Tym razem zamaszyste gesty, gwattowne zmiany intonacji i liczne pytania retoryczne
nie korespondowaly z trescig wickszej czeS¢ wystgpienia, tak jak w poprzednim roku
skoncentrowanego wokot kwestii technicznych, formalnych i praktycznych aspektow
zarzadzania panstwem. Co wigcej, zestawienie technokratycznej retoryki z zabiegami

Zrodto: http://www.narendramodi.in/hi/brief-highlights-of-prime-minister-s-address-on-independence-
day-511818 [11.09.2016].

34 Wskazywano m.in., ze premier przemilczat bardzo powazng sytuacj¢ i napigcia w administro-
wanym przez Indie Kaszmirze.

35 Dinesh Unnikrishnan, Narendra Modi’s Independence Day speech made good points, but PM's
silence on critical issues is deafening, ,First Post”, 15.08.2017 r., http://www.firstpost.com/india/
narendra-modis-independence-day-speech-made-some-good-points-but-pms-silence-on-critical-issues-
is-deafening-3936079.html [23.09.2017].

36 Zapis wideo przemowienia N. Modiego z okazji 71. Dnia Niepodleglosci: https://www.naren-
dramodi.in/preliminary-text-of-prime-minister-shri-narendra-modi-s-address-to-the-nation-from-the-
ramparts-of-the-red-fort-on-the-71st-independence-day-536596
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godnymi mistrza stowa zywego tworzylo raczej groteskowe wrazenie. Narendra Modi
nie zdotat stworzy¢ ewidentnie oczekiwanej od niego kolejnej wersji (re-telling) ,,0opo-
wiesci o indyjskim tryumfie”, ktora tak barwnie przedstawiat podczas licznych wystapien
w kampanii wyborczej 1 w pierwszym okresie po objeciu stanowiska premiera.

Powyzsze okolicznoéci znalazty odbicie w bardzo niewielkim — niepordéwnywalnym
z ubieglymi latami — zainteresowaniu medidw i opinii publicznej tym wystapieniem.
Warto rowniez nadmieni¢, ze zaden z najbardziej poczytnych indyjskich dziennikow
i portali nie pozwolit sobie jednak na krytyczne uwagi na temat przemowienia. Stanowito
to ukoronowanie trendu, obserwowanego juz w latach ubieglych przez czes¢ obserwato-
row indyjskiej sfery publicznej, postrzeganego jako postgpujaca medialng autocenzure,
przez innych natomiast przedstawiane jako wyraz afirmacji srodowisk dziennikarskich
dla polityki BJP.

Dluzsze komentarze poswigcono przewaznie pozawerbalnym aspektom przemdéwienia.
Kilka wiodacych indyjskich portali opublikowato np. artykuly stwierdzajace, ze premier —
zgodnie z obietnicg — wyglosit najkrotsze w swojej karierze przemowienie z okazji Dnia
Niepodlegtosci®?. Szereg negatywnych komentarzy internautéw wzbudzit ponadto fakt,
ze — wbrew tradycji — podczas przemowienia za premierem nie stal, pelniacy funkcje
gtéwnodowodzacego obszarem Delhi, general broni M.M. Naravane38. Komentujacy ten
fakt réznili si¢ w ocenie decyzji premiera o rezygnacji z asysty generala. Przewazaly
jednak interpretacje, ze jest to wynik narcyzmu N. Modiego, ktory nie chciat, by kto-
kolwiek znajdowat si¢ w kadrze podczas jego wystapienia. Malo wiarygodne wydaje
si¢ wyjasnienie gorliwych zwolennikéw premiera, ktorzy wskazywali, ze stanowi to
wyraz szacunku dla wieku i pozycji gen. Naravane, ktory dzigki temu nie musiat sta¢
w trakcie wystapienia.

PODSUMOWANIE

Powszechnie uwaza sig, ze Narendra Modi jest w indyjskiej debacie publicznej jednym
z najbardziej utalentowanych politykow w dziedzinie sztuki wyglaszania przemowien
publicznych. W trakcie zwycigskiej kampanii poprzedzajacej wybory parlamentarne polityk
praktycznie codziennie przemawiat do bardzo duzych audytoriéw. Po wyborach jednak
premier rzadko wypowiada si¢ przed tak liczng i zr6znicowana publicznoscig. Réwniez
ze wzgledu na te sporadycznos$¢, jego przemowienia z okazji Dnia Niepodleglosci byty
wydarzeniami wyczekiwanymi i szeroko komentowanymi.

Analiza przemoéwien Narendry Modiego wygloszonych z okazji Dnia Niepodlegto-
sci w latach 2013-2016 wskazuje, ze kluczowa rolg w ich odbiorze odegrat kontekst;
okres, w ktorym zostaly wygloszone, a takze dwczesna kondycja i potrzeby indyjskiego
spoteczenstwa. Rok 2013 byl czasem sktadania obietnic przedwyborczych indyjskiemu
elektoratowi, w duzej mierze zniechgconemu do dwczesnie rzadzacej partii (Indyjski
Kongres Narodowy). Kolejny Dzien Niepodlegtoéci, w 2014 r., przypadt natomiast na

37 Trwajace 96 minut przemowienie wygloszone prze N. Modiego 15 sierpnia 2016 r. bylo naj-
dhuzszym sposrod wszystkich wygtoszonych przez indyjskich premieréw z okazji Dnia Niepodlegtosci.
Wobec licznych krytycznych uwag na temat przesadnej dtugosci wystapienia N. Modi obiecat, ze
kolejne jego wystapienie bedzie znacznie krotsze.

38 [brak autora], In break from past, Lt Gen doesn't stand behind Prime Minister during speech,
,Indian Express”, 15.08.2017 r., http://indianexpress.com/article/india/in-break-from-past-It-gen-doesnt-
stand-behind-prime-minister-during-speech-4798628/ [10.09.2017].
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czas powyborczej ekstazy wywotanej w znacznym stopniu poczuciem, ze zmiana wladzy
przyniesie szybka poprawe sytuacji w kraju. Lata 2013-2014 mozna postrzega¢ jako
pewnego rodzaju karnawat populizmu, kiedy spragnione zmian spoleczenstwo zdawa-
to si¢ podswiadomie akceptowaé t¢ konwencje. Hasta populistyczne mogly podnosi¢
morale i zapowiada¢ daleko idace reformy. Lata 2015 i 2016 byly natomiast czasem
weryfikacji 1 rozliczen. Kolejne obietnice, ktore N. Modi kierowat do stuchaczy, nie
wzbudzity w nich nadziei, gdyz poprzednie nie zostaly jeszcze spetnione. Natomiast
te same hasta powtarzane przez premiera rokrocznie, zamiast utrzymaé moc zaklecia,
staty si¢ wytartymi frazesami. Czg$¢ publicystow, krytycznie odnoszac si¢ do wystapien
N. Modiego z lat 2015-2016, konstatuje, ze polityk, powtarzajac postulaty niemajace
odzwierciedlenia w rzeczywisto$ci i tworzac wymyslne nazwy dla projektow rozwojowych
noszacych jego wlasne imig, stal si¢ karykaturg samego siebie39. Nalezy jednak wskazac,
ze z punktu widzenia jezyka i konstrukcji wszystkie omowione przemowienia byly pod
wieloma wzgledami do siebie podobne. Mozna réwniez przypuszczaé, ze wystuchata
ich podobna publicznos¢.

Spoteczny i medialny odbiér przeméwien N. Modiego uwypukla znaczenie wysokiego
kontekstu w kulturze indyjskiej. Przekazy formutowane w jego ramach charakteryzuja
si¢ tym, ze wigkszo$¢ informacji zawiera si¢ w kontek$cie lub tez jest zinternalizowa-
na w uczestnikach aktu komunikacji, a tylko nieznaczna jej czg$¢ jest umiejscowiona
w zakodowanej, bezposrednio nadawanej czesci komunikatut0. Znaczenie pozajezykowe;j
warstwy wypowiedzi zdaje si¢ potwierdza¢ m.in. drobiazgowe omawianie przez indyjskie
media nie samych stow, ale np. stroju premiera czy tez faktu, ze przez trzy lata z rzedu
rezygnowat z kuloodpornych ekranow!.

Przy porownaniu wystapienia N. Modiego w 2017 r. z latami 2013-2016 nasuwa si¢
refleksja, Ze najnowsze z przemoéOwien premiera zostalo w zasadzie zignorowane przez
media i opini¢ publiczna. O ile wczeéniejsze budzily zachwyt lub kontrowersje, o tyle
przy ostatnim trudno mowi¢ o emocjonalnych reakcjach. Z perspektywy wizerunku poli-
tyka-artysty stowa zywego taka sytuacja nie wydaje si¢ korzystna. Przemilczenie tego
wystepu przez odbiorcOw oznacza, ze performance zostat zubozony o niezwykle istotny
element, a moze nawet ,,nie w pelni zaistnial”. Niemniej, widoczne w nim byly pierw-
sze zwiastuny i1 nawigzania do kampanii wyborczej, ktora rozpocznie si¢ za kilkanascie
miesigcy w zwigzku z planowanymi na 2019 r. wyborami parlamentarnymi. N. Modi
dotozyl m.in. staran, zeby w wystapieniu zostala poruszona sytuacja jak najbardziej
zréznicowanych grup spotecznych oraz grup nacisku i intereséw. W nadchodzacych mie-
sigcach polityk z pewnoscig coraz czgsciej bedzie wykorzystywaé swoje wystapienia
jako preludium do walki o reelekcje. Niewykluczone zatem, ze w 2018 r. z okazji Dnia
Niepodlegtosci premier powroci do formuly performance’n znanej z poczatkow jego
kariery na szczeblu ogoélnokrajowym.

39 M.K. Venu, Reality Check: Is Modi Turning into a Caricature of Himself?, ,,The Wire”,
15.08.2016 r., zrodto: http:/thewire.in/59228/modi-independence-day-speech/ [7.09.2016].

40 Grzegorz Godlewski, Slowo — pismo — sztuka stowa. Perspektywy antropologiczne, Wydaw-
nictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008, s. 212.

41 Interesujacym watkiem pozostaje przy tym mozliwo$¢ stosowania przez cze$¢ dziennikarzy,
podyktowanej réznymi wzgledami, autocenzury w zakresie omawiania zawarto$ci merytorycznej
wypowiedzi premiera. Kwestia swobody wypowiedzi we wspotczesnych indyjskich mediach zashuguje
jednak na odrgbne opracowanie.
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UWAGI NAD PAMIETNIKIEM ALEKSANDRA PIENKOWSKIEGO
Z UZBEKISTANU I KAZACHSTANU

ABSTRACT: The goal of this article is to comment on the fragments of Aleksander
Pienkowski’s autobiography concerning his stay in Uzbekistan and Kazakhstan. Pien-
kowski, a shopkeeper in a Polish village, was one of the Polish citizens in areas of
Poland annexed by the Soviets after 17 September 1939, who were arrested, investi-
gated, tortured by KGB and deported in 1940 to labour camps in northern Russia.
After the amnesty for the Polish deportees in 1941, he was allowed to leave his labour
camp in Pechora and go to Uzbekistan to be recruited into the Polish Army. Since
the southern Soviet Republics of the USSR were not prepared to deal with the great
waves of Poles and Polish Jews arriving in Central Asia, he spent some time at various
railway stations in Uzbekistan and was sent to southern Kazakhstan where he worked
in a co-operative farm, but mostly served local Kazakhs, before he could finally cross
the Soviet-Iranian border in 1942.

KEeyworDs: Aleksander Piefkkowski’s autobiography, Uzbekistan, Kazakhstan, memoirs,
deportation, comments

WSTEP

Niniejsze uwagi maja na celu pokazanie w sposéb krytyczny, ze stanowiska orientali-
stycznego, w jaki sposob polski sklepikarz ze wsi Drozdowo koto Lomzy widzi i opisuje
uzbecka, 1 kazachska rzeczywistos¢ w niezwykle trudnych latach 1941-1942. Aleksander
Pienkowski, bo o nim mowa, skazany za dziatalno$¢ podziemna przez radzieckiego oku-
panta w 1940 r. na osiem lat robot w tagrze na pdtnocy Rosji w miejscowosci Kedrowy;j
Szor nad Peczora, objety amnestia w 1941 r., zglasza che¢ zaciaggu do Armii Polskiej,
udaje si¢ z pobliskiej stacji Kozwy do miasta Guzar (uzb. G ‘uzor) w Uzbekistanie!, lecz
z roznych przyczyn zmuszony jest do oczekiwania na uzbeckich stacjach kolejowych,
wreszcie zostaje skierowany do pracy w kolchozie na potudniu Kazachstanu. Autor wspo-
mnien jest do§¢ krytyczny wobec tamtejszej rzeczywisto$ci, ale chwali tez dobre strony.
W swym rozumieniu §wiata przejawia stosunkowo zamknigty system wartosci, nie rozu-
miejac pewnych zwyczajow Wschodu, ale z drugiej strony jest bacznym obserwatorem.
Cho¢ w polskiej literaturze wspomnieniowej mamy wiele pamigtnikow dziewigtnasto-
wiecznych zestancéw do Kazachstanu oraz wiele wspomnien z okresu zsytek w czasach
1T wojny $wiatowej2, wspomnienia tego autora wydajg si¢ warte uwagi. Po pierwsze jest

I Miasto i siedziba okrggu w obwodzie karszyjskim (uzb. Qarshi). Uzbeckie nazwy miejscowe
podane s3 na podstawie mapy O zbekiston Respublikasi, O‘zbekiston Respublikasi Yer Resurslari,
Geodeziya, Kartografiya va Davlat Kadastri Davlat Qo‘mitasi, Toshkent 2008, cho¢ w przypadku
znanych miast w tek$cie uzywam przyjetych form spolszczonych.

2 O deportacjach Polakéw do Kazachstanu w latach 1940-1941 i organizacji wojska polskiego
zob. m. in. Piotr Zaron, Polacy w Kazachstanie (1940-1946), w: Stanistaw Ciesielski i Antoni
Kuczynski (red.), Polacy w Kazachstanie. Historia i wspolczesnos¢, Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, Wroctaw 1996, s. 259-290. Jest to wprawdzie artykut o Polakach zestanych do
Kazachstanu, nie Rosji, ale autor po§wigca sporo uwagi Polakom przyjezdzajacym do Kazachstanu
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on mieszkancem wsi i jego wiejski §wiatopoglad jest wyrazny. Nie jest jednak zwykltym
wies$niakiem. W Drozdowie jest kupcem, prowadzacym sklep. W zwiazku z tym dobrze
zna calg wies, ma liczne kontakty w pobliskiej Lomzy, dokad czesto jezdzi. Jako kupiec
jest zaradny, umie handlowa¢, ale tez ma zwyczaj notowania spostrzezen3. Jego jezyk
obfituje w wyrazy i wyrazenia gwarowe. Stale uzywa gramatycznych form dialektalnych,
takich jak ,,pojechalim”, a takze sporo regionalizmow leksykalnych, np. ,buski” (lekkie
buty na lato, kapcie) lub ,,ztapak” (ptoza kotyski)*. Warto zaznaczy¢, ze Drozdowo nie
jest zwykta wsig. Przed wojng funkcjonowat tam znany browar, wtasno$¢ Lutostawskich,
rodziny wybitnego polskiego kompozytora Witolda Lutostawskiego. Pamigtnik, o ktorym
mowa, ukazal si¢ naktadem Lomzynskiego Towarzystwa Naukowego im. Wagow3. Wspo-
mnienia z Azji Srodkowej obejmuja $rodkowa cze$é ksiazki (s. 181-289). Poczatkowa
czg$¢ pamigtnika obejmuje okres drozdowski, wybuch II wojny §wiatowe;j, aresztowanie,
przestuchania w Lomzy, Minsku i zestanie nad Peczore. Koncowa czg¢$¢ pamigtnika
(s. 290-309) natomiast opisuje podrdéz do Iranu przez Krasnowodsk®, pobyt w Iraku
i Palestynie (dzisiejszy Izrael). Na samym koncu Piefikowski pisze w jednym zdaniu,
Ze po trzymiesigcznym pobycie w Palestynie wyjechat do Egiptu, a stamtad do Wtoch
na wojng.

W Pamietniku Pienkowskiego znajdziemy niewiele wyrazéw kazachskich i uzbeckich,
troch¢ wigcej nazw miejscowych i kilka osobowych. Wigkszo$¢ z nich jest zapisana w bar-
dzo skazonej formie, cze$¢ z nich udato si¢ zrekonstruowac i utozsamic¢. Ze wspomnien
wida¢ wyraznie, ze Pienkowski nie odznaczat si¢ zdolno$ciami jezykowymi. Znat rosyjski
(nazywat go ,,ruskim”) i tym jezykiem wszedzie si¢ poshugiwal. Jednak w Uzbekistanie
i Kazachstanie w wielu miejscach nie mogt si¢ porozumie¢ z miejscowa ludnoscia. Nie
przejawial tez zadnego zainteresowania jezykami. Ciekawe, ze w Pamietniku w kilku
miejscach pisze, ze Kazachowie (u Pienkowskiego wszedzie ,,Kazachy”, zapewne pod
wplywem rosyjskim) pytali go o roézne polskie wyrazy, podczas gdy autor zupetnie nie
staral si¢ nauczy¢ chocby podstaw ich jezyka.

i Uzbekistanu po podpisaniu uktadu z 30 lipca 1941 z generatem Sikorskim i rozpoczgciu tworzenia
wojska polskiego, tzw. armii Andersa.

3 Rekopis Pamigtnika sktada si¢ z czterech zeszytow. Data rozpoczecia pisania widnieje w pierw-
szym, jest to 4 stycznia 1943 r., miejsce — Irak. Cho¢ zatem Pienkowski rozpoczat pisa¢ swe wspo-
mnienia niedtugo po przekroczeniu granicy ZSRR — nie wiemy, kiedy skonczyt — kolejnos¢ pewnych
wydarzen mylita mu sig, np. tam, gdzie podaje przystanki w swej podrézy z Rosji do Guzaru, o czym
szczegdlowiej bedzie mowa nizej. Z drugiej strony jednak trzeba pamigta¢ o tym, ze transporty
odbywaly si¢ w chaosie, a podrozni nie zawsze wiedzieli, dokad jada.

4 Zagadnieniu jezyka Aleksandra Piefkowskiego poswieca czg$¢ wstepu redaktorka Pamigtnika,
Matgorzata K. Frackiewicz (s. 18-20), podaje ona tez stowniczek regionalizméw (311-312).

5 Aleksander Pienkowski, Pamigtnik drozdowiaka. Pamig¢ o zwyklych-niezwyklych bohaterach,
red. Malgorzata K. Frackiewicz, Lomzynskie Towarzystwo Naukowe im. Wagow, Lomza 2016. Publi-
kacja ma charakter naukowy, redaktorka poprzedzila je wstgpem, opatrzyta przypisami, dodata aneks
z kilkoma indeksami. Inaczej niz wiele pamigtnikow, ksiazka zostata przygotowana starannie, choé¢
zdarzajg si¢ literowki. Recenzja publikacji oraz omowienie Pamigtnika z okresu polskiego i rosyj-
skiego nie jest jednak zadaniem niniejszego artykutu.

6 Dzi$ Tirkmenbasy w Turkmenistanie. Tak wigc Piefikowski przejechat tez przez Turkmenistan,
ale nic o tym nie pisze.
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PopRrOZ 7z RosII DO UZBEKISTANU

Autor Pamigtnika opisuje swoja podroz do Uzbekistanu i pobyt w nim na kilkudzie-
sigciu stronach. Przebywal w Uzbekistanie dwukrotnie: pierwszy okres trwal od konca
pazdziernika do konca listopada 19417, drugi od potowy do konca lipca lub poczatku
sierpnia 1942 r. Niestety, autor pamig¢tnika myli kolejnos¢ stacji, wybiega wprzod 1 powraca
wstecz, co utrudnia wyznaczenie trasy jego podrdzy. Na pewno wyjechat z Kozwy do
Buzutuku, stamtad do Swierdlowska (dzi$ Jekaterynburg). Nastgpnie wyruszyt pocia-
giem do Taszkentu. Pisze, ze z Taszkentu jechatl kilka dni do ,,Kakantu” czyli zapewne
Kokandu8, pozniej do Farabu®. Wkrétce potem wspomina przybycie do duzego miasta
Czkatowa, skad transport wyjechat do Taszkentu przez Tiirkistan (Kazachstan) i dalej
do Guzaru!®. Otéz Czkatéw to Orenburg, ktory w latach 1938-1957 nosit taka nazwe.
Jak wiadomo, jest to miasto w Rosji niedaleko granicy z Kazachstanem, skad kolej
prowadzi rzeczywiscie przez zachodni i poludniowy Kazachstan do Taszkentu. Niejasne
jest jednak, dlaczego pociag dalej miatby jecha¢ do Kokandu i Farabu. Zapewne chodzi
tu o miasto i stacj¢ kolejowa Farab w poinocno-wschodnim Turkmenistanie nad Amu-
-Daria, niedaleko granicy uzbeckiej przy linii kolejowej do Buchary. Klopot polega na
tym, ze ta miejscowos¢ lezy daleko od Kokandu, a autor w ogoéle nie pisze, jak tam si¢
znalazt. W tej naruszonej kolejnosci podaje, ze po postoju na stacji Tiirkistan dojechat
do Samarkandy, o ktorej pisze, ze jest to bardzo tadne i duze miasto. Tu pojawia si¢
pierwszy orientalizm czajchana, czyli ‘herbarciarnia’!l. Nastgpnie wspomniat o kolejne;j
stacji w mies$cie Kagan!2. Pozniej nieoczekiwanie stwierdza, ze nareszcie dojechat do
Uzbekistanu i pocigg, nie zatrzymujac si¢ na pierwszych pomniejszych stacjach, dojechat
do Buchary!3.

O Bucharze pisze, ze jest to miasto tadne i duze, stacja tez duza i dworzec ladny.
Dodaje, ze — podobnie jak wczesniej Tiirkistan — wszedzie petno brudu, lecz thumaczy
to wielkimi thumami podréznych. W Bucharze miat pig¢ godzin czasu, wiec zwiedzit
»zamek — dawng wlasno$¢ Emira Bucharskiego”!4 (dzi§ uzb. Ark gal’asi). Zamek zrobit
na nim duze wrazenie, opisal go jako ,.$liczny”. Zamiast do Guzaru, pociag z polskimi
zacigznymi z Kaganu zostat skierowany przez Taszkent ponownie do Tiirkistanu!’. Dalsza

7 Jak wspomniatem wyzej, kolejno$¢ wydarzen podana w Pamigtniku jest czasami zaburzona.
Otéz autor najpierw pisze, ze w koncu listopada przejechali przez gory i dotarli do Tiirkistanu
(s. 203), a zaraz potem, ze 1 listopada dojechali do nieduzego miasta, ktérego nazwy nie podaje
(s. 204), lecz ktore — jak wynika z opisu — lezalo w Kazachstanie. Zaznaczmy jednak, ze granice
panstwowe — wtedy republik — nie pokrywaja si¢ z granicami etnicznymi. Wielu mieszkancow Tiir-
kistanu to Uzbecy, za$ okolice Taszkentu i samo miasto zamieszkiwata spora mniejszos¢ kazachska.

8 A. Pienkowski, op. cit., s. 181; uzb. Qo qon, miasto w Dolinie Ferganskiej, dawna siedziba
Chanatu Kokandzkiego.

9 Ibidem, s. 182, 183.

10 Tbidem, s. 186—187.

11 Tbidem, s. 193; Pienkowski prawie wszedzie pisze o herbacie uzywajac ros. wyrazu kipiatok
‘wrzatek’, niezaleznie od tego, czy chodzi o sam wrzatek, czy herbat¢ (w tamtych warunkach z pew-
noscig marna). Dodajmy, ze w warunkach podrézy czgsto podawano wrzatek, do ktorego trzeba byto
dosypa¢ herbaty i zaparzy¢.

12 Tbidem, s. 195; uzb. Kogon, miasto i siedziba okrggu w poblizu Buchary.

13 Ibidem, s. 196.

14 Ibidem, s. 187.

15O przesiedleniu 36 tys. Polakow z Uzbekistanu do Kazachstanu w listopadzie 1941 r. pisze
Zaron, op. cit., s. 267. Wiaze si¢ to z tym, ze po uktadzie z 30 lipca 1941 r. z pétnocy Rosji na
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cze$¢ pamiegtnika mowi wiec o Kazachstanie. Uzbekistan pojawia si¢ ponownie, gdy po
pobycie w Kazachstanie Pienkowski jedzie do Guzaru, zatrzymujac si¢ na stacji Jako-
bag!®, pozniej Czerakczy!?. W Guzarze na krotko przed opuszczeniem ZSRR dowiedziat
si¢, ze jego los podzielita Zona z czworgiem dzieci, ktorzy rowniez zostali skazani na
zsytke!8. Zestano ich do ,,Dzeren-Kupom”!® w Kazachstanie.

Poniewaz autor przebywat gtownie na stacjach kolejowych, a podczas postoju pocig-
gu wybierat si¢ tylko na krétko do miasta lub na bazar, o Uzbekistanie pisze niewiele.
W Jakobagu opisuje targ, na ktorym mozna byto kupi¢ wszystko, winogrona, pomidory
i wino, o potowe taniej niz w Guzarze. Pisze, ze w lipcu upat osiagat w stoncu 70 stop-
ni20, Jak podaje, wielu Uzbekéw nie znato rosyjskiego.

KAZACHSTAN

Opis Kazachstanu obejmuje wigksza cze$é¢ pamigtnika poswieconego Azji Srodkowej,
a mianowicie strony 203-279. Krotkie fragmenty poswigcono tez przejazdowi do i z Uzbe-
kistanu (strony 183-184, 186 i 203). W Kazachstanie Pienkowski przebywat od konca
listopada 1941 do ok. 19 lipca 1942 r. Oczekiwatl na przyjecie do wojska pracujac w kol-
chozie Qiziltuw, odwiedzit tez inne wioski kotchozowe, w ktérych mieszkali wyltacznie
Kazachowie, jednak od lutego do 26 maja 1942 r. przebywat w szpitalu w Solagqorgan
(W Pamietniku Czutakkurgan) i z tego okresu trzech miesigcy nie ma w Pamigtniku nic
z rzeczywisto$ci kazachskiej. Niemniej jego wczeSniejsza praca pozwalata na bliskie
kontakty z Kazachami i doktadne poznanie ich zycia i zwyczajow.

Ponizej w kilku punktach pokazg, jak Pienkowski widziat i ocenial Kazachstan oraz
Kazachow.

TRASA PODROZY 1 MIEJSCA POBYTU W KAZACHSTANIE

Pierwsza stacja opisang w Kazachstanie jest Tiirkistan?!. Wedtug Pienkowskiego sta-
cja byta bardzo duza, podobnie poczekalnia. Bardzo zasmiecona, ale dlatego, ze trudno
bylo sprzata¢ z powodu thuméw ludzi, zalegajacych w tych miejscach. Z Tiirkistanu
pociag zajechal na malg stacje, ktorej nazwy autor nie podaje. Tam podr6éz pociggiem
zostata przerwana, a okoto siedemdziesi¢ciu Polakow zostalo skierowanych do kotcho-
z6w?2, Ludzi wysytano do réznych miejscowosci, wozami, konno, na ostach. Piefikowski

potudnie naptywaty wielkie tlumy ludzi zwolnionych z tagrow, a administracja miejscowa nie byta
przygotowana na przyjecie i udzielenie pomocy tak licznym przesiedlencom.

16 Uzb. Yakkabog‘, miasto i siedziba okrggu oraz stacja kolejowa niedaleko Chirokchi w obwo-
dzie karszyjskim.

17 Uzb. Chirokchi, miasto i siedziba okregu w obwodzie karszyjskim na potnocny wschod od
Guzaru, takze stacja kolejowa.

I8 Jednym z nich byt Zbigniew Pienkowski, ktory rowniez napisat pamigtnik, o czym wspomina
redaktorka Pamietnika Aleksandra Pienkowskiego, s. 24.

19 Prawidlowo Jiyrenqopa (WKupenxona), wie§ w okrggu Qobda w obwodzie aktobefiskim
(Axmooe), ok. 100 km od siedziby okr¢gu, zatozona w 1930 r., w 2006 r. liczaca 900 mieszkancow,
zob. Slamqul Abdirahmanov, Jerifinifi ati elifiniii hati, Aruwna, Almati 2006, s. 94.

20 A. Pienkowski, op. cit., s. 289.

21 Tbidem, s. 186, 203; Tiirkistan to stynne w catej Azji Srodkowej miasto w potudniowym
Kazachstanie, w obwodzie Potudniowokazachstanskim, dawne Jasy, miejsce mauzoleum wybitnego
mistyka Ahmada Jasawiego oraz miejsce spoczynku chandéw kazachskich.

22 Tbidem, s. 204.
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pisze, ze najpierw dotart do kotchozu Pierwyj Maj, nastepnie do kotchozu Sztube?3,
pozniej do miejscowosci Imbek, siedziby rady gminnej?4. Docelowym miejscem byto
Quziltuw?s, wedtug Pienkowskiego oddalone o 55 km od Eiibek. Kilka razy wspomina
o Solagqorgan?s, oddalonym o dwa dni i noc drogi z Enbek. Po wyjsciu ze szpitala
w Solagqgorgan autor wrocit na krotko do Quzi/tuw, nastepnie udat si¢ do stacji Siergo?7,
oddalonej 0 94 km od Quziltuw, z ktdrej waskotoréwka dochodzita do stacji w Tiirkistanie.

WYGLAD ZEWNETRZNY KAZACHOW

Wedhug Pienkowskiego Kazachowie sg opaleni, brazowi?3. Jesli chodzi o kobiety, na
ogo6t sg chude, majg ,.kose oczy”?°. Rzadko bywajg tadne. Totez wygladowi jednej, ktora
byta tadna, poswiecit wigcej miejsca: ,,Byta mioda, wygladata na jakie§ dwadziescia
trzy albo dwadzieécia cztery lata, byla nawet przystojna, ale ubrana, Boze zachowaj!
Sukienka na niej byla licha i fatana juz, majtki miata czerwone, dtuzsze od tej sukienki
z pigtnascie centymetrow’0, Jak wida¢, Pienkowskiego zdziwit tradycyjny ubior kobie-
ty z Azji Srodkowej. Jak wiadomo, kobiety, ale czgsto tez dziewczyny i dziewczynki
w stroju tradycyjnym zaktadaja pod sukienke lekkie spodnie, rzeczywiscie dtuzsze od
sukienki. Taki ubiér powoduje, ze kobieta moze swobodnie siadaé, kucaé¢ i pochylac¢
si¢, nie odstaniajac intymnych czgsci ciata. Dzi$ czgsto sa to lekkie leginsy. Natomiast
0 mezczyznach pisal, ze sg ,,do$¢ wysocy i przystojni”3!. O dzieciach pisal, ze w lecie
s czesto zupelnie nagie, a i w zimie ledwo ubrane32, np. ,,W namiocie siedzialo dwoje
dzieci, brudnych, ubranych w galganki, ni to sukienki, ni to spodnie”33.

Mamy tez opis typowej kotyski kazachskiej besik, ktora Pienkowski nazywa kolyska
Iub koszem: ,,Dziecka nie kotysza. Maja kotyske, ale bez ,,ztapakéw”. Dzieci ktadg do
tego kosza, przywiazuja i musi leze¢34.

23 Ibidem, 206; Sztube to najprawdopodobniej kaz. Ustobe. W spisie miejscowosci pod red.
Januzaqa (Telgoja Januzaq, Jer-suw atawlarimii amqtamalig, Aris, Almati 2009, s. 306) jest sze§¢
takich miejscowosci, lecz najblizsza dos¢ odlegla, lezy w obwodzie almaackim. Tak wigc polozenie
Sztube pozostaje nieznane.

24 Imbek (ta forma powtarza si¢ wielokrotnie w Pamigtniku) to kaz. Eibek (En6ex), typowa
nazwa komunistyczna o znaczeniu ‘praca; trud’. W spisie Januzaqa (op. cit., s. 129-130) widnieje
22 takich miejscowosci, w tym cztery w obwodzie Potudniowokazachstanskim.

25 Ibidem, s. 209. Pienkowski wszedzie podaje znieksztalcona nazwe Kazattu. Quziltuw (Keizorimy)
to tez typowo ideologiczna nazwa kolchozu o znaczeniu ‘czerwony sztandar’. Spis pod redakcja
Januzaqa (op. cit., s. 213-214) podaje czternascie takich miejscowosci, z czego jedna w obwodzie
Potudniowokazachstanskim, jednak na podstawie danych autora trudno t¢ miejscowo$¢ jednoznacznie
utozsami¢, by¢ moze w okolicach Otyraru (bardziej znanego jako Otrar).

26 Solagqorgan ([llonaxkopean), dzi§ wies w obwodzie Potudniowokazachstafiskim w okregu
Sozaq. Zachowaly si¢ szczatki $redniowiecznego grodu, zob. S. Abdirahmanov, op. cit., s. 633.

27 A. Piefikowski, op. cit., s. 272 i in..; autor kilka razy podaj¢ t¢ nazwe, ktora jest oczywiscie
skazona; niestety, nie wiadomo, o jaka miejscowos¢ chodzi; wydaje si¢, ze moglby to by¢ Sarikol,
mniej prawdopodobne Sagir.

28 Ibidem, s. 216.

29 Ibidem, s. 260.
30 Ibidem, s. 274-275.
31 Ibidem, s. 260.
32 Ibidem, s. 219.
33 Ibidem, s. 216.
34 Ibidem, s. 219.
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Nalezy wyjasni¢, ze liche ubrania to nie kwestia wyboru lub niedbalstwa. Byl czas
wojny, okres zaledwie dziewigciu lat po wielkim glodzie, wywotanym przez wladze
komunistyczne. Pienkowski w wielu miejscach pisze, ze zestancy mieli nie lepsze ubrania.

MIESZKANIE 1 DOMOSTWA

Pienkowski wspomina zardwno o Kazachach mieszkajgcych w namiotach jak i statych
domach. O jurcie znalazly si¢ tylko drobne wzmianki, np., Ze na ziemi lezaly dywany
lub wojtoki, a torby z serem byly zawieszone3.

Jesli chodzi o domy i obejécia pisze, ze ogrodzenia budowano z gliny36, podaje tez
opis budowy domu z gliny, ktéra trwata zasadniczo jeden dzien. Sposoéb budowy nie
odbiegat od technik znanych w innych cze$ciach Azji Srodkowej w tamtym czasie oraz
dawniej na wsi tureckiej. W szczegdlnosci Pienkowski pisze, ze mezczyzni lepia taka
glinianke¢ z ziemi wokot domu, a kobiety polewaja woda. Dach wykonuje si¢ z gate-
zi zebranych z pobliskich krzakéw, domy sg najczgséciej jednoizbowe, bez drzwi, lecz
z zastong, i bez podlogi®’. Dodaje, ze w domach nie ma stotéw ani krzesel, siedzi si¢
na welnianych, grubych kocach (wojtokowych) z welny owczej. W lecie blaszany piecyk
wystawia si¢ na podworze, zimg — do $rodka.

JEDZENIE

Poniewaz zdobywanie pozywienia byto podstawowg troska polskich zestancow, jedze-
niu Pienkowski wszedzie poswieca duzo miejsca. Czesto podkresla, ze na wsi kazachskiej
nie mial ktopotdéw z pozywieniem, co zawdzigczat gospodarce kotchozowej i goscinnosci
Kazachow.

Wielokrotnie opisywal gotowanie tuszy zwierzgcej w catoSci w kottach. Pisat tez,
ze clasto na krajanke do zupy zagniatano na skorze baraniej38. Jadano z drewnianych
talerzy, trzema palcami, tyzki byly, ale ich nie uzywano.

Zauwazyl, ze jadano gotowane migso jagnigce, cielgce i kurze, a na wywarze zupy
z dodatkiem makaronu krajanego w szerokie paski. Pito duzo maslanki3?, co nalezy
rozumie¢ jako kaz. ayran ‘napdj z kwaszonego mleka rozcienczony woda’4%. Inna potra-
wa, wspomniana przez Pienkowskiego, to pszenica gotowana na mleku, przechowywana
w ,,zotadkach cielgcych™!, czyli skorzanych buktakach (kaz. koje)*2, znana w catej Azji
Srodkowej. Czesto wspomina tez o twarogu (kaz. siizbe lub irimsik)®3 oraz o gatkach
suszonego sera, (kaz. qurt)**, nalezy jednak zaznaczy¢, ze kazachskich nazw Piefikowski
nigdzie nie podaje.

35 Ibidem, s. 274.

36 Ibidem, s. 216.

37 Ibidem, s. 210.

38 Ibidem, s. 217.

39 Ibidem, s. 264.

40 Giilayhan Aqtay i Henryk Jankowski, Stownik kazachsko-polski, Ksiggarnia Akademicka, Kra-
kow 2011, s. 35.

41 A. Pienkowski, op. cit., s. 264.

42 G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 218.

43 Tbidem, s. 429 i 594.

44 Ibidem, s. 300.
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Autor wspomina tez inne surowce do przyrzadzania positkéw i potrawy, takie jak
kasza z prosa tluczona w stepach i placki, jadane zamiast chleba, ktére nazywa z rosyj-
ska lepioszki®.

Herbaty uzbeckiej Pienkowski nie opisywatl, natomiast pisze, ze Kazachowie pili
herbate zabielana, parzong w samowarze?, z czarek ktore nazywa kubkami bez uch?’.

HiGIENA

Jesli chodzi o higieng, Pienkowski nie wyraza si¢ o Kazachach zbyt pochlebnie.
Pisze, ze ludzi ospowatych i chorych na syfilis jest duzo, i ze bierze si¢ to z brudu*s.
Zaznaczmy jednak, ze o syfilisie dowiedziat si¢ od lekarza, ktéry powiedzial mu, iz na
te chorobeg choruje 85% ludno$ci??, co jest z pewnoscia liczba znacznie przesadzona. Jak
mialem okazj¢ wielokrotnie si¢ przekonaé, inteligencja rosyjska, w tym lekarze, pracujaca
wsrdéd Kazachow na wsi, czgsto nie rozumiala ich i wyrazala si¢ o nich z lekcewazeniem.

Jednak o brudzie Pietkowski wspomina kilka razy>? i wydaje sie, ze nie ma powodow,
by w to watpi¢. Podajmy jeden przyktad: ,,Spatbym u niego, ale u nich wszystkich sg
straszne wszy, bo oni na wojlokach $pia”>!. Autor Pamietnika daje §wiadectwo, ze nie
rozumie miejscowych zwyczajow, w tym zasad czystosci: ,,Jak wstana, to si¢ nie myja,
tylko do jedzenia. Zawsze stoi dzbanuszek czugunnyj [tj. zeliwny, autor artykutu] z woda
i on wezmie w jedng reke za ucho dzbanek i na drugg reke polewa na dton i tak jak kot
tapa pogtaska sie po twarzy [...] i juz si¢ umyl’52. W istocie Pienkowski opisuje sposob
mycia si¢ typowy dla mieszkancow Bliskiego Wschodu i Azji Srodkowej, czynigc to
pogardliwie. Pisanie, ze wszedzie sg wszy tez jest zapewne przesadzone, skoro w opisie
swojej pierwszego noclegu na wojtokach w domu u Kazachow, nie wspomina o tym33.

Pienkowski pisze o Kazachach jako zgota bezpruderyjnych, wrecz bezwstydnych:
,,chodzi o to, ze jak kto§ musi si¢ zatatwi¢, odchodzi na kilka krokéw i to robi”>4. Z tym,
ze Pienkowski nie podat, czy postepujg tak Kazachowie w osadach, czy mieszkancy jurt.
Jesli to drugie, to oczywiste, ze koczownicy wygodek nie stawiajg. Praktycznie — co
miatem mozliwos¢ zaobserwowacé mieszkajac wsrdd Kazachdw-koczownikow w Mongolii
— odbywa sig¢ to tak, ze jesli kobieta udaje si¢ za potrzeba, wykonuje pewne czynnosci,
czgsto zaktada dhuzsze ubranie, tak by domownicy zrozumieli, co chce zrobié. Jest nie-
pisanym prawem, ze gdy wyjdzie z jurty, nie wolno pod Zadnym pozorem patrze¢ na
nig, i§¢ w t¢ sama stron¢, nawet nie powinno si¢ wychodzi¢ na zewnatrz. OczywiScie
takie kody zachowan byly nieczytelne dla Pienkowskiego. Jesli chodzi o m¢zezyzn, to
podobnie jak w wielu kulturach, zatatwianie przez nich potrzeby naturalnej jest postrze-
gane jako czynno$¢ w mniejszym stopniu objeta zakazami.

45 A. Pienkowski, op. cit., s. 212; dla Kazachow jest to po prostu chleb, czyli nan.
46 Tbidem, s. 211.

47 Tbidem, s. 211.
48 Tbidem, s. 212.
49 Ibidem, s. 213.
50 Ibidem, s. 214, 274 itd.
51 Ibidem, s. 217.
52 Tbidem, s. 214.
53 Ibidem, s. 211.
54 Ibidem, s. 217.
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GOSCINNOSC I STOSUNEK KAZACHOW DO POLAKOW

To, co zgodnie podkreslajg niemal wszyscy polscy zestancy w Kazachstanie, potwier-
dza tez Pienkowski, a mianowicie daje wiele dowoddw goscinnosci Kazachéw. Pisze o tym
badz powtarzajac stereotyp, np.: ,,Ich kraj stynie od wiekow z goscinnosci”, badz dajac
$wiadectwo wiasnych do§wiadczen, np. ,,naczelnik kotchozu byt dobrym cztowiekiem,
na obiad kazal gotowac, ile mogli zje$¢”%; ,Jak nieraz zaszedlem, a oni jedli, to zaraz
i mnie do jedzenia zaprosili”7; ,,chetnie dawali mi je$¢, co kto mogt [...], nawet wotali
mnie do siebie tacy, co u nich nie robitem™?8; | AleSmy si¢ dzi$ najedli! Chyba na dwa
dni. Nie pamigtam, kiedym si¢ tak najadt w Rosji”°.

Goscinnos¢ nie ograniczala si¢ tylko do zapraszania na positki i wspolnego $wie-
towania, jak juz to byto wspomniane, Kazachowie zapraszali autora do swych domow
na nocleg.

Pisal tez o kazachskich $cistych zwigzkach rodzinnych: ,,I tak po kolei chodzg od
brata do brata az u ostatniego skonczg”, podobnie tez odwiedzajg si¢ siostry®0. Zgodnie
z opisem Pienkowskiego, przyjecie wyglada nastepujaco. Gotowany jest w catosci baran,
podany na ,,duzej miednicy”. Po wyje¢ciu migsa w pozostatym wywarze gotuja krajanke
z serem. Jedzg bez tyzek, trzema palcami. Po jedzeniu popijaja danic wywarem®!. Siedza
po turecku na wojtoku i zuja tabake.

Jak wielkim obcigzeniem dla mieszkancéw kotchozu — chociaz cz¢§é z nich praco-
wata — musieli by¢ Polacy, §wiadczg liczby. Otéz do wioski zamieszkanej przez okoto
osiemdziesigt rodzin skierowano siedemdziesigciu szesciu Polakowo2. Pomimo tak licznej
grupy zestancow, wszyscy Kazachowie dzielili si¢ z nimi pozywieniem, a na pozegna-
nie obdarowali sowicie jedzeniem na droge. Pienkowski pisze, ze w Qiziltuw wszyscy
odnosili si¢ do Polakow dobrze i pomagali, na ile mogli®3. Nawet gdy ci poszli kupié
twardg i suszony ser, Kazachowie przygotowali im gotowang strawe bezplatnie, wrocili
wiec ,,obzarci jak bgki”%4. Podobnych przypadkéw Pienkowski wzmiankuje wigcejos.
Sam Pienkowski wykonywat rozne prace w zamian za zywnos¢. Handlujac, twardo sig¢
targowal, np. za ,krotkie kalesony” wziat 20 jajek, a koc sprzedat za 300 rubli®®.

Na zakonczenie warto wspomnie¢ do$¢ zaskakujace wspomnienie Pienkowskiego,
jak zaprzyjazniony z nim Kazach Sadwaj w obecnosci swojej zony zaproponowal mu,
zeby spedzit z niag noc. Jednak sam autor dopuscit mozliwo$¢, ze Sadwaj chciat go
wyprobowace’.

55 Ibidem, s. 213.
56 Ibidem, s. 216.
57 Ibidem, s. 219.
58 Ibidem, s. 261.
59 Ibidem, s. 211.

60 Ibidem, s. 219.

61 Kaz. sorpa, G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 421; w Pamigtniku z ros. tapsza, s. 213.
Jednak w innym miejscu Pienkowski pisze, ze lapsza to makaron z pokruszonym serem, s. 211.

62 Tbidem, s. 211.

63 Ibidem, s. 261.
64 Ibidem, s. 274.
65 Ibidem, s. 275.
66 Ibidem, s. 277.
67 Ibidem, s. 218.
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ZNAJOMOSC JEZYKA ROSYISKIEGO KAZACHOW

Ogdlnie nie dowiadujemy si¢ nic o jezyku kazachskim. Nieliczne wyrazy, czesciej
nazwy wlasne, sg zapisane w sposob znieksztalcony, skazony, niekiedy wrecz uniemoz-
liwiajacy ich identyfikacje.

Poniewaz Pienkowski nie znat innych jezykow procz polskiego i rosyjskiego, zawsze
probowat porozumiec¢ si¢ po rosyjsku i stad pewne wyrazy i pojecia kazachskie pojawiaja
si¢ pod nazwami rosyjskimi. Jak wynika z jego notatek, jedynie niewielka czg¢$¢ Kaza-
chow umiata postugiwac sie rosyjskim. Niektorzy nie rozumieli tego jezyka w ogole,
np. ,,Tam jest dziesieciu Kazachow. [...] Rozmoéwi¢ si¢ z nimi nie mozna ani dogada¢”8;
- Tylko umiejg powiedzie¢ «Dobra kotchoz»”®?; ,,Po rosyjsku w tym kolchozie to tylko
trzech umiatlo mowi¢” [chodzito o kolchoz Qiziltuw, w ktorym mieszkat]’0. Dotyczy-
lo to gltéwnie dorostych i starszych. Nie chodzito tylko o zwyktych robotnikow, lecz
takze funkcyjnych, w tym listonosza i naczelnika pewnego kolchozu’!. Wspomina tez
o kofchozie, w ktorym nikt nie znat rosyjskiego, ale nie podat jego nazwy’2. Wsrod
mlodszych znajomo$¢ rosyjskiego byta czestsza: ,,Wyszto z chatupy trzech mtodych
Kazachow i pytaja, czego chcemy. Jeden umiat po rusku mowic”73. Ale: ,Ich dzieci
chciaty na gwalt z nami rozmawia¢, ale nie rozumielim si¢”74.

Natomiast — jak pisze — mtodziez szkolna uczyla si¢ ,,po swojemu i po rusku”7’.
Ciekawe, ze Pienkowski wyraznie stwierdza, ze Kazachowie uzywaja pisma facinskie-
go: ,Ich litery mate i duze byty takie same jak nasze”. Gdy napisal swoje nazwisko
i imig, uczennice przeczytaly to bezblednie’. Wydarzenie to miato miejsce w 1941 r.
Pismo tacinskie, wprowadzone w Kazachstanie w roku 1928, obowigzywato do 1940, gdy
odgornym zarzadzeniem wprowadzono cyrylice’’. Wiadomo, ze taka zmiana nie mogta
by¢ natychmiastowa i do odlegtych szkot wiejskich docierata pozniej niz do miejskich.

Mamy tez $wiadectwo, ze jezyk kazachski funkcjonowal w administracji: ,,Wezwanie
do poboru przyszto po kazachsku [dla Polakéw i Kazachéw, autor artykutu]”78.

GOSPODARKA KOLCHOZOWA

Sadwaj, kazachski przyjaciel Pienkowskiego, opowiedzial mu nastgpujaca historig.
Do 1930 r. nie byto kotchozéw. Ludzie hodowali owce i krowy, byty tez wielblady, osty,
kozy i duzo kur. Najwigcej hodowano owiec, kazdy mial po kilkaset sztuk. W 1931 r.
rzad wyznaczyl obowigzkowe dostawy, a gdy Kazachowie nie byli w stanie si¢ z nich
wywigzac, potowe stad im zabrano, a z pozostatej czgéci zatozono kotchoz. Ludzie rzn¢li
dobytek, by nie oddawaé panstwu. W 1931 r. wystano przeciw nim wojsko Budionnego,

68 Ibidem, s. 205.

69 Ibidem.

70 Tbidem, s. 210.

71 Ibidem, s. 253, 256.
72 Ibidem, s. 273.

73 Ibidem, s. 206.

74 Ibidem, s. 216.

75 Ibidem, s. 219.

76 Ibidem.

77 Henryk Jankowski, Kazakh in Contact with Russian in Modern Kazakhstan, ,,Turkic Lan-
guages” 2012, s. 29.
78 A. Piefikowski, op. cit., s. 225.
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ktoére zburzyto im zabudowy. Prawie w calym Kazachstanie byly meczety, ktore wiadze
zniszczyly, a tzw. ,kutakéw” skazano na $mieré. Wiele osob ucieklo w gory. Przez trzy
lata ukrywali si¢ tam, lecz w koncu zeszli i zalozyli kolchoz. Mlodzi porozjezdzali sig,
zostali starsi. Na poczatek dano kazdej rodzinie po dwie owce lub po jednej kozie™.
Gospodarka w kolchozach opierata si¢ na rolnictwie i hodowli. Ze zbdz uprawiano
jeczmien, stoneczniki i proso, lecz najwiecej pszenicy8?. Omitdcone zboze dzielono na
dostawy dla panstwa i na czgs$¢ wlasna, ktorg sktadowano w kopcach. Pienkowski pisze
tez o uprawie bawelny, ktorg nazywa watg. Z owocow wymienia arbuzy, kawony8! i inne.
Wspomina o braku znanych w Polsce warzyw, takich jak ziemniaki, kapusta i buraki.
Pisze tez, ze czosnek polny zbieral przewaznie na cmentarzu i ze nie widzial cebuli®2.
Hodowla byta oparta gtéwnie na owcach i kurach, lecz hodowano tez krowy, muty,
osty, rzadziej wielbtady i konie. Od kazdej glowy dobytku ptacono podatek. Bydto trzyma-
no przez caly rok pod gotym niebem. Wszyscy kotchoznicy mieli wyznaczony przydziat
migsa, mleka, masta, jaj i prosa, w zaleznoéci od wydajnosci.
Przewéz 0sob i towarow odbywat si¢ wozami zaprzezonymi w krowy lub woty83.
Pienkowski zauwaza to, co czestokro¢ odnotowali i inni podréznicy i badacze, a mia-
nowicie, ze mg¢zezyzni nic nie robig i caly cigzar utrzymania domu spoczywa na kobie-
tach. W innych miejscach Pamietnika mozna jednak przeczyta¢, ze me¢zczyzni pracuja
na polu przy uprawach, przy budowie domu, no i oczywiscie jako pasterze. Poza tym
trzeba dodaé, ze cho¢ rzeczywiscie cigzar prowadzenia domu spoczywal na kobietach,
pewne czynnosci, takie jak ubdj i dzielenie tuszy, nalezaly do mezczyzn.

ZWYCZAJE KAZACHOW

Ze zwyczajow opisuje dwa zdarzenia nalezace do obrzedowego cyklu zycia: naro-
dziny i $mier¢ oraz towarzyszace im zwyczaje, pisze tez o zwiazkach matzenskich, ale
nie wspomina o $lubie ani weselu. Poza tym znajdziemy u niego takze uwagi o wierze
i pewnych obrzedach.

1. NARODZINY

Przekazywane w relacjach innych o0séb informacje o narodzinach wsréd Kazachoéw
pojawiaja si¢ takze u Pienkowskiego — kobieta rodzi kucajac, co autor Pamigtnika bardzo
potepiad4. Opisuje tez uroczystosci towarzyszace narodzinom dziecka. Gdy mianowicie
urodzi si¢ corka, zbiera si¢ ,,dwadziescia pigé siostr”, gdy syn — ,,dwudziestu pigciu
braci” i zasiadaja do uczty.

79 Ibidem, s. 220.

80 Tbidem, s. 212.

81 Tbidem; Pienkowski podaje turkijska nazwe tego owocu, znang tez w dawnej polszczyznie,
przy czym warto zauwazyc¢, ze w jezyku polskim kawon to arbuz, zob. Stanistaw Stachowski, Stow-
nik historyczno-etymologiczny turcyzmow w jezyku polskim, Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2014,
s. 315; kaz. gawin ‘melon’ (G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 269).

82 A. Pienkowski, op. cit. 212; moze chodzi¢ zardbwno o czosnek jak i o dzika cebulg, kaz. juwa,
zob. G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 173.

83 U Pienkowskiego ,,.byki”, ibidem, s. 275.

84 Ibidem, s. 214.
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2. SMIERC

Jesli chodzi o $mier¢, Pienkowski opisal pogrzeb i wyglad cmentarzy. Jak poda-
je, nieboszczyka owija si¢ w ,bialg szmat¢” i chowa si¢ na siedzgco8s. Jesli chodzi
o zasklepienie mogily, opis Pienkowskiego zgadza si¢ z opisami etnograficznymi — naj-
pierw sypano ziemig, a pdzniej zasklepiano jame¢ grobowa. Mogite kopano na glgbokosé
1-1,5 m, w zaleznosci od pory roku i twardosci gleby36. Jak stusznie zauwaza Pienkow-
ski, cmentarzy nikt nie odwiedza. Cho¢ przyznaje, ze nie byl na stypie, podaje jednak,
ze ludzie schodza si¢ przez czternascie dni, ,,duzym kotem siadaja, baran albo cielak
si¢ w duzym kotle gotuje i wszyscy placza, lamentujg i $§piewaja, dopoki si¢ migso nie
ugotuje w kociotku. Gdy juz mieso podadza, ptacz i $piew ustaje, zjedza i rozchodza
si¢ do domow™87,

3. ZAWIERANIE ZWIAZKOW MALZENSKICH

Autor Pamigtnika wspomina tylko, ze pan mtody musi zaptaci¢ za zong — im tadniej-
sza, tym wigcej. Wskutek tego ci rodzice, ktorzy maja tadne corki, sa bogaci, a rodzice
majacy chtopcow i oni sami ponosza z tego powodu duze wydatki i sa biedni®s.

WIARA 1 OBRZEDY

Jak stwierdza Pienkowski, ,,Mlodziez u nich wychowuje si¢ po komunistycznemu,
W nic nie wierza, a starzy jeszcze utrzymujg starg wiar¢”8. Jednak autor zupelnie btednie
zinterpretowal wierzenia Kazachow. Oto6z pisze, ze ,,Wierzyli w ksiezyc, klgkali na ziemi
i kiwali glowami, az o ziemig si¢ opierali i $piewali przy tym, jakby u nas psy wyly albo
w puszczach iranskich szakale: atu! atu! Jeden zawsze zaczynat troche wprzdd, a potem
znowu wszyscy”90. Jak wida¢, autor nie utozsamit tych modtow z muzulmanskim nama-
zem. Dodaje tez, ze mtodzi $mieli si¢ z modlitw starszych. I powtarza; ,,Jedni modlili si¢
do ksigzyca, inni do kajaja™!. Jak pisze, wotali ,,aj kajajaj”. Pienkowski z kazachskiego
wykrzynienia, wezwania do Boga Ay quday-ay — ‘O boze!” — uczynil boga — ‘Kajaja’.

WYRAZY 1 NAZWY ORIENTALNE

Jak wspomniatem, wyrazow orientalnych, uzbeckich i kazachskich, jest w Pamiet-
niku bardzo mato, z czego wigkszo$¢ stanowig wyrazy kazachskie. Wszystkie nazwy
miejscowe zostaly wyzej omowione.

85 Twierdzenie o pochowku na siedzaco jest bledne, o ile nie opiera si¢ na jakim$ pojedynczym,
nietypowym przypadku. Nie znalaztem potwierdzenia tego w zadnym opracowaniu.

86 Co do pory roku, warto wspomnieé¢, ze w $rodkowym i polnocnym Kazachstanie, gdy nasta-
ly tggie mrozy, a ziemi¢ pokrywata gruba warstwa $niegu, zmarlego zagrzebywano w $nieg, za$
pochowku dokonywano dopiero na wiosng, gdy stajat $nieg i rozmarzta ziemia.

87 Ibidem, s. 215. Autor najprawdopodobniej pomylit 14 z 40, kaz. girq:. Jak wiadomo, Kaza-
chowie, podobnie jak wiele innych ludéw turkijskich, zbieraja si¢ na siédmy i czterdziesty dzien
po $mierci bliskiego, wreszcie po roku, na czym konczy si¢ okres zaloby. Odprawia si¢ modly i zal
za zmartym, kaz. jogtaw, zob. Ahmedi Isqaqov i Wéli (red.), Qazaq ddebi tiliniii sozdigi. Tom 10,
Aris, Almatt 2009, s. 597.

88 Ibidem, s. 212.

89 Ibidem, s. 214.

9 Tbidem.

91 Ibidem, s. 254.
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Z nazw osobowych znajdujemy tylko trzy92:

Benadiob — tak nazywat si¢ brygadier w Qiziltuw?3. Ta nazwa jest tak znieksztatcona,
ze nie wiadomo nawet, czy to imi¢, czy nazwisko.

Izmael — imig¢ stréza w Qiziltuw?4. Muzulmanskie imi¢ Ismail, kaz. Ismayi/%, zostato
przez autora podane w blizszej mu polskiej formie odpowiedniego imienia biblijnego;
jego zong nazywa Izmaelkq.

Kanatab Sadwaj — nazwisko i1 imi¢ Kazacha, z ktérym Pienkowski zaprzyjaznit sig.
Imi¢ Sadwaj pochodzi najprawdopodobniej od kaz. Sétbay®®, mniej prawdopodobnie
od Saribay. Natomiast z nazwiskiem sprawa jest trudniejsza, takze z powodu skazenia.
Mozna jedynie spekulowa¢, jak je odtworzy¢.

Jesli chodzi o wyrazy pospolite, poza wyzej omoéwionymi (kawon i kajaj), wystepuja
jeszcze nastepujgced’:

a jaj a jaj?s — jest to wykrzyknienie ‘ojej!’, zapisane niezbyt doktadnie, doktadniej
Ay-hay®?; czesciej uzywane jest Oybay ~ Oybay-ay;

disan — bylina, zielsko zbierane na opatl®; chodzi tu z pewnoscia o kaz. juwsan
‘bylica’101;

marzia — ,,zona nazywa si¢ tam marzia”102; jest to niewatpliwy btad, prawdopodobnie
Pienkowski wziat kaz. imi¢ zenskie Mérziyal® za ogdlng nazwe ‘zona’.

Z wyrazéw uzbeckich, poza nazwami miejscowymi, wystepuje tylko jeden, wspo-
mniany wyzej wyraz czajchana ‘herbaciarnia’, zob. uzb. choyxonal®,

Z AKONCZENIE

Pamietnik Pienkowskiego pod wieloma wzgledami ukazuje Kazachow i Kazachstan
podobnie do tego, jak opisywali to inni zestancy. W przeciwienstwie do polskiej inteli-
gencji, zsytanej przez wladze carskie w XIX wieku, ktorej przedstawiciele, tacy jak Adolf
Januszkiewicz, Tomasz Zan, Bronistaw Zaleski i Gustaw Zielinski zainteresowali si¢
kulturg Kazachow, Polacy zestani w latach II wojny $wiatowej zyli w znacznie gorszych
warunkach, musieli walczy¢ o przetrwanie. Trafili na zupelnie inne warunki spoteczne.
Pamigtano jeszcze tragiczne czasy wielkiego glodu z lat 1931-1933, wywolanego przez
polityke Gotoszczekina, po ktorym nastapit okres wielkiej czystki, z kulminacja w 1937 r.,

92 Te trzy nazwy sa w indeksie Pamigtnika na s. 315-319, nie ma w nim zadnych innych
uzbeckich ani kazachskich.

93 Ibidem, s. 262.

94 Tbidem, s. 261.

9 G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 639.

96 ITbidem, s. 633.

97 Redaktorka Pamigtnika zestawita na koncu skorowidz wyrazow i zwrotow obcych (s. 312-314),
z ktorego widac, ze prawie wszystkie to rusycyzmy. Orientalizmy sa tylko dwa: czajchana i disan,
pomijam czaj ‘herbata’ i iszak ‘osiol’, ktore sa turcyzmami w jezyku rosyjskim.

98 Pienkowski, op. cit., s. 270.

9% G.K. Risbayeva, Qazaq tili. Grammatikaliq amqtagis. Kazachskij jazyk. Grammaticzeskij
sprawocznik, S6zdik-Slovar’, Almat1 2000, s. 161.

100 Pienkowski, op. cit., s. 254.

101 G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 173.

102° A, Pienkowski, op. cit., s. 260.

103 G. Aqtay i H. Jankowski, op. cit., s. 627.

104° A, Xolmuradov i R. Azizov, English-Uzbek, Uzbek-English Dictionary, Gafur G‘ulom, Tosh-
kent 2005, s. 501.
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a wojna wymuszata cigzka prace. Kazachowie zyli w strachu przed bolszewickim terrorem
i w biedzie, nawet jesli Pienkowski trafit do do$¢ dobrze, jak si¢ wydaje, prosperujacego
kotchozu.

Polscy zestancy nie mysleli o kazachskiej kulturze ani jezyku, mysleli tylko o tym,
jak przetrwac i wroci¢ do kraju. Zreszta kazachska kultura nie byta dla nich pociagajaca.
Odszedt idealizowany przez romantykow mit szczeg$liwego koczownika o bogatej kulturze
duchowej, jego miejsce zajal Kazach przymusowo zsowietyzowany, skolektywizowany,
niemajacy nic procz to, co mogt w kolchozie wyhodowac. Przesiedleni Polacy traktowali
Kazachstan jako miejsce swego nieszczescia i zestania. Choé¢ czesto z wdzigeznoscia
wspominali pomoc Kazachéw, bez ktdérej by nie przezyli, traktowali ich jako obywateli
panstwa, ktore zniewolito Polske i Polakow.
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OSTATNI HAREM W MAROKU; FEMINIZM FATIMY MERNISSI

ABSTRACT: Arab feminism started in the 20th century and was reminiscent of similar
movements in the West, but was never as dynamic nor successful as them. Arab women
worked actively to promote equal rights for females at that time, and their leaders
became the first feminists. They presented concepts that may be divided into groups
according to the three main currents initiated by Egyptian activists. The first one aimed
at reforms in favour of women and equality of the two sexes and was introduced by the
Cairo aristocrat Huda Sharawi and women from the Egyptian upper class. Conservative
activist Zaynab al-Ghazali established the second current along Islamic lines, encouraging
women to demand their rights according to the Islam paradigm. The trend initiated by
medical doctor and writer Nawal as-Sadawi can be referred to as progressive because
it aimed to break the taboos of sexuality and carnality as forbidden subjects in public.
Fatema Mernissi was a Moroccan writer and sociologist who combined Islam and
feminism, grounding her arguments in Islamic teachings. The article discusses Mernis-
si’s life and work in terms of her efforts to seek the full equality of women and men
in personal and public spheres. She benefited from her own experience, research and
works on Islam as well as psychology. Mernissi described her childhood and youth in
a traditional Moroccan harem, which underwent some decisive changes in the second
half of the 20th century. It is noteworthy that two types of behaviour were observed
in the harem: aggressive (characteristic of men) and assertive (connected with women).
They are a basis for presenting the customs of the harem in the light of Mernissi’s
writings. The author also deals with sexuality as an important subject for women yet
rarely discussed in public. She made an interesting comparison between the concepts
of sexuality developed by medieval famous Arab scholar Al-Ghazali (12th century) and
the contemporary theory of Sigmund Freud. Mernissi emphasized that Muslim ideas
were more favourable for the two sexes than Western ones.

KEYWORDS: feminism, Islam, harem, Mernissi, Al-Ghazali, Freud

Feminizm arabski powstal w pierwszej potowie XX wieku. Odnosil wiele sukcesow,
cho¢ nie byt tak dynamiczny jak podobne ruchy na Zachodzie. Nie stanowit tez kalki
koncepcji zachodnich. Takich poje¢ jak feminizm postgpowy i radykalny, kluczowych
w Stanach Zjednoczonych i Europie, nie sposob przenie$¢ na grunt arabski, cho¢ Arabki
wiele z obydwu zaczerpnely. Niemniej, na gruncie tym trudno o definicje, czego dowodzi
na przyklad pokaznych rozmiardw tom Arab Feminisms. Gender and Equality in the
Middle East, napisany przez autoré6w pochodzenia arabskiego, opisujacych feminizm
i dziatalno$¢ kobiet w swoim regionie. Autorzy ci wysuwaja tez wiele postulatow na
przysztosé, ale nie proponuja typologii przydatnej dla jezyka opisul.

Emancypantki arabskie od pierwszej potowy XX wieku wcigz domagaty si¢ praw dla
kobiet i z takim zapamigtaniem o nie walczyly, ze zashuzyly na miano feministek. Ich
poglady byty zroznicowane do tego stopnia, ze daty poczatek réznym nurtom i trendom,

I Jean Said Makdisi, Noha Boyami and Rafif Rida Sidawi (red.), Arab Feminisms.Gender and
Equality in the Middle East, 1.B. Tauris Co. Ltd., The Centre for Arab Unity Studies, Beirut, London,
New York 2014.
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ktére uformowaty pewna typologi¢ arabskiego feminizmu. Mozna uznaé, ze rozwija si¢
on w trzech gléwnych kierunkach. Najstarszy to nurt reformistyczny czy inaczej ega-
litarystyczny, zainicjowany przez Hude Szarawi (1879-1947) w Egipcie wraz z grupa
skupionych wokoét niej kobiet ze sfer wyzszych i $rednich — jego celem byto réwno-
uprawnienie 1 podstawowe reformy na rzecz Egipcjanek. Szarawi mozna tez uznaé za
jedna z pierwszych feministek w §wiecie arabskim. Kolejne dwa nurty rozwingly si¢ juz
w drugiej potowie XX w. Nurt islamski pociggat kobiety szczegodlnie mocno identyfikujace
si¢ z islamem, impulsem dla niego jest mys$l Zajnab al-Ghazali (1917-2005), zatozycielki
Dzama’at as-Sajjidat al-Muslimat (,,Stowarzyszenie Kobiet Muzulmanskich”, inaczej
Markaz as-Sajjidat al-Muslimat — ,,08rodek Kobiet Muzutmanskich”; 1936-1964) i kolej-
nych feministek, ktore mysl te zmodyfikowatly. Zgodnie z jej koncepcja islam zapewnia
kobiecie catkowitg satysfakcje, a jakkolwiek wierna zasadom wiary nie ma o co walczyc¢,
mimo to (kierunek ten ulega pewnym modyfikacjom) z Koranem w reku moze dowodzi¢
swoich praw. Im blizej czaséw wspodtczesnych, tym bardziej rozwija si¢ arabski feminizm
postepowy, bedacy kopalnig starych i impulsem dla nowych pomystéw. Przetamuje tez
tabu seksualnoéci i ciala, tematy zakazane na arabskim forum publicznym — pole bitwy
znanej feministki egipskiej Nawal as-Sadawi (1931-2016). Marokanska pisarka i socjo-
log, Fatima Mernissi (1940-2015) poszta jeszcze inng droga — taczy feminizm islamski
i postgpowy, czerpiac stad argumenty na rzecz walki z panujacym androcentryzmem.

Mernissi wychowata si¢ w jednym z tradycyjnych marokanskich hareméw, chodzita
do nowoczesnych szkét, w Rabacie studiowala politologi¢, na Sorbonie uzyskata dok-
torat, interesowala si¢ literatura i socjologia — z obu tych dziedzin prowadzila wyktady.
Islam byt pasja Mernissi i szeroka platforma jej koncepcji feministycznych widocznych
réwniez w jej pracach, m.in. Beyond the veil. Male-Female Dynamics in Modern Muslim
Society (1975, 1987), Le harem politique — Le Prophéte et les femmes (1987), Sultanes
oubliées — Femmes chefs d’Etat en Islam (1990) oraz wspomnien The Harem Within
(1994), wydany powtdrnie pod tytutem Dreams of Trespass — Tales of a Harem (1995).

Co zatem sklonito pisark¢ do badan socjologicznych nad §wiatem muzutlmanskim
z punktu widzenia feminizmu? Dziecinstwo i mtodo$¢ w haremie wywarly tu zapewne
swoje pietno, do zyczenia pozostawialy dwczesne stosunki w Maroku. Mernissi byta
autorka prac o islamie i o walce kobiet o swe prawa.

MAROKANKI: PRZEDSMAK SWOBOD

Jak dowodzi Mernissi (por. przypis 2), wyzwolone od 1956 r. spod kolonializmu fran-
cuskiego Marokanki miaty dopiero przedsmak swobod, jakich mogly oczekiwa¢ w moder-
nizujacym si¢ kraju. Demokratyzacja i przemiany spoteczno-polityczne nie dawaly im
wystarczajacego oparcia, co badaczka obserwowala nie bez poczucia buntu i goryczy.
Dla feministek walka o ich prawa byta trudnym zadaniem, skoro przepisy marokanskiego
Kodeksu Cywilnego pod nazwa Mudawana (1957) taczyly formy patriarchatu muzul-
manskiego z napoleonskim?. Pisarka miata tu na mysli Kodeks Napoleonski, ktory obok
szari’atu pozostaje do dzi$ jednym ze zrédet ustawodawstwa postkolonialnego w krajach
arabskich. Trudno pogodzi¢ si¢ z tym, ze kobieta w Maroku byta wcigz zagrozona reifika-
cja, co znalazto odbicie w nowopowstajagcym po 1956 r. prawie panstwowym. Np. przepisy
zniechgcaty ja do samodzielno$ci, nie powinna byta utrzymywaé si¢ sama, a byt miat

2 Fatima Mernissi. Beyond the veil. Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society Revised
Edition, Indiana University Press, Bloomington and Indianapolis 1987, s. 143.
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jej zapewnia¢ maz. Jak si¢ wydaje, wynikalo to stad, ze kobiety powinny byé pasyw-
ne, ich rozwdj wlasny stawat pod znakiem zapytania. Zgodnie z prawem panstwowym
ogloszonym po 1956 r. kobiety mialy okazywaé bezwzgledne postuszenstwo tesciowej,
a takze najwyzszy szacunek ojcu i bliskim krewnym me¢za. Przyszta feministka buntowata
si¢ przeciwko zwyczajowi calowania rano i wieczorem teSciowej w reke, zwlaszcza, ze
pominigcie tego rytuatu wywolywato trzesienie ziemi w rodzinie3. Postgpowym kobietom
dokuczaly wspolne positki, miedzy ktorymi nie wolno bylo siggac po jedzenie, nalezato
czekac¢ na pore obiadu czy kolacji. Zgodnie z Kodeksem Cywilnym, Marokanki miaty
jednak bezwzgledne prawo do swojej wlasnosci, ktorej nikt nie powinien probowac ich
pozbawi¢ — bylo to stanowisko wynikajace z islamu.

W swoich pracach i wystgpieniach badaczka walczyla o nowoczesne sposoby mysle-
nia, zmiang struktur spotecznych, prawa jednostki, a zwtaszcza rownouprawnienie kobiet
i mg¢zezyzn, za wszelka ceng pragneta podnies¢ pozycje kobiet na tle panujacego andro-
centryzmu. Niniejszy artykut stara si¢ dowie$¢, ze Mernissi umiejetnie 1 przekonujaco
bronita swoich racji, korzystajac z wlasnych do$wiadczen, poshugujac si¢ wynikami
prowadzanych badan, analizg prac w zakresie islamu, jak i wspotczesnej psychologii.

OD ISLAMU DO FEMINIZMU

Mernissi zajmowata si¢ islamem i historig, ale byta nieufna wobec turasu (arabskiego
dziedzictwa kulturowo-historycznego), do ktérego sigga z pewna euforia wspolczesny
$wiat arabski.

Kto zwraca si¢ ku przesztosci, znika w jej cieniu, to samobojczy krok. Pisarze marokanscy,
jak Muhammad Abd al-Dzabiri 1 Abd al-Kabir al-Chatibi odniesli sukces, poniewaz nie
poddali si¢ szalenstwu przeszto$ci, jakie ogarngto $wiat arabski po 1967 r.4.

Cho¢ Mernissi doceniata wage turasu, uwazata go za hamulec postepu.

Al-Dzabiri w zwigzku ze swoimi badaniami nad umystem arabskim dowodzi ze turas,
rzecz najwyzszej wagi, ktora odziedziczylismy po przodkach, jest rodzajem cenzury nato-
zonej na dzien biezacy®.

Islam otaczal Mernissi, podobnie jak jej rowiesnice, od najmlodszych lat. Zasad
wiary uczyta si¢ od niepismiennej babki, ktéra wstawata o §wicie zeby pomodli¢ sig,
a poézniej marzyla o tajemniczej podrozy do Mekki¢. Przyszta pisarka zapamigtywata
Koran, a w szkole $redniej na lekcji historii przyswajata sobie tre§¢ hadisow Mahometa
(opowiesci z zycia Mahometa)?.

Mernissi starannie studiowata islam i poswiecita mu kilka ksiazek, ktadac w nich
szczegolny nacisk na sytuacj¢ muzutmanek. W swoich badaniach starala si¢ o jak najdalej
posuniety obiektywizm. Nie mozna jednak zaprzeczy¢, ze wokot niej panowat patriarchat

3 Ibidem, s. 129.

4 Fatima al-Mirnisi, Al-Harim as-sijasi. An-Nabi wa an-nisa (,,Harem polityczny. Prorok i kobie-
ty”), Dar al-Hasad, Damaszek 1932, s. 25; Rok 1967 r. oznacza klgske Arabow w wyniku przegranej
wojny z Izraelem.

5 Ibidem, s. 26.

6 Ibidem, s. 83.

7 Ibidem, s. 85.
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ze wszystkimi jego konsekwencjami dla kobiet. Zgodnie z panujacymi od najdawniejszych
lat zasadami maz wobec Zzony miat wszelkie prawa, utrzymywat ja i catkowicie decydowat
o jej losach, jakkolwiek Koran dowodzi, ze mezczyzna i kobieta sg sobie réwni. Oznacza
to prawa dla muzutmanek: do dobrego wychowania, nauki, decyzji o matzenstwie, mahru
(daru $lubnego obowiazujacego mezczyzng) oraz mgeskiej opieki. Pobozni muzutmanie
starajg si¢ tych nakazow przestrzega¢, a wiara ponad wszystko, decyduje o codziennym
zyciu. Niemniej, zdaniem Mernissi:

Megzczyzni zadajg powrotu do przesztoscei i starego porzadku. Kobiety jednak tego porzadku
nigdy nie przyjety i nie maja do czego wracacs.

Patriarchat muzulmanski, jak kazdy inny, oznacza wladz¢ me¢zczyzn, jednak zgodnie
z zasadami Koranu mezczyzni muszg by¢ sprawiedliwi wobec kobiet, szczegdlnie ci,
ktorzy znajduja si¢ w zwigzkach poligynicznych. Mernissi przypomina, ze Prorok darzyt
szczegolng atencja swoja ulubiona, mtodziutka zong A’iszg, ktora po jego Smierci zostala
wielka uczong islamu, jakkolwiek oskarzana po dzien dzisiejszy o roztam wsrod muzut-
manéw (podzial na sunnizm i szyizm)®. Wedtug Mernissi muzutmanka jako bohaterka
hadisow jest postacia niejednoznaczng: islam przyznat jej i mezczyznie formalng rownosc,
ale tradycja ma swoja glebie, sfera obyczajowa jest nie do ogarnigcia, i z pewnoscia
wylania si¢ z niej sita kobiecosci, ktora mogta niepokoi¢ Prorokalo.

Mersnissi podziela poglad dziataczek feminizmu, ze w patriarchalnych spoteczenstwach
kobieta stala si¢ istota nizszego rzedu. Juz Simone de Beauvoir nadaje prowokacyjny
tytul swojemu opus magnum — Druga ple¢. Ruchy feministyczne ida tym tropem.

(...) w patriarchacie kobiety sa obywatelami drugiej kategorii (jesli w ogole sa obywa-
telami) dowodzi Kate Millet!!.

Fatima Mernissi takze podziela te poglady.

WIELKIE, NIEWIDOCZNE KOBIETY

Napisanie bogatej i bardzo szczegdtowej historii muzulmanskiej wymagato od Mer-
nissi lat ciezkiej pracy. W efekcie jednak droga starannych badan i studiéw przywrdcita
$wiatu postacie mato znanych krélowych i suftanek, ktérych nazwiska ulegly zapomnieniu.

Feministka dotarta do biografii pi¢tnastu wladczyn zyjacych w roéznych okresach
historycznych i rzadzacych, zazwyczaj przez krotki czas, kalifatem!2. Tylko jedna z nich,
znana pod przydomkiem Szadzarat ad-Durr (,,Drzewo Perel”; zm. 1257 r.), Turczynka
z pochodzenia, zyskata stawe i poczesne miejsce w katalogu wtadcéw muzulmanskich,
a jej nazwisko nie jest obce historii!3. W XIII w. obok Szadzarat ad-Durr krolowg z tej
samej, poteznej dynastii Mamelukow, byta suttanka Radja, ale tylko pierwsza z nich

8 Ibidem, s. 26.

9 Mernissi, AI-Harim, op. cit., s. 93 i nast.

10 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 42.

Il Kate Millet, Teoria polityki piciowej, op. cit., s. 98.

12 Fatima Mernissi, As-Sultanat al-mansijjat, (,Zapomniane sultanki”), tlum. Ali Ma’ali i Abd
al-Hadi Abbas, Alekxandria b.r., s. 149.

13 Tbidem, s. 150, 166.
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przeszta do historii. Mernissi wspomina postacie krolowych jemenskich, prawie niezna-
nych wladczyn pochodzacych z Malediwow i Andaluzji'4, ukrywanych przed $wiatem.
Niektore z nich, mimo najwigkszych staran pisarki, zachowaty anonimowos¢ i moze na
zawsze pozostang bezimienne. Nosity przydomki pochodzace najczesciej od rzeczownikow
meskich: jak malik — ,krol”, malika — ,krdlowa”, sultan — ,wtadca”, sultana — ,,wtad-
czyni”. Bezimienno$¢ panujacych podkreslat przydomek sitt (pochodzacy od arabskiego
sajjida — pani), uzywany po dzi§ dzienh wobec wszystkich kobiet arabskich, niezaleznie
od ich pozycji i stanu cywilnego, co wzmaga anonimowo$¢ wiadczyn.

Dzigki swoim zdolnosciom, szczesciu, a niejednokrotnie intrygom, zyskaly uznanie
w waskim kregu mezczyzn. Krolowe sprawowaly wladze tak bardzo po mesku, ze niewiele
wiadomo o ich kobiecosci, ktorg skrywaja popularne przydomki. Na przyktad pochodzaca
z poteznej rodziny kalifow fatymidzkich krélowa, panujaca z XI w. byta nazywana po
prostu Sitt al-Mulk — ‘Panig krolestwa’!s, bez zadnych dodatkowych epitetow czy uscislen.

SUBKULTURA HAREMU

Wyktadnig patriarchatu pozostaje harem. Przywotujacy na mysl basniowe obrazy Ksiggi
tysigca i jednej nocy, harem pociggat Europg swoim romantyzmem, ale dla Mernissi
mial prozaiczny wymiar i cho¢ byt $§wiatem jej dziecinstwa, wciaz go krytykowata. Po
upadku Turcji Osmanskiej, zaczat znika¢ z pola widzenia, jakkolwiek jeszcze w drugiej
potowie XX wieku zachowat si¢ w Maroku jako skupisko kobiet, przebywajacych z dala
od mezezyzn.

Harem to pot¢zny jednopietrowy budynek otoczony przez kanaty i ogrody, kobiety [miesz-
kaja] w prawym skrzydle, a me¢zczyzni — w lewym, rozdzieleni delikatng przegroda z trzciny
(...) Sa tez dwa ogrody: kobiecy i meskil®.

Harem zajmowatl takze poczesne miejsce w tamtejszej kulturze symbolicznej uosa-
biajac wysoko cenione warto$ci. Wedtug Mernissi:

Wyraz harem wyraza halal, to co dozwolone, w przeciwienstwie do haram (to co zaka-
zane, grzech, wystepek)!7.

Mernissi potrafita szczerze wyzna¢, jak bardzo harem ograniczat jej wolno$¢:

Jeste§ w haremie bezwolna, czujesz, ze nie robisz niczego pozytecznego i nic do ciebie
nie nalezy, jeste$ catkowicie oboj¢tna i zaleznal$,

Harem z mlodzienczych lat pisarki réznit si¢ pod pewnymi wzgledami od haremu
z czaséw dawniejszych. W $redniowieczu byt domem, poza ktérym $wiat nie istniat dla
jego mieszkanek, w czasach Mernissi natomiast ograniczal wolno$¢ znajdujacych si¢
w nich kobiet i dostgp do kontaktoéw zewnetrznych.

14 Mernissi, Al-Harim, op. cit., s. 181, 231.

15 Ibidem, s. 40.

16 Fatima Mernissi, Nisa ala adznihat al-hilm (,,Kobiety na skrzydtach snu”), ttum. Fatima Azra-
wil, Rabat 1998. mktba22.blogspot.com/2016/08/pdf 483.html [10.08.2016].

17 Ibidem, s. 71.

18 Ibidem, s. 227.
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Stowo harim za posrednikiem jezyka tureckiego, dotarto do nas pod postacig ,,hare-
mu” i u wielu wywotuje fantastyczne wyobrazenia rozpustnej lubiezno$ci i zmysto-
wych rozkoszy. Arabskie stowo harim oznacza §wigte, niedostgpne miejsce, czgs¢ domu,
w ktérym przebywaja nalezace do rodziny kobiety i stuzebnice. Zgodnie z arabskimi
wyobrazeniami cze§¢ mezczyzny mozna najglebiej zranié przez jego kobiety. Totez jedy-
nymi mezczyznami, ktéry mieli zwykle dostgp do haremu, byt pan domu, jego synowie,
i co najwyzej lekarz. Stowo harem oznaczato réwniez kobiety, ktore przebywaly w tych
pokojach, a wigc zong (zony) pana domu, jego matke, siostry i synowe. W patacach
wielkich tego $wiata — kalifow, sultanéw, emirdw, rowniez wezyrow — haremy byly na
0go6t bardzo liczne. Obok zon pana domu nalezata do nich takze stuzba kobieca, dzieci
tych wszystkich kobiet, a takze eunuchowie do ich obstugi i pilnowanial®.

Harem byt krolestwem kobiet, zyjacych na co dzien z dala od me¢zczyzn, ktdrzy
nie mogli tu swobodnie wchodzi¢ z obawy, ze natkng si¢ na ktéra$ z jego mieszka-
nek i ja zawstydza. Kobiety nie domagaty si¢ wolno$ci poza haremem, tu byly wolne
od pomoéwien o kontakty z obcymi mezczyznami, odbywaly wyprawy do miasta pod
okiem eunucha. Cieszyly si¢ macierzynstwem, dumne jako matki, a niewolnice staraly
si¢ o dzieci, poniewaz to podnosito ich status20.

Chociaz poczucie tozsamos$ci grupowej nie jest u kobiet tak wyrazne, jak u mniejszosci
rasowych, czy etnicznych, to kobiety podobnie jak tamte grupy wytwarzajg odrebng subkul-
tur¢ — dowodzi znana feministka?!. Takg subkulture tworzyty kobiety w haremie Mernissi.

Z ACHOWANIA KOMUNIKACYINE W HAREMIE

Na harem warto spojrze¢ z punktu widzenia podstawowych zachowan komunika-
cyjnych, zwlaszcza agresji i asertywno$ci??, z ktorych pierwsza kojarzy si¢ z kulturg
meska, a druga — z kobieca.

Zgodnie z popularnym skryptem kulturowym harem nalezat ongi$ do jednego mezezy-
zny, podczas gdy w XX w. — do wielu. W wypadku haremu Mernissi byli to jej ojciec,
stryj, dziadkowie i liczni kuzyni, ktérych zycie uptywalo w meskiej czgéci domu. Z prac
Mernissi nie wynika, zeby mezczyzni ci uzywali wobec kobiet sity czy uciekali si¢ do
przemocy, a jednak, tak jak w ubieglych wiekach podporzadkowywali je sobie i zmuszali
do postuchu. By¢ moze ich postawa wynikata z dobrych zamiaréw, przyjmowali jednak
postawe, ktorg psychologia nazywa rodzajem ,agresji prospotecznej”23.

19 Wiebke Walther, Kobieta w islamie, thum. J. Szymanska, Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe,
Warszawa 1982.

20 Por. Ewa Machut-Mendecka, Swietlista twarz muzulmanki, ,,Znak”, Krakow, styczen (1)1998,
s. 34.

21 Helen Mayer Hacker, Kobiety jako grupa mniejszosciowa w: T. Holowka (red.), Nikt nie rodzi
sie kobietg, op. cit., s. 41.

22 Bogna Kedzierska, w: Marta Znajmiecka-Sikora, Bogna Kedzierska (red), Asertywnos¢ kom-
petencja spoteczna czy filozofia zyciowa. Monografia. Podstawy ksztatcenia ustawicznego od A do
Z — Psychologiczne metody wspierania rozwoju osobistego i spotecznego osob dorostych, Wydaw-
nictwo ego, 2010 [30.07.2005].

Zachowania asertywne a inne zachowania. http://cedego.pl/czytelnia2.php?id=41; http://www.
antczakwf.republika.pl/zachowanie_asertywne a_inne_zachowania.html

23 Malwina Dankiewicz, Ocena moralna zachowar agresywnych w teorii i badaniach naukowych,
»Studia Psychologiczne” nr 12 (2), s. 109 za: Mieczystaw Szymczak, Stownik Jezyka Polskiego,
Warszawa PWN, 1992.
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Psychologowie wymieniaja agresj¢ prospoleczng motywowang altruizmem, stuzaca
ochronie innych i ich interesdéw spotecznych (...)%4.

Feministki nie byly taka postawa usatysfakcjonowane, dla nich bowiem, niezaleznie
od wszelkich argumentow, patriarchat od najdawniejszych czaséw byt formg niewolnic-
twa, czego dowodza zardwno Simone de Beauvoir, jak i egipska feministka walczaca
z zapamigtaniem o rownouprawnienie, Nawal as-Sadawi?3.

W miodosci Mernissi poligynia, w opinii publicznej, byla faktem prospotecznym,
i dzisiaj takze opowiadajg si¢ za nig konserwatySci. Dziadek pisarki dzigki swojemu
zwigzkowi poligynicznemu wierzyl, ze jego rod przetrwa, prokreacja lezata w ogdlnym
interesie. Mial za sobg prawo i islam, zgodnie z ktorym rodzina byla ostojg spokoju
i szczescia. A jednak uciekat si¢ do agresji, ktorg ewentualnie mozna nazwaé prospoteczna.

W czasach mtodo$ci Mernissi uwazano, jak w poprzednich wiekach, ze ré6d moze
przetrwac dzigki wielodzietnej rodzinie i megskiemu potomstwu. Prawo zwyczajowe jeszcze
na przelomie XIX i XX wcigz decydowato o losach pokolefi, ceniono liczng rodzing,
a synowie zapewniali pozycj¢ ojcom.

Stryj byl bardziej szanowany i cieszyt si¢ wickszym postuchem jako syn pierworodny.
Starszy i bogatszy od ojca, miat rodzing wigksza od naszej. Nas byto pigcioro, poza mna,
moj brat, siostra, ojciec i matka, podczas gdy rodzina stryja liczyla dziewig¢ 0sob26.

Kobiety z haremu Mernissi nie mogly si¢ pogodzi¢ z tym, ze wlasnie mezczyzni
dziedziczyli imiona, nazwiska i pozycje¢ spoteczna, znienawidzily na przyktad egipskiego
kréla Faruka, ktory zagrozit swojej pieknej zonie Fauzijji rozwodem, jesli nie urodzi syna
i ostatecznie spetnit swoja grozbe w 1948 r., poniewaz przyszly na $wiat trzy kolejne
dziewczynki, ktore nie miaty prawa do tronu?’.

Nieskazitelne kobiety gwarantowaty czysto$¢ rodu tak bardzo, ze trzeba byto ich strzec
jak zrenicy oka. Mieszkanki haremow $redniowiecznych, jak i XX w. nie mialy prawa
opuszcza¢ swych doméw. Tak nakazywata tradycja, hotdowali jej mezezyzni przyjmujacy
postawe ,,agresji prospolecznej”, wciaz zywej w strukturach poplemiennych.

Mezowie bardzo niechgtnie pozwalali kobietom opuszczaé harem, w ktérym wycho-
wywala si¢ Mernissi. Potepiali je surowo, gdy za bardzo dbaty o urode albo proébowaty
wychodzi¢ bez zaston.

WSPOLNOTA ZALEZNYCH KOBIET

Kobiety w haremie zaczely zrywaé z postawa biernego postuszenstwa, gdy na przeto-
mie potowy XX wieku dochodzily do nich wiesci ze §wiata o emancypacji w marokanskich
miastach. Byly wciaz zalezne, ale mniej ulegle. Od niepamietnych czaséw mieszkanki
hareméw tworzyty solidarne wspodlnoty, przestrzegaly nakazéw islamu, pobieraty nauki,
oddawaly si¢ rozrywkom i starannym, skomplikowanym zabiegom higienicznym.

24 Tbidem, s. 109 za: A.R. Reber, 2000. Stownik Psychologii, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Scholar.

25 Simone de Beauvoir, Druga pleé¢, tham. G. Mycielska, M. Le$niewska, Wstgp do polskiego
wydania Magdalena Sroda, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2014, s. 113; Nawal as-Sadawi,
Al-Mara wa-al-dzins (,,Kobieta i seks”), Al-Mu’assasa al-Arabiyya li-ad-Dirasat wa-an-Naszr, Kair
1974, s. 110.

26 Ibidem, s. 13.

27 Ibidem, s. 39.
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W haremie mieszkaty corki moich stryjow, rozwiedzione ciotki zajmowaty niewielkie
pokoje, liczba tych kobiet wahata si¢ w zaleznosci od sytuacji. Czasem ktoras z krewnych
poktocita si¢ z mgzem i wtedy wprowadzata si¢ do nas z dzie¢mi. Kobiety mieszkaty tu
krocej lub dtuzej, udowadniajac mgzom, ze potrafig bra¢ sprawy w swoje rece?s.

Jak zawsze, od poczatku islamu, dzieci uczyty si¢ Koranu, przepisujac jego wersety
na tabliczkach, a raz w tygodniu przestuchiwala je nauczycielka2d.

Mieszkanki haremu Mernissi odznaczaly si¢ asertywnoscia, ktora sprzyjata ich posta-
wom obronnym i aktywnym zachowaniom. Wedhug jednej z definicji:

Osoba asertywna (...) jest ‘osobg pelna’, czuje si¢ swobodnie w ujawnianiu same;j siebie,
co wigze si¢ z posiadaniem przez nig poczucia wilasnej tozsamosci i zdolnoscig do samo-
orientacji (....) ma aktywne nastawienie do zycia; dazy do tego, czego chce, nie czeka
biernie, zeby co$ si¢ zdarzyto30.

Cho¢ mieszkanki haremu Mernissi nie znaty tej definicji, wspolnota kobiet pozwalata
wiekszo$ci z nich ,,swobodnie ujawnia¢ samg siebie”. Kobiety przyjaznily si¢ ze soba
- z wyjatkiem moze zon pozostajacych w zwiazkach poligynicznych - starsze wychowywa-
ty mtodsze, ksztattujac ich §wiadomos$¢ i1 poglady. Niektore seniorki pochwalaty tradycje
i uwazaty, ze mtode kobiety obowigzuje ulegtos¢ wobec mezczyzn3!, ale nie wszystkie
myslaty w ten sposob. Mernissi zapamigtata rozmowe, ktorg odbyta w mtodoéci z babka:

— Nie ma watpliwosci, ze obowiazuja okrutne prawa, ktdrych nie ustanowily przeciez
kobiety — powiedziata Jasmin.

— Dlaczego kobiety nie ustanowig praw? — zapytatam ja.

— Poniewaz kobietom brakuje rozumu, zeby zadaé to pytanie. Pozostaje im sprzatanie,
gotowanie i zmywanie naczyn przez caty dzien. Gdyby jednak znalazly sposob, zdolne
bylyby wstrzasnaé $wiatem32.

Kobiety uczyly si¢ wzajemnie od siebie i z pokolenia na pokolenie przekazywaly
sobie barwne opowiesci o zakletych ksiezniczkach, dzinach i wyprawach w nieznane.
W $redniowieczu krazyli po $wiecie arabskim bardowie, opowiadajacy basnie tworzace
Ksiege tysigca i jednej nocy 1 zabawiali nimi szerokie kregi publicznodci, réwnoczes$nie
dostarczajac im wiedzy. Na wieczornych spotkaniach w haremie Mernissi opowiesci nie
raz ciggnely sie godzinami. Wiele kobiet byto niepisémiennych, a pod wptywem przekazow
ustnych ozywialy si¢ i podejmowaly wysitek intelektualny. Z pasja szukaly rozwigzan
zyciowych dla zagrozonej $miercig, biednej krolowej Szeherezady, ktéra dzigki basniom
opowiadanym malzonkowi krolowi, ratowata swe zycie.

28 Mernissi, Nisa, op. cit., s. 23.

29 Ibidem, s. 196.

30 Kedzierska, Asertywnosé, op. cit., s. 83, za: K. Gebert (1979), Trening asertywnosci, w: M. Lis-
-Turlejska (red.), Nowe kierunki w psychoterapii. Problemy psychoterapii i diagnozy psychologicznej,
,.Zeszyty Naukowe Instytutu Psychologii Uniwersytetu Warszawskiego”, 13, s. 83.

31 Mernissi, Nisa, op. cit., s. 248.

32 Ibidem, s. 73.
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— Mamo, co bedzie jesli kalifowi nie spodoba si¢ opowies¢ Szeherezady, czy odda ja
w rece kata?33 — pytata Fatima Mernissi, po czym wraz z innymi kobietami rozwazala,
jak wybrna¢ z tej sytuacji.

Basnie wprawialy w ruch umysty, kobiety nie czekaly biernie na wydarzenia, same
je wymyslaty i $ledzily dokad je zaprowadza. Mieszkanki haremu przywykte z poko-
lenia na pokolenie do spekulacji intelektualnych, tym bardziej aktywizowaty sie pod
wpltywem zewnetrznych impulsow wynikajacych z ducha epoki. Odrodzenie arabskie
(nahda) od przetomu XIX i XX w. przyniosto niepokojacy i godny podziwu postep,
jakkolwiek wedtug konserwatystow wynalazki zagrazaly tradycji i przyjetym sposobom
myslenia. Symbolem nowoczesno$ci byto zwlaszcza radio, ktéremu poswigcit kasyde
miedzy innymi libijski poeta Ahmad asz-Szarif as-Sanusi (1902—1933)34. Urzadzenie to,
wkraczajac do haremu, zburzyto jego spokoj. Mezezyzni — ojciec i stryj pisarki, shuchali
radia, ale nie dopuszczali do niego kobiet, cho¢ one nie przestrzegaty zakazu, zrecznie
ukrywajac swoja tajemnice albo manipulujac, na wpot swiadomymi ich postgpowania,
mezczyznami. Pod nieobecno$¢ ojcow 1 megzéw siegaly po radioodbiorniki. Mezczyzni,
zywo $ledzacy burzliwe przemiany Maroka w czasie walk z kolonializmem i w poczatkach
niepodleglo$ci, unowoczesniali sie, stuchali radia, czytali gazety, dyskutowali o polityce.
Mernissi pamietata dyskusje z czasow, gdy byla jeszcze mala dziewczynka, jej swiatli
krewni mowili o walkach Anglikow z Niemcami czy bombie rzuconej na Hiroszime.

Odbiornik radiowy zmienit zycie kobiet. Radio dopiero debiutowalo i jego chlebem
codziennym byly audycje muzyczne. Dzigki nim, do odizolowanych od $wiata domow
wkraczaty gwiazdy dwczesnej piosenki. Mieszkanki haremu dzigki radiu poznawaty kul-
ture muzyczng Bliskiego Wschodu, szczeg6lnie bujnie rozwinigta w Egipcie 1 Libanie.
W odrodzeniu Arabowie z warstw $rednich i wyzszych hotdowali westernizacji, pio-
senkarki ubieraty si¢ po europejsku i siggaty po elementy muzyki zachodniej. Wystepy
kobiet przed zebrang publicznos$cig nie byly niczym nowym w $wiecie arabskim. O ile
islam jest nieche¢tny muzyce i instrumentom muzycznym, o tyle publiczne pokazy tan-
cerek i piesniarek byly popularne jeszcze w przedmuzulmanskich winiarniach, a potem
przeniosly si¢ do patacow wladcow jako domena haremowych pigknosci. Niemniej diwy
z Egiptu i Libanu, na ktérych koncerty przychodzity tlumy, stanowity w tamtych cza-
sach ewenement. Artystki nalezaly do awangardy, wtérowali im uzdolnieni mezczyzni
— piosenkarze i muzycy jako idole epoki odrodzenia. Glosy ich wszystkich docieraty do
haremu za pomoca radia. Kog6z kobiety stuchaty! Byt wérdd nich Muhammad Abd al-
-Wahhab, (1902-1991), piosenkarz i aktor z Egiptu, ktéry po dzien dzisiejszy cieszy si¢
legendarng stawg i ktorego kompozycje muzyczne wcigz fascynuja stuchaczy. W radiu
przyciagaty piosenki Umm Kulsum (1904-1975), uwazanej za jedna z najwybitniejszych
wokalistek arabskich3>. Jej koncerty nadaja po dzi$§ dzien arabskie media. Wielki wptyw
na kobiety z haremu Mernissi wywarta posta¢ Asmahan (1912-1944), kolejnej legendy
muzycznej Bliskiego Wschodu. Byta Libanka, cho¢ wigkszo$¢ zycia spedzita w Egipcie,
gdzie zyskata popularno$é z racji wielkiego glosu, jak i oszatamiajacej biografii.

33 Ibidem, s. 21.

34 J. Bielawski, J. Koztowska, E. Machut-Mendecka, K. Skarzynska-Bochefiska, Nowa i wspoi-
czesna literatura arabska 19 i 20 w. Literatura arabskiego Maghrebu, PWN 1989, s. 278.

35 Mernissi, Nisa, op. cit., s. 114.
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Mernissi wspominata jg z czaséw zycia w haremie:

Ksig¢zniczka libaniska, pochodzaca z Dzabal ad-Duruz [byta Druzyjka — E.M-M.] jako bar-
dzo mtoda dziewczyna poslubita emira Hasana i rozwiodta si¢ z nim w wieku siedemnastu
lat. Zmarta, gdy miata trzydziesci dwa lata, zgingta w dziwnym wypadku samochodowym
(1944), kojarzona z dziatalno$cia szpiegowska3®.

Kobiety z haremu podziwialy Asmahan nie tylko z powodu jej glosu i biografii, ale
rowniez wygladu.

Byta w najwyzszym stopniu elegancka, ubierata si¢, jak na Zachodzie, nosita duze dekolty,
waskie spodnice i z nikim si¢ nie liczyta3’.

Asmahan dla haremowych kobiet byta rodzajem pomostu od tradycji do nowocze-
snosci, od basniowej Szeherezady do dwudziestowiecznej celebrytki. Tak jak przedtem
szukaly rozwiazan dla basniowej krélowej z tysigca i jednej nocy, tak teraz wcielaly si¢
w posta¢ libanskiej artystki, odgrywajac poszczegdlne epizody z jej zycia oraz kariery.
Nowy typ kultury muzycznej sprzyjal emancypacji i poczatkom feminizmu.

Wspdlnota kobiet zacie$niata si¢ w tazni. Laznie byly nicodzowna czgscia kultury
muzutmanskiej, poniewaz wierni, zgodnie z islamem, odbywali obowiazkowa ablucje
przed modlitwa. Byly pozadane w haremach nie tylko dla kapieli i zabiegéw higienicznych,
ale tez jako miejsca rekreacji, spotkan towarzyskich i prowadzenia intereso6w. Tu stuchano
muzyki, wyprawiano uczty, uktadano plany matzenskie, omawiano sprawy zawodowe,
tu tez kobiety przebywaty wylacznie we wlasnym gronie, eunuchowie, strzegacy ich na
co dzien, nie mieli dostgpu.

Laznia w haremie, w ktorym wychowata si¢ Fatima Mernissi, jak wigkszo$¢ tego typu
przybytkow wczesniej, zapewniata trudne do wyrazenia poczucie intymnosci i pozwalata
w pelni ,,ujawnia¢ calg siebie”, doswiadcza¢ jednosci ciata (ukrywanego na co dzien)
i umystu, co hartowalo charaktery i wzmagalo poczucie tozsamosci.

taznia byla z bialego marmuru, wyposazona w liczne lustra, a biale $wiatto saczylo si¢
przez sufit z kolorowego szkta. Z powodu nagich kobiet i dzieci biegajacych we wszyst-
kich kierunkach mogto si¢ wydawac, ze pomieszczenie to jest przedziwng wyspa z wody
1 pary, wrecz trudno bylo uwierzy¢, ze znajduje si¢ w sercu Fezu z jego monumentalng
architekturg3s.

W czasach dziecinstwa Mernissi nie wszystkie kobiety byly réwnie §miate, te bardziej
konserwatywne zastaniaty ciato, przynajmniej cze$ciowo:

Niektore kobiety zdejmowaly z siebie wszystko i wchodzity nagie do tazni, inne jednak
okrecaty sie recznikami wokot talii, jeszeze inne pozostawaly w szarawarach i gdy ubranie
nasigkato woda wygladaly jak statki kosmiczne, co bylo tematem zartow:

— Dlaczego nie zatozysz jeszcze hidzabu? — pytano te kobiety.

36 Ibidem, s. 116.
37 Ibidem.
38 Ibidem, s. 248.
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Po wyjsciu z wody ktadtysmy si¢ na podtodze hammanu owinigte r¢cznikami, po czym
siggatySmy po czyste ubrania3®.

Kapiele byly wstepem do starannej pielegnacji ciala, a haremowe kobiety od najmtod-
szych lat zdobily si¢ z zapamigtaniem, wywolujac tym sprzeciw me¢zczyzn.

Matka Mernissi, ktorej imienia pisarka nie zdradza, wyr6zniata si¢ silng osobowoscia,
cho¢ niepisémienna, ale odwazna, byta swiadoma potrzeby wyzwolenia kobiet. Prawie nie
wychodzac z haremu walczyta o sprawy, ktore przy zdobyczach dzisiejszego feminizmu,
moga si¢ wydawac drobne, mato wazne czy wrecz absurdalne. Mezczyzni domagali si¢ od
kobiet skromnosci i naturalnego wygladu, ktérym obdarzyt je Bog (wigc nie wymagajacym
poprawek), ale matka Mernissi juz od trzeciego roku zycia uzywata henny i zachecata do
jej stosowania corke#0. Jesli w odrodzeniu Arabki zrzucaty hidzaby, o tyle wspotczesnie,
pod wplywem wzrastajacego fundamentalizmu, zakladaja go ponownie, protestujac gdy
jest zakazywany (na przyktad w Europie zachodniej). Mernissi stata si¢ strong w walce
o hidzab — dostrzegata na przyktad, ze ubior ten sprzyja muzutmanskiej tozsamosci,
sama jednak do konca zycia chodzita z odstonigta glowag. Przedmiotem spordw, jakie
matka Mernissi toczyta z me¢zem, byt lisam, marokanski odpowiednik hidzabu (a bardziej
nikabu) znany zwtlaszcza z kultury tuareskiej; Tuaregowie i inni wedrowcey pustyni nosza
go dla ochrony przed wiatrem. W czasach mtodosci Mernissi kobiety w haremie uzywaty
potrojnych lisaméw z bawely, w ktorych trudno byto oddycha¢#!. Totez matka upierata
si¢, aby zastapi¢ go przezroczystym welonem, ,,matym lisamem”, czemu przeciwny byt
jej maz, ale w koncu ten typ zastony wszedt do powszechnego uzytku. Matka pisarki
widziata swoje corki z odstonietymi glowami.

Zmiany polityczne sprzyjaly kobietom, niosty nowe obyczaje, a na tle kontaktow
z kulturg zachodnia, bardziej postgpowym mezczyznom harem wydawal si¢ coraz bardziej
anachroniczny, zaczynali rozumie¢ postulat wyzwolenia, jaki wysuwaly jego mieszkanki.
Przodowali dziatacze z bloku narodowego — watanijjun (,,narodowcy”), ktorzy walczyli
nie tylko o wolno$¢, ale i o przemiany spoleczne, dawali przyktad odstepujac od poligy-
nii. Ich Zzony poruszaty si¢ z odkrytymi twarzami i ubieraly na modl¢ zachodnig. Mozna
zaobserwowac, ze szczegolnie spektakularne zwycigstwa kobiety odniosty w poczatkach
niepodlegtosci:

Gdy Francuzi wyszli z kraju w 1956 r., matka wraz z innymi patriotkami wzieta udziat
w demonstracjach na rzecz nowego tadu w Maroku i wrocita do domu p6éznym wieczorem
z gola glowa 1 odslonieta twarza. Od tego czasu zastony w Fezie nosity tylko dziewczeta
i wie$niaczki przyjezdzajace do miasta®2.

Aby wyj$¢ z haremu, nawet najstaranniej zakryte kobiety musiaty mie¢ meska zgode,
udzielang niechetnie. Trudno byto jednak poskromié ich ped do zycia na zewnatrz, w kto-
rym dziato si¢ tyle nowego! Harem stawat si¢ instytucja epigonalna, ktora tracita swoja
atrakcyjno$¢ z dnia na dzieh pod wplywem nowosci dochodzacych ze §wiata. Juz nie
tylko radio oddziatywato na kobiety, ale dynamizowat je film, zwlaszcza, ze naptywaly
do Maroka komedie i melodramaty z Egiptu, gdzie sztuka filmowa rozwijata si¢ w bty-

39 Ibidem, s. 237.
40 Tbidem, s. 246.
41 Ibidem, s. 130.
42 Ibidem, s. 131.
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skawicznym tempie. Mezczyzni nie shuchali Asmahan z takim zapatem, jak kobiety,
woleli gazety i publicystyke, nie chcieli tez rezygnowac ze swoich wieczorow przy
nargilach dla filmow egipskich wyciskajacych tzy z oczu. Kino potrzebowato kobiet,
a one niewymownie do niego Ignety. Nie bylo im tatwo, miaty przeciez ograniczong
swobodg poruszania si¢, nawet w gestych nikabach nie mogly bez pozwolenia wycho-
dzi¢ z domow, a wigc odbywa¢ wypraw do kina. Jak manifest feministyczny zabrzmial
okrzyk jednej z mieszkanek haremu:

Czy mam nie p6j$¢ do kina tylko dlatego, ze jestem kobietg?43

Na tle przemian mezczyzni podchodzili do konserwatywnej tradycji ze wzrastajaca
rezerwa, mniej zdecydowanie bronili nienaruszalno$ci patriarchatu, haremy trzeszczaty
w posadach, separacja plci tracita sens. Kobiety stawaty si¢ coraz bardziej asertywne
i zdeterminowane, przybieraly nawet postawy agresywne. Postgp w haremie odmierzany
malymi krokami, przybieral na sile:

Rodzina oparta na haremie jest w zaniku — dowodzita Fatima Mernissi%.

Kobiety atakowaly chwiejne struktury spoteczne, niemal trudno uwierzy¢, ze najsil-
niejsze zmuszaly me¢zéw do wyprowadzki z haremu i zamieszkania z dzie¢mi osobno
— w Maroku ksztaltowata si¢ rodzina o charakterze nuklearnym. Emancypacja miata
podwoéjne dno — mlodzi me¢zezyzni opuszczajacy harem Mernissi, rzadko odwiedzali
swoje matki4s.

Fatima Mernissi juz w mtodosci, gdy mieszkata w haremie, stangta po stronie kobiet,
$wiadomych swoich trosk i zalezno$ci od mezczyzn. Rozwazajac ich ograniczenia w ota-
czajacym $wiecie, dostrzegla tez jeden z jego kluczowych probleméw, a mianowicie tabu
seksualnosci i cielesnosci, tematy zakazane na forum publicznym. Jako pisarz i naukowiec
poruszyta ten problem w swoich pracach.

KONCEPCJA SEKSUALNOSCI

Mernissi wywodzila koncepcje seksualnosci od pojecia jednostki, zarowno w chrze-
$cijanstwie, jak i w islamie. Jednak inaczej dla obu obszarow: w pierwszym przypadku
odwotata si¢ do etyki, w drugim — by¢é moze pod wptywem fascynacji psychoanaliza
— do psychologii®.

Jak twierdzi Mernisssi, zgodnie z mysla chrzescijanska, jednostka jest tragiczna,
poniewaz zostata zawieszona pomiedzy dobrem a zlem — teza, ktorej nie podziela islam.
Muzutmanska koncepcja jednostki jest bardziej sofistyczna, nawigzuje do sposobow funk-
cjonowania ludzkiej psychiki, zwlaszcza jako siedliska instynktow, ktore sg zrodlem czystej
energii bez zwigzku z dobrem i zlem. Instynkty nie naruszaja porzadku spolecznego,
jesli tylko cztowiek przestrzega zasad prawa muzutlmanskiego®’.

43 Ibidem, s. 128.
44 Ibidem, s. 85.
45 Ibidem, s. 86.
46 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 27-85.
47 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 27, 29.
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Mernissi rozwijata koncepcje seksualnosci na podstawie studiow nad islamem, w tym
rozpraw uczonych muzulmanskich, zwlaszcza Al-Ghazalego (1058-1111), siggajac row-
niez do nauki Zygmunta Freuda. Dowodzita, odwotujac si¢ do my$li muzutmanskiej, ze
w rozumieniu i praktykowaniu seksualnosci, jak we wszystkim, jest miejsce dla idei Boga.
W zwiagzku z tym trzeba podkresli¢, ze migdzy Allahem a kobieta panuje antagonizm,
z ktérym powinien si¢ liczy¢ kazdy wierzacy. Totez w czasie aktu seksualnego mezczy-
zna ma zdawac sobie sprawe, ze znajduje sie poza terytorium Boga i przywotywac Jego
obecnos¢ w formie inwokacji, na przyktad powtarzajac: Allahu akbar — ,,Bog jest wielki”.

Z drugiej strony, niezaleznie od wszelkich obwarowan, wedtug Mernissi, seksualno$é
per se nie jest niebezpieczna. Patrzac z perspektywy muzulmanskiej petni trzy zyciowe
funkcje: 1. zapewnia trwato$¢ rodu ludzkiego pod warunkiem, ze nie dochodzi do naru-
szenia porzadku spotecznego; 2. Dzigki seksualno$ci me¢zezyzna ma przedsmak raju na
ziemi, co sklania go, aby pragnal rajskich rozkoszy w zyciu wiecznym i byt postuszny
Bogu w doczesnym; 3. Seksualno$¢ jest warunkiem wysitku intelektualnego*s.

KONCEPCJE AL-GHAZALEGO 1 FREUDA

Siegajac do pogladéow tak roéznych uczonych, jak Al-Ghazali i Freud, Mernissi zda-
watla sobie sprawe z problemdéw natury metodologicznej. Al-Ghazali pisat w konkretnych
warunkach historycznych. Wieki XI 1 XII, w jakich zyt, to okres glebokiego $rednio-
wiecza, podczas gdy Freud stworzyt model uniwersalny i nowoczesny, przydatny do
badan nad cywilizacja, w tym cywilizacja islamu. Mimo to pisarka poréwnuje koncepcje
seksualno$ci w ujeciu obu uczonych.

Nawet jesli Mernissi zafascynowana byta psychoanalizg i nie byta wroga freudowskie;j
koncepcji libido, to z mysli Freuda odbierata krytyke kobiecosci, ktorej tres¢ wydaje sig
godzi¢ w najwazniejsze dogmaty wspotczesnego feminizmu na §wiecie:

Wizja mgskiego — samosterownego, racjonalnego i zdolnego do wyksztalcenia charakteru
i samoswiadomosci podmiotu, spotyka si¢ w tekstach Freuda i innych psychoanalitykow z nie-
uformowana, nieznang i by¢ moze niewyrazalna kobiecoscia, ktorej tendencje histeryczne sta-
nowia (...) bardzo silny argument na rzecz ,,naturalnego” nieprzystosowania kobiet do mesko
nacechowanej kultury racjonalnego podmiotu, w ktoérym to, co cielesne, emocjonalne, zmystowe
i nieSwiadome stanowi raczej problem do przezwycigzenia, anizeli zasade konstytuujaca®.

Postawa Freuda kojarzyta si¢ Mernissi z androcentryzmem wlasnej kultury, doswiad-
czanym od dziecka i z ktéorym walczyla jako do$wiadczony naukowiec i pisarka, nie
mogaca wraz z innymi feministkami pogodzi¢ si¢ niektérymi tezami tworcy psychoanalizy.

Fakt, Zze kobiecie nalezy przyzna¢ niewielkie poczucie sprawiedliwosci, zwigzany jest
z pewnoS$cia z tym, iz w jej zyciu psychicznym przewaza zazdro$¢. Albowiem postulat
sprawiedliwos$ci to opracowanie zazdrosci, to ona informuje, w jakich warunkach mozna
tego zaniecha¢. Moéwimy tez o kobietach, ze majg nie tak silne zainteresowania spotecz-
ne i ze ich zdolno$¢ sublimowania popedow jest mniejsza niz w wypadku mezezyzn30.

48 Tbidem, s. 44.

49 Ewa Majewska, Feminizm jako filozofia spoleczna. Szkice z teorii rodziny, Difin SA, War-
szawa 2009, s. 112.

50 Sigmund Freud, Wyklady ze wstgpu do psychoanalizy. Nowy cykl, tham. R. Reszke, Wydaw-
nictwo KR, Warszawa 2009, s. 104.
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Nic dziwnego, ze marokanska feministka byta krytyczna wobec Freuda, ale stoso-
wata jego teori¢, przydatng jako niezastapiony punkt odniesienia do rozwazan na temat
kobiety i seksualnosci. W przeciwienstwie do austriackiego psychiatry jej ulubiencem
pozostawal Abu Hamid al-Ghazali.

Al-Ghazali byt mistykiem, teologiem i etykiem, czemu dal wyraz w swojej nauce.
Wezesny sufizm (mistycyzm muzutmanski) popieral koncepcje meskiego celibatu, zagra-
zajacg nie tylko seksualnosci, ale i instytucji malzenstwa, jako podstawy tadu spotecz-
nego, zwlaszcza, ze zgodnie z myslg islamu, zwigzek seksualny jest pojmowany przede
wszystkim jako zwiazek matzenski. Swoje stanowisko w tej sprawie Al-Ghazali wyrazit
zwlaszcza w Nikah al-adab (,,Ksiedze moralnos$ci i matzenstwa”), czgséci jego fundamen-
talnego dzieta Ihja ulum ad-din (,,Ozywienie nauk religijnych”).

W Kitab dadab an-nikah Al-Ghazali podaje argumenty przemawiajgce za malzenstwem,
seksualnos$¢ pojmuje pragmatycznie i jako zjawisko pozytywne, dlatego jest na nig miejsce
w zdrowym, dobrze utozonym zyciu. Taki poglad podzielal tez og6t Sredniowiecznych
muzutmanow>!.

Z drugiej strony Al-Ghazali absolutyzuje patriarchat panujacy w islamie, pod ochrong
jego prawa, powolujac sie na tworcg jednej z glownych muzutmanskich szkoét prawnych,
Abu Abd Allaha Muhammada Ibn Idrisa Asz-Szafi’iego (760-820). Mistyk przypomina:

Jak dowodzi Asz-Szafi, malzenstwo jest rodzajem niewolnictwa. [Kobiet¢ — E. M-M.]
obowigzuje absolutne postuszenstwo mezowi we wszystkich jego zadaniach, w zwigzku
z czym nie bedzie odczuwac¢ w duchu buntu (...) Maz jednak powinien by¢ sprawiedliwy
i zachowywac si¢ wlasciwie w dwunastu sprawach: zywiac [zong], w czasie ktotni, oka-
zujac sympatie, zartujac, w swojej polityce, zazdrosci, utrzymujac ja, zapewniajac nauke,
przezywanie wlasnego losu, przy porodzie, rozstaniu i rozwodzie32.

To stanowisko Al-Ghazalego podkreslaja badacze jego mysli:

Imam al-Ghazali w swojej pracy lhja ulum ad-din opisat dokladnie, jak islam zintegro-
wal instynkt seksualny z porzadkiem spolecznym oddajac go w stuzbg Bogu. ,,Jesli cialo
dominuje nad jednostka i nie jest kontrolowane przez bojazn Boza prowadzi do aktéw
destrukcji®3”. Pragnienia ciata i duszy zgodne z wola Boza, stuza Bogu i jednostce w obu
$wiatach — na ziemi i w niebiosach>4.

UNIFIKACJA T ANTAGONIZM

Al-Ghazali i Freud inaczej postrzegaja relacj¢: mesko§é—kobiecos¢, pierwszy w katego-
riach unifikacji, drugi jako antagonizm. Dla Al-Ghazalego m¢zczyzna i kobieta w czasie
aktu seksualnego stanowig calo$¢, ktorej miernikiem jest do§wiadczenie przyjemnosci.
Al-Ghazali zasade¢ unifikacji rozumie nawet szerzej: dowodzi, ze instynkt seksualny nie

51 Beatrix Immenkamp, Marriage and Celibacy in Mediaeval Islam: a Study of Al-Gazali Kitab
adab al-nikah https://www.repository.cam.ac.uk/handle/1810/237702 [7.07.1995].

52 Abu Hamid al-Gazali, /hya ulum ad-din (,,Ozywienie nauk religijnych”), Dar Ibn Hazm, Bejrut
2005, s. 480

53 Abu Hamid al-Ghazali, [hja ulum ad-din, Cairo b.d., s. 28.

54 Mernissi, Beyond the veil, op. cit., s. 28 za: Abu Hamid al-Ghazali, Ihya Ulum ad-Din, Cairo,
b.d.; por. Immenkamp, Marraiage, op. cit., s. 111.
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jest sprzeczny z porzadkiem spotecznym, w korelacji obydwu glowna rolg, jak wspo-
mniano, odgrywa aspekt religijny, stuzba Bogu jest warto$ciag nadrzedna.

Natomiast Freud, kierujac si¢ psychologia wprowadza koncepcje biseksualnosci
cztowiekass, ktora dla Mernissi jest zrodlem polaryzacji poje¢ kobiecosci i meskosci,
znamienna, zdaniem pisarki, dla mysli zachodniej w ogodle. Zgodnie z nig jednostka
sktada si¢ z dwoch odrebnych komponentdéw: ciata i ducha, czy patrzac bardziej po
freudowsku id - czyli energii i popedéw oraz kontrolujacego je ego. Triumf cywilizacji
w tych warunkach oznacza triumf duszy nad ciatem i seksualnoscia, ego nad id, tego
co kontrolowane nad tym, co niekontrolowane.

AGRESJA, AKTYWNOSC, PASYWNOSC

Zaroéwno Al-Ghazali, jak i Freud opisujac seksualnos¢ wprowadzaja takie kategorie,
jak aktywno$¢, pasywno$¢ i agresja. Pierwszy z nich pojgcia aktywno$ci i pasywnosci
wywodzi z Koranu. Wedlug niego kobieta w relacji seksualnej jest aktywna, a mezezy-
zna bierny. Ma to trudne do przecenienia konsekwencje. Wedtug Al-Ghazalego aktywna
kobieta wymaga seksualno$ci, w jej braku staje si¢ agresywna. Atrakcyjnos¢ kobiety
muzulmanskiej niszczy wol¢ mezczyzny i sprawia, ze staje si¢ pasywny i ulegly, stad
kobiete t¢ utozsamia si¢ z fitng — chaosem, antyspoteczng sita, postawg sktdcenia z boskim
porzadkiem>°. Nie oznacza to, ze mezczyzna, ktdry sobie zdaje sprawe ze swojej silnej
pozycji na arenie spotecznej, ma lekcewazyé kobiece potrzeby seksualne.

Freud réwniez analizuje aktywno$¢ i pasywno$¢ w relacjach seksualnych. Mernissi
dowodzi, ze wedtug niego, inaczej niz u Al-Ghazalego, me¢zczyzna jest aktywny, a kobieta
bierna, przy tym powigzania mi¢dzy postawa seksualng, a porzadkiem spotecznym, ktore
dostrzegta pisarka na podstawie pism Freuda w $wietle jego teorii sa oczywiste:

Mozna by pomysle¢, by scharakteryzowac psychologicznie kobieco$¢ w ten sposob,
iz faworyzuje ona cele pasywne — oczywiscie nie bedzie to woéwczas rownoznaczne
z przypisywaniem jej pasywno$ci — moze si¢ bowiem okaza¢, ze potrzebna by tu byta
jakas doza aktywnosci, by zrealizowaé cel o charakterze biernym. By¢é moze dzieje si¢
i tak, ze w wypadku kobiety ze wzgledu na to, jaki udzial ma ona w funkcji seksualnej,
owo faworyzowanie zachowania pasywnego i biernych dazen celowych rozciaga si¢ nieco
dalej na zycie, mniej lub bardziej daleko, w zalezno$ci od tego, czy owa wzorcowos¢
zycia seksualnego jest ograniczona czy poszerzona. Powinni$my jednak pilnowac¢ si¢ przed
lekcewazeniem wptywow porzadkow spotecznych, ktore takze wpychaja kobiete w sytuacje,
w ktorych musi si¢ zachowywaé pasywnie57.

I tu Mernissi rozwaza pojecie kobiecej agresywnosci, ktora jej zdaniem w ujeciu
austriackiego psychiatry, wynika stad, Ze kobieta jest zmuszona do biernosci seksualnejss.

55 Mernissi, ibidem, s. 38, za: Sigmund Freud, Sexuality and the Psychology of Love, New York
1963, s. 196-197.

56 Tbidem, s. 42, 44, za: Qasim Amin, The Liberation of Women, Cairo 1928, s. 65.

57 Sigmund Freud, Wyklady ze wstgpu do psychoanalizy. Nowy cykl, tham. R. Reszke, Wydaw-
nictwo KR, Warszawa 2009, s. 90.

58 Mernissi, Beyod the veil, s. 38, 41, za: Sigmunt Freud, New Introductory Lectures on Psy-
choanalysis, College Edition, New York 1995, s. 116.
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CYWILIZACJA 1 DESTRUKCJA

Obaj uczeni od typologii jednostki przechodzg do problemow wspolnoty, dla ktorej
nadrzgdnym pojgciem staje si¢ cywilizacja jako przeciwienstwo destrukcji i chaosu, w tym
kontekscie takze pada pytanie o seksualno$¢. Dla Freuda jest ona zrodtem cywilizacji,
cywilizacja stanowi strumien seksualnej energii, z czym jednak trudno si¢ pogodzi¢ i budzi
to postawe obronng>®. Teoria muzutmanska, jak moze widoczne jest to juz z poprzednich
wywodow, jest taskawsza dla seksualnosci. Al-Ghazali traktuje ja przeciez przychylnie,
inaczej niz Freud, dla niego cywilizacja®® jest wynikiem satysfakcjonujacej seksualnej
energii — z naciskiem na pojecie satysfakcji. Mimo to wedhug obu uczonych cywiliza-
cja jest zagrozona destrukcja, w czym maja swoj udziat kobiety, ale kazdy z badaczy
argumentuje to inaczej: dla Al-Ghazalego kobieta jest destruktywna w wyniku swojej
aktywnosci, a dla Freuda jako istota pasywna. Wciaz jednak warto podkresli¢ diametralng
réznicg miedzy typologia seksualnosci w kulturze zachodniej i muzutmanskiej, z ktorych
pierwsza jest jej nieprzychylna, dostrzega w niej zto i czyni przedmiotem swoich atakow,
podczas gdy dla drugiej stanowi wartos¢.

Dzisiaj, poglady Mernissi sa przedmiotem powszechnego zainteresowania w §wiecie
arabskim, zdynamizowatly jego feminizm. Harem, zwlaszcza wspoétczesny i seksualnos¢
w islamie to tematy, o ktorych wciaz nie za wiele wiadomo. W swoich pracach pisarka
dowodzi tezy o wciaz nazbyt wielkiej zaleznosci kobiet od mezczyzn, a zarazem o stab-
nigciu postaw androcentrycznych w jej Swiecie.
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KELLE, SWIETE HYMNY JEZYDOW*

ABSTRACT: The paper characterizes the oral tradition of the Yezidis with particular
emphasis on their sacred hymns (Qewls). In the Yezidi religion, Qewls play a role
similar to that of the holy books known in Judaism, Christianity and Islam. Because of
the strict taboo on literacy, which was in force for centuries, the Yezidi hymns occupy
a central place in the transmission of religious lore, they are also the oldest artefacts of
the Yezidi poetic, metaphysical, theological and ethical tradition. The article is based
on the author’s field research and interviews with the Yezidi experts in religious poetry
in Iraq, Turkey and the South Caucasus.

The paper is also an introduction to the first Polish edition, translation and commentary
of two Yezidi hymns—Qewlé Zebiini Meksur and Qewlé Bé u Elif—which belong to
the group of the highly-respected Yezidi sacred hymns.

Keyworbs: The Yezidis, Qewls, Religious Hymns, Illiteracy, Oral tradition, Cosmogony,
Theology, Sufism, Angels, Kurmanji

Nasze $wiete ketle przyznaja, ze Bog zestal narodom cztery
ksiegi: Indzil, Taurat, Quran, Zabur, to jest: Ewangelie, Tore,
Koran i Psalterz. Mowia, ze zostaly zestane z woli Boga.
Jednakze nie dla nas. Dla nas zostaly zestane ketle. I my
powinni$my kierowac si¢ ketlamil.

Pir Dima

Jezydzkie $wigte hymny, kelle?, stanowia szczegdlny skarb bliskowschodniej tradycji
madro$ciowej — religijnej, mistycznej i filozoficznej. Wynika to zaréwno z ich tresci,
jak 1 z przypisywanego im szczeg6élnego statusu ontologicznego. Zajmuja one w jezy-
dyzmie miejsce podobne do tego, jakie maja ksiggi §wigte w innych religiach. Opiewaja
rzeczywisto$¢ boska, kreacje $wiata i aniotow, dzieje $wigtych i prorokéw oraz zasady
moralne, na ktérych ufundowana jest religia Jezydow. Ponizej charakteryzuje specy-
fike jezydzkiej tworczosci ustnej3 oraz miejsce, jakie zajmuja w niej kelle. Stanowi
to uzupehienie do prezentacji tekstu zrodtowego dwoch jezydzkich hymnoéw oraz ich
polskiego przektadu, ktore przedstawiam w dalszej czgsci (przektadow literatury oriental-
nej) tego numeru ,,Przegladu Orientalistycznego”. Tekst hymnow opatruje komentarzem

* Artykut powstal w wyniku badan realizowanych w ramach stazu finansowanego ze $rodkow
Narodowego Centrum Nauki (2016/20/S/HS1/00055).

I Artur Rodziewicz, Odrodzenie religii jezydzkiej w Gruzji? Rozmowy z Dimitrijem Pirbarim,
gltowg Duchowej Rady Jezydow w Gruzji, ,Fritillaria Kurdica” 2017, 16, s. 48.

2 Stosuj¢ uproszczona polska transkrypcje stowa gewl dialektu kurmandzi jezyka kurdyjskiego.

3 Unikam tu postugiwania si¢ absurdalnym oksymoronem , literatura oralna”. By¢ moze lepszym
terminem bylby zaproponowany przez Bruce’a Rosenberga ,oralatura”; por. Bruce A. Rosenberg,
The Complexity of Oral Tradition, ,,Oral Tradition” 1987, 2/1, s. 73-90; zob. tez: Oral Literature:
Issues of Definition and Terminology, w: Philip M. Peek, Kwesi Yankah (red.), African Folklore.
An Encyclopedia, Routledge, New York — London 2004, s. 621-628.
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powstatym migdzy innymi w wyniku objasnien, ktore otrzymatem od jezydzkich hymni-
stow 1 znawcow tradycji religijnej podczas badan terenowych w pétnocnym Iraku, Turcji
oraz na Kaukazie Potudniowym.

TrRADYCJA JEZYDOW

Dla lepszego zrozumienia zarowno miejsca, jakie zajmuja hymny w jezydzkiej religii,
jak i ich tre$ci, warto mie¢ na uwadze jej gtowne zasady, a zwlaszcza fundamentalne dla
Jezydow panteistyczne przekonanie, ze wszech§wiat stanowi uosobiong emanacj¢ Boga
(Xwedé), ktory przejawia si¢ w jego wszelkich aspektach i elementach, w tym takze
w ludziach. Zwtlaszcza trzy postacie uznawane sg przez Jezydow za Boze, czy boskie?,
manifestacje. Pierwsza to najwyzszy z aniotdw, wladca tego $wiata, zwany Aniolem
Pawiem (Tawiisi Melek). Druga: eponim Jezydow, syn umajjadzkiego kalifa Mua’wiji,
Suttan Jezyd/Jezi (Siltan Ezid/Ezi). Trzecia: dziatajacy w XII w. mistyk, potomek rodu
Umajjadoéw, Szejch Adi, zwany tez Szichadim (Séx Adi/ Sixadi); zatozyt on w irackiej
dolinie Lalisz (uznawanej za najswietsze miejsce tej religii) mistyczne bractwo al-Adawija,
sktadajace si¢ z niewielkiej liczby Arabow oraz cztonkéw lokalnych plemion kurdyjskich,
ktore przeksztaltcito si¢ z czasem we wspolnote jezydzka.

Owo uosobienie $wiata dotyczy takze czterech zywiolow przyrody oraz siedmiu ele-
mentoéw $wiata niebianskiego, Stonca, Ksi¢zyca i planet, ktore, wraz z powigzanymi z nimi
siedmioma aniotami, zwanymi Tajemnicami (Heft Sur), rowniez stanowia obiekt czci
religijnej Jezydow. Takze sama jezydzka religia jest przez nich uosabiana, co utrwalilo
si¢ w formule Dine min Serfedin, tj. ,Moja religia — Szarfadin”. Stowo ‘Szarfadin’ ma
szeroki zakres znaczeniowy: jest imieniem aniofa’, ma sens zarO6wno etymologiczny —
‘Honor religii’ (ar. szaraf al-din) — jak 1 historyczny, odnosi si¢ bowiem takze do imienia
Szejcha Adiego® oraz jezydzkiego przywodcy z Sindzaru, Szaraf al-Dina, za czaséw
ktoérego, tj. w XIII wieku, doszto do ostatecznego ustalenia zasad jezydzkiej religii’.
Ponadto jest imieniem Zbawiciela (Serfedin il-Mehdr), ktory zgodnie z wiarg Jezydow,
pojawi sie u kresu dziejows. Jezydzi odnosza to miano réwniez do ogdtu swych religij-
nych hymnéw, co mialoby oznacza¢, ze w ketlach zawiera si¢ ich religia.

Z kolei wzgledem siebie samych Jezydzi uzywaja miedzy innymi okre$lenia, ktore
czesto wystepuje w ich religijnej poezji: ‘Tradycja’ oraz ‘Dom Tradycji’ (Sunet, Sunetxa-
ne). Wiaze si¢ to z przekonaniem, ze s wierni mekkanskiej tradycji przed-muzulmanskiej,

4 Nie zawsze tatwo t¢ réznice uchwycic.

5 Por. Qewlé Pist Perde, zwrotka 1: ,Fundamentem i religia jest Aniot Szarfadin” (Esl 4 din
e Melik Serfeddin), Khanna Omarkhali, The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Writ-
ten. Categories, Transmission, Scripturalisation and Canonisation of the Yezidi Oral Religious Texts,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2017, s. 316.

6 Ktore w petnej formie miato brzmie¢: Sharaf al-Din abu al-Fadail Adi ibn Musafir ibn Ismail
ibn Musa ibn Marwan ibn al-Hasan ibn Marwan; por. Rifaat Ebied, M.J.L. Young, An Account of
the History and Rituals of the Yazidis of Mosul, ,Le Muséon” 1972, 85, s. 492.

7 Zajmowal on w Sindzarze pozycje podobnej do tej, jaka cieszyt si¢ Szejch Adi w Lalisz.
Wsrod Jezydow sindzarskich krazy powiedzenie pokazujace jego znaczenie: ,,Gdyby$my mieli dwoch
Szarfadinéw, nie potrzebowalibysmy Boga”.

8 Por. Qewlé Qendila, zwrotka 22, w: Philip Kreyenbroek, Khalil J. Rashow, God and Sheikh
Adi Are Perfect. Sacred Poems and Religious Narratives from the Yezidi Tradition, Harrasowitz
Verlag, Wiesbaden 2005, s. 93.
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kontynuatorami i potomkami Kurajszytow?. W tym wilasnie kontek$cie mozna tez postrze-
gaé szczegllny kult Adiego ibn Musafira, potomka dynastii umajjadzkiej (wywodzacej
si¢ notabene z Kurajszytdw), a zwlaszcza ich eponima, umajjadzkiego kalifa Jezyda ibn
Mu’awijilo,

Ow Dom Tradycji dzieli sig na trzy réwnoprawne kasty: szejchow, piréw oraz muridow.
Ich nazwy wskazuja na mistyczny charakter wspolnoty jezydzkiej: szejchowie i piro-
wie, to zgodnie z persko-kurdyjska i arabska etymologia ‘starcy’ (pers. pir, ar. szejch),
‘mistrzowie’, tj. przewodnicy duchowi, a muridzi (ar. murid) to ich ‘uczniowie’. Do kasty
muridow nalezy wigkszo$¢ Jezydow, obejmuje ona ponad 90% catej spotecznosci!l. Poza
zdeterminowang przez urodzenie strukturg kastows, jezydzka spoteczno$¢ podzielona
jest tez funkcyjnie, np. na ascetdéw, shuzebnikéw §wigtynnych, hymnistow, wieszczkdw,
braci i siostry w zaswiatach. Wszyscy Jezydzi podlegaja zas wladzy politycznej ksiecia
(mira), oraz religijnej ,,Ojca szejchéw”. Do funkcji nalezy tez, niezalezne od wyznacza-
nej przez urodzenie przynalezno$ci kastowej, bycie muridem, tj. duchowym uczniem.
Oznacza to, ze kazdy cztonek jezydzkiej spolecznosci zobowigzany jest do posiadania
swego pira i szejcha (wigc takze pirowie i szejchowie maja swoich pirow i szejchow),
ktérzy rozwijaja jego duchowos¢, on za§ wspiera ich materialnie.

Zgodnie z wiara, Jezydzi nie pochodza od Adama i Ewy, jak pozostate — wspominane
w przekazie ustnym — ,,siedemdziesigt dwa narody”, lecz wytacznie od potomka samego
Adama, Szahida bin Dzarra. Nie moga ponadto wchodzi¢ w zwigzki matzenskie zaréwno
z nie-Jezydami, jak i z czlonkami innych kast, niz ta, w ktorej si¢ urodzili. Po $mierci
ich dusze podlegaja reinkarnacji.

PRZEKAZ USTNY

Pomimo licznych legend traktujacych o sekretnych ksiegach Jezydow, nie posiadaja
oni ,,$wigtej ksiegi”, co zresztg wielokrotnie w dziejach tej spotecznos$ci nastreczato jej
ktopotéw. Muzutmanie, posrod ktorych zyja od stuleci, odmawiali im prawa przyna-
leznosci do ,,Ludu Ksiegi“ (4hl al-Kitab) a nadto oskarzali o satanizm, co skutkowato
licznymi przesladowaniami. Ostatnie z nich miato miejsce w 2014 roku w Szingialu
(arab. Sindzar) i przybralo posta¢ ludobdjstwa.

Kiedy wiosng 1909 roku brytyjska badaczka Gertruda Bell odwiedzita jedng z najwaz-
niejszych miejscowosci w jezydzkim Szejchanie, Ba’adra, gdzie znajdowala si¢ siedziba
jezydzkiego mira (jej majestatyczne ruiny wcigz wznosza si¢ na pagorku), zauwazyla, ze
sekretarzem Alego Bega byt chrzescijanin, chaldejczyk z Alkusz, dlatego ze ,,zaledwie
kilku Jezydow potrafi czyta¢ badz pisaé¢ — taka wiedza jest im zabroniona, 1 watpig, czy
sam ksigze posiada znajomo$¢ liter”12,

Brak ksiggi wynikal z obowiazujacego Jezydow zakazu postugiwania si¢ pismem,
z ktorego wylaczona byla tylko jedna rodzinal3. Zakaz ten ztamano na szersza skale

9 Takze naj$wigtsze jezydzkie miejsce, dolina Lalisz, jest odwzorowaniem Mekki, znajduja sig
tu — podobnie jak w Mekce — zrédto Zem-zem, goéra Arafat, czy most Pira Silat.

10 Por. Artur Rodziewicz, The Nation of the Sur. The Yezidi Identity between Modern and Ancient
Myth, w: Joanna Bochenska (red.), Rediscovering Kurdistan's Cultures and Identities: The Call of
The Cricket, Palgrave Macmillan, London — New York 2018 [w druku].

I Khanna Omarkhali, The Yezidi Clan and Tribal System, ,,JJournal of Kurdish Studies” 2008, 6,
s. 105.

12 Gertrude L. Bell, Amurath to Amurath, William Heinemann, London 1911, s. 274; por. s. 280.

13 Por. Vital Cuinet, La Turquie d’Asie, t. 11, Ernest Leroux, Paris 1891, s. 774.
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dopiero w XX wieku, kiedy to czgé¢ Jezydow zamieszkujacych Zakaukazie byta zmuszana
przez bolszewikow do udziatlu w systemie powszechnej edukacji. Sowiecka propaganda
oddziatywata takze przez film. W 1932 wyprodukowano petnometrazowe dzieto pt. Kurdo-
wie-jezydzi, w rezyserii Amasiego Martirosjana, w ktorym przedstawiono niepismiennych
Jezydow jako ofiary szejchow i pirdéw, ktdrzy — wpajajac im przekonanie, ze znajomosé
pisma jest grzechem przeciw Bogu — zerujg na ich niewiedzy. Film zachecal do odrzu-
cenia religijnych przesadow, wypowiedzenie postuszenstwa duchownym i wilaczenia si¢
w nowy wspanialy $wiat ludzi radzieckich.

Na odejscie od zakazu postugiwania si¢ pismem naciskata jednak na poczatku XX w. takze
cze$¢ srodowiska jezydzkiego, cheaca ,,wydoby¢ z zacofania” swoich wspdtplemiencow, aby
mogli doréwnaé rozwojowi spotecznos$ci piSmiennych. Znamienny jest zwlaszcza przypadek
jezydzkiego ksigcia, Ismaila Bega, ktory udat si¢ wowczas w podréz do zamieszkujacych
Zakaukazie Jezydow!4. Jednym z punktéw jego wizyty byt Eczmiadzyn, siedziba ormianskiego
katolikosa, Mateusza II. Podczas rozmow ormianski duchowny zaproponowat przeznaczenie
srodkow finansowych na zatozenie siedmiu jezydzkich szkot, co zostato przyjete z wdziecz-
noscig!>. Notabene, Ismail Beg, sam bedac niepismienny, podyktowat ksigzke po$wiecong
historii i zasadom jezydyzmu, Jezydija: przesztosé i terazniejszos¢16. Zostata ona ukonczona
w 1925 r., jednak autor nie dozyl jej publikacji, ktéra miata miejsce dopiero dziewigé lat
pbzniej. W rozmowie z niemieckim dziennikarzem, Paulem Schiitzem deklarowat w imieniu
Jezydow, ze jego celem bylo ,,zapisa¢ zasady naszej religii i opublikowaé je we wszystkich
jezykach europejskich, aby nasza wiara stata si¢ znana, zanim zginie”!7.

Jeszcze w 1880 roku, francuski wicekonsul w Mosulu, Nicolas Siouffi, rozmawiat
o zakazie postugiwania si¢ pismem z niepiSmiennym przedstawicielem irackich Jezy-
déw, Szejchem Nasserem. Na pytanie, czy jezydzka religia zabrania czytania i pisania,
otrzymat nastgpujaca odpowiedz:

Zgadza si¢. Za wyjatkiem jednej rodziny, ktorej dozwolone jest czytac i pisaé. [...] Ilekroé¢
mamy jakie§ wazne pytanie i potrzebujemy je skonsultowaé z ksiggami, udajemy si¢ do
cztonkow tej rodziny, a oni sa w stanie to, co potrzeba, przeczyta¢ i przettumaczy¢. [...]
Spoleczno$¢ nie musi wiedzie¢, co jest w ksigzkach. Dlatego tez sa one czytane jedynie
w obecno$ci niewielu naszych przywddcoéw i mira. [...] Sg dwa sposoby czytania. Jeden
polega na rozszyfrowywaniu liter w ksigzce. Drugi to czytanie tego, co zapisane w sercu.
I my, duchowi przywodcy, w stanie inspiracji czytamy, co Bog zapisal w naszych sercach.
I dlatego nie potrzebujemy ksiag!s.

Siouffi wspomniat réwniez o przypadku, ktéry miat miejsce dziesie¢ lat przed ta roz-
mowa, w 1869 r., kiedy to jezydzki przywodca, mir Hussein Beg, spotkat si¢ w Mosulu
z gubernatorem Iraku, Midhat Pasza, ktory go przekonywatl, aby zapewnit swym dzie-

14 Por. notatk¢ w lokalnej prasie: Glawa jezidow, ,,Tiflisskij Listok” 1909, 40, s. 2. Zob. tez. Artur
Rodziewicz, Jezydzka droga do Tyflisu. Przyczynek do historii gruzinskich Jezydow, w: M. Rzepka,
M. Hataburda (red.), Kurdystan. Perspektywy badawcze, Scientia Plus, Krakow 2018, s. 113-152.

15 John S. Guest, Survival Among the Kurds. A History of the Yezidis, Routledge, London — New
York 1993, s. 168.

16 Tsmail Beg Chol, El Yazidiyya gadiman wa hadithan, American Press, Beirut 1934.

17 Paul Schiitz, Zwischen Nil und Kaukasus, Christian Kaiser Verlag, Miinchen 1930, s. 135-42.

I8 Nicolas Siouffi, Une courte conversation avec le chef de la secte des les adorateurs du diable,
Journal asiatique” 1880, 18, s. 81-82. Ttumaczenie autora.
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ciom edukacje¢. Jednak, kiedy Hussein sprowadzil nauczyciela, ,,akt ten wstrzasnat cata
spotecznoscia”, a jezydzcy szejchowie pogrozili mirowi 1 wymogli na dzieciach, aby
z powodu dopuszczenia si¢ przestgpstwa zaniechaty lekcjil®.

Obecnie, pomimo powszechnego tamania wspomnianego zakazu, Jezydzi nadal pod-
kreslaja, ze ich religia oraz tre§¢ religijnych hymnéw skryte sa w sercu, a nie w pismie.
Jednak wszyscy jezydzcy hymnisci, z ktérymi mialem okazj¢ rozmawiac¢, cho¢ si¢ z tym
kryli, posiadali zeszyty z zapisanym tekstem religijnych hymnow.

Na powszechng wsrod Jezyddéw nieznajomos$¢ pisma zwracal juz uwage wybitny
polski botanik, ksiaze Wiladystaw Massalski, ktory pod koniec XIX wieku prowadzit
badania w dolinie rzeki Araks. W poswigconym im referacie mowit:

Religijne przekonania oraz obyczaj zyjacych tu Jezydow jawi si¢ w nastgpujacym Swietle.
Jezydzi uznaja $wigte ksiggi: Towrat (Bibli¢), Zabur (psalmy Dawida), Koran i Indzil
(Ewangelie), jako ze, zgodnie z ich slowami, w tych ksi¢gach zawieraja si¢ podania
przodkow 1 stad czerpia materiaty dla sformutowania podstaw jezydzkiej wiary. Te pod-
stawy, czy zasady wiary, zostaly napisane przez szejchow po arabsku i przechowywane
sa w Mosulu. Nasi Jezydzi nie posiadaja jakichkolwiek ksiag, jednak obiecali z czasem
przedstawi¢ wladzom jedng z nich, aby mogly zaznajomi¢ si¢ z ich wiarg. Ta obietnica
pozostaje wcigz tylko obietnicg. Pismiennych posrod Jezydow brak, a czytanie uznawane
jest za grzech?0,

Totez najwazniejsze zasady religijne przez stulecia byly przekazywane wérod Jezydow
ustnie, zwlaszcza w formie religijnych hymnéw, poematéow, modlitw i opowiesci. Docze-
kaly sie publikacji bardzo p6zno, jesli nie liczy¢ rozproszonych fragmentdéw przytaczanych
w relacjach europejskich badaczy i podroznikow?!. Pierwsze wydanie niektorych jezydz-
kich hymnéw opublikowali dopiero w 1978 roku pochodzacy z Erywania kurdolodzy
o jezydzkich korzeniach, w pracy Zargotina K 'urda (Kurdyjski folklor)?2.

Na poczatku XX w. swiat naukowy obiegta wiadomos$¢ o odkryciu dwodch ,jezydz-
kich ksigg” napisanych w jezydzkim alfabecie?3, tzw. ,,Czarnego Pisma” (Meshefa Resh)

19 Nicolas Siouffi, op. cit., s. 81-82, przypis 3.

20 Kn. Wiadistaw 1. Massal’ski, Oczerk pogranicznoj czasti Karsskoj Oblasti, ,Jzwiestia Imera-
torskago Russkago Gieograficzeskago Obszczestwa” 1887, 23, s. 32. Tlumaczenie autora.

21 Warta odnotowania jest ponad czterystustronicowa praca Solomona Jegiazarowa po$wigco-
na Jezydom i Kurdom: ,,Zapiski Kawkazkogo otdieta Impieratorskago Russkago gicograficzeskago
obszczestwa” 1891, vol. 13, z. 2. Zawiera ona dwa jego raporty (Krotki etnograficzny szkic o Kur-
dach erywanskiej guberni oraz Krotki etnograficzno-prawny szkic o Jezydach erywanskiej guberni)
poruszajace kwestie historii, wierzen, obyczajow i kultury materialnej. Zalaczono tu (s. 73-175)
oryginalny tekst niektérych modlitw, basni i piesni, wraz z ich przektadem na jezyk rosyjski. W tomie
zamieszczono takze rozprawe Jurija Siergiejewicza Karcowa, bytego rosyjskiego wicekonsula w Mosu-
lu, pt. Uwagi o tureckich Jezydach (ibidem, s. 235-263). W 1892 r. ukazalo si¢ takze angielskie
streszczenie pierwszej ze wspomnianych prac Jegiazarowa: The Russian Kurds, from the Russian of
S. A. Yeghiazarof, ,,Scottish Geographical Magazine” 1892, 8, s. 311-322.

22 QOrdixané Celil, Celilé Celil, Zargotina K 'urda, Kurdskij fol’klor, t. 11, Moskwa 1978, s. 5-53.

23 Dwa teksty w tym alfabecie opublikowano w: Anastase Marie, La découverte récente des
deux livres sacrés des Yézidis, ,,Anthropos” 1911, 6, s. 1-39. Zob. Dmitrij Pirbari, Kerim Amojew,
Jezidskaja pismiennost’, Dom Jezidow Gruzji, Niekieri, Tbilisi 2013; por. David Diringer, Alfabet,
czyli klucz do dziejow ludzkosci, Warszawa 1972, s. 304-305; Cestmir Loukotka, Razwitie pis’ma,
Moskwa 1950, s. 108, 129, 134-136.
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oraz ,,Ksiegi Objawienia” (Kiteba Jilwe)?*. Ich autentycznos$¢ jest jednak poddawana
w watpliwos¢ zarowno przez wigkszos¢ badaczy, jak 1 przez jezydzkie duchowienstwo.
Tym niemniej, w zwiagzku z faktem, ze wigkszos¢ Jezydow (nalezgca do kasty muridow)
religijne zasady zna bardzo pobieznie, a wskutek migracji czgsto odcigta jest od swoich
szejchow 1 pirdw, czgs¢ z nich traktuje te teksty niemal jak katechizmy. Na Zakaukaziu
doszto nawet do tego, ze w 2018 roku wydano oficjalne Oswiadczenie Rady Duchowej
Jezydow w Gruzji w sprawie tzw. jezydzkich Swigtych ksigg. Jego tre$¢ dobrze ilustruje
zardwno miejsce religijnych hymnow w jezydzkiej religii, jak i kwesti¢ ich kanonu:

Duchowa rada Jezydow w Gruzji trzyma si¢ jezydzkiej tradycji, zgodnie z ktora zro-
dlem jezydzkiej wiary sa §wiete keltle 1 bejty. Stanowig one jedyne autorytatywne zrodto
jezydzkiego nauczania. Pomimo tego, ze w ostatnich dekadach daje si¢ zaobserwowaé
proby rozpowszechniania, tak w przestrzeni internetowej, jak i w osobnych publikacjach,
znieksztatconych i sfatlszowanych tekstow, autorytatywni znawcy i jezydzcy duchowni
posiadaja wystarczajaca wiedze na temat kazdego kella, ktory do nas dotart. Sa one
zebrane i uporzadkowane, jednak wciaz jeszcze nie istnieje wydanie pelnego korpusu
ketli. Jezydzkie duchowienstwo nie kieruje si¢ zadnymi innymi Pismami [$wietymi — A.R.]
i tekstami, a wszelkie fatszerstwa i znieksztatcenia sg odrzucane i uznawane za herezjg2.

RODZAJE UTWOROW JEZYDZKIE] TWORCZOSCI USTNEJ

Jezydzi wyrdzniaja przede wszystkim nast¢pujace rodzaje swej religijnej poezji:
hymny/ketle (gewl), bejty (beyt), kasydy (geside) oraz modlitwy, czy formuly modli-
tewne (du’a, diroze), cho¢ wszystkie one sg w pewnym sensie modlitwg. Osobng grupe
stanowig opowiesci narracyjne (¢irok), stanowigce czesto uzupetnienie, czy dopowiedzenie
dla hymnow, ktorych fragmenty zawieraja. Utwory te maja rozng range (takze w obrebie
kazdej z kategorii).

Najwyzsze miejsce w hierarchii zajmuja ketle, ktore uznawane sg za Swigte 1 wygta-
szane sg przy specjalnych okazjach.

Bejty to poematy zawierajace najczg$ciej moralne przestanie potaczone z opisami
$wietych postaci, jak np. recytowany po wschodzie stonca Beyta Sésims. Wybralem
ten akurat przyktad, aby wskaza¢ raz jeszcze szczegdlng ceche jezydyzmu, ktérag jest
wiara w emanowanie rzeczywistosci boskiej poprzez uosobianie si¢ jej w konkretnych
historycznych postaciach. Taka postacia jest dla Jezydéw m.in. Szejch Szems, zwany tez
Szeszymsem, ktdrego uznaja zaréwno za jednego z historycznych Jezydéw, jak i aniola
(Melik Semsedin), Boze §wiatto, Stonce, czy dusze Stonca, oraz Szamsa al-Dina z Tebryzu
(mistrza Dzalaladina Rumiego). Utwor ten pokazuje ponadto, jak elastyczna jest klasyfi-
kacja jezydzkich utwordw, bowiem Beyta Sésims petni takze funkcje porannej modlitwy.

Z kolei jezydzkie kasydy, wywodzace si¢ z tradycyjnej formy arabskiej poezji, to
kroétkie utwory, czesto wlasnie w jezyku arabskim, np. Qeside Séx ‘Adi, z ktorych czesé
pochodzi przypuszczalnie z XII i XIII w., z czasow pierwotnej jezydzkiej wspdlnoty od

24 Opublikowane w: Anastase Marie, op. cit.; por. Maximilian Bittner, Die heiligen Biicher der
Jeziden oder Teufelsanbeter (Kurdisch und Arabisch), A. Holder, Vienna 1913.

25 Zajawlienie Duchownogo sowieta jezidow w Gruzii po powodu t.n. jezidskich swiaszczen-
nych knig, http://yezidi.ge/home.php?cat=0&sub=.3&id=121&mode=blog&lang=ru# WrKICFF77bl.
Thumaczenie autora [18.03.2018].
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jej reformatora czy tez zalozyciela, Szejcha Adiego ibn Musafira, tudziez od grona jego
najblizszych towarzyszy2°.

Zaroéwno ketle, jak i bejty oraz kasydy, recytowane sg publicznie, w odréznieniu
od formut modlitewnych, ktore Jezydzi wypowiadajg prywatnie, np. podczas wschodu,
potudnia i zachodu stonca, kiedy to zobowigzani sa do modlitwy w ustronnym miej-
scu. Powyzszy podziat jest ogdlny i nie zawsze precyzyjny — czgsto wynika nie tyle
z warunkéw formalnych spelnianych przez utwor, co tradycyjnego zaklasyfikowania go
do jednej z wymienionych grup.

Hymny

Jezydzkie hymny sg bez watpienia unikalnym zjawiskiem poetycko-mistycznym. Nie
tylko z powodu ich gigbokiej metafizycznej tresci, lecz takze ze wzgledu na przypisywany
im szczeg6lny status ontologiczny. Zgodnie bowiem z jezydzkim ujeciem rzeczywisto-
$ci, nie sg zwyklymi utworami poetyckimi, lecz stanowig uosobiong emanacje¢ boskiej
rzeczywistosci. Podczas rozmow z Jezydami wielokrotnie zdarzalo mi si¢ styszec, ze
wypowiadali si¢ o nich, jak o osobach. Czasem tez okre$lali ogét hymnéw imieniem
»Szarfadin” (Serfedin), ktore stanowi tez nazwe jezydzkiej religii.

Uzywane przez Jezydow stowo gewl ma arabska etymologie (g-w-I), wskazujaca na
‘stowo’, ‘mdéwienie’, ‘wypowiedz’, ‘stwierdzenie’??. Takze w kurmandzi (jak i w innych
dialektach jezyka kurdyjskiego) gew!/ oznacza¢ moze ‘stowo’, jak rowniez ‘obietnicg’
(w sensie ‘dania stowa’)?®. Hymny jezydzkie sa wigc par excellence ,stowem”: ucie-
lesnieniem slowa w jego poetyckiej formie. Stowo to zostalo — zgodnie z jezydzkimi
wierzeniami — objawione, czy zestane Jezydom, przynalezac pierwotnie do rzeczywistosci
boskiej, co nadaje mu szczegdlny status, ktory mozna okresli¢ wrgez mianem ,,stowa
Bozego”?.

Tematyka jezydzkich hymnow to przede wszystkim rzeczywistos¢ Boza i boska,
poczatek §wiata oraz najwazniejsze postaci, miejsca i wydarzenia dla jezydzkiej religii.
Z niej — oraz z wiary, ze stanowia Boze objawienie skierowane bezposrednio do Jezydow
—wynika ich najwyzszy status. O ich powstaniu traktuje notabene jeden z hymnéw, ,,Hymn
o Czarnej [Ksiedze] Ferkan” (Qewlé Qere Ferqan), w ktorym opiewana jest rozmowa
Aniota Fahradina (czesto traktowanego w hymnach jako alter ego Aniota Pawia30 oraz

26 Zob. arabski poemat przypisywany Adiemu opublikowany w: Isya Joseph, Yezidi Texts, ,,Ame-
rican Journal of Semitic Languages and Literatures” 1909, 25, s. 147-149; wydanie innych utworéw
Adiego, aczkolwiek zupelnie nieobecnych w jezydzkiej tradycji: Rudolf Frank, Scheich ‘Adi, der
grosse Heilige der Jezidis, Max Schmersow, Kirchhain N.-L. 1911.

27 Por. uzycie w klasycznym arabskim: Badawi Elsaid M., Muhammad A. Haleem (red.), Arabic-
-English Dictionary of Qur’anic Usage, Brill, Leiden — Boston 2008, s. 780-782.

28 Por. Michael L. Chyet, Kurdish-English Dictionary. Ferhenga Kurmanci-Inglizi, Yale University
Press, New Heaven — London 2003, s. 486; Kanat Kurdojew, Kurdsko-Russkij Stowar’. Ferhenga Kurdi-
Riist, Gosudarstwiennoje Izdatiel’stwo Inostrannych i Nacjonal’nych Stowariej, Moskwa 1960, s. 474.

29 Por. Artur Rodziewicz, Prolegomena do teologii retoryki, ,,Przeglad Filozoficzny” 2011, 77,
s. 167-185.

30 Zgodnie z jezydzka wykladnia, stowa te nie odnosza si¢ jednak do Aniota Fahradina, lecz
do Aniota Pawia: ,,"Melek Fahradin’ to jeden z epitetow Tawusi Malaka i z tego wzgledu moze on
tworzy¢” (wypowiedz Pira Dimy: A. Rodziewicz, Odrodzenie..., op. cit., s. 44; por. Kh. Omarkhali,
op. cit., s. 86 1 3006).



80 ARTUR RODZIEWICZ NR1-2

uosobienie Ksi¢zyca) z Bogiem/bogiem okreslanym jako ,,Pan i Wiadca” (Padsa)3!. Wsrod
watkdéw odnoszacych si¢ do kreacji $wiata oraz do istotnego dla jezydzkiej tozsamosci
plemienia Kurajszytow, pada tez uwaga na temat $wigtych ksiag oraz religii Jezydow:

Qurés bi navé Siltan Ezi tét bawert i imane Kurajsz zawierzyt i uwierzyl w imie
Sultana Jeziego

Belé ezizé min te da herfa kafiran i bisilmana Tak, mdj kochany, Ty$ dat litery niewier-
nym i muzutmanom

Te bo wan nazil kir Tewrat, Zebiir, Incil Ty$ zestal im Tore, Psatterz, Ewangelig

i Qurane i Koran

Sunetxane dé bi ¢i init baweri i imane? A Domostwo Tradycji, czemuz zawierzy¢

ma i wierzyc¢?

We dibéjit Pedsayé min xudan erkane: Oto rzekt Pan i Wtadca moj, Pan Filarow:
Belé Fexro, dé nazili ‘erda kem gewl xergana Tak, Fehrze, zesle na Ziemie3? ketle

i cherki33
Da sunetxane pé bét sade i baweri imane34. Wigc im zaufa Domostwo Tradycji, zawie-

rzy i uwierzy.

Chociaz Jezydzi pytani o poszczegdlne hymny, zazwyczaj odpowiadaja, ze wszyst-
kie sa bardzo wazne, tym niemniej posiadaja one wyrazng hierarchie, w ramach ktorej
najwyzsze miejsce zajmuje grupa tzw. ,,hymnoéw baranich” (Qewlé Berant), obdarzonych
wielka moca, ktora zawdzigczaja tematyce traktujacej o sprawach metafizycznie najwyz-
szych. Jak to krétko ujat gewlbéj Merwané Xelil: ,,hymny, ktore mowia np. o kreacji czy
filozofii, zostaty nazwane Baranimi Hymnami”3>. Ich lista nie jest pewna, jakkolwiek
zazwyczaj zalicza si¢ do nich dwa prezentowane nizej hymny: ,,Hymn o Nieszczesnym
Rozbitku” (Qewlé Zebiini Meksiir) i Hymn o B 1 A (Qewlé Bé u Elif), oraz: ,,Wielki
Hymn” (Qewlé Mezin), ,Hymn o Szeszymsie” (Qewlé Sésims), ,,Hymn o Szechubekrze”
(Qewlé Seéxubekir), ,,Hymn o chwili $mierci” (Qewlé Seramergé), wspomniany powyzej
Qewlé Qere Ferqan, czy ,,Hymn o stworzeniu §wiata” (Qewlé Afirina Dinyayé/ Kinyaté),

31 Co prawda w literaturze polskiej funkcjonuje spolszczenie ,,padyszach”, jednak tu rozwijam
jego etymologiczne znaczenie. Stowo to pochodzi bowiem z perskiej zbitki pad (pan) i szach (krol),
0 znacznie starszej, co najmniej sanskryckiej etymologii, ktorej obecnos$¢ widaé¢ tez w terminach
oznaczajacych dysponujacego wiadza/moca pana (des-potes) w grece klasycznej i tacinie (potens).
Zdaniem Franza Babingera oznacza ona ,,pana, ktory jest krolem” (Franz Babinger, Padishah, w: Peri
Bearman et al. (red.), The Encyclopaedia of Islam. New Edition, t. VIII, Brill, Leiden 1995, s. 237).
Czgsto trudno rozezna¢, do kogo odnosza si¢ fragmenty hymnow — czy do Boga, czy jego anio-
16w, czy przebostwionych postaci. Jesli zalozy¢, ze wszystko jest Bogiem w réznych postaciach, to
pytanie to wydaje si¢ drugorzgdne, jesli jednak chce si¢ wiedzie¢, ktoérego ze stopni rzeczywistosci
metafizycznej dotyczy np. okreslenie ,,Padsa”, to bez odpowiedniego komentarza kompetentnego
przedstawiciela jezydzkiej spotecznoscei, trudno to czgsto ustali¢. Tu Padsa moze oznacza¢ Boga, jak
i Boza emanacje — Suttana Jezyda, ktérego Jezydzi rowniez tak okreslaja (Siltan Ezi pedsé me ye).

32 Liczba mnoga.

33 Xerge to rodzaj barwionego na czarno okrycia noszonego zazwyczaj przez jezydzkich ascetow
(fakirow), ktoremu okazywana jest szczegdlna cze$¢. Ma rdwniez ezoteryczne znaczenie i wystepuje
czgsto w kosmogonicznych mitach jezydzkich.

34 Zwrotki 36-37 tekstu kurmandzi: Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 100.

35 Por. Kh. Omarkhali, op. cit., s. 102.
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ktory jednak przez niektorych uznawany jest za nieautentyczny. Moi rozmowcy w Iraku
i na Zakaukaziu, pytani o najwazniejsze ich zdaniem hymny, zazwyczaj wérdd pierwszych
trzech wymieniali wlasnie Qewlé Zebiini Meksiir.

Skoro mowa o autentycznos$ci hymnow, to Jezydzi rozumieja ja w szczegolny sposob.
Za autentyczne uznajg te, ktore zachowala tradycja, za$ wszelkie nowe hymny, nawet
jesli skomponowane przez samych Jezydow, nie sa traktowane z réwna powaga, co
tamte. Na moje pytanie, zadane przywodcy duchowemu gruzinskich Jezydéw, Dimitrijowi
Pirbariemu (Pirowi Dimie), czy w zakaukaskiej diasporze jezydzkiej, ktora zyje tu od
ponad stu lat, powstaly jakie§ hymny, otrzymatem nastgpujaca odpowiedz:

Nie, nie nalezy juz tworzy¢ hymnow. Podejmowano zideologizowane proby w Europie,
np. wymyslili ,,Hymn o Zoroastrze” — Qewlé Zardest czy jakie$ inne. Niektorzy robig tez
tak, ze biorg stare ketle, co§ zmieniajg i tworza ich nowe kompilacje. Kellbeze3¢, Elmda-
rowied’, my, ktorzy zajmujemy si¢ ta kwestia, zdajemy sobie sprawe, gdzie pojawia si¢
zafatszowanie. Doszto np. do tego, ze usuwano stowo Ezidxan i zamieniano na ,,Kurdystan”.
Np. w ,.Bejte Szarfadin”: Ciwabé bidene Ezidxané, Bila qayimken Imané, Serfedin mire
li diwané, w ciagu ostatnich dwudziestu lat dokonano przerébki z politycznego punktu
widzenia: Ciwabé bidene Kurdistané, Bila qayimken Imané, Serfedin mire li diwanés.

Dopoki nie dojdzie do ostatecznego ustalenia kanonu jezydzkich utwordw religijnych, tak
dhugo odpowiedz na pytanie o ich autentyczno$¢, czy jednolito$¢ tradycji, nie moze zostaé
udzielona w sposdb zadowalajacy. L.aczy sie to nie tylko z kwestig polityczng, ktora od wielu
lat rodzi napigcia wsrod Jezydow: mianowicie tego, czy nalezy uznawaé ich za Kurdow, czy
nie, w efekcie czego faktycznie umieszcza si¢ w niektorych utworach stowo ,,Kurdystan”, ktére
w najstarszych znanych nam wersjach utwordw jezydzkich w ogole nie wystepuje, podob-
nie, jak stowo ,,Kurd”. Innym zagadnieniem, ktére predzej, czy pozniej Jezydzi beda musieli
rozwigzaé, jest krazenie wielu rozmaitych wersji hymnow o tych samych tytutach. Czasami
réznig si¢ one w niewielkim stopniu, lecz wielokrotnie jest to np. roznica kilkunastu inaczej
brzmigcych zwrotek. Dodatkowym problemem jest fakt, ze niektore hymny zawierajg tresci,
o ktorych Jezydzi nie chcg moéwi¢ w obecnosei obeych, a fakt ich upublicznienia wystawiatby
ich na sad nieprzychylnych im $rodowisk. W wyniku tego, nawet wersje hymnow publikowane
przez samych Jezydow, czesto sg niekompletne, badz zawieraja celowo zmienione fragmenty.

Jak wspomniatem wczes$niej, pierwsze wydanie niektorych jezydzkich hymnéw miato
miejsce w 1978 roku. Od tego czasu pojedyncze kelle byly publikowane przez samych
Jezydéw w przygotowywanych przez nich ksigzkach i lokalnych czasopismach. Wsrod
publikacji naukowych pojawilty si¢ zwlaszcza cztery prace warte odnotowania. Dwie
pierwsze przygotowat (w oparciu o wspomniane publikacje jezydzkie oraz material zare-
jestrowany na tasmach magnetofonowych) profesor Philip Kreyenbroek z Uniwersytetu
Jerzego Augusta w Getyndze. Zawieraja one tekst kurmandzi oraz angielski przeklad
kilkunastu hymnow. Pierwsza to: Yezidism — Its Background, Observances and Textual
Tradition (Lewiston 1995). Druga Kreyenbroek wydat wespdt z Xelilem Cindim Reso:
God and Sheikh Adi Are Perfect. Sacred Poems and Religious Narratives from the Yezidi
Tradition (Wiesbaden 2005). Trzecia to przygotowany przez Rashowa Fragment jezydzkiej

36 Qewlbéj — ‘wyglaszajacy hymny’.

37 Znawcy nauk (elm, ‘ulm), w kurmandzi jest tez podobnie brzmigce okreslenie — oldarén —
oznaczajace ‘bogobojnych’.

38 A. Rodziewicz, Odrodzenie..., op. cit., s. 61.
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Keltal Kaid z Bahzani (fot. A. Rodziewicz)

literatury religijnej3® — obszerny wybor jezydzkich hymnow i modlitw, zawierajacy takze
jego komentarz, wydany w irackim Duhoku w 2004 roku, w dwoch tomach. Czwarta,
najnowsza, to owoc badan Jezydki, Khanny Omarkhali, wspotpracownicy Kreyenbroeka:
The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Written. Categories, Transmission,
Scripturalisation and Canonisation of the Yezidi Oral Religious Texts (Wiesbaden 2017).
Ostatnia praca posiada duzy walor archiwistyczny, bowiem autorka zgromadzita w niej
informacje na temat wigkszo$ci znanych wydan i wersji jezydzkich hymnow oraz zataczyta
plyte z nagraniem ich recytacji przez jezydzkich hymnistow#0. W 2016 r., ukazata si¢ takze
ksigzka autorstwa jezydzkiego duchownego, Dimitrija Pirbariego oraz teologa i biblisty
— Dimitrija Szczedrowickiego, pt. Tajemnica Perly. Jezydzka teozofia i kosmogonia*!,
do ktorej zataczono wybor thumaczen najwazniejszych jezydzkich hymnow w rosyjskim
przektadzie przygotowanym przez Pirbariego, a upoetyzowanym przez Szczedrowickiego.

W literaturze polskojezycznej jezydzkie hymny nie byty dotad publikowane. Jesli za$
uwzgledni¢ inne utwory, to cickawym precedensem byt wydany pod koniec XIX w. polski
przektad pracy Austriaka, Amanda von Schweiger-Lerchenfelda, ktdry piszac o traktowa-
niu kobiet w rozmaitych kulturach $wiata, kilka stron poswigcit Jezydkom oraz zataczyt
cztery zwrotki anonimowego utworu4z,

39 Khalil C. Reso, Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, t. I-11, Duhok 2004. Drugie wydanie ukazato
sig¢ w 2013 1.

40 Kh. Omarkhali, op. cit., s. 409-544.

41 Dimitrij Pirbari, Dimitrij Szczedrowickij, Tajna Zemczuziny. Jezidskaja teosofija i kosmogo-
nija, Taus, Moskwa — Tbilisi 2016. Takze gruzinski orientalista, Kerim Amojew, opublikowat kilka
wersji pigciu hymnow (otrzymanych od Pirbariego) w swojej najnowszej ksiazce: Kerim Amojew,
Jezidy i ich rieligija, Institut Wostokowiedienia Gosudarstwiennowo Uniwiersitieta 11’1, Tbilisi 2016.

4 Amand von Schweiger-Lerchenfeld, Zycie kobiet na ziemi przedstawitl Amand Kawaler
v. Schweiger Lerchenfeld, tt. Ludwika Kaczynska, ,,Przeglad Tygodniowy”, Warszawa 1882, s. 49.
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JEZYK HYMNOW 1 JEGO ROZUMIENIE

Za wyjatkiem kilku ketli w jezyku arabskim, wszystkie zostalty skomponowane w p6t-
nocnym dialekcie jezyka kurdyjskiego, kurmandzi. Scislej rzecz biorgc: w jego jezydzkiej
odmianie, nazywanej przez Jezydow (zwlaszcza z Potudniowego Kaukazu) ,,jezykiem
jezydzkim® (ézdiki), z charakterystycznym dla niej nagromadzeniem stow arabskich.
Jezyk ten rozni si¢ od powszechnie uzywanego wspolczesnego kurmandzi. Pelen jest
archaizmow, odej$¢ od regut sktadni i gramatyki, niedopowiedzen oraz stow i zwrotow
wieloznacznych, co utrudnia rozumienie nawet jego rodzimym uzytkownikom obytym
z jezydzka tradycja.

L~
-5 L3

Kettal Kalid i jego instrumenty (fot. A. Rodziewicz)

Zapamigtywaniem, recytacja i przekazywaniem kelli zajmuje si¢ wyspecjalizowana
grupa Jezydow, nazywanych kettalami, tj. hymnistami, tradycyjnie zamieszkujgca irackie
miejscowosci Baszike i Bahazani*3. Hymni$ci $piewajg je podczas glownych $wigt#4 oraz
ceremonii mistycznych (sema), np. podczas Swicta Zgromadzenia, czy Parady Pawia,

Przypuszczajac, ze moze to by¢ pierwsze polskoj¢zyczne napomknienie jezydzkiej poezji, z konikar-
skiego obowiazku zacytuje jedna zwrotke:

Turecki basza, dziki okrutnik. | Krew tylko Ztopie, jak s¢p drapiezny. | Patrz dziecig, to ojca

twego trup krwawy! | Tobie mtodziencze, kochanke wydart. | Przeklety zbdj co litosci nie zna.

| Przeklgty wrog co kochankéw dzieli! | Grob nie powraca nigdy umartych, | A klatwe nasza
styszy Melek Taus!

43 Rodzimym jezykiem mieszkajacych tu Jezydow jest arabski. W 2014 miejscowosci te zostaty
opanowane i zniszczone przez ISIS, co stanowilo istotne zagrozenie dla wielowiekowej tradycji.
Zostaty jednak odbite i Jezydzi zasiedlili je na nowo.

44 Tylko w szczegdlnych okolicznosciach podczas uroczystosci nie recytuje si¢ ketli, czego np.
bylem $wiadkiem w Lalisz w 2015 i 2018 ., podczas noworocznego $wigta Czerwonej Srody, kiedy
to ze wzgledu na ludobojstwo w Szingialu, keltalowie nie grali na instrumentach i nie $piewali.
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kiedy to obnosza po miejscowosciach zamieszkiwanych przez Jezydow miedziany sta-
tyw z przedstawieniem ptaka na szczycie, tzw. ,,sandzak” (sencaq)*. Jednakze nawet
ta wyspecjalizowana grupa miewa problemy z rozumieniem treSci hymnow. Podczas
badan terenowych w Baszike 1 Bahzani, bylem wielokrotnie $wiadkiem dyskusji kettalow
na temat konkretnych wersow, czy stow, wynikajacej z ich niezrozumienia. Notabene,
podstawowym jezykiem, w jakim si¢ komunikujg kettale miedzy soba, nie jest — jakby
si¢ zdawalo — kurmandzi, ale arabski.

Jezydzkie hymny sktadajg si¢ z rymowanych zwrotek (sebeq) ztozonych najczgsciej
z pozbawionych $cistego metrum trzech wierszy (mal, réz), zawierajacych przewaznie od
siedmiu do dziesigciu sylab. Czes¢ z nich $piewana jest na okreslona, $cisle im przypisana
melodi¢ (kubri)*. W trakcie ceremonii hymnisci zazwyczaj akompaniujg sobie na dwoch
instrumentach, rowniez uwazanych za swigte (co przejawia si¢ np. w catowaniu ich z naboz-
ng czcig przez zebranych): na flecie i tamburynie (sibab, def), ktore przyporzadkowane sa
okreslonym liniom rodowym oraz planetom i aniolom (Hasanowi i Szamsowi).

W sferze leksykalnej, jedna z cech charakterystycznych hymnow jest duplikacja tych
samych okreslen wywodzacych si¢ z dwoch jezykoéw — kurdyjskiego i arabskiego — jak
byto to na przyktad wida¢ w cytowanym wyzej fragmencie ,,Hymnu o Czarnej [Ksi¢dze]
Ferkan”, w ktéorym potaczono spdjnikiem dwa slowa oznaczajace wiar¢ (bawer 1 iman).
Dokonujac przektadu jezydzkich utworéw na inny jezyk trzeba nie tylko upora¢ si¢
z owymi powtorzeniami (ktore thumacze przewaznie pomijaja, zostawiajac tylko jedno
ze stow), lecz takze zachowaé wieloznaczno$¢ oryginatu, co nawet samym Jezydom
nastrecza wiele trudno$ci. Czasem pomocne w tym moze by¢ odwotanie si¢ do innych
utwordw jezydzkiej tradycji ustnej. Przyktadowo: tres¢ ,,Wielkiego Hymnu” (Qewlé Mezin)
poswieconego Jezydowi, synowi Mu’awiji, jest dodatkowo objasniana przez poetycka
,,Opowiesé o zjawieniu sie Tajemnicy Jeziego” (Ciroka Pédabiina Sura Ezi), ktéra uzu-
pehia i wyjasnia oszczgdne opisy zawarte w hymnie.

Rozumienia jezydzkich ketli utrudnia takze wieloznaczno$¢ stownictwa oraz bogactwo
zawartych w nich metafor, np. czeste operowanie symbolikg kolorow, czy terminami
kojarzonymi zazwyczaj z tradycja muzutmanska. Przykladem moze by¢ fragment pre-
zentowanego nizej Qewlé Zebiini Meksur, gdzie mowa o oddzieleniu przez Boga Seri et
od Hegqiget, co mozna rozumieé, jako separacje ,,Prawa” i ,,Prawdy”, tymczasem Jezydzi
styszg przez te stowa, ze dokonat si¢ rozdziat na nie-Jezydow i Jezydow i w tym wiasnie
sensie postuguja si¢ tymi terminami takze w innych utworach. Ztozono$¢ symboliki i jej
niejasno$¢ dobrze ilustruje tez fragment wypowiedzi jezydzkiego piesniarza, Merwané’a
Xelila, ktory odnoszac si¢ do tresci ,,Hymnu o Byku i Rybie” (Qewlé Gay i Masi),
stwierdzit, ze ,,wedle wierzen Jezydow, Byka powinno si¢ rozumie¢ jako ziemig, a Rybe
jako wode. Ten hymn sktada si¢ z pigédziesieciu dwoch zwrotek i znajduje si¢ w nim
wiele elementow, ktorych do dzi$ nie rozumiem™#7.

Trzeba nadto pamigtac, ze zgodnie z trescig samych ketli, sa one adresowane tylko do
Jezydow, a nie do obcoplemiencéw, ktorzy majg swoje $wicte ksiegi. Totez do specyfiki
hymnéw nalezy takze to, ze potrzebuja objasnienia jezydzkich mistrzow duchowych,
ktérzy wydobywaja ich ezoteryczne znaczenie stosownie do religijnego rozwoju swoje-
go murida. Zdarza si¢ na przyktad, ze w hymnie stawiane sg pytania, jednak tradycja

45 Okresla si¢ ich wowczas mianem sencagbegi.
46 Por. Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 51; Kh. Omarkhali, op. cit., s. 93.
47 Ibidem, s. 101.
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zachowala wiedz¢ o odpowiedziach na nie niejako ,,poza utworem”, co sprawia, ze ich
znajomos¢ potaczona jest z wejsciem na wyzszy stopien religijnego wtajemniczenia. Np.
w prezentowanym nizej hymnie kosmogonicznym mowa o pegknigciu pierwotnej Perly,
z ktorej wylonit si¢ Swiat, co miato by¢ skutkiem wypowiedzenia przez Boga okreslonych
stow. Jednakze tego, jakie to byly stowa, Jezydzi moga si¢ dowiedzie¢ jedynie od swoich
pirow 1 znawcodw ustnej tradycji. Do ich grona zaliczaja si¢ obecnie zwlaszcza: Feqir
Hadzi z Ba’adra (ur. 1923), Feqir Heder Barkate Kaso z Sindzaru, hymnista z Basziqe
— Keltal Alla (Ali), oraz np. hymnisci z Bahzani — Kettal Bahzad, Kettal Hamid, Kettal
Zijad, Keltal Kaid, Kettal Husein, jak rowniez pir z Tbilisi — Dimitrij Pirbrari.

Patrzac z perspektywy kategorii zachodniej nauki i filozofii, Jezydzi nie wypracowali
dotad ani precyzyjnego systemu teologicznego, ani egzegetycznego, w zwigzku z tym
czgsto nie potrafig udzieli¢ ,,naukowych” odpowiedzi na pytania dotyczace znaczenia
niektorych ketli. Jak mi powiedziat Dimitrij Pirbari, ktory zanim objal przywodztwo nad
jezydzka diaspora w Gruzji, przez lata shuzyl w irackiej §wiatyni w Lalisz:

Mowienie o teologii jezydyzmu to bardzo ztozony problem, przede wszystkim dlatego, ze
nie mamy w tej kwestii stazu i doswiadczenia. Znamy swoje ketle i wiemy, jak je trakto-
wac. Mozemy je objasniaé, ale mozemy i nie obja$nia¢. Z kolei np. islam na przestrzeni
wiekow wypracowal tafsir — objasnianie, komentowanie Koranu. Jednak komentowanie
jezydzkich kelli przetrwato wytacznie posrod alimow*S czy elmdarow*, ktorzy jako jedyni
mogli je komentowaé. Ich uwagi mogly si¢ rozpowszechnia¢, jednak przekaz opierat si¢
na tradycji ustnejs0.

Z faktem, ze mamy do czynienia z tradycja ustng, ktorej kodyfikacja dopiero postepuje,
wigze si¢ inny fakt, ze hymny zachowaly si¢ w roéznych wersjach. Dotyczy¢ to moze
nawet tego samego hymnu recytowanego przez t¢ samg osobe: dlugos¢ oraz niektore
zwrotki na przestrzeni lat ulegly zmianie>!. Podczas moich badan w Iraku, w miejsco-
wosciach zamieszkiwanych od stuleci przez keltali — Basziqe i Bahzani — okazywato
si¢, ze dysponowali oni réznymi wersjami tego samego hymnu (jesli wzia¢ pod uwage
Qewlé Zebuni Meksur, to Kettal Kaid posiadal wersje 21-zwrotkowa, za§ sedziwy Kettal
Alla 54-zwrotkowa).

Dla uzmystowienia sobie innych komplikacji, ktére rodzi ta sytuacja, spdjrzmy na czte-
ry warianty jednej ze zwrotek Qewlé Zebiini Meksiir wraz z ich ttumaczeniami. Pierwszy
(fragment I) to zwrotka 18. wersji hymnu prezentowanego przeze mnie wraz z przekta-
dem ponizej. Jest ona w duzej mierze zgodna ze zwrotka tego hymnu recytowang przez
Feqira Hadziego z Ba’adra w 1977 r., zapisang przez ‘Uzerego Selima i opublikowang
przez Xidira Silémana i Xelila Cindiego Reso w 1979 .52 Ten sam wariant powtarza
si¢ w jezydzkim podreczniku do nauki religii’3. Odpowiada ona z grubsza zwrotce 18.

48 Kurm. alim — ‘uczony’, ‘medrzec’.

49 Dostownie: ‘posiadajacych wiedze’.

50 A. Rodziewicz, Odrodzenie..., op. cit., s. 39.

51 Zob. np. zestawienie dwoch wersji Qewlé Zebiini Meksiir recytowanego przez Fekira Hadziego
w 1977 1 2008 r.: Kh. Omarkhali, op. cit., s. 235-244.

52 Xidir Siléman, Xelil Cindi [Reso], Ezdiyati: Liber Rosnaya Hindek Tékstéd Ainiyi Ezdiyan,
Baghdad 1979, s. 35-39.

53 Perwerda Ezidyati. Réza Sesé Seretayi, op. cit., s. 30.
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Feqir Hadzi z Ba’adra (fot. A. Rodziewicz)

(fragment II) przedrukowanej w 1995 r. przez Philipa Kreyenbroeka* oraz zwrotce 13.
(fragment III) wersji Qewlé Zebiini Meksiir recytowanej przez szes$¢dziesigcioletniego
jezydzkiego szejcha z syryjskich gor Kurd Dagh — Szejcha Hisejna, syna Szejcha Birahi-
ma, ktora opublikowali Kreyenbroek i Rashow w 2005 r.35 Ostatni fragment (IV) stano-
wi 22. zwrotke hymnu recytowanego przez Fekira Hadziego, zarejestrowanego w 2008 r.
i przettumaczonego (w oparciu o przektady Kreyenbroeka) przez Khanng Omarkhali®®.
Pomimo literowek i przestawien (charakterystycznych dla wymowy roznigcej Jezydow
kaukaskich i irackich), np. cehwer : cewher, ktore nie zmieniajg sensu, to inne, jak np.
bave (bav, bab ‘ojciec’) : babe (bab — o ile czyta¢ z arabskiego, ‘brama’), czy xerzé
(xerz, ‘ikra’, ‘nasiono’) : xergé (xerqe, czarna welniana tunika jezydzkich fakirow), czy
du (‘dwa’): dur (‘perfa’), niosg odmienne znaczenie:

I Xerzé niré bave, Ikra $wiatla ojca
Du cehwer keftine nave, Dwie peretki wpadly do wnetrza
Yek eyne, yek cave. Jedno $lepie, jedno oko.
Il gerzé niiri babe Kierunek $wiatla jest brama
dii cewher keftine nave Dwa klejnoty zostaly stworzone
ék ‘eyne, ék ¢ave.S7 Jeden jest okiem (‘eyn), i drugi jest okiem (¢av).

54 Ph.G. Kreyenbroek, op. cit., s. 172.

55 Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 59. Rashow opublikowal tez t¢ wersje hymnu
w korpusie jezydzkich utworéw: Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, Spirez, Duhok 2013, s. 179; drugi
wariant hymnu w nim zawarty nie posiada w ogole tej zwrotki.

56 Kh. Omarkhali, op. cit., s. 238 i 310.

57, The direction of light is a doorway | Two jewels were created | One is the eye (‘eyn), and
the other the eye (¢av)”. Ph.G. Kreyenbroek, op. cit., s. 172.
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I Xerqé niirani babe Swietlisty khirgue bramy

Dur i cewher kir nave Wklada perte i klejnot do niej

Yek ‘eyne i yek ¢ave.58 Jeden jest okiem (‘eyn), a inny jest okiem (¢av).
IV Xerzé niiri babe, Zaczyn $wiatla jest bramg

Dii cewher kirine nave Dwa $wiatta zostaty w nig wtozone

Ek ‘eyn e, ék ¢av e Jedno jest okiem (‘eyn), a inne jest okiem (¢av).

Dla zilustrowania probleméw z tlumaczeniem tego wersu pozwolg sobie jeszcze
przytoczy¢ jego przeklad, czy raczej poetycka interpretacje, autorstwa Dimitrija Szcze-
drowickiego®, oparty na wersji bliskiej fragmentowi I, ktory w przektadzie na jezyk
polski brzmi:

Dwie iskry z nasienia Swiatla od Ojca wowczas wyszly,
Do Perly iskry przenikly i wzrok w niej wzbudzity:
Staty sie one okiem i $lepiem, by widzie¢ bliskie i dalekie.

KosMOGONIA

Swigte hymny Jezydow sa glownym zrodlem do poznania ich koncepcji metafizycz-
nych, zwlaszcza kosmogonii, ktoéra jest tematem najwazniejszych kelli. Odmalowana
poetyckim jezykiem wizja powstania $wiata odpowiada tez do pewnego stopnia tej,
ktéra znamy z jezydzkiego apokryfu — ,,Czarnego Pisma”. Charakterystyczna jest dla
niej zwlaszcza wodna symbolika.

Tu skupig si¢ na najpowszechniej znanej wersji jezydzkiej kosmogonii, jako ze w tra-
dycji ustnej pojawiaja si¢ rowniez inne mity, m.in. o wielkiej Rybie, Byku i Zétwiu,
albo rosngcym posrodku bezkresnego oceanu, czy morza (behr) przeogromnym Drzewie
(Dara Herheré/ Xewar) i gniezdzacym si¢ na nim $wietlistym Bogu-Ptakuo!.

Zgodnie z treScia hymnow, przed powstaniem $wiata, w jakim$ statycznym przed-
-czasie (Enzel), kiedy czy to niczego jeszcze nie bylo, czy to wszedy rozciagato si¢
bezkresne ciemne morze, Bog mial przebywaé w stworzonej przez siebie bialej Perle,
w ktorej sam poznat siebie i oddawat sobie cze$¢. Perta ta, stworzona z Bozego $wiatta,
byla w pewnym sensie nieodtaczna od Boga. Po jej peknieciu wyptyneta woda, tudziez
— zaleznie od wersji — cztery strumienie, badz tez elementy (ktore w dalszych etapach
kreacji postuzyty tez za budulec ciata Adama). Ilustrujg to m.in. stowa ,,Hymnu Szechu-
bekra/Szejcha Obekra” (Qewlé Séxiibekir):

Ka Durre ji Padsaye yan Padsa ji Durré? [...] Perta z Pana 1 Wiadcy, czy Pan i Wladca
z Perly?

Durr texte i padsa lé girt mekane? |...] Czy Perla to Tron, gdzie Pan i Wtadca
uczynit swa siedzibg?

58 The luminous khirque of the Gate | He put a pearl and a jewel in it | One is the eye (‘eyn),
and the other the eye (¢av)”. Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 59.

59 The seed of light is the gate | Two jewels were put in it | One is the eye (‘eyn), the other
is the eye (¢av)”. Kh. Omarkhali, op. cit., s. 238 i 310.

60 D, Pirbari, D. Szczedrowickij, op. cit., s. 118.

61 Zob. wersj¢ zarejestrowang przez Wilczewskiego: Olieg L. Wil’czewskij, Oczerki po istorii
Jezidistwa, ,,Ateist” 1930, 51, s. 85; por. Kh. Omarkhali, op. cit., s. 119-122.
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Padsé min durr ji xo cihé kir Moj Pan i Wladca stworzyl Perle z siebie
seyri seyran 1é kir Zadziwit si¢ 1 po niej przeszedt

séwirl i ber pé kir Pomyslat i pochodzit po niej

Padgé min durr ji xo vavare Moj Pan i Wiadca oddzielit Perle od siebie
durr gendileke maldare Perle, Lampe domostwa

qendilé nir sitare Lampg ukrytego $wiatla

Padgé mini li wehdaniye |...] Moj Pan i Wiadca w jednosci

Padgé mini cebare Moj Pan i Wladca mocny

Ji durré ‘efran dibin ¢are z Perly stworzyt cztery:

axe i ave U baye i nareb?. Ziemi¢ i Wodg, i Wiatr, i Ogien.

Nastepnie hymny wspominaja o Mitosci (Mihbet), ktéra miata towarzyszy¢, czy wspot-
dziata¢ w kreacji $wiata®. Jej aktywno$¢ porownana zostaje do podpuszezki — zageszceza
rozproszone elementy w ciato stale, np. w Ziemig, tj. w pewnym sensie odwzorowuje
pierwotny stan jedno$ci symbolizowany przez Perte. Bég w toku kreacji wprowadza
swoj porzadek — okre§la granice i nadaje prawo (hed i sed).

Hymny wspominajg tez o Czterech, a nastgpnie o Siedmiu Tajemnicach, aniotach,
ktore asystuja przy tworzeniu §wiata. Odpowiednio do liczby Tajemnic, powstaje siedem
Niebios i Ziem. Swiat zostaje ukonstytuowany najpierw jako czysta forma, nazywana
Swietlistym Lalisz, ktore w kolejnych etapach kreacji zostaje sprowadzone na ziemie
i ucielesnione. Wowczas pojawia si¢ rozmaito$¢ koloréw. Najkrocej ujmujac: kosmo-
gonia jezydzka opisuje przejscie od Jednosci do wielo$ci. Rozpoczyna si¢ od statycz-
nej ciemnos$ci, w ktorej pojawia si¢ $wiatto. Postgpujacy proces zwielokrotniania si¢
i realizowania rzeczywistos$ci formalnej poprzedzony jest rozbiciem pierwotnej jednosci
symbolizowanej przez Perle.

Paralele do jezydzkiej kosmogonii mozna odnalez¢é m.in. w mitologii Mandejczykdéw
a zwlaszcza u zyjacego w iranskim Kurdystanie ,,Ludu Prawdy” (44l-e Hagq). Warto tu
odnotowac¢ wazny watek, ktory wigze si¢ z oskarzeniami Jezydow o skrywany satanizm.
Otoz w tradycji Ahl-e Haqq, zwhaszcza zamieszkujacych lezacy na iracko-iranskim pogra-
niczu region Guran, wprost czci si¢ Szatana (jako niestusznie oskarzana o zlo postaé
pozytywng), nazywanego tu m.in. Tawiisi Melekiem®. W guranskim Hymnie Baktora, sta-
nowigcym rodzaj autobiografii Szatana, wspomina si¢ wprost jego pochodzenie z Perty®3.

62 Zwrotki 1-25: Ph. G. Kreyenbroek, Yezidism..., op. cit., s. 208-212.

63 Zob. Artur Rodziewicz, Yezidi Eros. Love as the Cosmogonic Factor and Distinctive Feature
of the Yezidi Theology in the Light of Some Ancient Cosmogonies, ,Fritillaria Kurdica. Bulletin of
Kurdish Studies” 2014, 3—4, s. 42-105.

64 Swiadczg o tym m.in. po$wiecone Iblisowi utwory nalezace do przekazywanego w tradycji
ustnej zbioru ,,Psalmow Prawdy” (Zabur-e Hagqiqat). Por. Martin van Bruinessen, Veneration of Satan
Among The Ahl-e Haqq of The Giiran Region, ,Fritillaria Kurdica” 2014, 3-4, s. 6-41.

65 Utwor przytacza Mostafa Dehqan w artykule Qet’ei gurani dar bare-je Szejtan, ,Name-je
Iran-e Bastan” 1383, 2, na s. 55-59: ,,W Perle | Moje szatanskie imi¢ (bylo) w Perle | M¢j Pan
jest peten majestatu, jestem caty [od stop do glow] Tajemnica (...) Pochodzg z Perly | Jestem Szata-
nem, przychodz¢ z Perly (...) | Bytem przed stworzeniem Ziemi i Morza | Moja esencja istnieje we
wszystkim | Nazywaja mnie Szatanem zfa” (tl., nieznacznie poprawione: Renata Rusek-Kowalska).
Dzigkuj¢ dr Joannie Bochenskiej za zwrocenie uwagi na ten fragment, i dr Renacie Rusek-Kowalskiej
za udostgpnienie nieopublikowanego przektadu artykutu Dehgana.
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Paralele starsze siggaja natomiast zoroastryzmu i mitow indo-iranskich®. Uderzajace
sa takze watki zbiezne z filozofia grecka, a szczegdlnie kosmogonig znana z tradycji
orficko-pitagorejskiej, zwlaszcza watku $wietlistego jaja, z ktorego wytoni¢ si¢ miata
Pierworodna Mito$¢ (Eros Protogonos). Podobienstwa te wymagaja dalszych badan,
ktére pozwola odpowiedzie¢ na pytanie: czy mamy do czynienia z zapozyczeniami, czy
genialng inwencja tworcza autoréow jezydzkich hymnow?

Mam nadziejg, ze prezentowane w czesci przektadow literackich dwa jezydzkie hymny
przyczynig si¢ do szukania odpowiedzi na to pytanie.

BIBLIOGRAFIA

Amojew Kerim, Jezidy i ich religija, Institut Wostokowiedienia Gosudarstwiennowo Uniwiersitieta
1’1, Thilisi 2016.

Anastase Marie de Saint-Elie, La découverte récente des deux livres sacrés des Yézidis, »Anthropos”
1911, 6, s. 1-39.

Badawi Elsaid M., Muhammad A. Haleem (red.), Arabic-English Dictionary of Qur’anic Usage,
Brill, Leiden — Boston 2008.

Babinger Franz, Padishah, w: Peri Bearman et al. (red.), The Encyclopaedia of Islam. New Edition,
t. VIII, Brill, Leiden 1995, s. 237.

Bell Gertrude L., Amurath to Amurath, William Heinemann, London 1911.

Bittner Maximilian, Die heiligen Biicher der Jeziden oder Teufelsanbeter (Kurdisch und Arabisch),
A. Holder, Vienna 1913.

Bruinessen Martin van, Veneration of Satan Among The Ahl-e Haqq of The Giirdn Region, ,Fritil-
laria Kurdica” 2014, 3-4, s. 6-41.

Celil Ordixané, Celil Celilé, Zargotina K urda, Kurdskij folklor, t. 11, Nauka, Moskwa 1978.

Chol Ismail Beg, El Yazidiyya qadiman wa hadithan, American Press, Beirut 1934.

Chyet Michael L., Kurdish-English Dictionary. Ferhenga Kurmanci—Inglizi, Yale University Press,
New Heaven — London 2003.

Cuinet Vital, La Turquie d’Asie, t. 11, Ernest Leroux, Paris 1891.

Dehqan Mostafa, Qet’ei gurani dar bare-je Szejtan, ,,Name-je Iran-e Bastan” 1383, 2, s. 47-64.

Diringer David, Alfabet, czyli klucz do dziejow ludzkosci, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1972.

Ebied Rifaat, Michael J. L. Young, An Account of the History and Rituals of the Yazidis of Mosul,
,,Le Muséon” 1972, 85, s. 481-522.

Frank Rudolf, Scheich ‘Adi, der grosse Heilige der Jezidis, Max Schmersow, Kirchhain N.-L. 1911.

Glawa jezidow, ,,Tifilisskij Listok” 1909, 40, s. 2.

Guest John S., Survival Among the Kurds. A History of the Yezidis, Routledge, London — New York
1993.

Jegiazarow Solomon A., Kratkij etnograficzeskij oczerk kurdow Eriwanskoj gubernii oraz Kratkij
etnograficzesko-juridiczeskij oczerk jezidow Eriwanskoj gubernii, ,,Zapiski Kawkazkogo otdicta
Impieratorskago Russkago gieograficzeskago obszczestwa” 1891, vol. 13, z. 2, s. 1-234.

Joseph Isya, Yezidi Texts, ,American Journal of Semitic Languages and Literatures” 1909, 25,
s. 111-156.

Karciew [Karcow] Jurij S., Zamietki o turieckich jezidach, ,,Zapiski Kawkazkogo otdieta Impierator-
skago Russkago gieogradiczeskago obszczestwa” 1891, t. 13, z. 2, s. 235-263.

Kreyenbroek Philip G., Yezidism — its Background, Observances and Textual Tradition, Edwin Mel-
len Press, Lewiston 1995.

Kreyenbroek Philip, Rashow [Reso] Khalil J., God and Sheikh Adi Are Perfect. Sacred Poems and
Religious Narratives from the Yezidi Tradition, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2005.

66 Wskazuje je w: Artur Rodziewicz, And the Pearl Became an Egg: The Yezidi Red Wednesday
and Its Cosmogonic Background, ,Iran and the Caucasus” 2016, 20, s. 362-363.



90 ARTUR RODZIEWICZ NR1-2

Kurdojew Kanat, Kurdsko-Russkij Stowar’. Ferhenga Kurdi-Riisi, Gosudarstwiennoje Izdatiel’stwo
nostrannych i Nacjonal’nych Stowariej, Moskwa 1960.

Loukotka Cestmir, Razwitie pis’ma, IzdatieI’stwo Inostrannoj Litieratury, Moskwa 1950.

Massal’ski Wiadistaw 1., Oczerk pogranicznoj czasti Karsskoj Oblasti, ,Jzwiestija Imperatorskago
Russkago Gieograficzeskago Obszczestwa” 1887, 23, Petersburg 1888, s. 1-35.

Omarkhali Khanna, The Yezidi Clan and Tribal System, ,Journal of Kurdish Studies” 2008, 6,
s. 104-119.

Omarkhali Khanna, The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Written. Categories, Trans-
mission, Scripturalisation and Canonisation of the Yezidi Oral Religious Texts, Harrassowitz
Verlag, Wiesbaden 2017.

Oral Literature: Issues of Definition and Terminology, w: Philip M. Peek, Kwesi Yankah (red.) Afirican
Folklore. An Encyclopedia, Routledge, New York — London 2004, s. 621-628.

Pirbari Dimitrij, Amojew Kerim, Jezidskaja pismiennost’, Dom Jezidow Gruzji, Niekieri, Tbilisi 2013.

Pirbari Dimitrij, Szczedrowickij Dimitrij, Tajna Zemczuziny. Jezidskaja teosofija i kosmogonija, Taus,
Moskwa — Tbilisi 2016.

Reso Khalil C., Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, t. I-11, Duhok 2004.

Reso Khalil C., Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, Spirez, Duhok 2013.

Rodziewicz Artur, And the Pearl Became an Egg: The Yezidi Red Wednesday and Its Cosmogonic
Background, ,Jran and the Caucasus” 2016, 20, s. 347-367.

Rodziewicz Artur, Jezydzka droga do Tyflisu. Przyczynek do historii gruziniskich Jezydow, w: M. Rzepka,
M. Hataburda (red.) Kurdystan. Perspektywy badawcze, Scientia Plus, Krakow 2018, s. 113-152.

Rodziewicz Artur, Odrodzenie religii jezydzkiej w Gruzji? Rozmowy z Dimitrijem Pirbarim, gtowq
Duchowej Rady Jezydow w Gruzji, ,Fritillaria Kurdica” 2017, 16, s. 4-67.

Rodziewicz Artur, Prolegomena do teologii retoryki, ,,Przeglad Filozoficzny” 2011, 77, s. 167-185.

Rodziewicz Artur, The Nation of the Sur. The Yezidi Identity between Modern and Ancient Myth,
w: Joanna Bochenska (red.) Rediscovering Kurdistan's Cultures and Identities: The Call of The
Cricket, Palgrave Macmillan, London — New York 2018, [w druku].

Rodziewicz Artur, Yezidi Eros. Love as the Cosmogonic Factor and Distinctive Feature of the Yezidi
Theology in the Light of Some Ancient Cosmogonies, ,Fritillaria Kurdica” 2014, 3-4, s. 42-105.

Rosenberg Bruce A., The Complexity of Oral Tradition, ,,Oral Tradition 1987, 2/1, s. 73-90.

Schiitz Paul, Zwischen Nil und Kaukasus, Christian Kaiser Verlag, Miinchen 1930.

Schweiger-Lerchenfeld Amand von, Zycie kobiet na ziemi przedstawil Amand Kawaler v. Schweiger
Lerchenfeld, tt. L. Kaczynska, ,,Przeglad Tygodniowy” 1882, Warszawa.

Siléman Xidir, Xelil Cindi [Reso], Ezdiyati: Liber Rosnaya Hindek Tékstéd Ainiyi Ezdiyan, Baghdad
1979.

Siouffi Nicolas, Une courte conversation avec le chef de la secte des les adorateurs du diable,
,Journal asiatique” 1880, 18, s. 78-83.

The Russian Kurds, from the Russian of S. A. Yeghiazarof, ,,Scottish Geographical Magazine” 1892,
nr 8, s. 311-322.

Wil’czewskij Olieg L., Oczerki po istorii jezidstwa, ,,Ateist” 1930, nr 51, s. 81-113.



WIOLETA SATTAROV
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego

FORMOWANIE SIE SIt. ZBROINYCH
DEMOKRATYCZNEJ REPUBLIKI AZERBEJDZANU (ADR)
W LATACH 1918-1920

ABSTRACT: This article presents the problem faced by the First Azerbaijani Democratic
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Po rewolucji lutowej 1917 r. w Rosji utworzony zostal Specjalny Komitet Zakauka-
ski do administrowania Kaukazem, zastgpiony po rewolucji pazdziernikowej Komitetem
Kaukaskim. To on 11 grudnia 1917 r. wydat decyzj¢ dotyczaca formowania korpusu
muzutmanskiego!, gruzinskiego i ormianskiego, umozliwiajaca stworzenie armii azer-
bejdzanskiej. Zgodnie z rozkazem nr 155 generala piechoty Michaita Aleksiejewicza
Przewalskiego, gtéwnodowodzacego wojskami kaukaskiego frontu, od 19 grudnia 1917 r.
korpus muzutmanski powinien sktada¢ si¢ z dwoch dywizji strzelcow, dwoch brygad
artylerii, dwoch baterii mozdzierzy i jednej baterii artylerii konnej, samodzielnej brygady
konnej, batalionu saperskiego i szeregu jednostek wsparciaZ. Na dowddcg korpusu zostat
wyznaczony weteran obrony Port Artur, byly dowodca 10 Armii Imperium Rosyjskiego
na zachodnim froncie, generat lejtnant Ali Aga Szychlinski?.

Proces formowania byt bardzo trudny, gdyz sposrod oficeréw rosyjskiej armii niewielu
byto pochodzenia azerbejdzanskiego. Przyczyna byt brak obowigzkowej stuzby wojskowej
obywateli muzutmanskich w Imperium Rosyjskim (za wyjatkiem Turkéw znad Wolgi).

I' Ze wzgledu na brak $wiadomosci narodowej wérod Azerow na poczatku XX wieku, Azerowie
utozsamili si¢ przede wszystkim z religia ktora wyznawali — islamem. Pojgcie Azer nie istnialo,
a inne narodowosci nazywaty Azeréw muzutlmanami lub Tatarami. Proces formowania si¢ tozsamo-
$ci narodowej w Azerbejdzanie rozpoczat si¢ w latach 20. XX wieku. Wigcej na ten temat: Barbara
Patlewicz, Azerbejdzanska tozsamos¢ narodowa przedstawiona w satyrycznym dwutygodniku ,, Motta
Nesreddin” (1906—-1931), ,,Przeglad Orientalistyczny” 2013, z. 1-2, s. 51; Barbara Patlewicz, Azer-
bejdzanska droga do pierwszej niepodlegtosci, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego,
Szczecin 2016, s. 5-6.

2 Michait Wolhonskij, Wadim Muchanow, Po sledam Azierbajdzanskoj Diemokraticzeskoj Rie-
spubliki, Jewropa, Moskwa 2007, s. 126.

3 Azad Gusiejnow, Armija Azierbajdzanskoj Diemokraticzeskoj Riespubliki. 1918—1920, https://
www.ourbaku.com/index.php/Apmus_AsepOaiimxanckoil JleMokpaTHdeckoi pecmyomuku. 1918 —
_1920#cite_ref-2 [24.03.2017].
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W konsekwencji, przybywajacy na stuzbe do korpusu ochotnicy nie posiadali przeszko-
lenia wojskowego, dlatego pierwszy jego trzon stanowili byli oficerowie I Tatarskiego
Pulku Konnego w sktadzie Kaukaskiej Krajowej Dywizji Konnej (tzw. ,,Dzikiej Dywizji”)
armii carskiej*. Formalnie dowodzil nig brat cara, wielki ksigze Michal Romanow, za$
szefem sztabu zostat polski Tatar — putkownik Jakub Jozefowicz.

Ochotnikami w armii byli rowniez oficerowie nie bedacy muzutmanami, w tym row-
niez Polacy, Gruzini i Rosjanie, ktérzy planowali zosta¢ w Azerbejdzanie. Zajmowali si¢
oni szkoleniem pierwszych zotnierzy korpusu muzutlmanskiego w tymczasowej stolicy,
Gandzy. Zaopatrzanie ochotnikéw w mundury i bron réwniez nastrgczato trudnosci. Stato
si¢ to mozliwe tylko dzigki dotacjom bogatych Azerbejdzan i rozbrojeniu rosyjskich
wojsk opuszczajacych Zakaukazied.

28 maja 1918 r., po proklamacji niepodlegtosci Demokratycznej Republiki Azerbejdzanu,
sytuacja wojskowo-polityczna w regionie zmienila si¢. W Batumi, 4 czerwca tego samego
roku podpisany zostat traktat o pokoju i przyjazni nowopowstatego pafistwa z Imperium
Osmanskim. Zgodnie z art. 4, Turcja byla zobowigzana do udzielania zbrojnej pomocy
rzadowi azerbejdzanskiemu, jezeli zaistnieje potrzeba przywrdcenia porzadku i bezpieczen-
stwa w kraju. W tym celu do Gandzy przybyto ok. 15 tysiecy zohierzy armii tureckiej
w ramach 5. i 15. Dywizji Piechoty pod dowodztwem gen. Nuri Killigila. Wiadze azerbej-
dzanskie postanowity z pomoca Turkéw stworzy¢ wlasng dywizje piechoty. Wedlug danych
Mehmana Sulejmanowa Korpus Muzutmanski liczyt wowczas ok. 1 tysieca osob’. W dniu
26 czerwca wojsko zmienito si¢ w Samodzielny Korpus Azerbejdzanski®. Pierwsze azer-
bejdzanskie oddzialy wojskowe zgrupowane w Samodzielnym Korpusie Azerbejdzanskim
byly potaczone z wojskami tureckimi i utworzyty Kaukaska Armi¢ Islamu. Na ich czele
stat generat Nuri Killigil. Zoierze azerbejdzanscy byli wowczas wyposazeni w bron, ktérg
dostarczyli im Turcy®. Ponadto oficerowie tureccy otworzyli w Gandzy szkote oficerska
w celu edukacji przyszlej azerbejdzanskiej kadry wojskowej. Dnia 11 sierpnia w Azerbej-
dzanie ogloszono powszechng mobilizacj¢ obywateli wyznania muzulmanskiego, urodzo-
nych w latach 1894-189910, Turcy na wzor Armii Osmanskiej wprowadzili powszechng

4 W Rosji carskiej Azerbejdzan nazywano kaukaskimi Tatarami (lub muzutmanami). W L. Tatar-
skim Putku Konnym w sktadzie Kaukaskiej Krajowej (lub Tuziemnej) Dywizji Konnej (tzw. ,,Dzikiej
Dywizji”) walczyli w 90% mieszkancy Pétocnego i Potludniowego Kaukazu wyznania muzutmanskie-
go. Zostala ona powotana 23 sierpnia 1914 r. przez cara Mikolaja II. Robert Cheda, Gorale kauka-
scy: dzicy i waleczni, http://www.rp.pl/Rzecz-o-historii/311039889-Gorale-kaukascy-dzicy-i-waleczni.
html#ap-1 [3.11.2016]; Przemystaw Kucia, /0 Putk Strzelcow Konnych, w: Krzysztof Mijakowski
(red.), Wielka Ksiega Kawalerii Polskiej 1918-1939, t. 40, Edipresse Polska, Warszawa 2013, s. 67.

5 Opora niezawisimosti i dostoinstwa, http://deyerler.org/ru/25241-opora-nezavisimosti-i-dosto-
instva.html [27.10.2016].

6 Azierbajdzanskaja Diemokraticzeskaja Riespublika ADR (1918—1920). Armija (Dokumienty
i matieriaty), 1zdatiel’stwo ,,Azierbajdzan”, Baku 1998 (dalej ADR Armia), Nr 4, 4 ijunia 1918 g, s. 10.

7 Mehman Sulejmanov, Kawkaskaja islamskaja armia i Azierbajdzan, Baku 1999, s. 108.

8 Sztab korpusu znajdowat si¢ w Tyflisie. 24 lutego 1918 r. z Tyflisu do Baku przybyta 2. Muzut-
manska Dywizja Piechoty pod dowodztwem gen. Tatyszynskiego. Korpus pod koniec czerwca zostal
przemianowany na Samodzielny Korpus Azerbejdzanski. ADR Armia, Nr 5, 26 ijunia 1918 g., s. 13.

9 Sozdanije Nacjonalnoj Armii. Bor'ba za tierritorialnuju celostnost' Azierbajdzana, http://www.
azerbaycanli.org/ru/page141.html [27.10.2016]; ADR Armia, Baku 1998, Nr 15, 16 oktiabria 1918 g.,
s. 23.

10° Ajdin Balajew, Azierbajdzanskoje nacjonalno-diemokraticzeskoje dwizenije 1917-1920 gg.,
J.ELM, Baku 1990. s. 30.



NR1-2 FORMOWANIE SIE SIt. ZBROJNYCH... 93

mobilizacje, ktoéra miata dotyczy¢ tylko ludzi niewyksztalconych i niezamoznych, bowiem
zamozniejsi obywatele panstwa zwolnieni byli ze shuzby wojskowej za odpowiednig optate.
Za te pieniadze zaopatrywano zoierzy w bron, konie i zywno$¢. Turcy nie posiadali fun-
duszy, zeby wyposazy¢ zarowno swoich jak i azerbejdzanskich Zotnierzy, zatem wojskowi
walczyli w porwanym ubraniu i czgsto bez butdéw. W wojsku brakowato réwniez wyzy-
wienia, a pomieszczenia w ktorych przebywali rekruci byty brudne i zimne, nie posiadaty
przy tym zadnego wyposazenia. Poza tym czgsto stosowano dotkliwe kary cielesne za
kazde przewinienie. Dla wielu shuzba wojskowa w wojsku azerbejdzanskim byta tozsama
ze stuzba wojskowa dla wrogiej Rosji carskiej. To wszystko sprawialo, ze wsrdd zotierzy
azerbejdzanskich zdarzaty si¢ masowe dezercje!l.

Wedtug profesora Tadeusza Swictochowskiego Kaukaska Armia Islamu liczyta od 16
do 18 tysigcy zohierzy, z czego tureccy wojskowi stanowili jedng trzecia czgs$¢ wojska,
a pozostala stanowili Azerbejdzanie, ktorzy nie zostali jeszcze do konca przeszkolenil2.
Natomiast dwczesny brytyjski generat Lionel Charles Dunsterville szacowat Kaukaska
Armi¢ Islamu na 12 tysiecy zotnierzy, z czego potowe stanowili Turcy, a potowe Azer-
bejdzanie!3. Zdaniem za$ azerbejdzanskiego historyka Mehmana Sulejmanowa w tym
okresie w skladzie armii walczyto ponad 5 tysigcy piechurdw azerbejdzanskich pod
dowodztwem generata Habib beja Salimowa i 150 szabel kawalerii azerbejdzanskiej pod
dowodztwem Mameda Kahi!4.

Zjednoczone wojska turecko-azerbejdzanskie zatrzymaty rozpoczeta 12 czerwca 1918 r.
z rozkazu S. Szaumiana, ofensywe bolszewickiego wojska na Gandze. 1 lipca, w rezultacie
czterodniowych walk pod Goycay, Kaukaska Armia Islamu zadala Komunie Bakijskiej
druzgocacay klgske. Komuna Bakijska z Szaumianem na czele, nie majac wsparcia ze strony
mieszkancow i ponoszac porazki na polach walki, rozpadta si¢. Szaumian i bolszewicy
oddali wtadze i1 opuscili Baku. Kontrolg nad stolica przejeta Dyktatura Centrokaspia,
zlozona z eserowcow, mienszewikdéw i dasznackich Ormian, ktoérg wspieraty niewielkie
brytyjskie sity wojskowe. Mimo proby obrony miasta, 15 wrzesnia 1918 r. Kaukaska
Armia Islamu weszta do Baku. Dwa dni pdzniej do stolicy przybyt rzad Azerbejdzanuls.

W trakcie dziatan wojennych w Azerbejdzanie wielu Zotnierzy i oficerow wyrdznito
si¢ w walce. Aby ich doceni¢, 3 wrzesnia 1918 r. sultan turecki wydat dekret o nagro-
dzeniu zastuzonych w Kaukaskiej Armii Islamu. Imperium Osmanskie przyznato ordery
(Order Medzydow V klasy 1 Medal Wojenny!¢) dziewigtnastu azerbejdzanskim oficerom
wyrozniajacym sie¢ w walce z wojskami bolszewickimil!7.

11 ADR Armia, Baku 1998, Nr 28, 25 diekabria 1918 g, s. 41.

12 Tadeusz Swietochowski, Russian Azerbaijan 1905-1920, The Shaping of a National Identity
in a Muslim Community, Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 130.

13 Lionel Charles Dunsterville, The Adventures of Dunsterforce, Edward Arnold, London 1920,
s. 167.

14 Miechman Sulejmanow, Kawkazskaja islamskaja armija i Azierbajdzan, Aziernieszr, Baku
1999, s. 35.

15 Ibid, s. 36.

16- Medal Wojenny — odznaczenie wojenne nadawane przez Imperium Osmanskie. W literaturze
anglojezycznej popularna jako ,,Gwiazda Gallipoli”, poniewaz najwi¢cej nadan otrzymali uczestni-
cy bitwy o Gallipoli (25.04.1915 — 09.01.1916). Poczatkowo w polskich publikacjach wojskowych
byt okreslany jako ,,Medal Zelaznego Pétksiezyca”. Medal zostat zniesiony w 1923 r. w zwiazku
z likwidacja Imperium Osmanskiego i utworzeniem Republiki Turcji.

17 Azerbejdzanska Demokratyczna Republika zatwierdzita wlasny system nagrod dopiero
w momencie upadku Republiki, 28 kwietnia 1920 r. Azad Gusiejnow, Armija Azierbajdzanskoj Diemo-
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1 listopada 1918 r. w Azerbejdzanie utworzono Ministerstwo Wojny, przed ktorym
rzad postawit zadanie stworzenia armii narodowej liczacej dwadziescia piec tysiecy zol-
nierzy. W listopadzie 1918 r., na mocy rozejmu podpisanego przez Imperium Osmanskie
z Ententa (w Mudros 30 pazdziernika) Armia Turecka opuscita Azerbejdzan. Problemy
z dostawg broni dla nowo powstatych jednostek Azerbejdzanu zaczgty narastaé. Woweczas,
25 grudnia, na Ministra Wojny zostal powolany byty dowddca II Kaukaskiego Korpusu
Armii Imperium Rosyjskiego, generat artylerii Samad bej Sadych bej oglu Mehmandarow,
za$ jego zastgpca zostal generat lejtnant Ali-Aga Szychlinski.

W tworzone]j azerbejdzanskiej armii narodowej funkcjonowaly wowczas dwa row-
nolegte sztaby: Sztab Generalny i Sztab Gltéwny. Do obowiazkow pierwszego nalezaty
kwestie operacyjne, a do drugiego — wyszkolenie armii. Naczelnikiem Sztabu Generalnego
zostat Polak tatarskiego pochodzenia, generat porucznik Maciej Sutkiewicz. Natomiast
naczelnikiem Sztabu Gtéwnego zostat generatl Habib bej Salimow. Zatem odpowiedzial-
no$¢ za dzialania w sferze wojskowej przejeli Sutkiewicz, Mehmandarow i Szychlinski.
Rozkaz Ministra Wojny z 26 marca 1919 r. wprowadzit zmiany w strukturze Sztabu
Generalnego. Od tego momentu Sztab Generalny miat kierowac¢ i koordynowa¢ dziatania
Sztabu Gtéwnego i nowo powstatego Glownego Zarzadu Sztabu Generalnego. Zarys kom-
petencji nowych struktur zostat przedstawiony w rozkazie nr 157 z 28 marca 1919 roku,
podpisanym w Gandzy przez generata Mehmandarowa i generata Sutkiewicza. Szef Szta-
bu Generalnego odpowiadal za kwestie zwigzane z dyslokacja oddziatow wojskowych,
sprawnym przeprowadzaniem poboru i szkoleniami, odpowiadat za wywiad, kontrwywiad
wojskowy oraz acznos¢. Do jego kompetencji nalezato réwniez opracowanie wzoréw
munduréw dla roznego typu wojska i szkot wyzszych. Odpowiadat za modernizacje linii
kolejowych i szos, a takze usprawnianie tgczno$ci telegraficznej miedzy Baku a stra-
tegicznymi miastami kraju. Nadzorowal gromadzenie zapasow zywnosci w przypadku
przygotowan do wojny. Byt odpowiedzialny za organizowanie formacji ochotniczych
i partyzanckich, a nastgpnie sprawne przeprowadzenie akcji mobilizacyjne;j!s.

W 1919 r. w Azerbejdzanskiej Demokratycznej Republice wydatki na cele militarne
stanowity 20-25% budzetu pafistwal®. Planowano w ten sposob osiagna¢ rownowage
migdzy potrzebami armii a wydatkami na rozwdj infrastruktury, gospodarki, o§wiaty
i kultury20. Do wydatkow wojskowych nalezato uzbrojenie Zotnierzy, utrzymanie kwater
wojskowych, zotd, rozwoj szkolnictwa wojskowego i rozwoj wilasnej produkcji zbroje-
niowe;j.

W 1918 r. wprowadzajac powszechny pobdr do wojska probowano stworzy¢ wlasng
armi¢. Jednakze na samym poczatku pojawit si¢ problemem zbiegostwa nowo powotanych
zotierzy. 1 stycznia 1919 r. Mehmandarow wezwat wszystkich obywateli do pomocy
w formutowaniu armii. Obiecywal nie kara¢ dezerterow, ktorzy dobrowolnie wrdca do
wojska. Zachecal, thumaczac, ze dwczesne zycie wojskowego jest lepsze niz z okresu
poboréw tureckich. Obiecywal, ze Zolnierze stopniowo dostang od panstwa mundury,

kraticzeskoj Riespubliki 1918—1920, https://www.ourbaku.com/index.php/ApmusAzepOaiiivkaHcKoil
Jlemokparndeckoii_pecmyomuku. 1918 — 1920#cite_ref-2 [24.03.2017].

18 Wilajat Gulijew, Polacy w Demokratycznej Republice Azerbejdzanu, przet. Jerzy Lubach, Ofi-
cyna Olszynka, Warszawa 2013, s. 53-54.

19 Dla poréwnania w tym samym czasie w Gruzji wydatki wojskowe szacowano na 60% budzetu
panstwowego.

20 'W. Gulijew, Polacy w Demokratycznej, op. cit., s. 55; ADR Armia, Baku 1998, Nr 67, 2 aprie-
lia 1919 g., s. 89.
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bron, i regularne, ciepte positki. W dalszej perspektywie pomieszczenia dla zotnierzy
mialy sta¢ si¢ ciepte, czyste i kazdemu miata przystugiwa¢ wlasna posciel. Kazdy zot-
nierz poczatkowo bedzie dostawa¢ skromny zotd, ktéry z czasem wzro$nie i bedzie
wzbogacony o pomoc socjalng. Wszelkie nielegalne dziatania przeciwko Zolnierzom,
w tym kary cielesne samowolnie zadawane Zolierzom, beda surowo karane?!. W dniu
5 lutego zostal przeprowadzony uzupetniajacy pobdr do wojska. Dotyczyt synow kupcow
i bekow?2, w wicku 19-24 lata, ktorzy wczesniej zaptacili wojskowym tureckim, aby
uchroni¢ si¢ od stuzby w armii?3. Mimo tych staran nadal zdarzaty si¢ odstepstwa od
wprowadzonego prawa, bowiem poza prawnie zwolnionymi od poboru, tzn. chorymi,
multami (posiadajacych dyplom ukoficzenia szkoty religijnej)?* i mezczyznami, bgdacymi
jedynymi zywicielami rodziny, wielu unikato tego obowiagzku. Przede wszystkim byli to
niewyksztatceni mieszkancy wsi, ktorzy nie czuli si¢ obywatelami Azerbejdzanu, bowiem
obywatele Azerbejdzanu, bedac podwladnymi Imperium Rosyjskiego, nie byli powoty-
wani do armii przez ok. 100 lat. W proceder unikania stuzby wojskowej zaangazowani
byli skorumpowani policjanci i niewyksztalceni duchowni, ktorzy byli przeciwni pobo-
rowi do wojska. Wtadze uznatly, ze ludno$¢ Azerbejdzanu nalezy od poczatku nauczy¢
nawykéw obywatelskich. W tym celu zwalniano nieuczciwych policjantow, a duchow-
nych i pozostatych obywateli probowano ksztatci¢ w duchu patriotycznym?s. Dla osob
niepiSmiennych wydawano ilustrowane broszury, o powinnos$ciach wzgledem ojczyzny
pisano takze w gazetach i uczono dzieci w szkotach. Bardzo szybko przyniosto to efekty.
Wkrotce zmniejszyta si¢ liczba dezerteréw. Z jednej strony obywatele zacze¢li rozumiec,
ze aby broni¢ swoj kraj przed wrogami, potrzebna jest wlasna silna armia. Z drugiej
za$ strony, dzigki inwestycjom w poprawe bytu zotnierzy, zachgcono do dobrowolnego
zasilania wojska26.

Sami poborowi posiadali czesto zardzewiala bron, co wynikalo gléwnie z niewiedzy
jak nalezy o nig dba¢. Z tego tez powodu nie przydzielano nabojéw do broni nowym
zolierzom (procz straznikéw) by uchroni¢ od wypadku zranienia odtamkami naboju.
Stajnie, w ktorych trzymano konie byly nieoczyszczane z nawozu, a same konie bar-
dzo chude, ich racje zywieniowe byly ograniczone do minimum. Poczatkowo zohierze
dostawali od miejscowej ludno$ci ubrania, posciel, pasze dla koni?’, ale dzigki dotacjom
ministerstwa i wlasnej ciezkiej pracy, wojsko w ciggu roku poprawito swoja pozycje
materialng.

Azerbejdzanski system rang wojskowych zachowano wedlug modelu rosyjskiego.
Jednakze nazwy w jezyku rosyjskim byty stosowane tylko dla rang oficerskich. Ofi-
cerowie bowiem w wigkszosci znali jezyk rosyjski. Natomiast szeregowi zotnierze nie
wladali dobrze tym jezykiem, stad nazwy rang byty uzywane w jezyku azerbejdzanskim.

Rangi oficerow przedstawiaty si¢ nastepujaco: general, generat lejtnant, generat major,
putkownik, podpultkownik, kapitan (w kawalerii — rotmistrz), kapitan sztabowy (w kawa-

21 ADR Armia, Baku 1998, Nr 28, 25 dickabria 1918 g., s. 41.

22 Bej, bek — tytut nadawany w Imperium Osmanskim, poczatkowo gtownie osobom szlachetnie
urodzonym. Okreslajacy takze cztonkow rodziny panujacego, wazniejszych urzednikéw oraz przy-
wodcow grup plemiennych.

23 ADR Armia, Baku 1998, Nr 45, 5 fiewralia 1919 g, s. 59-60.

24 Tbidem, Nr 109, 10 nojabria 1919 g, s. 144.

25 Tbidem, Nr 59, 17 marta 1919 ., c¢. 80-81; Ne 15, 16 oktiabria 1918 g., s. 23.

26 Tbidem, Nr 57, 25 fiewrala 1919 g., s. 74-78.

27 Tbidem, Nr 22, 5 diekabria 1918 g., s. 33-34; Ne 37, 16 janwaria 1919 g., s. 50-51.
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lerii — rotmistrz sztabowy), porucznik, podporucznik (w kawalerii — kornet), chorazy.
Rangi podoficeréw i zotnierzy: gizir — ranga odpowiadajaca rosyjskiemu podchorazemu,
basz czawusz (starszy sierzant), czawusz (sierzant), kicik czawusz (mlodszy sierzant),
asker (zolierz).

Rzad Azerbejdzanskiej Demokratycznej Republiki (ADR) dbatl nie tylko o wyglad
zewnetrzny rekrutow i oficeréw, ale przede wszystkim o ich wyksztalcenie 1 mozliwosci
bojowe. Pod koniec 1918 roku otwarto i wyposazono dodatkowo trzy szkoty wojskowe
w Baku. Na ten cel, 27 pazdziernika 1918 r., rzad postanowit da¢ kredyt Minister-
stwu Spraw Wewnetrznych w wysokosci 50 tys. rubli28. Do jednej ze szkot uczeszczato
600 kadetow 1 tylez samo podoficerow. Pierwsza szkola wojskowa byta Szkota Podcho-
razych otwarta w lipcu 1918 r., w tymczasowej stolicy, Gandzy. Jej twdrca byt oficer
i nauczyciel Atif bej. Uczyto si¢ w niej 250 mtodych ludzi, ktérzy po ukonczeniu szkoty
dostawali tytut podchorazych, a nastepnie (sze$¢ miesigcy pdzniej) nadawano im stopien
oficerski. Kurs konczyt si¢ egzaminem, m.in. z nauk $cistych, z szybkosci dzialania
podczas operacji wojskowych, walki na bagnety, strzelania do celu, odpierania ataku
wroga, rzucania granatami, musztry, niszczenia zasiekow granatami, zdobywania gniazd
karabinow maszynowych, strzelania zespotowego, sygnalizacji flagami, sktadania broni,
raportowania i manewrowania wojskiem?°. Jednakze brak odpowiedniej, wykwalifikowa-
nej kadry wojskowej stat si¢ przyczyna niskiego poziomu nauczania3?. Problem nauczania
wynikat takze z braku zrozumienia miedzy niektérymi oficerami a wigkszoscig rekrutow.
Oficerowie bowiem wyktadali w jezyku rosyjskim, a rekruci wiadali jedynie jezykiem
azerbejdzanskim. Nawet minister wojny Mehmandarow nie znat jezyka azerbejdzanskiego
i protokoty spisywat zawsze w jezyku rosyjskim, co sam otwarcie przyznawal3!. Nalezy
tutaj zaznaczy¢, ze 0w jezyk azerbejdzanski3? po zadeklarowaniu panstwa ADR, stat si¢
jezykiem panstwowym. Stato si¢ to powodem do wydania obowigzku nauczenia si¢ jezyka
azerbejdzanskiego przez oficeréw, w przeciwnym wypadku grozono zwolnieniem. Na
nauk¢ podstawowych komend w jezyku azerbejdzanskim mieli miesigc33. We wrzesniu
1919 r., przy Gléwnym Sztabie w Baku otwarto kursy jezyka azerbejdzanskiego. Kurs
byt prowadzony na dwoch poziomach. Pierwszy dla poczatkujacych, drugi dla znajacych
podstawy jezyka, ale chcacych sig nauczy¢ azerbejdzanskiej gramatyki, historii i literatury.
Kurs trwat dwa semestry. Zajecia odbywaty si¢ wieczorami w pomieszczeniach Sztabu
Glownego, trzy razy w tygodniu po dwie godziny. Na ten kurs uczgszczali wszyscy ci,
ktérzy nie znali dostatecznie dobrze jezyka, a chcieli kontynuowaé stuzbe wojskowa
w Azerbejdzanie34. Postanowiono takze zadba¢ o wyksztalcenie duchownych, ktorzy
réwniez stuzyli w wojsku. W tym celu otwarto szkoty religijne, gdzie mieli si¢ ksztalci¢

28 ADR Armia, Baku 1998, Nr 16, 29 oktiabria 1918 g., s. 24.

29 Tbidem, Nr 19, 7-11 nojabria 1918 g., s. 27-30.

30 ADR Armia, Baku 1998, Nr 47, 10 fiewralia 1919 g., s. 62.

31 Tbidem, Nr 28, 25 diekabria 1918 g, s. 41.

32 Na obszarze Azerbejdzanu do XI wicku méwiono w jezyku perskim, za panowania dynastii
Seldzukéw pojawila si¢ w Azerbejdzanie znaczna grupa ludnosci tureckojezycznej. Ludno$é¢ rodzima
perskojezyczna zaczela si¢ taczy¢ z naplywowa ludnoscia turecka. Z czasem jezyk perski z elemen-
tami dialektu tureckiego rozwinat sie w jezyk azersko-turecki, badz turecki. Tadeusz Swigtochowski,
Azerbejdzan i Rosja. Kolonializm, islam i narodowos¢ w podzielonym kraju, Instytut Studiow Poli-
tycznych Polskiej Akademii Nauk, Warszawa 1998, s. 12.

33 ADR Armia, Baku 1998, Nr 50, 16 fiewralia 1919 g., s. 66.

34 Tbidem, Nr 103, 21 sientiabria 1919 g., s. 134.
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przyszli imamowie i muttowie. Ci, ktoérzy ukonczyli szkote o profilu duchowym, byli
zwolnieni ze stuzby wojskowe;j3s.

Na poczatku 1919 r. w Gandzy otwarto Szkote Inzynieryjno-Saperska i uruchomiono
cztero-miesi¢czny kurs w Szkole Medycznej36. W Gandzy utworzono rowniez Wojskowa
Szkote Kolejowa. Od wrzesnia 1919 r. skierowano do szkoly po dziesigciu chorazych
z 1. 1 2. Dywizji Piechoty, w sumie ok. 20 oficerow i 120 zohierzy3’. Mieli za zadanie
uczy¢ si¢ kolejowej specjalizacji, ktéra prawie w ogdle nie byla znana w Azerbejdzanie
z powodu matej liczby potaczen kolejowych.

W 1920 r., w celu rozpowszechnienia wyksztatcenia w rodzimym jezyku dla przy-
sztych kadr pedagogicznych, postanowiono powota¢ szkoty w kazdym batalionie, pultku
piechoty i konnym. Do Szkoty Batalionu mieli by¢ powotani zotnierze niewyksztalceni,
ale za to odwazni. Z kazdej roty powinno by¢ wyznaczonych ok. 10-15 Zzotierzy. Zarow-
no w Szkotach Batalionu jak i w Szkotach Putku zajecia mialy trwaé cztery miesiace.
Najlepszych 20-25 Zotnierzy konczacych owa szkol¢ nalezalo wyznaczy¢ do batalionu
w Szkole Pulku. Do Szkoty Putku wybierano najlepiej wyksztatconych 10—15 Zolnierzy.
W tej szkole mieli si¢ uczy¢ takze multowie putku. Zajecia mialy by¢ prowadzone od
kwietnia, kazdego dnia, po dwie godziny dziennie3$. Jednakze nie udato si¢ wprowadzi¢
w zycie planu realizacji tych dwdch szkot.

Dnia 25 Iutego 1920 r. naczelnik sztabu 1. Dywizji Piechoty, putkownik Sokotow zostat
wyznaczony do stworzenia i kontrolowania radiostacji w Gandzy. Do pracy w radiostacji
potrzebowat dwudziestu bystrych Zotnierzy gotowych do wykonania bardzo odpowie-
dzialnej pracy. Obawiajac si¢, ze zaden z naczelnikdw nie odda mu swych najlepszych
ludzi, swa prosbe skierowat do wszystkich jednostek. Mimo ambitnych planéw powstanie
gandzynskiej radiostacji nie zostato jednak zrealizowane3°.

Starano sig, aby kadre oficerska zasilali muzutmanie. Na poczatku stanowili oni mniej-
szo$¢, jednakze z czasem w wojsku rosta liczba wyksztalconych, rodzimych oficerow.
Przyjmowat ich na stuzbe minister wojny, jednak zdarzaly si¢ naduzycia i oficerowie
byli przyjmowani na panstwowg sluzbe samowolnie przez innych ministrow40,

Jednostki wojskowe byly czesto wykorzystywane w celach wsparcia wiadz cywil-
nych. Miejscowa administracja i okoliczni mieszkancy przyzwyczaili si¢ do korzystania
z pomocy wojska bez uzasadnienia. Czgsto bez wyraznego powodu jednostka wojskowa
byta odciggana od obowigzkow, za co nikt nie ponosit konsekwencji. Wielokrotnie powta-
rzajaca si¢ sytuacja wplywata na rozluznienie dyscypliny i wowczas wojsko mogto by¢
traktowane jako $rodek propagandy uzywany przez rozne elementy przestgpcze. Wedle
panstwowych dokumentoéw sity wojskowe powinny by¢ uzyte tylko w nadzwyczajnych
przypadkach do wprowadzenia porzadku, przywrdcenia naruszonego prawa lub w obronie
bezpieczenstwa obywateli4!.

Na poczatku 1920 r. bardzo widoczne staly si¢ zagrozenia dla nowego panstwa z trzech
stron. Z poénocy, od granicy z Dagestanem zblizata si¢ Armia Ochotnicza Denikina.
Jednakze ostatecznie umocnienie si¢ bolszewikow w Rosji zmusily Denikina do rezy-

35 Ibidem, Nr 109, 10 nojabria 1919 g., s. 144.

36 Tbidem, Nr 40, 22 janwaria 1919 g., s. 54; Ne 43, 28 janwaria 1919 g., s. 57.
37 Ibidem, Nr 94, 4 sientiabria 1919 g., s. 125.

38 Tbidem, Nr 131, 3 marta 1920 g., s. 174.

39 Tbidem, Nr 129, 25 fiewralia 1920 g., s. 171.

40 Tbidem, Nr 53, 19 fiewralia 1919 g., s. 69.

41 Tbidem, Nr 58, 13 marta 1919 g., s. 79.
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gnacji z agresywnych planow wobec Kaukazu Potudniowego. Od potudnia, od Morza
Kaspijskiego, stolica kraju byta odstonigta i nie przygotowana do obrony. Szef Sztabu,
M. Sutkiewicz probowal tworzy¢ fortyfikacje i umocnienia nadbrzezne, lecz front byt
zbyt dhugi, a Sutkiewicz mial zbyt mato Zotnierzy i czasu, aby moc w pelni przeciw-
stawi¢ si¢ nieprzyjacielowi.

Kolejne niebezpieczefistwo pochodzilo z wngtrza Azerbejdzanu. Byli to zwolennicy
Armii Czerwonej i Ormianie. Ci pierwsi widzieli rozwoj panstwa jako zyskanie autono-
mii w ramach Imperium Rosyjskiego. Ormianie natomiast, dzieki poparciu bolszewikdw,
sadzili, ze poszerza swoje panstwo o ziemie nalezace do Azerbejdzanu#2. Juz pod koniec
1919 r. wybuchty walki z ormiafskimi separatystami w Republice Gérskiego Karabachu.
Pod koniec stycznia 1920 r. Sulkiewicz stworzyl piesze i konne oddziaty ochotnicze
z miejscowej ludnosci kurdyjskiej, ktora wyrdzniata si¢ odwagg i umiejetnosciami bojo-
wymi. Sposrod mezczyzn w wieku 20—40 lat sformutowal 4 bataliony, wykorzystujac
je do obrony skupisk ludnoséci i do obserwowania wiosek ormianskich. W przypadku
agresji ludno$ci ormianskiej bataliony miaty rowniez wzigé udziat w operacji bojowe;.
Sulkiewicz zaczerpnat ten wzorzec z Imperium Osmanskiego z konca XIX w., gdy dla
ochrony przed ormianskimi zbrojnymi dywersantami tworzono oddzialy samoobrony,
tzw. oddzialy ,,Hamidiye™*3. W celu uzbrojenia kurdyjskich jednostek kawalerii udzielono
generalnemu gubernatorowi Karabachu kredytu w wysokoséci 4 min. 750 tys. rubli*4.

Dla obrony panstwa juz 9 czerwca 1919 r. utworzono Panstwowy Komitet Obrony.
Sktadat si¢ z pigciu cztonkow: Prezesa Rady Ministrow, ministra wojny Mehmandaro-
wa, ministra kolejnictwa, ministra spraw zagranicznych i ministra sprawiedliwosci. Dla
waznos$ci legalno$ci Komitetu wymagana byla obecnos¢ co najmniej jego trzech czton-
kow. W przypadku braku przewodniczacego, przekazywat on swoje obowiazki jednemu
z cztonkow Komisji, wedle wlasnego uznania®s.

Azerbejdzan i Gruzja, bojac si¢ agresji zewngtrznej, powotaly 18 stycznia 1920 r.
Zwiazkowa Rade Wojenna. W sktad Rady weszto po dwdch przedstawicieli wojskowych
urzednikdw wyzszego stopnia z kazdego panstwa. Za zgoda obu rzadow, jednego z nich
wyznaczono na Prezesa Zarzadu. Obowiazkiem Rady bylo rozpoznanie terenu wojsko-
wych dzialan i potencjalnych przeciwnikéw. Rada miata opracowaé potencjalny plan
obrony, a co za tym idzie rozmieszczenia wojsk obu republik. W tym celu planowano
szkolenie operacyjne wojsk. Prezes Zarzadu Rady byl uprawniony do utrzymywania
relacji z premierami i Ministerstwami Spraw Wewnetrznych obu republik. Rada miata
prawo zaprasza¢ osoby posiadajace wiedz¢ na dany temat jako ekspertow doradczych.
Decyzje Rady mialy czysto strategiczny i wojskowo-techniczny charakter, istotny dla
obu rzadow. Jednakze wprowadzenie tych decyzji w zycie zalezalo od rzeczywistych
mozliwosci technicznych i finansowych panstw. Wiasciwi ministrowie panstw mieli za
zadanie informowaé¢ Rad¢ o mozliwym potencjale wojskowym kraju w danym momen-
cie*6. Jako organy pomocnicze, w celu zweryfikowania sytuacji technicznej, finansowej
1 strategicznej, w Azerbejdzanie zostaly powotane, 16 lutego 1920 r., dwie wojenne rady.
Mata Wojenna Rada pod przewodnictwem ministra wojny Mehmandarowa sktadata si¢ z:

42 'W. Gulijew, Polacy w Demokratycznej..., op. cit., s. 64—65.
43 Ibidem, s. 63

44 ADR Armia, Baku 1998, Nr 122,19 janwaria 1920 g., s. 161.
45 Ibidem, Nr 79, 9 ijunia 1919 g., s. 102.

46 Tbidem, Nr 121, 18 janwaria 1920 g., s. 160.
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pomocnika ministra wojny, naczelnika Zarzadu Gléwnego Sztabu Generalnego, naczelnika
Bakijskiego Rejonu Umocnionego i Szefa Sztabu Generalnego M. Sutkiewicza. Do Duzej
Wojennej Rady, z zastepca ministra wojska na czele, wchodzili: Szef Sztabu Generalnego
— Sutkiewicz, dowodzacy dywizji kawalerii i piechoty w Baku, gtéwnodowodzacy arty-
lerii, gtéwny kwatermistrz, dowodca wojsk inzynieryjnych, naczelnik sadu wojskowego,
gtéwny weterynarz i przedstawiciele Narodowego Urzedu Kontroli4’.

Na poczatku 1920 r. proces formowania Azerbejdzanskiej Armii Narodowej byt zakon-
czony. Sily ladowe sktadaly si¢ z trzech dywizji piechoty i jednej kawalerii.
1. Dywizja Piechoty, dowodca byt general major Dzawad bek Szichlinski. W jej sktad

wchodzili:

e 1. Dzawanszirski Putk Piechoty

e 2. Zagatalski Putk Piechoty

* 3. Gandzynski Putk Piechoty

« IV Brygada Artylerii

e Batalion Kurdyjskich Strzelcow, ktory w czasie wojny planowano przeksztalci¢

w 4. Pultk Kawalerii;

2. Dywizja Piechoty, dowodca generat majora Ibragim agi Usubov

* 4. Gubinski Pulk Piechoty

« 5. Bakinski Pulk Piechoty

e 6. Gejczajski Putk Piechoty

« II Brygada Artylerii
W sktad Dywizji Kawalerii (dowodca — general major Tejmur bek Nowruzow) wchodzity:

* 1. Tatarski Putk Kawalerii

» 2. Karabachski Putk Kawalerii

* 3. Szekinski Putk Kawalerii
3. Dywizjon Artylerii Lekkiej i 2. Dywizjon Artylerii Gorskiej

Ponadto utworzono takze Samodzielny Dywizjon Mozdzierzy i Samodzielng Bateri¢
Haubic. Do momentu upadku Republiki w kwietniu 1920 r. byly takze sformowane
dwa putki piechoty: 7. Szirwanski 1 8. Agdamski, na bazie ktérych planowano utworzy¢
3. Dywizje Piechoty. W Pulku Piechoty byto 2 tys. bagnetéw, a dywizja miata ich w swoim
sktadzie 6 tysigcy. Kadra oficerska armii byta przygotowywana w Szkole Wojskowe;j
w Baku, posiadajacej wydzial piechoty, artylerii i inzynieryjno—saperski. W azerbejdzan-
skiej armii byto okoto 600 oficeréw, z ktorych 60 obejmowalo stanowiska dowddcze.
Pancerne sity Republiki sktadaty si¢ z trzech pociagéw pancernych i szeSciu samocho-
déw pancernych. Przyszte kadry sit pancernych ksztalcity si¢ w utworzonej 10 sierpnia
1919 r. Wojskowej Szkole Kolejowej. Lotnictwo reprezentowato pigé samolotow i kilka
wodnosamolotow. Planowano otworzy¢ letnia szkole, na bazie juz istniejacej w Baku
przed rewolucja Szkoty Lotnictwa Morskiegos.

Szef Sztabu Generalnego nie tylko dbat o rozwdj zawodowych Zohierzy, ale myslat
réwniez o zorganizowaniu grup partyzanckich, ktore miaty wspomagaé regularng armig.
W tym celu, 2 sierpnia 1919 r. wydat rozkaz o sporzadzeniu dwoch wykazoéw. Na jed-

47 Tbidem, Nr 127, 16 fiewralia 1920 g, s. 168.

48 Azad Gusiejnow, Armija Azierbajdzanskoj Diemokraticzeskoj Riespubliki. 19181920, https://
www.ourbaku.com/index.php/Apmusi_ AzepOaiikanckoii Jlemokparuueckoil pecryonuku. 1918 —
_1920#cite_ref-2 [24.03.2017].
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nym miat by¢ spis zwierzat (gldwnie koni) u ludnosci wiejskiej, a drugi spis dotyczyt
zdolnych do walki muzutmanéw. Wszystkie wykazy byly sporzadzone w jezyku azer-
bejdzanskim przez lokalne posterunki policji. Funkcjonariusze policji byli za t¢ prace
wysoko nagradzani, tak by unikng¢ korupcji. Kazdy posterunek policji, wérod powota-
nych do stuzby partyzanckiej, wybierat ok. 6 zaufanych osoéb, ktore w przypadku wojny
powinny zebraé spisanych ludzi i uda¢ si¢ na wyznaczone miejsce zbiorki. Partyzanci
do momentu dotarcia do wyznaczonego celu mieli korzysta¢ z wtasnej zywnos$ci, broni
i koni. Natomiast po dotarciu do wojskowego punktu partyzantke miata wyposazy¢ armia
azerbejdzanska. Partyzanci mieli dostawaé pensje wydzielong przez Wydzial Wojenny
a partyzanckie oddzialy mialy by¢ kierowane przez wybranych oficerow. Miaty si¢ one
sktada¢ z konnych i pieszych sotni. Dowodzacym kazda sotnig mial by¢ mtodszy oficer
wybrany przez partyzantdw sposrdéd nich samych. Miato to podnies¢ prestiz i morale
wérod partyzantow. Ostatecznie nie zdotano jednak zebra¢ oddziatow partyzanckich®.

Pomimo doskonale wyszkolonej kadry wojskowej brakowato zaplecza technicznego.
Jedyne warsztaty artyleryjskie zlokalizowane w Gandzy byty pozbawione odpowiednich
maszyn i pracownikow, ktorzy mogliby wyprodukowac cze$ci zamienne. Na poczat-
ku 1920 r. pojawita si¢ konieczno$¢ remontu artylerii. Brakowato zapasowych czesci,
a wyprodukowanie nowych stawato si¢ niemozliwe. Potrzebny byt milion rubli na roz-
budowanie warsztatdéw wojskowych i na zakup maszyn, dzigki ktérym bytaby mozliwa
wiasna produkcja czgsci zamiennych39. Na poczatku zamawiano je w Anglii, pdzniej we
Wtoszech, ale koszty byty wysokie, czas oczekiwania dhugi, transport za§ niepewny. Stato
si¢ to powodem do stopniowej rozbudowy warsztatow wojskowych w Gandzy. Jednakze
ten projekt rowniez nie zostal w pehni zrealizowany.

Pienigdze na rozbudowe nie tylko warsztatow, ale i wyposazenie calej armii rzad
uzyskiwatl z handlu. Handel zagraniczny byl celowo ograniczany przez rzady Azerbej-
dzafiskiej 1 Gruzinskiej Republiki. Eksporter, aby wywozi¢ surowce zagranicg¢, musial
zobowigzaé si¢, ze w ciggu dwdch miesigcy od dnia eksportu, dostarczy z zagranicy
towary przemystowe tej samej warto$ci. Aby umowa byta zobowigzujaca, firma ekspor-
tujaca musiata odda¢ w depozyt miejscowym wiladzom 40 procent wartosci wywozonych
produktow, okreslonej przez przedstawicieli obu rzadéw. W przypadku niewywigzania
si¢ ze zobowiazania przez firme pienigdze ulegaty konfiskacie. Srodki finansowe pozy-
skiwano takze z zawyzonych kosztow transportu kolejowego i optat celnych. Dzigki
temu Azerbejdzan moglt pozwoli¢ sobie na rozwdj kolei, ktora nie byta tak rozwinigta
jak w Europie zachodniej. Nalezy przyznaé, ze bez rozwinigtego transportu kolejowego
trudno byloby w Azerbejdzanie przewiez¢ zotnierzy czy ciezki sprzgt wojskowy z jed-
nego kranca kraju na drugi’!.

W czasie wojny z Armenia, 27 kwietnia 1920 r., kiedy zasadnicza czg¢$¢ azerbejdzan-
skiej Armii walczyla z oddziatami ormianskich dasznakéw na zachodzie kraju — w Kara-

49 ADR Armia, Baku 1998, Ne 89, 2 awgusta 1919 g., s. 118-119.

50 Tbidem, Nr 128, 19 fiewralia 1920 g., s. 169-170.

51 Pawel Olszewski, Polityka panistw Ententy wobec Zakaukazia w latach 1918-1921, Naukowe
Wydawnictwo Piotrowskie, Piotrkow Trybunalski 2001, s. 136. Przyktadowo w pazdzierniku 1919 r.
cta za przewoz 1 pudu wyrobow jedwabniczych przez Gruzj¢ i Azerbejdzan siggaty 8500 rubli,
z czego 7500 rubli wynosita sama optata na granicy azerbejdzanskiej. Jednakze przedsigbiorcy zagra-
niczni nie rezygnowali z aktywnosci ekonomicznej na Poludniowym Kaukazie. W dniu 11 grudnia
1919 r. jeszcze bardziej zaostrzono prawo handlowe. Mianowicie, zezwolono na wywoéz wszystkich
surowcow pod warunkiem, ze eksporter przekaze 25 procent ich wartosci wltadzom azerbejdzanskim.
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bachu i Zangezure — na potnocy, czgs¢ 11. Armii Rosyjskiej Federacyjnej Socjalistycznej
Republiki Radzieckiej przeszta granice. Jednocze$nie 27 kwietnia, w samo potudnie,
bolszewickie organizacje w Baku przedstawity rzagdowi Azerbejdzanu ultimatum dotyczace
przekazania im wtadzy. We wschodniej czesci kraju i w Baku stacjonowata nieznaczna
ilo$¢ wojska, stad o jakimkolwiek oporze wobec czesci 11. Armii Czerwonej nie mogto
by¢ mowy. W tej sytuacji Parlament Republiki podjal decyzje o dobrowolnym oddaniu
wladzy bolszewikom, przy spetnieniu okreslonych warunkéw, a jednym z nich bylo
zachowanie azerbejdzanskiej armii.

Jednakze dalszy los Armii Azerbejdzanskiej niewiele réznit si¢ od losu Armii Rosyj-
skiej po 1917 r. Znaczna cz¢$¢ oficeréw i zohierzy przeszta na stuzbe do Armii Czer-
wonej. Wsrod nich byt minister wojny, general Samad bej Mehmandarow i jego zastepca
generat lejtnant Ali-Aga Szychlinski. Obaj pracowali w Biurze Inspektora Artylerii Armii
Czerwonej w Moskwie. Poza tym Szychlinski wyktadat rowniez w Wyzszej Szkole Arty-
lerii Armii Czerwonej. Pomimo przej$cia na strone Rosjan kontynuowali swojg stuzbe
w Baku, angazujac si¢ w prace dydaktyczng i naukowo-wojskowa. Pierwszy przeszedt
na emeryturg 1928 r., a drugi rok poznie;j.

Dowddca 2. Karabachskiego Putku Dywizji Kawalerii podputkownik Dzumszud chan
Nachczywanski dostat range dowodcy brygady i dowodzil Azerbejdzafiska Dywizja Armii
Czerwonej. Wyktadat takze na Wydziale Taktyki Akademii Wojskowej Armii Czerwonej
im. Frunze w Moskwie. Zostat rozstrzelany w ramach represji w 1938 r.

Zastepca dowddey 2. Zagatalskiego Pulku Piechoty, byty kapitan sztabu Armii Impe-
rium Rosyjskiego Tarlan Alijarbekow w Armii Czerwonej awansowal do rangi generata
majora i w czasie II wojny §wiatowej dowodzit 416. i 402. Dywizja Piechoty. Byt
zastepcg dowddcey LVIIL. Korpusu Piechoty?2.

Wielu oficeréw nie poddato si¢ nowej sowieckiej wladzy. Byli to migdzy innymi
Naczelnik Sztabu Generalnego generat porucznik Maciej Sulkiewicz i general major
Habib bej Salimow. Ci oficerowie zostali aresztowani i za brak wspolpracy z nowa
wladzg rozstrzelani w Baku w 1920 r.

W Gandzy 28 maja 1920 r. wybuchlo powstanie przeciw sowieckiej wladzy. Powsta-
niem kierowali generatowie: Mamed Mirza Kadzar, Dzawad bek Szychlinski, Tejmur
bek Nowruzow i putkownik Dzahangir bek Kjazymbekow. W ciagu trzydniowej walki
z przybytymi z Baku oddziatami Armii Czerwonej bunt zostat sthumiony, a resztki poko-
nanych pododdziatéow rebeliantow ukryty si¢ w gorach. Nastgpstwem upadku powstania
byty przeprowadzone masowe egzekucje jencow wojskowych. Sposrdd kadry kierujacej
powstaniem 23 oficeréw byto przewiezionych do Baku i tam rozstrzelanych na wyspie
Biojuk Ziria (Nargen).

Oficerowie, ktorzy przezyli represje, lecz nie uznali sowieckiego rzadu, opuscili Azer-
bejdzan. Cz¢$¢ z nich kontynuowala stuzbe wojskowa w innych panstwach. W ten sposéb
jeden z kierujacych powstaniem gandzynskim, Dzawad bek Szychlinski, kontynuowat
stuzbe w iranskiej armii jako dowodca garnizonu ardebilskiego®3, a porucznik 3. Szekin-

52 Azad Gusiejnow, Armija Azierbajdzanskoj Diemokraticzeskoj Riespubliki. 1918—1920, https://
www.ourbaku.com/index.php/Apmus_AsepOaiimxanckoil JleMokpaTHdeckoi pecmyomuku. 1918 —
_1920#cite_ref-2 [24.03.2017].

53 Ibidem.
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skiego Putku Kawalerii Veli bek Jedigar, wstapit na stuzb¢ w polskiej armii i w kampanii
wrzesniowej 1939 r. walczyt jako szef sztabu w Mazowieckiej Brygadzie Kawaleriis.

Ogolna analiza wydarzen z tego okresu pozwala z pewnoS$cig wskazaé, ze bez wzgle-
du na liczne rewolucyjne zmiany w strukturze spotecznej Azerbejdzanu w XX wieku,
budowa wojska rozpoczeta w okresie istnienia Azerbejdzanskiej Demokratycznej Repu-
bliki (1918-1920) i kontynuowana za rzadéw sowieckich byla podstawa do tworzenia
nowoczesnych sit zbrojnych Republiki Azerbejdzanu.
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ZAGADNIENIE TAJEMNICY
W JEZYKU I PRZYSLOWIACH TURECKICH

ABSTRACT: In the Turkish language a ‘secret’ is: giz, gizlilik, sir. What is hidden and
implicit is described by some adjectives: gizli, sirli — esrarli, esrarengiz, gizli. The
meaning of ‘hide’ or ‘not to disclose’ is reflected in some verbs like gizlemek, sirrolmak,
and expressions and phrases.

The analysis of vocabulary related to ‘mystery/ secret’, as well as its confidentiality
or disclosure, indicates that the secret is most often revealed, which means someone
talks about what it represented. On the other hand, keeping something secret does not
necessarily refer to verbal human activity (hide, not show, not explain).

Proverbs, defined as the words of the ancestors (atasdzleri) contain a set of orders and
instructions on how to / how not to proceed in a given situation. The analysis of the
proverbs relating to ‘secrets” shows that: 1. A secret should be kept even at the cost
of losing one’s life; 2. Secrets should not be revealed even to one’s closest friends;
3. When one person says something, it is known by all; 4. Only from a child can one
learn the truth; 5. The longer one talks, the more information one may gain.
‘Secrets’ and (not) keeping them involves skills that only humans possess, namely
speech. Just as oral transmission enables us to capture and transmit knowledge and
culture, so it enables others to learn the secrets that should be kept secret.

KEYWORDS: secret, mystery, arcana, Turkish language, proverb, culture

Na okreslenie tajemnicy w jezyku tureckim mozemy uzy¢ kilku wyrazow: sir, giz,
gizlilik, przy czym kazdy z nich niesie odrgbny odcien znaczeniowy. Sg to oczywiscie
wyrazy bliskoznaczne, jednakze kazdego z nich uzywa si¢ w innym kontekscie. Sta-
nowig one element idiomow 1 przystow, cho¢ wyrazenia odnoszace si¢ do tajemnicy
niekoniecznie muszg zawiera¢ ktore§ z wymienionych powyzej stow!.

Pierwsze z wymienionych to siz. Zgodnie z definicjg tureckg posiada ono siedem
znaczen:

s — ‘tajemnica’ — 1. ‘co$ skrywanego, czego nie chce si¢ ujawniaé, o czym nie chce
si¢ informowac’; 2. ‘tajnos¢’; 3. ‘co$, czego nie mozna zrozumie¢ i wyjasni¢ postugu-
jac si¢ rozumem; wobec czego rozum jest bezsilny’; 4. ‘metoda i droga prowadzace do
osiggnigcia celu/ idealu (‘arkana, tajniki’); 5. ‘najtrudniejsza strona, ‘istota danej spra-

I Za specyficzny rodzaj tajemnicy mozna uzna¢ zagadke — bilmece, jednakze podstawowym
zadaniem zagadki jest mozliwo$¢ jej odgadnigcia. Zgodnie ze SJP zagadka to: ,,1. pytanie sformu-
towane tak, ze odpowiedzi mozna si¢ domysli¢ z jego tresci; tez: rebus lub inna tamigtéwka; 2. co$
tajemniczego, co probujemy wyjasni¢ lub zrozumie¢”. W jezyku tureckim takze podkresla si¢ nie
tyle tajemniczo$¢, co mozliwos$¢ odgadnigcia rozwiazania; dopiero drugie znaczenia w obu jezykach
wskazuja, ze mozemy mie¢ do czynienia z tajemnica w omawianym w teks$cie sensie: 1. Bir seyin
adimi anmadan niteliklerini distii kapali séyleyerek o seyin ne oldugunu bulmay: dinleyene veya okuy-
ana birakan oyun, muamma; 2. Bilinmeyen sey, muamma — ,,zabawa polegajaca na pozostawianiu
czytelnikowi badz stuchaczowi zadania odgadnigcia czego$, czego cechy zostaty omowione nie wprost,
jedynie bez nadmieniania tego nazwy, 2. zagadka, czg¢sto wierszowana”. Za: http://www.tdk.gov.
tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5b27df3447f016.73113709 [18.06.2018].

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 1-2, 2018
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wy’, ktéra wymaga odpowiedniej wiedzy, doswiadczenia, zdolnosci, a czasem i intuicji’;
6. ‘jedna z umiejetnosci psychicznych pozwalajaca uchwyci¢ i zrozumie¢ Prawdg’, ‘moc’;
7. ‘Prawdy [Tajemnice Boskie]’, odnoszace si¢ do materialnych i duchowych tworéw /
istnien 1 tajemnego stanu miedzy Bogiem i Jego ludem, objawione / ujawnione przez
Boga Najwyzszego jedynie ludziom [dobrego] serca’2.

Kolejne slowo to giz, defniniowane za pomoca synonimicznych stow: sir, gizem,
esrar — ‘tajemnica’, ‘sekret’, ‘tajnos¢’, ‘tajmniczos$¢’. Przymiotniki od nich utworzone to
swrlt — esrarli, esrdrengiz, gizli — thamaczone na jezyk polski poprzez stowa ‘tajemniczy’,
‘tajemny’, ‘sekretny’.

Odcienie znaczeniowe widoczne sa w momencie uzycia przymiotnika / przystéwka
gizli, ktéry na jezyk polski jest thumaczony za pomocg kilku réznych stow: gizli —
‘tajemny’/ ‘sekretny’3 — 1. ‘nieznany, niec bedgcy na widoku, niewidoczny’, np.: ‘tajne
sity, skryty wrog, skrywane cierpienie’; 2. ‘nikomu nie wyjawiany’, ‘skrywany przed
otoczeniem’, ‘prywatny’; ‘tajemny’; ‘ukryty’; ‘tajny’; ‘ukrywany’, np.: ,,potajemne spo-
tkanie, sekretna/ skrywana mito$¢”; 3. ‘co$ ukrytego’, ‘schowanego’, wykonanego tak,
by nikt nie byt w stanie tego odkry¢, czy zauwazy¢; ‘zakryty’/’ tajemny’; “ukryty’, np.:
Htajne drzwi [sekretne przejscie], tajny znak”; 4. ‘nie moéwigc, nie informujac innych
o czyms, ‘nieoficjalnie’, ‘potajemnie’ np.: ,,potajemnie sprzedaje/ sprzedaje w sekrecie™.

Czasownik gizlemelk? takze posiada kilka znaczen: 1. ‘ukrywac’, ‘nie pokazac’; ‘scho-
wac¢ w jakim$ miejscu’, np.: ,,ukrywaé przestepce™; 2. ‘za pomocg deseni, plamek, kresek
lub odpowiednich kolorow ‘upodobni¢ do okolicy’, w ktdrej si¢ znajduje; “ukrywac’;
‘zakamuflowac¢’; 3. ‘§wiadomie i celowo nie informowac o danym stanie‘; ‘zatai¢’; ‘nie
ujawni¢’®,

Wymienione powyzej wyrazy wchodzg w sktad licznych idioméw i wyrazen odno-
szacych si¢ do (nie)ujawniania sekretow, tajnikdw i tajemnic. Z wyrazem s mamy do

2 Ttumaczenie definicji: Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Soziigii, Kubbealti Lugati, Istan-
bul 2010, s. 1103. W stowniku M. Koztowskiej wystepuja tylko dwa znaczenia stowa s, a mia-
nowicie: ,,1. tajemnica, sekret; 2. tajemnica; rzecz niezbadana; tajniki; arkana” (M. Koztowska,
Stownik turecko-polski, Warszawa 2009, s. 762). W stowniku TDK natomiast wymieniane sa cztery
znaczenia: 1. rzecz, ktorej istnienia, badz niektorych jej cech nie chee si¢ ujawniaé i utrzymuje si¢
je w tajemnicy; 2. co$, czego nie sposob poja¢ umystem, co§ niewyjasnialnego, nierozwigzywalnego;
tajemniczo$¢, tajnik; 3. najtrudniejszy do zrozumienia element czego$/ jakiej$ sprawy; pojmowany
jedynie dzigki zdolnosciom, do§wiadczeniu lub intuicji; 4. tajna metoda, dzigki jej wykorzystaniu
mozna osiagnaé¢ cel. za: http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.
GTS.5b27dfca3c4416 [18.06.2018].

3 Takze: ‘ukryty; schowany; zakryty; zastoniety; pozostajacy w ukryciu; zamaskowany; zakamu-
flowany; zatajony; tajny; niejawny; poufny’ za: M. Koztowska, Stownik turecko-polski, Warszawa
2009, s. 344.

4 Ibidem, s. 425.

5 W niektorych swych znaczeniach za synonimiczny mozna uznaé turecki czasownik sakla-
mak, ktory za TDK (http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.
GTS.5b27d40b2881¢5.39546799; [18.06.2018] oznacza: gizli tutmak, duyurmamak — “utrzymywaé
w ukryciu/ trzyma¢ w tajemnicy, nie rozglasza¢/ oglaszac¢’; kaybolmamasi, goriinmemesi i¢in gizli
bir yere koymak — ‘poltozy¢ w sekretnym miejscu, tak by co$ nie bylo widoczne i by uchroni¢
przed zaginigciem’; griinmesine engel olmak, ortalikta bulundurmamak — ‘nie wystawia¢ na widok
publiczny, uniemozliwi¢ bycie widocznym’. Pozostale znaczenia czasownika saklamak odnosza sig
do odktadania, oddzielania, przechowywania, ochrony.

6 http://www.tdk.gov.tr/ [14.08.2014]; [18.08.2014].



NR1-2 ZAGADNIENIE TAJEMNICY W JEZYKU I PRZYSLOWIACH... 105

czynienia w wyrazeniach, np.: Bektasi surri — ‘tajemnica bektaszycka’’; devlet surri —
‘tajemnica pafistwowa’s.

Ze stowem giz / gizli stowniki odnotowuja nastepujace wyrazenia: gizli gizli / gizli-
ce; gizli kapakll®; gizli kapakii'0; gizli tutmak w znaczeniu ‘w sekrecie’. Istniejg takze
wyrazenia, nie zawierajace stow tajemnica czy sekret, odnoszace si¢ do (nie)utrzymania
czego$ w sekrecie. Dziatania, ktore wykonywane sag w tajemnicy, skrycie, opisywane sa
za pomocg ponizszych wyrazen: Gizli gizli/ gizlice — El altindan'! — dost. ‘w tajemnicy /
potajemnie / skrycie / po kryjomu’ — nikomu nie ujawniajac, w sposéb nie do odczucia
przez innych.

Wszystkie idiomy i przystowia, odnoszace si¢ do (nie)utrzymania czego$ w sekrecie
mozna podzieli¢ na kilka grup: 1. okres$lenia odnoszace si¢ do tajemnicy; 2. okreslenia
0s0b, ktore (nie)utrzymujg tajemnicy; 3. poznanie tajemnicy; 4. rozpowszechnianie tajem-
nic, ich ujawnianie; 5. dochowanie tajemnicy; 6. prawdy ogolne zwiazane z ‘tajemnica’;
7. rady 1 przestrogi.

Powyzej przedstawione grupy powstaly w wyniku analizy sematycznej zgromadzone-
go materiatu stownikowego. Odnoszg si¢ zarowno do utrzymywania danych informacji
w sekrecie przed innymi, jak i okrywania si¢ tajemniczo$cia. Istnieja takze wyrazenia,
w ktdrych co$ jest zarowno tajne, jak i tajemnicze. Mimo iz definicje tureckie wskazuja,
ze ze stowem ‘tajemnica’ wigze si¢ takze kamuflowanie — ukrywanie, takiego znaczenia
nie odnajdujemy w statych zwigzkach frazeologicznych i przystowiach (wystgpuje jedynie
skrywanie przed innymi!2). Dlatego tez mozna przyjaé, ze ujawnienie tajemnicy to przede
wszystkim mowienie o niej w obecnosci innych, czyli przekaz ustny (rzadziej pisemny).
Odstoniecie tajemnicy to nie tylko fizyczne zdjgcie metaforycznego, lub rzeczywistego
przykrycia, lecz gtdéwnie jej werbalizacja.

OKRESLENIA ODNOSZACE SIE DO TAJEMNICY

Okre$lenia odnoszace si¢ do tajemnicy mozna podzieli¢ na dwie podgrupy, gdzie
w pierwszej znajdowacé si¢ beda te, mowigce o stawaniu si¢ tajemnica, a w drugiej
okreslajace samg tajemnice.

7 Bektaszyci to istniejacy od XIII wieku do dzi§ zakon suficki powstaly na terenie Anatolii.

8 Pozostale wyrazenia w oryginale wraz z thumaczeniem umieszczone sa w dalszej cze$ci pracy
zgodnie z aspektem, ktorego dotycza.

9 Pek dogru bir sey olamadigi icin baskalarindan gizlenen, ag¢iga vurulmaktan ¢ekinilen — “cos,
co nie jest odpowiednie / prawidlowe i dlatego jest ukrywane przed innymi; co$, przed czego ujaw-
nieniem kto$ si¢ obawia’. za: Ayverdi, op. cit., s. 425.

10 Cytowane ponownie, ze wzgledu na roézne objasnienia znajdujace si¢ w zrodiach tureckich;
Mehmet Hengirmen, Deyimler sozligii, Engin Yaynevi, Ankara 2007, s. 282 oraz w stowniku TDK
op.cit. wymieniane sa dwa znaczenia: Baskalarina duyurulmayan, kimseye haber verilmeyerek yapi-
lan (is) — ‘sprawa / praca wykonana bez informowania o tym innych’; A¢ik, anlasilir olmayan (séz,
konusma) — ‘stowa lub przemoéwienie, ktore nie jest zrozumiate [wprost]’.

11 [smail Parlatir, Deyimler, Yargi Yaymevi, Ankara 2007, s. 393.

12'W SJP definiacja skrywania obejmuje znaczenia: ,,1. schowa¢ co$ 2. zastoni¢ widok czego$
3. zatai¢ co$”. Samo ukrywanie za$ definiowane jest jako: ,,1. umiesci¢ kogo$ lub co$ w miejscu
niewidocznym, bezpiecznym 2. nie ujawni¢ swoich mysli, uczu¢, zamiaré6w” za: https://sjp.pwn.pl/
sjp/skryc;2521479.html [18.06.2018].
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a) Stawac si¢ tajemnicg

Pierwszym czasownikiem opisujacym stawanie sie tajemnica jest sirrolmak'3 —
dost. ‘stac si¢ tajemnica’, kolejnym sirra kadem basmak'* — dost. ‘wdepna¢ [na] stope
w tajemnicg’, gdzie stopa traktowana jest jako miara, w znaczeniu ‘wpas¢ (pograzy¢
si¢) w tajemnice na glebokos¢ stopy’!S. W obydwu wyrazeniach mamy do czynienia
z ukrywaniem, znikaniem z widoku i byciem niewidocznym. Tajemnica wigze si¢ si¢
tu ze znaczeniem utrzymywania czego$ w sekrecie, nieujawnianiem. Natomiast brak jest
znaczenia tajemniczo$ci czy mistycznosci. Podobne znaczenie odnajdujemy w czasow-
niku sir etmek / surretmek'® — dost. ‘robi¢ tajemnice’, w ktorego objasnieniu podano, ze
co$ ‘jest ukrywane, przykrywane’, czyli takze staje si¢ niewidoczne dla innych. O ile
zatajanie oznacza utrzymanie czego$ w tajemnicy!’, powyzsze wyrazenie odnosi si¢ do
ukrycia, a nie tylko nieujawnienia.

Wyrazenie s6z aramizda'8 — dost. ‘stowo migdzy nami’ odnosi si¢ do przeprowadzania
poufnej rozmowy; w polszczyznie wystgpuje w postaci zwrotu: ‘migdzy nami moéwiac’.
Takze w tym wypadku mamy do czynienia z utrzymywaniem czego$ w sekrecie przed
innymi i chociaz nie zostato uzyte stowo si; chodzi o zobowigzanie kogo$ do dochowania
tajemnicy, a osoba je wypowiadajaca liczy na dyskrecj¢ swojego rozmowcy.

b) Tajemnica / tajnos$¢ / sekret

Tajemnica, ktora jest zarowno niewyjawianym sekretem, jak i okrytg tajemniczo$cig
wiedza, czy pojeciem, wystepuje w wyrazeniu: sirr—i icad'® dost. ‘tajemnica stworzenia
[przez Boga]’, w ktéorym widoczne jest odwotanie do boskich tajemnic. I chociaz tajemnice
boskie sg niezbadane, w jezyku tureckim istnieje wyrazenie okreslajace duchowa moc ich
pojmowania. Moc ta opisana jest jako: surus—sir20 dost. ‘tajemnica nad tajemnicami’.

13 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=s%C4%B I rrolmak&gu
id=TDK.GTS.5662£c9821dce2.41721912 [20.11.2014]. W stowniku M. Koztowskiej op. cit. s. 763:
‘znika¢ w niepojety ‘niezrozumialy, tajemniczy’ sposob; znika¢ bez $ladu; znika¢ z oczu ‘z pola
widzenia’; przepada¢, zapodziewa¢ sie; zawierusza¢ si¢; jakby si¢ pod zigmi¢ zapas¢’.

14 Thumaczenie objasnienia zawartego w stowniku TDK to: bir kimse ortaliktan yok olmak,
kaybolmak, ortalikta goriinmemek — ‘znikna¢ z widoku, zagina¢, nie by¢ widocznym’, w: http:/
www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=s%C4%B1rra%20kadem%20
basmak&cesit=4&guid=TDK.GTS.5662{c9820fea7.67742851 [20.11.2014].

15 W stowniku M. Koztowskiej, op. cit. s. 762, mamy do czyniania z ponizszymi zanaczenia-
mi: ‘znika¢, ginag¢ w tajemniczy sposob, jakby si¢ pod ziemi¢ zapas¢, wyparowywaé, ulatniac¢ sig,
przepada¢, zapodziewac si¢, zawierusza¢ si¢, przepada¢ jak kamien w wodg’.

16 Bir seyi veya kimseyi akilalmaz bir bi¢imde ortadan yok etmek, goriinmez kilmak — Sprawic,
by¢ ktos lub co$ znikneto w sposob niepojety dla rozumu, sprawié, by bylo niewidoczne’, za:
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=s%C4%B lrretmek&guid=TDK.
GTS.5b27e217136b65.20811542 [20.11.2014].

17 SJP: ‘zatai¢ — zataja¢, utrzymaé co$ w tajemnicy’, za: https://sjp.pwn.pl/sjp/zataic;2544355.
html [18.06.2018].

I8 Parlatir, op. cit., s. 780.

19 Ayverdi, op. cit., s. 1103.

20 Ttumaczenie obaj$nienia tureckiego ‘duchowa moc pojmowania przewyzszajaca skryte / tajem-
ne zdolnosci cztowieka’, za: Ibidem, s.1103. Nieco odmienne wyjasnienie zawiera kolejny stownik.
Wyrazenie sirrus—sir thumaczy jako: tasavvufia, ruhun sakl, gizli ulasilamayan yamina sir denilir.
Swrrin sir1 ise ruhun bu sakly gizli yamimin da oziinde saklanan gizdir — ,,w mistycyzmie tajemnica
nazywa si¢ tajemng i ukryta cze$¢ duszy. Sirrin siri jest tajemnicg skrywang w samym sednie tej
czesci duszy”; za: https://eksisozluk.com/sirrus-sir--2422139 [18.06.2018].
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Jak wynika z przytoczonego wyrazenia, moc zglebienia tajemnego i niezglebionego sama
w sobie stanowi niepojeta tajemnice.

Kolejne odwotanie do wiary w Boga odnajdujemy w wyrazeniu bektagsi sirri?! — dost.
‘tajemnica bektaszycka’, ktore obecnie oznacza jedynie wiedzg utrzymywang w sekre-
cie. Dawniej jednak wyrazenie moglto posiada¢ znaczenie doslowne, gdyz — jak kazda
$ciezka mistyczna — takze i Bektaszyci, posiadali kilka stopni wtajemniczenia. To, co
bylo dostgpne na jednym szczeblu, stanowilo $cisle utrzymywang w sekrecie wiedze,
niedostepng dla innych. Mozliwa jest tez intepretacja, ze nikt poza samymi Bektaszytami
nie byt w stanie pojac ich $ciezki duchowego rozwoju.

Tajemnice, w rozumieniu ‘co$ sekretnego’, a nie tajemniczego, prezentuje wyrazenie:
devlet sirri?2 — dost. ,tajemnica panstwowa”, oznaczajace tajne informacje lub dokumenty,
ktore nie powinny by¢ podawane do wiadomosci opinii publicznej dotyczace stosunkoéw
mie¢dzynarodowych, istnienia i integralno$ci panstwa. Dane w nich zawarte nie sg jednak,
jak w powyzszej przytaczanych wyrazeniach, otoczone tajemniczo$cia. Ich nieujawnianie
wynika jedynie z faktu utrzymania bezpieczenstwa panstwa.

Kolejne wyrazenie: gizli kapakli — w r6znych Zrédhach tureckich posiada nieco odmien-
ne objasnienie, dlatego tez dostownie moze by¢ thumaczone za pomoca innych wyrazow.
W znaczeniu podanym przez 1. Ayverdiego?3 oznaczaé bedzie — ‘skryty’/ ‘tajemniczy’,
natomiast w znaczeniu podanym przez M. Hengirmena?* — “sekretny’/ ‘zakryty’. W pierw-
szym znaczeniu mozemy mie¢ do czynienia z charakterystyka cztowieka, ktory kryje sig
przed innymi, gdyz obawia si¢ wyjawnienia popetnionych nieprawidtowosci. W drugim
przypadku z zaszyfowana wiadomos$cia, rozmowa, wypowiedzig przekazang potajemnie
tak, by nikt si¢ o niej nie dowiedziat.

Ostatnim umieszczonym w tej grupie wyrazeniem jest ucunda bir sey olmak?S — dost.
‘co$ jest na koncu’ (por. polskie ‘co$ jest na rzeczy’) odnoszacy si¢ do przeczucia, ze to,
co jest widoczne, to nie wszsytko i, ze gdzies jest jaki$§ ukryty powod danego zdarzenia lub
tez, ze istnieje drugie dno znane jedynie nielicznym i utrzymywane w gtebokim sekrecie.

OKRESLENIA OSOB — W ZALEZNOSCI OD ICH UMIEJETNOSCI DOCHOWANIA TAJEMNICY

a) Osoby, ktére potrafia dochowac tajemnicy

Jak zostato wspomniane we wstepie, tajemnica najczesciej wiaze si¢ ze stowng aktyw-
noscig cztowieka, wiec jej nieujawnienie w wiekszos$ci wypadkow polega na niemowieniu
o tym, co ja stanowi. O osobie, ktéra potrafi dochowac tajemnicy mowi sig, ze jest godna
zaufania i uczciwa — Sur vermeyen, diiriist ve giivenilir bir kimse olmak?®.

Czgscig ciata, ktora pierwsza kojarzy si¢ z mowieniem, sg oczywiscie usta. Dlatego tez
w wyrazeniach odnoszacych si¢ do utrzymywania sekretow jest symboliczne zamykanie ust,
najczesciej na ktodke lub ich zapigczetowywanie. Z takim poréwnaniem mamy do czynienia

21 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=Bekta%C5%9Fi%20
$%C4%B111%C4%B1&guid=TDK.GTS.56621c9821dd85.87864264 [20.11.2014].

22 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=devlet%20s%C4%
B11r%C4%B1&guid=TDK.GTS.5662£c9821de26.33189434 [20.11.2014].

23 Ayverdi, op. cit., s.425.

24 Hengirmen, op. cit., s. 282.

25 http://www.dersimiz.com/deyimler_sozlugu.asp?islem=bilgigoster&id=1204#.VHjZ3mclc7E
[28.11.2014]

26 Parlatir, op. cit., s. 756.
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w dwoch wyrazeniach tureckich: agz kilitli27 — dost. ‘kto$ o zamknietych na ktoédke ustach’
oraz agza kilit vurmak®$ — dost. ‘zatozy¢ ktodke na usta’. Pierwsze z cytowanych wyrazen
charakteryzuje cztowieka dochowujacego tajemnic; drugie wykorzystujac ten sam motyw,
opisuje wyimaginowang czynno$¢ potwierdzajaca, ze nic, co zostalo komus$ przekazane
nie przejdzie mu przez usta, czyli nie zostanie nikomu innemu powtérzone, gdyz na jego
usta zostala zalozona kiddka. Z czynnoscia zamykania mamy takze do czynienia w idio-
mie: agzim miihiirlemek? — dost. ‘zapieczetowaé usta’, gdzie zalozenie pieczgei odwotuje
si¢ do realnej czynnosci odciskania pieczeci na zalakowanych, najczesciej poufnych badz
urzedowych pismach. Osoba, ktorej usta zostaly symbolicznie zapieczgtowane, podobnie
jak ta, ktorej usta zostaly zamknigte na ktodke, nie ujawnia powierzonych jej tajemnic.
Powyzsze idiomy tureckie posiadaja polski odpowiednik: ‘trzymac gebe na ktodke’.

Osobe dochowujacg powierzonych jej tajemnic opisuje kolejne wyrazenie: sur kiipii?0 —
dost. ‘dzban tajemnic’. Podobnie, jak w powyzszych wyrazeniach, mamy tu do czynienia
z metaforg zamykania umieszczonych w konkretnym miejscu danych. Dzban symbolizuje
pojemnik, w ktdrym co$ zostalo umieszczone, by tam wiasnie pozostato. Dodatkowsq infor-
macja niesiong przez to wyrazenie jest pojemnos¢ dzbana. Poréwnanie kogo$ do ‘dzbana
tajemnic’ sugeruje, ze mowa jest o osobie, ktora zna wiele sekretow, lecz ich nie ujawnia.

Ostatnim wyrazeniem odnoszacym si¢ do osob majacych kontakt z tajemnica jest sir
katibi3! — dost. ‘sekretarz tajemnic’, czyli godna zaufania osoba, do ktorej kierowane
sg tajne pisma.

b) Osoby, ktore nie potrafia dochowaé tajemnicy

Osoby, ktore nie sg w stanie zatrzymac danych informacji tylko dla siebie takze charak-
teryzowane sa przez wyrazenia wykorzystujace metaforyke ust, przez ktore ‘przechodzg’
stowa. Przy czym, na zasadzie opozycji, ich usta nie beda zamknigte, lecz otwarte czy
tez szerokie lub luzno rozwarte.

W pierwszym z cytowanych wyrazen mamy do czynienia z ustami ‘rozluznionymi’/
‘rozciggnietymi’: agzi gevsek3? — dost. ‘jego usta sg rozciggnicte’. Idiom ten, powstaty
na skutek obserwacji cztowieka moéwiacego, stwierdza, ze usta osoby mowiacej sg —
w przeciwienstwie do ust osoby milczacej — nie $ciagnigte, zacisnigte czy zamknigte, lecz
otwarte, niczym nie skrepowane, czyli poruszajace si¢ swobodnie. Osoba, pod adresem
ktorej wyrazenie to zostato uzyte, to osoba, ktora zdradza sekrety jej przekazane, gdyz
nie potrafi ‘utrzymacé jezyka za zgbami’33.

27 Ayverdi, op. cit., s. 19.

28 Parlatir, op. cit., s. 39.

29 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=a%C4%9Fz%C4%B1n
%C4%B1%20m%C3%BCh%C3%BCrlemek&cesit=119& guid=TDK.GTS.5663019d1711d0.15520093
[20.11.2014].

30 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5662fc8fcc78
56.76586963 [20.11.2014].

31 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5662fc8fcc
7856.76586963 [20.11.2014].

32 Ayverdi, op. cit., s. 19.

3 W jezyku tureckim istnieje jeszcze jeden idiom wykorzystujacy t¢ metafore gevsek agizli —
dosl. ‘o luznych ustach’, jednakze jego znaczenie jest nieco inne; oznacza bowiem gadule, paple,
osobe, ktora lubi duzo mowi¢, jednakze nie sugeruje, ze osoba ta zdradza powierzone jej tajemnice.
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Idiom agzi civik3* — dost. ‘jego usta ciekna’ w stownikach tureckich traktowany jest
jako synomin wyzej omowionego agzi gevsek. Odnosi si¢ do 0sdb, przez usta ktorych
stowa ‘przeciekaja’, czyli osoby, ktore nie potrafia dochowaé tejemnicy. Por. polski
‘przeciek’ w odniesieniu do ujawnionej tejemnicy, zwlaszcza w kontekscie politycznym.

Takze ostanie z przytaczanych wyrazen: agzinda ayran durmaz3S — dost. ‘w jego ustach
ayran si¢ nie zatrzyma’ charakteryzuje osoby, ktore nie potrafia dochowac¢ tajemnicy.
Ayran, czyli popularny w Turcji napdj ztozony z jogurtu i wody spozywany z dodatkiem
soli, symbolizuje tu tajemnicg, ktora nie utrzyma si¢ w ustach — symbolicznym pojem-
niku na to, co moze by¢ powiedziane i jednoczes$nie otworze, przez ktory ‘przechodza’
stowa. Wyrazenie to opisujac cztowieka, ktory nie utrzyma ayranu w ustach, odnosi si¢
do osoby, ktéra nie dochowa tajemnicy.

POZNANIE TAJEMNICY

Poznanie tajemnic, zardbwno w znaczeniu sekretéw jak i tajnikow w jezyku tureckim
moze by¢ wyrazone doslownie za pomocg ztozenia: surra ermek3® — dost. ‘dotrze¢ do
tajemnicy’, przy czym uzyty tu czasownik ermek — ‘dociera¢’ sugeruje, ze nastgpit pro-
ces, ktory wymagat wysitku; nie bylo to jedynie przebycie danej drogi, tak w znaczeniu
fizycznego pokonania odcinka przestrzeni, jak i pokonania trudnosci w drodze wiodacej
do osiggnigcia celu w znaczeniu przeno$nym. Catly zas$ zwrot oznacza poznanie tego, co
byto skrywane lub zrozumienie czego$ tajemniczego.

W drugim wyrazeniu ponownie mamy do czynienia z odwotaniem do metaforycznego
pojmowania ust jako pojemnika i otworu, przez ktory co$ wydostaje si¢ na zewnatrz:
agzindan laf almak (¢ekmek)37 — dost. ‘wyjac¢ (wyciggnac) stowo z ust’. W objasnieniu tego
wyrazenia zaznacza si¢, ze uzyskanie informacji czy tez poznanie tajemnicy wymagato
umiejetnego poprowadzenia rozmowy. W celu podkreslenia, iz uzyskanie odpowiednie-
go rezultatu, czyli wydobycie od kogo$ poufnych informacji wymagato kunsztu stowa
i umiejetnosci prowadzenia dyskusji, w idiomie wyraznie méwi si¢ o ‘wyciggnieciu’
stow z ust. Sam wyraz /ldf dostownie ‘stowo’ nabiera tu znaczenia ‘tajemnica’ / ‘sekret’.
W polszezyznie stosowany jest zwrot ‘pociagnac kogos za jezyk’.

Z innego rodzaju poréwnaniem mamy do czynienia w wyrazeniu: kokusu ¢ikmak3?
— dost. ‘zapach si¢ rozchodzi’. To, co zostato wykonane w sekrecie i po kryjomu, zaczy-
na by¢ ujawniane. Zapach oznacza tu powolne, niczym rozprzestrzenianie si¢ zapachu,
rozchodzenie si¢ informacji o tym, co zostalo zrobione w ukryciu i potajemnie. Por.
polski zwrot o nieprzyjemnych sprawach, ktére wychodzace na jaw zaczynaja $Smierdzie¢
(podobnie do psujacych si¢ odpadow).

34 W TDK, op. cit znjaduje si¢ definicja: Bosbogaz, geveze, sir tutmaz (Derleme Sozligi Soz-
ligii): 1’ — ‘niedyskretny, gadula, nieumiejacy utrzymac sekretu’. Takze Parlatir podkresla znaczenia
idiomu jako osobg, ktéra wygada tajemnice, Parlatir, op. cit., s. 39.

35 Ibidem, s. 43.

36 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5662fc8fcc7856.
76586963 [20.11.2014].

37 Gokgen, Konularina gore deyimler, Ata Yaymcilik, Ankara (b.r.w.), s. 295.

38 Ibidem, s. 297.
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ROZPOWSZECHNIANIE TAJEMNIC, ICH UJAWNIANIE

Opisanie ujawnienia tajemnic w idiomach i przystowiach opiera si¢ na dostownym
nazwaniu tej czynnosci lub na wykorzystaniu metafory ust oraz wydobywaniu sekretow
na $wiatto dzienne lub na widok publiczny.

W grupie tej zostaty umieszczone ponizsze wyrazenia: haber ugurmak®® — dost. ‘spra-
wié, by wiadomos$é poleciata / wzbita w powietrze [rozeszta si¢]” oznaczajace potajem-
ne przesylanie wiadomos$ci. Wyrazenie sir vermek posiada dwa objasnienia i cho¢ oba
nawiazuja do rozgloszenia sekretu, réznia si¢ niuansem znaczeniowym. Sir vermek (veya
sizdirmak)*® — Bir swrrt agiga vurmak, baskasina soylemek*' — dost. ‘da¢ tajemnice /
pozwoli¢ na rozgloszenie tajemnicy’ oznacza ujawnienie tajemnicy; zdradzenie komus
tajemnicy. Sur vermek — tevdi etmek*? — dost. ‘da¢ tajemnicg’ oznacza zdradzenie / wyja-
wienie komus$ tajemnicy pod warunkiem, ze ten nikomu wigcej jej nie przekaze. Kolejny
idiom takze oznacza wyjawienie tajemnicy — sir (sirrini) agmak (fasetmek, faseylemek)
— dost. ‘otworzy¢ / odkry¢ tajemnicg’.

Metaforyka otwartych ust i wyjmowania z ust tego, co si¢ w nich znajduje pojawia si¢
w trzech zwrotach: agzindan baklayr ¢ikarmak® — dost. “wyja¢ bob z ust’, czyli wyjawic
skrywang tajemnice. Agzinda bakla 1slanmamak** — dost. ‘nie zamoczy¢ bobu w ustach’
oznacza brak umiejetnosci dochowania tajemnicy. Zard6wno ayran w wyrazeniu umieszczo-
nym w grupie drugiej, jak i bob znajdujace si¢ w ustach symbolizuja tajemnice, ktora nie
powinna by¢ ujawniona. Zamoczenie bobu oznacza utrzymanie go w ustach — zatrzymanie
tajemnicy tylko dla siebie, jego wyjecie oznacza ujawnienie, wygadanie tajemnicy. Same
usta za$ stanowig metaforyczny pojemnik, w ktorym sekret jest skrywany. Z drugiej strony
sa one oczywiscie otworem (uprzednio zamykanym i pieczetowanym), przez ktory tajem-
nice wydostajg si¢ na zewnatrz. Bakla, czyli ‘bob’, a w powyzszych idiomach bob (wy)
suszony na stoncu, kojarzony jest w kulturze tureckiej z materiatem trudno nasigkliwym
i wymagajacym dhugiego czasu do rozmigkczenia. Doprowadzenie do zmiany przez bob
twardo$ci wymaga czasu i cierpliwosci. Osoba, ktora nie jest w stanie utrzymac bobu na
tyle dhugo, by ten stal si¢ przynajmniej wilgotny, podobnie nie jest w stanie przez roéwnie
dhugi czas utrzymacé tajemnicy tylko dla siebie. W celu objasnienia jak doszto do powstania
idiomoéw zwigzanych z bobem, Iskender Pala przytacza ponizsza historie.

Pewien czlowiek, znany z tego, ze bardzo przeklinal, by wyzby¢ si¢ natogu zdecydowat,
ze zostanie derwiszem i zwrdcit si¢ o pomoc do szejka. Ten za$ polecit mu, by wiozyt
pod jezyk jedno ziarenko bobu i tak dlugo trzymat, az rozmicknie, a gdy to si¢ stanie,
by wlozyt nastgpne i postgpowal tak do momentu, gdy odechce mu si¢ kla¢. Mezczyzna
zastosowatl si¢ do rady i nie odstgpowal szejka. Pewnego deszczowego dnia, gdy obaj
usitowali schroni¢ si¢ przed deszczem, jakies dziewcze widzac ich przez okno poprosito,
by szejk zatrzymat si¢ na chwilke. Obaj zblizyli si¢ do drzwi, by spyta¢, po co maja
mokna¢, a dziewczg ponownie zwrdcito si¢ do szejka z prosba, by poczekal jeszcze

39 Parlatir, op. cit., s. 434.

40 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5662fc8fcc7856.
76586963 [20.11.2014].

41 http://'www.tdk.gov.tr/ [14.08.2014]; [18.08.2014].

42 Ayverdi, op. cit., s. 1103.

43 Parlatir, op. cit., s. 43.

44 Gokgen, op. cit., s 294.
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chwilg. Szejk odwotywat si¢ do swej cierpliwosci, a towarzyszacy mu derwisz zaczat
mrucze¢ co$ pod nosem. Obaj przemokli do suchej nitki, a gdy dziewcze po raz kolejny
ukazato si¢ w oknie, oznajmito, ze moga sobie juz i$¢. Zaciekawiony szejk spytal o powod
zatrzymania. W odpowiedzi ustyszal wyjasnienie, ktore wyprowadzito go z rownowagi.
Podobno, gdy kurczeta podczas legu zapatrza si¢ na osobg noszaca turban (kavuk — wyso-
kie meskie nakrycie glowy, noszone przez dostojnikow), to wylegnag si¢ koguty. Styszac
takie niedorzecznosci szejk zwrocit si¢ do derwisza: ,,wyjmij wreszcie ten bob z ust [spod
jezyka]”. (Pala, 2015 s. 11-12).

Oznaczato to, ze moze juz sobie ulzy¢ i przeklinaé, bo nawet szejk wyprowadzony
zostal z rownowagi postgpowaniem dziewczecia i rozumial potrzebe przeklinania.

Agzindan kagurmak® — dost. ‘co$ wymkneto si¢ z ust’, czyli powiedzie¢ co$, czego
si¢ nie chcialo, nie zdajac sobie z tego sprawy, ‘wygadac si¢’. Polskie ‘pusci¢ pare z ust’.

Wyciaganie tajemnic na §wiatto dzienne, obwieszczanie wszystkim tego, co nie powin-
no zosta¢ ujawnione, jest tematem kolejnych idioméw. Soz ¢rkarmak*® — dost. ‘wyjaé
stowo’ oznacza rozpowszechnianie niepotwierdzonych informacji. Ujawnianie sekretow
i tajemnic oddaje idiom a¢iga vurmak?’ — takze oznaczajacy obwieszczanie wszytkim
tego, co byto ukryte / skrywane.

W nastepnych dwoch zwrotach pojawia si¢ motyw wylewania: ortaya dokmek*® — dost.
‘wyla¢ na $rodek’ [ujawnic¢], w stowniku tureckim posiada dwa znaczenia: 1. ‘wyjasnic¢
wszystko, co stanowito tajemnicg’. 2. ‘wyjac i pokazaé¢’. W kolejnym zwrocie, oprocz
motywu wylewania, ujawniania pojawia si¢ takze metafora brudnej bielizny, ktdra nie
powinna by¢ pokazywana zardwno ze wzgledu na zabrudzenie, jak rowniez na fakt, ze
bielizny w ogole nie powinno si¢ pokazywaé. Brudna bielizna oznacza sprawy wstydli-
we, bledy lub przewinienia, ktore powinny zostaé w ukryciu: kirli camagsirlarint ortaya
dokmek® — dost. ‘wyla¢ swoja brudna bielizne na $rodek’, czyli wywiesi¢ / wystawié
swoja brudng bielizn¢ na widok publiczny. Taka symbolika ‘brudow’ wystepuje w polskim
zwrocie: ‘pra¢ publicznie swoje brudy’.

DOCHOWANIE TAJEMNICY

Dochowanie tajemnicy wyrazane jest za pomocg kilku idiomow, w ktoérych pojawia
si¢ stowo ‘tajemnica’ oraz czasownik ‘trzymaé’ — tutmak. Pierwsze z nich dostowanie
oznacza skrywanie tajemnicy — su tutmak (saklamak)>°. Opisuje wigc sytuacje utrzyma-
nia tajemnicy i niewyjawienia jej nikomu. Podobna sktadnia odznacza si¢ idiom: gizli
tutmaks! — dost. ‘utrzymywac¢ w sekrecie’. W tym jednak wypadku objasnienie zawarte
w stowniku tureckim podkresla, ze sekret nie tylko nie jest ujawniany, ale takze, Ze osoba
go znajaca doktada wysitkow, by nikt si¢ o nim nie dowiedzial. Stara si¢ uniemozliwi¢
poznanie tajemnic przez osoby do tego niepowotane.

45 Hengirmen, op. cit., s. 62.

46 Parlatir, op. cit., s. 781.

47 Ibidem, s. 23.

48 http://www.forumalew.org/deyimler/418882—ortaya—dokmek—deyimi—nedir—anlami.html
[20.11.2014].

49 http://www.dersimiz.com/deyimler_sozlugu.asp?islem=bilgigoster&id=3088 [20.11.2014].

50 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5662fc
8£cc7856.76586963 [20.11.2014].

51 Hengirmen, op. cit., s. 282.
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Ostanie z przytaczanych tu wyrazen postuguje si¢ wczeSniej omowiona juz metafora
zamknigtych / zaci$nigtych ust: agzini siki (pek) tutmaks? — dost. ‘trzymacé zascisniete usta/
zacisng¢ usta’ (por. polskie ‘zasznurowaé usta’). Tak jak usta rozwarte symbolizowatly
gadulstwo 1 brak umiejetnosci utrzymania czegokolwiek w sekrecie, tak tez usta zacisnie-
te (lub ‘opieczgtowane’ w wyrazeniach opisujacych cztowieka umiejacecego dochowaé
tajemnicy) oznaczaja, iz tajemnice sa dobrze strzezone i nikt ich nie posiadzie. Istnieje
takze zwrot: sir vermemek — dost. ‘nie wyda¢ tajemnicy’, czyli utrzymac co$ w sekrecie.

PRAWDY OGOLNE ODNOSZACE SIE DO TAJEMNICY

Prawdy ogodlne odnoszace si¢ do tajemnicy sa tematem kilku przystow, ktérych
obszerne objasnienia umieszczane sg w zrodtach tureckich. Wskazujg one, ze tajemni-
ca jest nig tylko wowczas, gdy nikomu nie jest przekazywana, o czym traktuja cztery
z ponizszych madrosci ludowych. Laf agzindan ¢ikinca dillere destin olurs® — dost. ‘gdy
stowo wymknie si¢ z ust staje si¢ epopeja’. Sekretu nie da si¢ zachowaé w tajemnicy
gdyz, jesli cho¢ raz sie¢ go wypowie, przenosi si¢ z ust do ust. Przenoszenie z ust do ust
nie tylko oznacza rozprzestrzenianie si¢ informacji, nawet tych najbardziej sekretnych.
Moze takze nawigzywaé do tworzenia plotek. Przystowiowy destdn (‘epopeja’) to typowy
gatunek literacki, ktory opierat si¢ na przekazie ustnym. Powstawato tyle wersji, ilu byto
opowiadaczy i cho¢ kazda z nich opierata si¢ na tych samych watkach gtéwnych, kazda
posiadata tez mniej lub bardziej rozwini¢te watki poboczne.

Przystowie ldf torbaya girmez3* — dost. ‘stowo nie wchodzi do worka’ ponownie
odnosi si¢ do metafory pojemnika, tym razem worka-kryjowki. Stowa, ktore nie wchodza
do worka to te, ktore nie sa chowane (forbaya koymak — ‘wtozyé do worka’ w znaczeniu
‘schowac’). Dlatego tez stowa, ktdre cho¢ raz przeszly przez czyje$ usta — wydostaty
si¢ na zewnatrz, przestajg by¢ tajemnica.

W przystowiach: bir agizdan ¢ikan bin agza (dille) yayilir — dost. ‘co wyszto z jednych
ust, na tysigcu ustach bedzie’ oraz otuz iki disten ¢ikan, otuz iki mahalleye yayilrsS. —
dost. ‘co przeszto przez trzydziesci dwa zgby, rozejdzie si¢ po trzydziestu dwoch dziel-
nicach’ pojemnikiem s3 usta, z ktoérych tajemnica si¢ wydostaje. Dlatego tez nie nalezy
nikomu méwic tego, co powinno zosta¢ tajemnicg, bo gdy raz cos$ zostato powiedziane,
rozpowszechnia si¢ bez wiedzy i woli mowigcego. Wystepujace w przystowiach liczby
(tysiac 1 trzydziesci dwa) nawigzuja kolejno do niezliczonej liczby oso6b powtarzajacych
dane wiesci oraz liczby ludzkich zgbow. ‘Przejscie przez trzydzieSci dwa z¢by’ to meta-
foryczne wydostanie si¢ z ust, bycie wypowiedzianym.

W kolejnym przystowiu znajduje si¢ przeswiadczenie, ze gadatliwos$¢ jest czestym
powodem ujawniania tajemnic, dlatego tez zawsze nalezy ‘trzymac si¢’ tematu rozmo-
wy 1 unika¢ gadulstwa. Np. ldf ldfi acar / ldf da kutuyu ag¢ar3® — dost. ‘stowo otwiera
stowo’ / ‘stowo i1 skrytke (dost. ‘pudetko’) otworzy’ — W trakcie rozmowy poruszane

52 www.tdk.gov.tr/index.php?agzinisiki(pek)tutmaksir.vermemek.ption=com_atasozleri&view=ata
sozleri&kategoril=atalst&kelimel=agiz&sayfal=120&hngl=tam; [20.11.2014].

53 http://www.turkatasozleri.com/laf-agizdan—cikinca—dillere—destan—olur/ [28.11.2014].

54 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_atasozleri&arama=kelime&guid=TDK.
GTS.56630ebf8da328.86240391 [20.11.2014].

55 http://www.atasozlerianlamlari.com/Harf/O—16/Atasozu/otuz—iki—disten—cikan—otuz—iki-mahal-
leye—yayilir/ [20.11.2014].

56 http://www.cerezforum.net/konu/laf-lafi—acar—laf-da—kutuyu—acar—atasozu—ve—aciklamasi.
100882/ [20.11.2014].
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sa tematy, czasem rézne od zamierzonych. Dlatego tez to, co mialo zostaé¢ tajemnica,
moze zosta¢ ujawnione.

Ostatnie umieszczone w tej grupie przystowie odnosi si¢ do niemozliwos$ci ustrzeze-
nia si¢ przed ‘domowym ztodziejem’, w tym kontek$cie osobg, ktdra wie o wszystkim
co dzieje si¢ w domu i moze podobnie jak ztodziej wynies¢ z domu to, co si¢ w nim
znajduje, na przyktad skrywane tajemnice. Hirsiz evden olursa manday: bacadan asirir>’
— dost. ‘jak zlodziej jest z domu, to i wotu przez komin przetaszczy’. Nawet najblizsza
osoba moze ujawni¢ nasze sekrety i trudno jest temu zapobiec. ‘Domowy ztodziej’ nie
tylko moze pozbawié¢ kosztownosci, ale tez skras¢ domowe sekrety.

RADY 1 PRZESTROGI

Rady jak nalezy postepowac by tajemnica nie zostata ujawniona, jak roéwniez te,
jak postepowac, by uzyskaé¢ dostep do tego, co skrywane badz nieujawniane stanowig
temat czterech przystow. Te zawierajace prawdy ogdélne mozna traktowaé jako przestrogi
i wskazowki. Ponizej umiszczone przystowia zawierajg jednak wyrazne nakazy i zakazy.

Pierwszym wskazaniem jest to, jak uzyska¢ prawdziwe informacje — nalezy pytaé
si¢ dziecka badz szalenca, bo tylko oni nie potrafig ukry¢ tego, co wiedza: deliden al
uslu haberi>® — dost. ‘od szalonego zasigegaj przydatnych informacji’; ¢ocuktan al habe-
ri’® — dost. ‘informacji zasiegaj od dziecka’. Tureckie obja$nienie podaje dwa znaczenia
cytowanego przystowia: 1) poniewaz dziecko nie wie, jakie problemy rodzinne nalezy
utrzymac w tajemnicy i nie zna pojecia ‘tajemnica’, moéwi o wszystkim, co wie; 2) dziecko
nie potrafi ktama¢. Méwi prawde otwarcie, niczego nie ukrywa. Objasnienie znajdujace
si¢ na stronach internetowych natomiast podaje, ze: 1) dorosli przedstawiajg sprawy tak,
jak im to pasuje, natomiast dziecko nie umie ktama¢, mowi o wszystkim zgodnie ze
stanem faktycznym, dlatego od dziecka nalezy zasigga¢ informacji; 2) w towarzystwie
dziecka nie nalezy rozmawia¢ o sprawach sekretnych, gdyz powtérzy ono innym to,
czego si¢ dowiedziato®0,

Kolejne dwa przystowia zalecaja po pierwsze milczenie: agma swrrint dostuna, o da
soyler dostuna®! — dost. ‘nie wyjawiaj tajemnicy nawet swemu przyjacielowi, ten bowiem
powtorzy ja swemu przyjacielowi’, po drugie postrzeganie sekretu, jako cenniejszego od
wlasnego zycia: ser ver, sir verme®? — dost. ‘daj glowe, a sekretu nie ujawnij’. Tajemnica,
ktoéra znaja dwie osoby przestaje nig by¢, a ujawnienie czyich$ tajemnic i sekretow nie
przystoi osobie, ktora uchodzi za godng szacunku.

PODSUMOWANIE

Zagadnienie tajemnicy w jezyku i przystowiach tureckich to temat bardzo szeroki,
a w obecnej analizie uwzglednione zostaly tylko wyrazenia najbardziej rodzime. Na
podstawie badania mozna zaobserwowaé, ze zgodnie z potocznymi opiniami znajduja-
cymi odbicie w jezyku tureckim: 1) tajemnice powinny by¢ dochowane nawet za cen¢

57 http://www.turkatasozleri.com/hirsiz—evden—olursa—mandayi-bacadan—asirir/[28.11.2014].

58 http://www.turkatasozleri.com/deliden—al-uslu—haberi/ [28.11.2014].

59 Aksoy, op. cit., s. 222.

60 http://www.atasozlerianlamlari.com/Harf/C—04/Atasozu/cocuktan—al-haberi/ [20.11.2014].

61 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5662fc8fcc
7856.76586963 [20.11.2014].

62 Stanek, 2016, s. 29.
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wlasnego zycia, 2) nie powinny by¢ ujawniane nawet najblizszym, 3) gdy bowiem zosta-
ng wypowiedziane, dotra do wszystkich, 4) prawde jednak znajg tylko dzieci, 5) czym
wigcej si¢ mowi, tym wiecej informacji mozna takze uzyskac.

Sekrety i ich (nie)dochowanie to umiej¢tnosci wykorzystywane przez ludzi dzigki
mowie. Stowo pozwala na przekaz wiedzy i kultury, i podobnie umozliwia poznawanie
tajemnic, ktére powinny by¢ zachowane w sekrecie.
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Uniwersytet Warszawski

POLSKO-ARABSKIE PODROZE
— STRACONE SZANSE I PROFITY*

ABSTRACT: The article presents the history and specifics of Polish travelers traveling
to Arabian lands (and Arab travelers to Poland) in the context of benefits (and possi-
ble losses) for both societies. Intercultural contact is analysed — how mutual relations
(as a result of travelling) and Polish-Arab relations favoured cultural transfer and what
forms it took and also how journeys influenced the Arab image in Poland.

KEYWORDS: trips, Poles, Arabs, profits, looses

Wydawa¢ si¢ moze, ze Polska ze $wiatem arabskim ma niewiele wspolnego, jednak
od wiekoéw posiadata z nim roznego rodzaju kontakty, ktoére pozostawily w dziedzictwie
kulturowym Polski liczne §lady. Sa one potwierdzeniem, ze do kultury rodzimej przenikaty
elementy arabskiej cywilizacjil. Ten transfer kulturowy dotyczy bardziej wptywow posred-
nich lub przenikania zabytkow kultury materialnej — bedac efektem wypraw Polakéw na
ziemie arabskie od $redniowiecza po dzi§ dzieh — w mniejszym stopniu jest wynikiem
bezposrednich interakcji z osobami arabskiego pochodzenia, ktdre liczniej zaczely przy-
jezdza¢ do Polski dopiero w okresie Polskiej Rzeczpospolitej Ludowe;.

Motywy wypraw Polakow do krajow arabskich oraz Arabéw do Polski byly rézne
i zalezne od okresu historycznego, a jednym z gtéwnych probleméw w stosunkach pol-
sko-arabskich pozostaje sporadycznos$¢ i incydentalno$¢ wzajemnych kontaktow mig-
dzykulturowych. Skutkuja one wcigz niskim poziomem wiedzy o arabskim $wiecie oraz
postrzeganiu jego mieszkancéw na podstawie stereotypow i uprzedzen, a nie obiektyw-
nych faktow.

Stosunki polsko-arabskie majg wielowickowa tradycje. Pierwsze kontakty siggaja
okresu kiedy kultura i nauka arabska osiagnely juz wysoki stopien rozwoju. Dla Polski
byt to okres tworzenia panstwowosci, ktory cechuje si¢ gtownie jednostronnymi zain-
teresowaniami przypadkowych podroznikoéw arabskich trafiajacych na polskie ziemie?.
Pierwsze wzmianki o Stowianach wystepuja juz w VII wieku w zbiorze Dywan (zbior
kasyd) Al-Ahtala. Ibn Al-Kalb1, zyjacy na przetomie VIII i IX w., napisat, iz ,,Stowianie
to liczny lud, jasnowlosy i o rézowej cerze™3. Liczba informacji o Stowianach szybko
wzrasta w VIII i IX wieku — wspominali o nich w swoich traktatach i poematach liczni
podroznicy, historycy i poeci arabscy, m.in. Al-Fargani, Ibn Qutaybah, Al-Gahiz*. Od
przetomu IX i X wieku zrédla arabskie coraz czg¢éciej wspominajg o krajach zamieszkatych

* Artykul powstal w ramach projektu NPRH MNiSW na lata 20162019 o numerze
2bH 15 0156 83.

I M.in. Agata Skowron-Nalborczyk, Orient w oczach Sarmatow, w: 14 wiekow cywilizacji, ktorej
nie znamy. Historia Arabow, ,,Polityka. Pomocnik Historyczny” 2011, nr 11, s. 82-83.

2 Jerzy Piotrowski, Stosunki Polski z krajami arabskimi, PISM, Warszawa 1989, s. 5.

3 Tadeusz Lewicki, Zrédla arabskie do dziejéw Slowiariszczyzny, t. 1, Zaktad Narodowy im. Osso-
linskich, Wroctaw 1956, s. 6.

4 Jacek Gtluski, Stosunki polsko-arabskie po II wojnie Swiatowej, PISM, Warszawa 1973, s. 2.
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przez Stowian. Czgsto nie byly to informacje zdobyte na podstawie wlasnych obserwacji,
a zapozyczenia z dziet klasycznych lub starszych autorow badz innych podroznikows.

Doniesienia dotyczace Polski znalazty si¢ przede wszystkim w relacji arabskojezycz-
nego Ibrahima Ibn Ya‘quba z X w. oraz w poézniejszych relacjach arabskiego geografa
Al-Idrisiego (z XII w.), ktory napisat tzw. Ksigge Rogera, zawierajaca niezwykle ciekawe
opisy owczesnej stolicy Polski, Krakowa®. Relacja Ibrahima Ibn Ya‘quba zachowata sie
fragmentarycznie w czterech przekazach: Al-Bakriego (XI w.), Al-Qazwiniego (XIII w.),
Ibn Sa‘ida (XIII w.) i Al-Himyariego (XV w.)”. Tlumaczenie i opracowanie jego relacji
(zawierajace dodane przez Al-Bakriego informacje z innych zrodel) autorstwa wybitne-
go krakowskiego orientalisty, Tadeusza Kowalskiego, pt. Relacja Ibrahima Ibn Jaquba
z podrozy do krajow stowianskich w przekazie Al-Bekriego, zostatlo wydane w serii
,,Pomniki Dziejowe Polski” przez Polska Akademi¢ Umiejetnosci w 1946 roku. Niewat-
pliwa korzyscia z tej relacji o Polsce jest jej waga historyczna — po dzi§ dzien stanowi
bowiem dla polskich historykow wazne Zrodlo poznania najdawniejszej historii Polski®.

Jak wskazuje Jacek Ghuski, wiedza Arabow o Polsce byta w §redniowieczu bez porow-
nania wicksza niz wiedza Polakow o $wiecie arabskim. Sredniowieczna Europa, podazajaca
wowczas na wyprawy krzyzowe, byla pograzona w obskurantyzmie. Rycerze europejscy
po dotarciu do imperium muzulmansko-arabskiego zetkneli si¢ tam z wysoka kultura
i wysokim poziomem wiedzy. W Europie zaczeto thumaczy¢ dzieta uczonych arabskich,
ktore wywarly ogromny wpltyw na rozwoj nauki europejskiej® i tym samym przyczyni-
o si¢ do wzrostu zainteresowania nauka i kulturg arabska w Europiel0. Dzieta takich
uczonych jak np. astronoma Al-Farganiego, filozofa i fizyka Al-Kindiego, matematyka
Al-Huwarizmiego, chemika Ar-Raziego czy astrologa Abu Ma‘Sara i innych przektada-
no na jezyki europejskie i tak posrednio trafity tez do Polskill. O ich randze naukowej
$wiadczy m.in. fakt, ze najwiekszy polski astronom, Mikotaj Kopernik, w swoim stynnym
na catym $wiecie dziele O obrotach cial niebieskich, w ktérym wskazat, ze centralnym
punktem w uktadzie stonecznym jest Stonce, a wszystkie inne planety wokot niego kraza,
powotywat si¢ na badania arabskiego uczonego Al-Battaniego!2.

Sredniowieczni uczeni arabscy mieli ogromny wpltyw na rozwéj wiedzy w Europie,
a tym samym w Polsce. Widoczne jest to nie tylko w geografii — relacje arabskich
podréznikéw i kupcow sg zrédlem wiedzy nie tylko dla polskich historykéw, ale takze
w matematyce, na przyktad w przekazaniu podstaw algebry i geometrii czy cyfrach
arabskich, ktore w Polsce po raz pierwszy pojawity si¢ w zapisach z czasoéw Kazimierza
Wielkiego w XIV w.13, nastepnie w filozofii — thumaczenie dziet starozytnych filozofow

5 Tadeusz Lewicki, Polska i kraje sgsiednie w swietle , Ksiegi Rogera” geografa arabskiego
z XII w. al-1drist’ego, cz. 1, PAU, Krakow 1945, s. VII.

6 T. Lewicki, Polska i kraje sgsiednie..., op. cit., s. 137.

7 Tadeusz Lewicki, Znajomos¢ krajow i ludéw Europy u pisarzy arabskich w IX i X w., ,,Slavia
Antiqua” 1961, t. 8, s. 67.

8 J. Gluski, op. cit., s. 3.

9 Ibidem, s. 6.

10 Katarzyna Pachniak, Nauka i kultura muzulmanska i jej wplyw na Sredniowieczng Europe,
Trio, Warszawa 2010.

1 J. Gtuski, op. cit., s. 6; J. Piotrowski, op. cit., s. 5.

12 T. Lewicki, Polska i kraje sqgsiednie..., op. cit., s. 27.

13 Stanistaw Wielgus, Sredniowieczna filozofia i nauka islamska oraz jej wptyw na filozofie
i nauke zachodnig, s. 18, http://katedra.uksw.edu.pl/awicenna/sredn_filozofia i nauka islamska.pdf
[18.10.2017].



NR1-2 POLSKO-ARABSKIE PODROZE — STRACONE SZANSE I PROFITY 117

jak Arystoteles czy Platon na jezyk arabski uratowalo je od zapomnienia, astronomii,
czego dowodem sg nazwy gwiazd i gwiazdozbioréw pochodzenia arabskiego, medycynie,
m.in. Kanon medycyny Awicenny, przettumaczony na jezyk tacinski byt podstawowym
podrecznikiem na europejskich uczelniach medycznych, w tym na Akademii Krakowskiej
do XVII w., czy chemii i alchemii — w tej dziedzinie pozostawili m.in. terminy techniczne,
jak np. alkali, alkanna czy alkohol!4. Pozytki z wiedzy arabskich i arabskoj¢zycznych
uczonych w polskiej nauce sg nie do przecenienia.

Wsrod europejskich rycerzy, ktorzy w sredniowieczu uczestniczyli w wyprawach krzy-
zowych, byli takze Polacy: dwaj synowie Bolestawa Krzywoustego — ksigze krakowski
Wiadystaw II i ksigze sandomierski Henryk, wielmoza matopolski Jaksa z Miechowa
oraz (prawdopodobnie) Wiadystaw Odonic, ksigze kaliski!s. Na potrzeby wypraw krzy-
zowych zbierano dziesigciny w catym $wiecie chrzescijanskim, w tym takze w Polscel®.

Oprocz wypraw krzyzowych, Ziemia Swicta byta dla wielu Polakéw celem peregry-
nacji, od XII wieku do dzi§. Wérdd udokumentowanych przypadkéw jednym z pierw-
szych Europejczykow, ktorzy przeszli na islam byt Polak. Rycerz Jan Winke wyruszyt
z Krakowa do Palestyny na pielgrzymke w 1446 roku, przeszedt na islam i do Polski
juz nigdy nie wrocit!”. Ewentualne korzy$ci z podrozy tych pojedynczych pielgrzymow
rozpatrywaé nalezy z perspektywy zaspokajania indywidualnych potrzeb duchowych.

Kontakty polsko-arabskie, od $redniowiecza do chwili obecnej, oprécz pielgrzymek
tacza sie glownie z handlem. Znajdowane na terenie Polski i krajow sasiedzkich monety
kufickie stanowia ,,dobitne §wiadectwo istnienia stosunkéw handlowych pomiedzy tymi
obszarami a krajami arabskimi w IX—XI w.”18. We wczesnym $redniowieczu, kiedy polski
rynek pieni¢zny dopiero si¢ ksztattowat, srodkiem ptatniczym w Polsce bylo réznoposta-
ciowe srebro pochodzenia nie tylko zachodnioeuropejskiego, ale i arabskiego!®. Srebro
(w postaci monet arabskich i 0zdob — takze petnigcych funkcje srodka wymiany) byto
we wczesnym $redniowieczu glownym przedmiotem eksportu muzulmanskiego wschodu
do Europy?0. Oprocz dirhamow na tereny polskie przywozono przyprawy: pieprz, imbir,
gozdziki, tkaniny jedwabne i welniane, szklane paciorki i naczynia, stodycze, suszone
owoce i uzbrojenie?!. Po raz pierwszy pojawily si¢ zatem korzys$ci materialne z posred-
niego kontaktu ze $wiatem arabskim.

Jesli chodzi o wizerunek mieszkancow krajow arabskich, w tym muzutmanéw, mozna
zaobserwowacé, ze Sredniowieczne chrzes$cijanstwo dostarczato przyktadow postaw styg-
matyzujacych, a stereotyp Murzyna jako diabla przetrwal, w zmodyfikowanej formie,
do czasow wspotczesnych?2. W efekcie zetknigcia si¢ Europejezykow z ,,prymitywny-

14 Marek M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, PWN, Warszawa 2008, s. 244-250.

15 Stanistaw Korwin-Pawlowski, Stosunki Polski z Ziemiq Swietg, PAX, Warszawa 1958, s. 37.

16 Marian Biskup, Historia dyplomacji polskiej, t. 1., PWN, Warszawa 1980, s. 192.

17 S. Korwin-Pawtowski, op. cit., s. 61.

18 Maria Czapkiewicz, Wtadystaw Kubiak, Tadeusz Lewicki, Niektore wiadomosci o monetach
kufickich z VIII-XI w. znajdowanych na ziemiach polskich, ,.Zapiski archeologiczne” 1956, z. 8, s. IIL.

19" Agnieszka Felczak, Dorota Malarczyk, Sylwia Matachowska, Skarb monet i 0zdob z X wieku
z Obry Nowej, ,,Wiadomo$ci Numizmatyczne” 1997, R. XLI, z. 1-2 (159-160), s. 1.

20 Franciszek Kmietowicz, Drogi naplywu srebra arabskiego na poludniowe wybrzeza Baltyku
i przynaleznosé etniczna jego nosicieli, ,,Wiadomo$ci Numizmatyczne” 1968, R. XII, z. 2, s. 65.

21 Tadeusz Lewicki, Handel Samanidéw ze wschodnia i srodkowg Europq, ,Slavia Antiqua”
1972, R. XIX, s. 16-17.

22 Mirostaw Sobecki, Rasizm i antysemityzm a tozsamos¢ kulturowa, w: Jerzy Nikitorowicz
(red.), Patriotyzm i nacjonalizm. Ku jakiej tozsamosci kulturowej?, IMPULS, Krakéw 2013, s. 66—67.
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mi” ludami podczas zamorskich wypraw powstal obraz swiata, wedlug ktdrego istnieje
niewzruszony porzadek kultur, a biali Europejczycy zajmuja miejsce najwyzsze, przed
ludami azjatyckimi i Afrykanami. Byl to $wiatopoglad propagowany przez najwigksze
umysty nowozytne, w tym m.in. przez Davida Hume’a, Immanuela Kanta, Voltaire’a czy
Johna Locke’a, na nim tez oparta byla teoria ewolucji Karola Darwina?3.

Od péznego $redniowiecza, w okresie od ok. XVI do poczatkow XX wieku, §wiat
arabski wchodzil w sktad Imperium Osmanskiego, wowczas kultura arabska przesaczata si¢
do Polski za posrednictwem Turcji. Z Polski na wschod prowadzity liczne drogi handlowe,
a naturalnymi facznikami ze §wiatem muzulmanskim byli zamieszkujacy Rzeczpospolita
Karaimi, Ormianie i Tatarzy, zatem nadal podstawowy profit z wzajemnych kontak-
tow stanowily korzysci handlowe. Popularne w Polsce byly zwtaszcza tkaniny i sukna
z terenow arabskich, w tym z Bagdadu, Aleppo czy Damaszku, bron — najpopularniejsze
wsrdd szabli byly demeszki, ktorej jedna z odmian zwano karabelg prawdopodobnie od
nazwy miasta Karbala w Iraku, gdzie je pierwotnie produkowano, mydlo arabskie oraz
przyprawy indyjskie. Z Egiptu sprowadzano tez szmaragdy, a kosztowne perly z wybrze-
zy Bahrajnu i1 Kataru. Z Turcji do Polski importowano tez m.in. kadzidta z Potwyspu
Arabskiego, egipski barwnik niebieski (indygo) oraz jemenska kawe. W przeciwnym
kierunku zachodzit transfer osob, niewolnikéw — jednak jakie byly rozmiary nielegalne-
go handlu zywym towarem, uprawianego przez przemytnikow migdzy Rzeczpospolita
a Imperium Osmanskim w XVI w., nie dowiemy si¢ prawdopodobnie nigdy, bowiem
pisanych §ladow pozostato niewiele24.

Bezposrednie kontakty polsko-arabskie przynosity nie tylko korzysci, ale i straty. Ich
podstawowym 1 gtéwnym deficytem bylo opdznienie w eksploracji $wiata arabskiego.
Europejczycy z krajow zachodnich byli pierwsi i szybsi — podréze Polakow pozostaty
nieliczne. W czasach nowozytnych ponownie pielgrzymki i kwestie religijne pozostaty
glownym, cho¢ nie jedynym, motywem podrozy Polakéw na Bliski Wchod (m.in. do
Ziemi Swietej). Czesé relacji z podrézy zostata opublikowana, lecz wiele z nich czeka
jeszcze na opracowanie. Stanowig one dziedzictwo polskiej nauki i kultury.

Wedlug Jana Reychmana przyczynami podrézy Polakéw do $wiata arabskiego byly m.in.:
1) pielgrzymki, m.in. w XVI wieku — brat Anzelm, Jan Gorynski, Mikotaj Krzysztof

Radziwilt ,,Sierotka”?5, Andrzej Teczynski, Jan Tarnowski26; w XVII wieku piel-

grzymow byto niewielu, natomiast w XVIII w. rozpoczety si¢ liczne pielgrzymki

do Rzymu; do Ziemi Swietej wyprawiali si¢ zakonnicy np. o. Hieronim Lisowski?7;
na poczatku XIX wieku — m.in. Adam Potocki, Stanistaw Tarnowski, hrabia Michat

Tyszkiewicz; w drugiej potowie XIX wieku — ks. Feliks Gondek?28;

23 Paul Scheffer, Druga ojczyzna. Imigranci w spoleczenstwie otwartym, przet. E. Jusewicz-Kalter,
Wydawnictwo Czarne, Wotowiec 2010, s. 326-333.

24 Andrzej Dziubinski, Na szlakach Orientu. Handel migdzy Polskq a Imperium Osmarnskim
w XVI-XVIII wieku, FnRNP, Wroctaw 1997.

25 Jan Czubek, Mikolaja Krzysztofa Radziwilla peregrynacja do Ziemi Swigtej (1582—1584), PAU,
Krakow 1925, s. V-VL

26 Andrzej Dziubinski, Stosunki dyplomatyczne polsko-tureckie w latach 1500-1572 w kontekscie
miedzynarodowym, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2005.

27 Jan Stanistaw Bystron, Polacy w Ziemi Swigtej, Syrji i Egipcie 1147-1914, Ksiggarnia Geo-
graficzna ,,Orbis”, Krakow 1929, s. 55.

28 Jan Reychman, Podroznicy polscy na Bliskim Wschodzie w XIX w., Wiedza Powszechna,
Warszawa 1972, s. 131-142.
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2) zakup koni i idee romantyzmu, od konca XVIII wieku — réd Sanguszkow; hrabia
Juliusz Dzieduszycki; Wactaw Rzewuski??;

3) idee orientalizmu, od XIX wieku, m.in. Joézef Sekowski, Aleksander Chodzko, Jozef
Kowalewski, Michal Bobrowski, Jozef Nepomucen Wiernikowski, Jézef Sutkow-
ski; na arabskim wschodzie byli tez inni badacze, m.in.: Antoni Muchlinski, Ignacy
Pietraszewski, Karol Zatuski, Aleksander Jablonowski, Karol Lanckoronski, a Jan
Grzegorzewski pisal o Arabii Potudniowej, wigc mozliwe, ze tam przebywat, cho¢
sa co do tego watpliwosci30. Podobnie wigc do tego jak w przesztosci podroznicy
arabscy opisywali kraje, w ktorych nigdy nie byli, tak postepowali takze podréznicy
polscy;

4) towy — Karol Brzozowski, Leopold Starzenski3!;

5) emigracja polityczna po powstaniu listopadowym, m.in. w stuzbie egipskiej — gen.
Henryk Dembinski, dr Gustaw Haage, mjr Ludwik Bystrzanowski, a p6zniej turec-
kiej — dr Jozef Kromer, gen. Jozef Bem32, Piotr Adamowicz, Karol Brzozowski3.
W wieku XIX i na poczatku XX stulecia pracowalo w krajach arabskich wielu Pola-
kéw-emigrantow, ktorzy cho¢ byli w stuzbie tureckiej, to dziatali na rzecz rozwoju
cywilizacyjnego i dobrobytu ludnosci arabskiej34. Polscy podroznicy odniesli ze swoich
podrézy korzysci raczej indywidualne. W skali Polski najwigkszym pozytkiem byt
rozwoj hodowli koni arabskich.

Olbrzymie obszary Potwyspu Arabskiego byly poza zasiegiem polskich podrdzni-
kéw, cho¢ w tych czasach ziemie te stawaly si¢ coraz czgsciej polem poszukiwawczym
wielkich europejskich naukowcow: geografow, archeologdw, arabistow i etnografow. Ich
ekspedycje w drugiej potowie XIX wieku byly sponsorowane przez majetne towarzystwa
naukowe bogatych krajow kapitalistycznych, moznych mecenaséw, a czasem nawet same
panstwa i ich wladze. Polscy badacze nie mieli wsparcia, dlatego podréze do krajow
arabskich w tym okresie sg biatg plama w historii polskich wypraw. Zaden z Polakow
nie kultywowat tradycji po Rzewuskim, nikt tez nie dotar} dalej na tereny pustynne i nie
podjat poszerzonych badan terenowych3s.

W okresie migdzywojennym pomimo barier stwarzanych przez mocarstwa kolonial-
ne Polska prowadzita wymian¢ handlowa z wigkszoécia krajow arabskich. Byta ona
skoncentrowana gtéwnie na Libanie, Syrii, Algierii, Iraku, Maroku i Tunezji. Z powodu
utrudnien ze strony wtadz kolonialnych, ktoére staraty si¢ utrzyma¢ swoj monopol w handlu
z podporzadkowanymi sobie panstwami, handel z Polska nie mogt przybrac¢ szerszych
rozmiardw. Poza tym Polska, po wieloletniej niewoli, byta pafistwem stabo rozwinigtym
gospodarczo, zatem nie mogta zaoferowac krajom arabskim wysoko przetworzonych
wyrobow przemystowych, ktérych potrzebowaty. We wzajemnej wymianie dominowaty

29 Powodem podrozy Rzewuskiego byta nie tylko che¢ nabycia rasowych koni, lecz rowniez cheé
poznania Orientu. Byt to poczatek epoki romantyzmu i fascynacji Orientem. Wowczas $wiat arabski
zaczat przyciaga¢ poetéw, myslicieli i podroznikéw, ktorzy poszukiwali egzotyki, uroku pustynnego
zycia i doszukiwali si¢ w Beduinach ideatu wolnos$ci. Ibidem, s. 91-134.

30 Ibidem, s. 135-144.

31 Ibidem, s. 143.

32 Ibidem, s. 67-224.

33 J.S. Bystron, op. cit., s. 231-240.

34 Ibidem, s. 17.

35 J. Reychman, op. cit., s. 144-145.
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potfabrykaty, surowce i artykuty spozywcze3°. Polska jako partner handlowy arabskiego
$wiata zajmowata bardzo daleka pozycj¢ pomimo funkcjonowania polskich placéwek
w Kairze, Aleksandrii, Bagdadzie, Bejrucie, Tunisie, Oranie, Casablance i Algierze oraz
mimo wysitkow ze strony handlowcow?7.

W tym okresie organizowano nieliczne wyprawy polskich muzutmanow (Tatarow)
do $wiata arabskiego. Podrézowali tam m.in. Olgierd Najman Mirza Kryczynski, Leon
Najman Murza Kryczynski i imam Jakub Szynkiewicz3® oraz przedstawiciele polskich
wladz (w tym np. marszatka Jozefa Pitsudskiego)3®. Jesli chodzi o podrdze i migracje
arabskie do Polski w tym okresie to w 1939 roku w Warszawie mieszkato tylko szes$ciu
Arabéw — czterech Egipcjan, ktorych w przedwojennej Warszawie nie uznawano za Ara-
boéw, blizej nieokreslony mag oraz powszechnie lubiany muzyk jazzowy ‘Abd Al-qader
El Hueri z Omanu. Trzech Egipcjan bylo pracownikami poselstwa, a czwarty — Alex
Craissati, byt importerem drewna polskiego*0.

W okresie Il wojny $wiatowej tysigce Polakoéw znalazlo si¢ na ziemiach arabskich —
walczac o ,,wolnos$¢ waszg 1 naszg” z faszyzmem. Uformowana w 1940 roku na terenach
Syrii Samodzielna Brygada Strzelcow Karpackich dzielnie bronita az do konca 1941 roku
libijskiej twierdzy w Tobruku, a w 1942 roku na tereny Bliskiego Wschodu przeszto
115 tysiecy polskich zotnierzy, tworzac Armi¢ Polska na Wschodzie pod dowodztwem
generala Wiladystawa Andersa. W efekcie groby kilkunastu tysigcy Polakow, ktorzy polegli
w walkach II wojny $wiatowej znajdujg si¢ na terenach wielu krajow arabskich*!. Byt
to pierwszy kontakt kulturowy polsko-arabski na masowa skale.

Okres po II wojnie §wiatowej to lata rozkwitu wspolpracy polsko-arabskiej — i dla
Polski, i dla wiekszosci krajow arabskich sg to pierwsze lata niepodlegtosci oraz okres
obopdlnych korzysci handlowych, kulturalnych i naukowych, zwlaszcza lata 70. 1 80. XX w.
To czas wzmozonych wizyt dyplomatycznych oraz otwierania kolejnych polskich placowek
konsularnych w krajach arabskich i arabskich przedstawicielstw w Polsce, podpisywania
bilateralnych umoéw o wspotpracy, w ramach ktorych m.in. Polacy pracowali w krajach
arabskich. Polskie firmy uczestniczyly w przedsiegwzigciach infrastrukturalnych: w budowie
portow, drdg, linii telekomunikacyjnych i kolejowych oraz w budownictwie. Pracowali
tam polscy inzynierowie, naukowcy i robotnicy#2, a do Polski przyjezdzali ksztalci¢ sig
obywatele panstw arabskich. Woéwczas podroze do krajow arabskich staty si¢ znacznie
tatwiejsze, gdyz Polska podpisywata z nimi umowy o regularnej badz cywilnej komunikacji
lotniczej, np. z Egiptem w 1956 roku, Irakiem w 1961 roku Libanem — w 1966 roku?3.

36 Do wyjatkow nalezy sprzedaz przez Polske w 1932 roku duzej liczby lokomotyw dla Maroka.
J. Ghuski, op. cit., s. 20-21; J. Piotrowski, op. cit., s. 8.

37 J. Ghluski, op. cit., s. 22.

38 Piotr Borawski, Aleksander Dubinski, Tatarzy polscy. Dzieje, obrzedy, legendy, tradycje, Iskry,
Warszawa 1986, s. 155-158.

39 Ali Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918—1939, PIW, Warszawa 1990, s. 146.

40 Jerzy S. Majewski, Ulice Mekki i Medyny, ,,Gazeta Wyborcza”, http://wyborcza.pl/1,94900,
1244226.html, [18.10.2017].

41 J. Piotrowski, op. cit., s. 9; J. Gluski, op. cit., s. 23.

42 M.in. Andrzej Kapiszewski, Wojciech Bozek, Polacy i Polonia w krajach arabskich w polowie
XX wieku, ,,Przeglad Polonijny” 2001, R. 27, z. 1, s. 29-43; Jacek Knopek, Naptyw kadr naukowo-
-technicznych do Afiyki Potnocnej a stosunki Polski z krajami arabskimi po II wojnie swiatowej,
,.Studia polonijne” 2002, t. 23, s. 79—-100.

43 Stosunki dyplomatyczne Polski 1944—1979r. Informator, t. V, Wydawnictwa Akcydensowe,
Warszawa 1982, s. 128-129.
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Ksztatcenie arabskich studentow na polskich uczelniach oraz praktyki studenckie,
studia dyplomowe i podyplomowe byly najwazniejsza dziedzing we wspotpracy nauko-
wo-technicznej pomiedzy PRL a krajami arabskimi, jako ze panstwa arabskie cierpiaty
na powazne niedostatki wykwalifikowanych kadr. Z tego samego powodu do krajow
arabskich wysytani byli polscy specjalisci*4. Ogolna liczba studentow i doktorantéw z kra-
jow arabskich np. w roku akademickim 1987/88 byla szacowana na ponad 2,5 tysiaca®s.
Z kolei w krajach arabskich (Syria, Egipt, Sudan) w 1956 roku polscy archeolodzy pod
kierownictwem prof. Kazimierza Michatowskiego rozpoczeli wykopaliska, a odkrycia
polskich zespotow stanowily znaczenie nie tylko dla $wiatowej nauki, ale rewidowaty
wiele istniejacych wowcezas pogladow co do przesztosci Bliskiego Wschodue. W rezultacie
archeologicznych badan ratunkowych polskie muzea pozyskiwaly (i nadal pozyskuja na
zasadzie partazu) cenne starozytne zabytki.

Wspotpraca z krajami arabskimi po 1989 roku jest bardziej zdywersyfikowana i zin-
dywidualizowana. Najbardziej dynamiczne relacje tacza Polsk¢ z Katarem, Kuwejtem,
Zjednoczonymi Emiratami Arabskimi, Arabig Saudyjska, Marokiem i Tunezja*’, a obec-
no$¢ Polakow w tych panstwach i obywateli panstw arabskich w Polsce stata si¢ bardziej
powszechna. Dwustronne wizyty dyplomatyczne trwaja po dzi$ dzien, a od transformacji
ustrojowej Polski kraje zamieszkiwane przez Arabow dodatkowo staty si¢ dla Polakow
celem wyjazdow turystycznych i kontaktow biznesowych*S.

Obecnie w Polsce nadal ksztalcg si¢ arabscy studenci, cho¢ jest ich mniej, goszcza
biznesmeni, pracownicy ambasad oraz turysci z panstw arabskich. Mieszka tu takze
niewielka diaspora arabska, ztozona gléwnie z bytych studentéw, ktorzy po studiach
zawarli zwigzki matzenskie z Polkami i pozostali w Polsce — jest to tzw. stara arabska
diaspora. W jej sktad wchodzg gtownie lekarze, inzynierzy, przedsigbiorcy, ktorzy swoja
indywidualna pracg przynosza korzysci Polsce, jednak ich potencjat w celu intensyfikacji
polsko-arabskiej wspotpracy nie jest wykorzystywany#®. Nie wykorzystano tez faktu, ze
tysigce arabskich absolwentéw polskich uczelni powrécito do swoich krajow. W wiekszosci
nie utrzymywano wzajemnych wiezi, a wielu z nich zrobito kariery w biznesie, admini-
stracji badz dyplomacji®0. Przemystaw Gasztold-Sen stawia pytanie, czy niewykorzystanie
potencjatu arabskich studentéw nie jest stracona szansa dla Polskis!. Zwrocit on takze
uwage na znaczng liczbe polsko-arabskich matzenstw zawieranych w tamtym okresie.
Wiele z nich byto krotkotrwatych, ale niemato jest takich, ktore przetrwaty probe czasu,
a niekiedy i diugiej roztaki. Cz¢$¢ z takich rodzin wyprowadzita si¢ na Bliski Wschod
i do Afryki Potnocnej, czego dowodem jest m.in. sktad Polonii w arabskich panstwach,
ktora do dzis w wigkszo$ci stanowiag kobiety52. Aktywizacja tej grupy rowniez moglaby
przynie$¢ Polsce wymierne korzysci np. naukowo-handlowe.

44 J. Gluski, op. cit., s. 85-93.

45 J. Piotrowski, op. cit., s. 53-56.

46 J. Gluski, op. cit., s. 94-96.

47 www.msz.gov.pl [10.01.2017]

48 Szerzej: A. Kapiszewski, W. Bozek, op. cit.

49 M. Switat, Spolecznos¢ arabska w Polsce. Stara i nowa diaspora, Dialog, Warszawa 2017.

50 Ewa Winnicka, Przystanek Jelonki, ,,Polityka” 2000, nr 48.

51 Przemystaw Gasztold-Sen, Arabscy studenci w Warszawie po 1956 r., w: Cudzoziemcy w War-
szawie 1945-1989: studia i materialy, Patryk Pleskot (red.), IPN, Warszawa 2012.

52 P. Gasztold-Sen, op. cit., s. 65-66.
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Natomiast pobyt arabskich studentéw przynosit Polsce wymierne korzysci finansowe.
Poprzednie wladze traktowaty ksztatcenie cudzoziemcow jako dziatalnos$¢ charytatywna wyni-
kajaca z pobudek ideowo-politycznych, tj. wspierania ,,sit postepowych”, aby uksztattowaé
nowg inteligencje i usung¢ niedobor wysokokwalifikowanych kadrS3. Niemniej jednak, jak
twierdzi Michat Chilczuk, wtadze PRL na studentach zarabiaty, np. w roku 1985 przychody
z tytutu odptatnosci dewizowej na studia wyniost 4 min dolarow>*. Takze obecnie, cho¢
studentow z krajow arabskich jest znacznie mniej, niz w poprzednim ustroju, ich kilkuletni
pobyt w Polsce podczas studiow jest zrédtem dochodu dla wyzszych szkoét i uczelni, ktore
zaczynaja coraz bardziej odczuwaé skutki krajowego nizu demograficznego. Studenci nie sa
zrodlem dochodow jedynie sektora edukacyjnego, ich pobyt w danym mies$cie wspomaga tez
lokalny rynek ustug. Zdaja sobie z tego sprawe np. w Olsztynie — kiedy saudyjscy studenci
wyjechali z miasta, mieszkancy dazyli do jak najszybszego przywrocenia arabskich studentow
i zwickszenia ich liczby, bo dla nich nieobecnos¢ Saudyjczykéw oznaczala straty. Studenci
z Arabii Saudyjskiej byli jednymi z bogatszych klientow korporacji taksowkowych, agencji
nieruchomosci, lokali gastronomicznych, sklepow z AGD, itp.5¢

Sporadycznos$¢ bezposrednich kontaktow polsko-arabskich sprawia, ze postrzeganie
mieszkancow krajow arabskich przez Polakow jest efektem w gtownej mierze przeniesie-
nia retoryki zachodniej, cho¢ kontakty Zachodu ze §wiatem arabskim maja zupelnie inng
specyfike i histori¢ — sa skutkiem m.in. kolonizacji, §ciagania gastarbeiteréw, emigracji
zarobkowej oraz uchodzctwa; zadna z tych kwestii nie dotyczy stosunkéw polsko-arab-
skich. W latach 70. XX wieku ukazat si¢ Orientalizm Edwarda W. Saida, w ktorej autor
stwierdzit, ze orientalizm to europejski twor ideologiczny, ktory narzucit istniejace do
dzi$ stereotypowe postrzeganie Orientu, zwlaszcza islamu. Said zwrocit uwage, ze ,,Orient
byt w duzej mierze europejskim wymystem; juz od starozytnos$ci wyobraznia europejska
lokowata tu romanse i awantury, egzotyczne istoty, grozne pejzaze, niezwykle i pamietne
doswiadczenia”s7. Potwierdzeniem tez Saida mogtyby by¢ wypowiedzi polskich podréz-
nikéw, w tym np. Jozefa S¢kowskiego, ktory w XIX wieku skrytykowal orientalistow
za propagowanie ktamstw o ludnoS$ci arabskiej, jakoby byly to ludy dzikie, podczas gdy
cze$¢ koczowniczych plemion znata pismo, ksigzki, literature i sztukes8. W tym samym
prawie okresie Wactaw Rzewuski pisal o naturalnosci, wolnosci i prostocie arabskiego
zycia, pelnego cndt i zywiotowosci uczu¢, dowodzac, ze barwne opowiesci o rozpuscie
w haremach to jedynie wytwor europejskiej fantazji>®.

Czgstsze podroze Polakow do krajow arabskich nie przyczynily si¢ do wzrostu wiedzy
o tym $wiecie — jej poziom nadal jest znikomy. W wigkszo$ci przypadkow sa to krotkie
wyjazdy wycieczkowe (tylko do kurortéw turystycznych), ktéore w niewielkim stopniu
przektadaja si¢ na zwigkszenie zasobu wiadomosci o kraju wyjazdu i jego mieszkancach.

53 E. Winnicka, op. cit., s. 94.

54 Michat Chilczuk, 50 lat ksztalcenia studentéw zagranicznych w Polsce, ,,Kontakt” 2001, t. 7,
nr 1, http://www.copernicus.org.pl/kontakt/chilczuk.htm, [7.10.2017].

55 Zespot do Spraw Migracji, Polityka migracyjna Polski — stan obecny i postulowane dzialania,
MSWiA, Warszawa 2012, s. 132.

56 Grzegorz Szydtowski, Saudyjscy studenci opuscili Olsztyn. Nastepni przyjadg?, http://olsztyn.
gazeta.pl/olsztyn/1,35189,13048052,Saudyjscy studenci opuscili Olsztyn Nastepni_przyjada .html,
[20.10.2017].

57 Edward W. Said, Orientalizm, przet. W. Kalinowski, PIW, Warszawa 1991, s. 23.

58 J. Reychman, op. cit., s. 128.

59 Ibidem, s. 111.
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W badaniach arabskiej diaspory w Polsce®, na prosb¢ o wymienienie krajow arabskich,
polscy respondenci oprocz kilku poprawnych odpowiedzi wymieniali jeszcze m.in. Afga-
nistan, Turcj¢, Pakistan, Iran, Turkmenistan czy Tadzykistan, czyli kraje muzutlmanskie,
ale nie arabskie. Prawdopodobnie wigc takze mieszkancow tych krajow uwazajg za Ara-
bowo!l. Arabowie sg myleni z obywatelami np. Iranu, Turcji, Pakistanu i w ten sposob na
wizerunek Araba ,,pracuja” takze przedstawiciele innych narodowosci. Przez to mamy do
czynienia z wizerunkiem uproszczonym, w ktorym wszyscy Arabowie to muzulmanie.
W efekcie z powodu islamofobii cierpig tez Arabowie-niemuzutmanie.

Ta niewiedza o arabskim $wiecie potwierdza opini¢ Perry’ego R. Hintona, zgodnie
z ktora stereotypy trwaja dzigki niedostatecznej wiedzy®2. Wigkszo$¢ osob, ktore w ww.
badaniach cechuja antyarabskie lub antymuzulmanskie postawy nigdy w zyciu nie spo-
tkata przedstawiciela tej spotecznosci i nie spotykaja si¢ z nimi prywatnie; nie byli nigdy
w krajach arabskich (ponad polowa badanych); myla si¢ przy definicji krajow arabskich;
nie znajq arabskiej kuchni; spotykaja cztonkdéw spolecznosci arabskiej przelotnie na ulicy,
w sklepie lub restauracji; nie znaja matzenstw mieszanych (ponad jedna trzecia), ale brak
wiedzy nie przeszkadza im w ocenie kultury czy czlonkéw diaspory arabskiej w Polsce.

Na brak wiedzy Polakéw o krajach arabskich i mylenie np. mieszkancow Iranu
z Arabami, narzekali juz arabscy uczestnicy badan socjologicznych przeprowadzonych
w 1988 roku. Juz wtedy okazato si¢, ze tozsamos¢ arabska byta ktopotliwa — stowo ,,Arab”
bylo juz negatywnie nacechowane, wigc badani woleli si¢ okresla¢ wedtug narodowosci
lub moéwige — ,,nie jestem Arabem, jestem czlowiekiem™63.

Historia tworzenia obrazu Arabow w $wiadomosci Polakow jest bardzo interesujaca,
jakkolwiek jest ona stosunkowo krotka — do poznych lat 60. ubieglego stulecia ,,pro-
blem arabski” nie istniat i nie wzbudzat zainteresowania socjologow. Przyktadowo, Jerzy
Szacki badat w 1966 roku stosunek Polakow do innych ras oraz narodéw, lecz nie podjat
badan dotyczacych Arabowo. W badaniach z roku 1988 dla wickszosci Polakéw Arab
byt ,,obcym nieznanym”, z ktérym kontaktéw jest niewiele, lub nie ma ich wcale, a wie-
dza o nim ograniczona®. Wiedziano, ze taka grupa istnieje, ale nie funkcjonowata ona
w $wiadomosci polskiego spoteczenstwa. Jan Nawrocki domniemywa, ze obraz Arabow
stat si¢ jakby mniej amorficzny dopiero pod koniec lat 60. w zwiazku z wydarzeniami
na Bliskim Wschodzie i zwigzang z nimi propaganda. Badacze doszli do wniosku, ze
respondenci odczuwaja do tej grupy gleboka niecheé, a zapewne i Igk. Arab byt zatem
postrzegany przez Polakow jako obcy, zty i niebezpieczny%6. Takze inne badania stosunku
Polakéw do innych narodow wskazuja, ze Arabowie nie sg postrzegani przychylnie®’.

60 M. Switat, op. cit.

61 Przyktadowo, w jednym przypadku na pytanie — ,,Czy byle$ kiedykolwiek w kraju arabskim?”
odpowiedziano: ,,Tak, trzy razy — w Turcji” (PN7).

62 Perry Roy Hinton, Stereotypes, Cognition and Culture, Psychology Press, USA, Canada 2013.

63 Ewa Nowicka, Stawomir Lodzinski (red.), Gos¢ w dom: studenci z krajéw Trzeciego Swiata
w Polsce, Oficyna Naukowa, Warszawa 1993.

64 Jerzy Szacki, Polacy o sobie i innych narodach, OBOPiSP, Warszawa 1969.

65 Ewa Nowicka, Swojskos¢ i obcosé¢ jako kategorie socjologicznej analizy, w: Ewa Nowicka
(red.), Swoi i obcy, Instytut Socjologii, Warszawa 1990, s. 30.

66 Jan Nawrocki, Obraz Arabow, w: Ewa Nowicka (red.), Swoi i obcy, Instytut Socjologii, War-
szawa 1990, s. 118-124.

67 M.in. badania OBOP: Aleksandra Jasinska-Kania, Postawy Polakéw wobec réznych narodow:
sympatie i niecheci, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1988, nr 4, s. 147-161; Aleksandra Jasinska-Kania,
Zmiany postaw Polakow wobec réznych narodow i panstw, w: Grazyna Gesicka (red.), Bliscy i dalecy,
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PODSUMOWANIE

Pomimo ograniczonych kontaktoéw polsko-arabskich, elementy tej ostatniej kultury
przeniknety do Polski. Swiadcza o tym m.in. wptywy arabskie w nauce i jezyku polskim,
arabskie konie i srebro (w tym dirhamy), zabytki z terenow Bliskiego Wschodu i towary
handlowe. Z kolei Polacy od $redniowiecza podrozowali do $§wiata arabskiego. Wyprawy
te miaty r6znorodny charakter, dobrowolny (pielgrzymki, krucjaty, wyprawy po konie lub
inne towary handlowe, na towy, wyprawy turystyczne, naukowe, odkrywcze, badawcze)
badz byta to przymusowa emigracja polityczna. Do $wiata arabskiego zawitali m.in.
polscy patnicy, rycerze, duchowni, arty$ci, naukowcy, podroznicy, publicysci, orientalisci,
polityczni emigranci oraz zotnierze, ktorzy w arabskim $wiecie pozostawili liczne $lady
swojej dziatalno$ci. Polacy pracowali przy budowie mostow i drog, tacznosci, rzemiosle
oraz przy podnoszeniu poziomu gospodarczego.

Dopiero od II wojny $wiatowej i w PRL nastgpita intensyfikacja relacji polsko-
-arabskich. Pomimo zwigkszenia czestotliwosci podrozy i kontaktow migdzykulturowych
wizerunek Arabow wsrod Polakow jest nadal negatywny i oparty na stereotypach oraz
doniesieniach medialnych (przejecie retoryki z Zachodu niemajacej pokrycia w specyfice
1 historii kontaktéw polsko-arabskich), bowiem wiedza o §wiecie arabskim jest nadal nie-
wielka. Poza tym ocena pojedynczych osdb pochodzenia arabskiego jest czesto tozsama
z postrzeganiem Arabow jako catej spotecznosci. W efekcie negatywnego uogolniania
mieszkancow wszystkich krajow arabskich ze wzgledu na ich pochodzenie dochodzi nie
tylko do strat indywidualnych, lecz ucierpie¢ moze przede wszystkim kapitat spoteczny
oraz budzet Polski. Mozna zaapelowaé, ze oprocz podrozy nalezaloby podjaé réwniez
szerokie dzialania edukacyjne, majace na celu rzetelne poznanie arabskiego $wiata i jego
mieszkancow. Jednak, jak twierdzi Marek M. Dziekan, mato komu chce si¢ podejmowaé
ten wysitek poznawczy%8. A mogloby to przynies¢ wiele korzysci, wszak stosunki polsko-
-arabskie majg dlugg i zasadniczo bezkonfliktowa historig, a elementy kultury arabskiej
wzbogacaja polskie dziedzictwo kulturowe.
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CISZA ZARYGLOWANEGO MIASTA.
O PEJZAZU DZWIEKOWYM JEROZOLIMY
W PROZIE AMOSA OZA*

ABSTRACT: The aim of this article is to analyze Jerusalem’s soundscape as depicted in
the works of the Israeli writer Amos Oz, employing the notion of a “soundscape” created
by the Canadian musicologist R. Murray Schafer and developed within the interdisci-
plinary field of “sound studies”. Oz’s literary vision of Jerusalem refers mainly to the
period of the riots and armed attacks in the 1940s, as well as to the later division of
this city that lasted until 1967. The most distinctive and most often presented sounds,
the so called soundmarks, in Oz’s prose create the specific character of Jerusalem and
its identity as distinct from the rest of Israel. It is depicted as an outlying, gloomy
and “distrustful” city that is overwhelmed with fear. The sounds of nature, such as
reverberations of wind or voices of wild and domestic animals (howling of jackals,
barking of dogs or caterwauling of cats) merge with the sounds belonging to the sphere
of culture (clangour of bells, tunes of the piano), as well as with those of firings and
explosions. Because of the lack of noise generated by cars, the soundscape of Jerusalem
is typical of rustic spaces rather than of the spaces of other modern cities: all sounds,
even the most low-keyed rustles and humming, are audible in its dominant silence.

KEYWORDS: soundscape, Jerusalem, Israeli literature, Amos Oz’s writings

CECHY JEROZOLIMSKIE] AUDIOSFERY W UTWORACH AMOSA OzA

Literacki zapis jerozolimskiej audiosfery, czyli charakterystycznego dla tego miasta
srodowiska dzwigkowego!, pojawia si¢ w wielu powiesciach oraz opowiadaniach Amosa
Oza. W takich utworach jak Michael szeli [,,M06j Michat”], 1968; Hamacaw haszliszi
[,,Fima”; dost. ‘trzeci stan’], 1991; Panter bamartef[,,Pantera w piwnicy”], 1995; Sipur al
ahawa wechoszech [,,Opowies¢ o mitosci i mroku”], 2002; Har haeca hara’a [,,Wzgorze

* Artykul przygotowany na podstawie referatu wygloszonego podczas Ogdlnopolskiej Konfe-
rencji Naukowej ,,Poetyki do$wiadczenia przestrzennego”, zorganizowanej w dniach 8-9 czerwca
2017 r. przez Zaktad Teorii i Antropologii Literatury w Instytucie Filologii Polskiej na Uniwersytecie
w Biatymstoku.

I Pojecia pejzazu dzwigkowego oraz audiosfery, cho¢ bywaja stosowane wymiennie, roznig si¢
nieco pod wzgledem zakresu znaczeniowego. Podczas gdy audiosfera oznacza istniejace obiektywnie
srodowisko dzwigkowe (zespot dzwigkow charakterystycznych dla danego miejsca), pejzaz dzwigkowy
stanowi jednostkowa interpretacj¢ audiosfery, uwzgledniajaca ,,tego, kto stucha”. Innymi stowy, jest —
jak wyjasnia muzykolog i kulturoznawca Robert Losiak — $rodowiskiem akustycznym ,,odczuwanym
przez cztowieka i postrzeganym (ujmowanym, waloryzowanym) w ludzkiej perspektywie”. Robert
Losiak, Malowniczos¢ pejzazu dzwiekowego. O pewnym aspekcie estetycznego doswiadczenia audios-
fery, ,,Teksty Drugie” 2015, nr 5, s. 46. Por. Raymond Murray Schafer, The Soundscape: Our Sonic
Environment and the Tuning of the World, Destiny Books Rochester, Vermont 1994; Sebastian Bernat
(red.), Dzwiek w krajobrazie jako przedmiot badan interdyscyplinarnych, Prace komisji krajobrazu
kulturowego, t. XI, Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, Komisja Krajobrazu Kulturowego Polskiego
Towarzystwa Geograficznego, Lublin 2008.
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Ztej Rady”], 1976 czy Habsora al-pi Jehuda [,Judasz”], 20142, Amos Oz kreuje obraz
Jerozolimy poczawszy od ,,czasu zamieszek i strzelanin”, jakim byl schytkowy okres
Mandatu Brytyjskiego, poprzez lata 50. i 60., kiedy Jerozolima pozostawata miastem
przecigtym na pdt murem z betonu i drutu kolczastego, i strzezonym po obu stronach
— jordanskiej oraz izraelskiej — przez uzbrojonych snajperow3, az po pdzniejsze dekady
XX stulecia.

Dzwigki, jakie w utworach Amosa Oza ksztaltuja pejzaz dzwickowy Jerozolimy,
czyli specyficzne dla danego obszaru, powszechnie w nim wystepujace i rozpoznawal-
ne soundmarks®*, nie sg reprezentatywne dla nowoczesnych metropolii. Na plan pierw-
szy wysuwaja si¢ bowiem odglosy naturalne: obok wydarzen stuchowych zwigzanych
z takimi zjawiskami atmosferycznymi jak wiatr, deszcz czy burza, wystepuja tutaj glosy
zwierzat zyjacych w najblizszym 1 dalszym otoczeniu cztowieka (szczekanie pséw oraz
wrzaski ulicznych kotow mieszaja si¢ z wyciem szakali i skowytem lisow, ktore nocami
podchodza z otaczajacych miasto, potpustynnych terenow). Podobnie rustykalny charakter
nadajg tej przestrzeni glosy ptakow wystepujacych gldwnie na terenach wiejskich (pianie
kogutow, nawotywanie puchacza, kukanie kukutki i krakanie wrony) oraz brzgczenie much.

Natomiast spos$rod sygnatow akustycznych bezposrednio generowanych przez ludzi,
wyr6ozni¢ mozna dZwieki mowy artykulowane w réznych jezykach (nawotywania
w jidysz przez handlarzy starzyzna, a takze kiotnie, tajania i krzyki w tym jezyku,
gardtowe dzwicki arabskiej mowy czy wplatane w dialog stowa rosyjskie albo polskie),
odglosy fizjologiczne (zawodzenie, krzyki, jeki, kaszel) oraz odglosy krokéw.

Do grupy dzwiekow cywilizacyjnych zwiazanych z rozwojem technologicznym,
a wigc generowanych przez ludzi posrednio, nalezg z kolei odgtosy silnikéw mecha-
nicznych i pojazdow, pisk opon, warkot motorow, gwizd lokomotywy, a takze wybuchy
bomb i strzaly z broni palnej. Rownie czesto Oz przywotuje dzwieki nalezace do sfery
Kkultury, ktére ukazujg Jerozolime jako miasto wielu narodow i religii. Spiew muezina,
jekliwa muzyka arabska oraz zakorzenione w pejzazu fonicznym Jerozolimy bicie dzwo-

2 Cytowane fragmenty prozy Amosa Oza w polskim przektadzie zaczerpnigte zostaty z nastgpu-
jacych wydan: Moj Michat, przel. z ang. Urszula Lada-Zabtocka, Czytelnik, Warszawa 1991 (dalej
uzywam skrotu: MM); Opowies¢ o mitosci i mroku. Powies¢ autobiograficzna, przet. z hebr. Leszek
Kwiatkowski, Muza, Warszawa 2005 (dalej: OMM); Czarownik swojego plemienia. Eseje, Wybor
i przekt. z ang. Danuta Sgkalska, postowie Stefan Bratkowski, Proszynski i S-ka, Warszawa 2004
(w skrocie: Cz SP); Wzgorze Ztej Rady, przet. z hebr. Agnieszka Jawor-Polak, Wydawnictwo Cykla-
dy, Warszawa 2009 (skrot: WZR); Judasz, przet. z hebr. L. Kwiatkowski, Dom Wydawniczy Rebis,
Poznan 2014 (skrot: J). Cyfra podana obok skrotu oznacza numer strony.

3 Na temat Brytyjskiego Mandatu Palestyny, czyli terytorium mandatowego, jakie istniato w latach
1922-1948 na Bliskim Wschodzie zob. Mandate for Palestine, w: Encyclopedia Judaica, vol. 11,
Keter Publishing House, Jerusalem 1972, s. 862. Podczas Wojny o Niepodlegtos¢ w 1948 r. woj-
ska izraelskie zajely Zachodnia Jerozolimg, natomiast Wschodnia Jerozolima zostata zdobyta przez
Jordanczykow. Az do Wojny Szesciodniowej w 1967 r. miasto byto przecigte granica. Po wojnie,
w czasie ktorej Izraelczycy zajeli Zachodni Brzeg Jordanu wraz ze Wschodnig Jerozolima, Izrael
potaczyt obie cz¢sci miasta. Zob. Jerzy Piotrowski, Spor o Palestyne, Wydawnictwo Min. Obrony
Narodowej, Warszawa 1983; David K. Shipler, Arabowie i Zydzi w Ziemi Obiecanej, z ang. przet.
Jerzy Jan Gorski, Jan Kabat, Witold Nowakowski, ,.Swiat Ksiagzki”, Warszawa 2003; https:/pl.wiki-
pedia.org/wiki/Wojna_domowa_w_Mandacie_Palestyny [31.01.2017].

4 Por. Paul Rodaway, Sensuous Geographies: Body, Sense and Place, Routledge, London, New
York 1994, s. 87-88.
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néw, bedace takze statym elementem europejskiego krajobrazu dzwigkowego, mieszaja si¢
z muzyka klasyczna, jaka ptynie z dzielnic zamieszkatych przez aszkenazyjskich Zydow.

Symptomatyczng cecha jerozolimskiej audiosfery w utworach Oza jest brak szumu
aut, czyli dominujgcego sktadnika warstwy fonicznej wspotczesnej przestrzeni miejskie;.
Ow szerokopasmowy szum, ktory przyttumia pojedyncze sygnaly akustyczne i sprawia,
ze ,.ginie perspektywa. Wszystkie dzwigki dochodzg z bliska™, wspottworzy charakte-
rystyczny dla miasta, zattoczony i hatasliwy pejzaz dzwickowy — przez kanadyjskiego
kompozytora i muzykologa Raymonda Murraya Schafera nazwany pejzazem lo-fi. Opisu-
jac przestrzen audialng Jerozolimy, Amos Oz kreuje jednak inny, blizszy naturze pejzaz
dzwiekowy hi-fi¢, ktory cechuje si¢ niewysokim poziomem zaktdcen, a zatem nie zaburza
przestrzennej orientacji w srodowisku akustycznym i nie ogranicza odczucia rozlegltosci
przestrzeni. W literaturze przedmiotu pejzaz hi-fi utozsamiany jest ze spokojniejsza niz
miasto wsig, z nocg jako pora kojarzona z uciszaniem odglosow dnia oraz z czasem
historycznym poprzedzajacym rewolucj¢ przemystowa, kiedy brak pojazdow silnikowych
oznaczal zarazem nizszy poziom hatasu’.

W wolnym od cywilizacyjnego szumu pejzazu hi-fi, podstawe stuchowych zdarzen
stanowi antyteza dzwigku, czyli cisza, pozwalajaca na uslyszenie pojedynczych, nawet
najlzejszych szelestow i1 szmerdéw. Cisza Jerozolimy nie konotuje jednak wylacznie
pozytywnych znaczend. Generalnie, jak stwierdza muzykolog i kulturoznawca Mariusz
Gradowski:

Cisza nie jest stanem naturalnym miasta, nie jest nig krystaliczny pejzaz hi-fi. Naturalnym
stanem miasta jest hatas, zgietk, szumy. Nie mamy szans pamigta¢ tego, co tworzyto pejzaz
dzwigkowy zanim pojawily si¢ samochody, samoloty i tramwaje. To jest nasze srodowisko
naturalne. W nim wszystko staje si¢ sygnalem waznym, takim, na ktory zwraca si¢ uwage.
Jesli doprowadzi¢ t¢ mysl do skrajnosci — [...] wtedy okaze sie, ze dzwickowy pejzaz
duzego miasta jest — paradoksalnie — pejzazem hi-fi par excellence®.

W opisach Jerozolimy, jakie przynosi proza Amosa Oza, cisza nasycona zostaje dwo-
jakim znaczeniem, staje si¢ bowiem zaréwno dzwickowym ekwiwalentem zamknigcia,
zamierania, obcos$ci i lgku, jak i sygnatem wejScia w wymiar sakralny:

W kazdy sobotni wieczér w Jerozolimie ma miejsce swoisty cud: wszystkie dzwigki,
nawet halasy wywotane przez dzieci z podworka, przez samochody, psy, nawet piosenka
w radiu — moze Brachy Zefiry? — wtapiaja si¢ w ciszg. Nawet krzyki na biegnacej w dot
ulicy. Nawet samotna seria z karabinu maszynowego od strony Sanhedrii. Wszystko okrywa

5 R. Murray Schafer, Muzyka srodowiska, przet. Danuta Gwizdalanka, w: Christoph Cox, Daniel
Warner (red.), Kultura dzwigku: teksty o muzyce nowoczesnej, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2010, s. 56.

6 Ibidem.

7 Zob. Tomasz Misiak, DZwigk, technologia, srodowisko... muzyka? Na pytania odpowiadajq
Lidia Zielinska, Marek Chotoniewski i Krzysztof Knittel, ,,Kultura Wspotczesna” 2012, nr 1, s. 15.

8 Na temat ciszy w dzisiejszym $wiecie pisze norweski podroznik i filozof, Erling Kagge. Zob.
Erling Kagge, Cisza. Opowies¢ o tym, dlaczego stracilismy umiejetnos¢ przebywania w ciszy i jak
Jja odzyskac, przet. Iwona Zimnicka, Muza, Warszawa 2017.

9 Mariusz Gradowski, R. Murray Schafer — pan od przyrody?, ,,Glissando”; www.glissando.pl/
tekst/r-murray-schafer-pan-od-przyrody-2/ [20.04.2017].



130 BEATA TARNOWSKA NR1-2

si¢ ciszg. Innymi stowy, w sobotnie wieczor przed zakonczeniem szabatu w Jerozolimie
panuje cisza idealna. Daleko i blisko rozdzwaniaja si¢ dzwony ko$ciotéw i klasztorow,
i tez wchiania je cisza. (WZR 182)10,

Cisza, ktora najczesciej pojawia si¢ w kontekscie okreslonej pory dnia i roku — zimo-
wej nocy lub chtodnego, jesiennego wieczoru!! — jest cisza lezacego na skraju pustyni,
,zaryglowanego miasta”, ktore jakby zastyga ze strachu w oczekiwaniu na to, co moze

si¢ wydarzy¢:

Na Jerozolime spadt gwaltownie zmierzch. W oddali wida¢ byto tyse wzgorza, a na nich
samotne wieze. Dalekie zbocza usiane byly chatami. Zautki wypelnity cienie i1 szelesty.
Cate miasto ulegto bolesnej tgsknocie. W oknach zapalaty si¢ pierwsze $wiatla elektryczne.
Nastato pelne napigcia oczekiwanie, jakby w kazdej chwili mogt si¢ rozlec nowy, nie-
znany dzwiek. Ale ze wszystkich stron dochodzity wylacznie znajome odglosy, kobiece
utyskiwanie, skrzypienie zaluzji, wrzask roznamigtnionego kocura wsrdéd podworzowych
$mietnikow. I gdzie$ bardzo daleko dzwon. (WZR 10).

W ciemnosci, ktéra intensyfikuje percepcje stuchowa, niemal kazdy dzwigk — jak
zauwaza Katarzyna Marak, wigzacy ,,zawsze [...] swa obecno$¢ z pewna doza niewie-
dzy i niesamowito$ci”12 — moze by¢ interpretowany na rdzne sposoby. Nawet pozornie
asemiotyczne, zwykte i banalne odgtosy ludzkich krokéw, kaszlu, wody gulgoczacej
w rurach kanalizacyjnych, silnikow pojazdéw mechanicznych i opon na mokrej nawierzch-
ni, a takze wszelkie szelesty, skrzypnigcia i szmery, nabieraja wowczas dodatkowych
sensow. Przynoszac jedynie czastkowe, niepeine informacje — foni¢ zamiast obrazu —
poruszaja wyobrazni¢ oraz staja si¢ oznaka badZz zwiastunem czego$§ groznego:

W jakim$ mieszkaniu pojekiwanie kobiety [...] Pisk opon. To rower mleczarza. Jego
lekkie kroki na podescie. Przyttumiony kaszel. (MM 82).

Posgpnie gulgotato w przewodach kanalizacyjnych. (MM 216).

10 Chociaz w utworach Amosa Oza trudno dostrzec takie uporzadkowanie tekstu, ktore miatoby
na celu jego umuzycznienie, niemniej wiele przywolywanych tutaj wyrazow ma wartos¢ dzwigkona-
$ladowcza, np. zimzum zwuwim — ‘brzgczenie much’ czy jewawot muezin — ‘zawodzenie muezina’.
Zob. Amos Oz, Har haeca hara’a [,,Wzgorze ztej rady”], Keter, Jerozolima 2009, s. 28, 144.

11" Czgsto pojawiajacy si¢ w utworach Amosa Oza motyw nocy przywodzi na my$l zwiazki z lite-
rackim nokturnem. Por. Elzbieta Zarych, Nocna rozmowa — nokturn w muzyce, literaturze i malarstwie
romantyzmu, ,,Teksty Drugie” 2015, nr 5, s. 357-385.

12 Katarzyna Marak, Odglosy w bezglosie: niesamowitosé¢ dzwigku wedlug Davida Toopa, ,, Teksty
Drugie” 2015, nr 5, s. 75. W opracowaniach rozpatrujacych srodowisko dzwickowe w kontekscie
badan nad fantastyka grozy, ciszy nadana zostata szczegdlna rola. Katarzyna Marak, nawigzujac do
spostrzezen i refleksji angielskiego muzykologa Davida Toopa, autora ksiazek bedacych jednym
z gtéwnych punktéw odniesienia dla sound studies, zwraca uwage na ogromny potencjatl dzwigku
w budowaniu nastroju grozy: ,,Odglosy w ciemnosci, cisza, w ktorej co$ jednak mozna ustysze¢ —
wszelkie dzwigki, ktorych zrédlo ukryte jest przed wzrokiem lub ktore zdajg si¢ nie mie¢ celu ani
sensu, wzbudzaja niepokoj i przerazenie. Wérdd tych zjawisk na szczeg6lng uwagge zastuguje wlasnie
cisza”. Ibidem, s. 77, 81.



NR1-2 CISZA ZARYGLOWANEGO MIASTA... 131

Kazdy samochdd przejezdzajacy ulica wydawatl przeciagly Swist opon na przesigknigtym
wilgocig asfalcie. (MM 216).

Niewyrazne dalekie zawodzenie — krzyk kobiety czy tez melodia w radiu. (MM 231).

O jedenastej ktade si¢ do tozka. W przyleglej Scianie przebiega rura kanalizacyjna. Odgtosy
lejacej si¢ niewidocznej wody. Kaszel. Wiatr. (MM 107).

Mury odbijaly falszywie echo naszych krokéw, brzmiacych ghucho i przeciagle.
(MM 18)

Podobnie jak w powiesci Oza Moj Michal, takze w opowiadaniach z tomu Wzgorze
Zlej Rady, wychwytywane z ciemno$ci odglosy pobudzaja wyobrazni¢ bohatera-narratora,
tworzac tym samym atmosfere przygnebienia i strachu:

Nocami z okolicznych dolin dobiegaty szmery i szelesty. Po bezbronne domy uparcie
siegata dzikos$¢ zyjaca w skatach i tancuchach gorskich. Gdzie$ niedaleko wyly szakale.
Krew zastygata w zytach na mysl o tym, jak migkko i czujnie stgpaja wsrdd rabatek,
ocierajg sie o zapuszczone zaluzje, moze nawet wchodza na taras. (WZR 34)13,

Postawe emocjonalng podmiotu shuchajacego wobec percypowanych zjawisk dzwigko-
wych, naznaczong lekiem i niepewnoscia, sygnalizuja stowa o negatywnym nacechowaniu
emocjonalnym (na przyktad hebr. amumot — ,,ghucho” czy zijefu — ,,fatszowaty”), a takze
te wyrazy, ktore wskazuja miejsca, skad dzwick si¢ rozchodzi oraz towarzyszace temu
okoliczno$ci, w sposob niedoktadny, bez jednoznacznego nazywania. Sa to najczesciej
zaimki nieokreslone typu ,,co$8” (hebr. dwar-ma) badz frazy wskazujace jakie$ nie do
konca sprecyzowane lokalizacje zdarzen dzwickowych, na przyktad ,,na obcym podwoérku”
(hebr. bechacer zara) czy ,dalekie zawodzenie” (hebr. jelala merachok):14

Szczekanie pséw na podworkach. Musi si¢ tam dzia¢ co$ przerazajacego i psy to widza,
a ja nie (MM 82).

W naszej dzielnicy zyly psy, ktore gdy co$ je rozztoscito lub przestraszyto w cieptym
mroku, wahaly si¢ czasem nocg migdzy szczekaniem a wyciem. (WZR 84).

Na ktoryms$ podworku piat zagniewany kogut. (MM 82).

I jeszcze gdzies z dala zawodzenie muezina, a moze raczej glodnego szakala z lasku Tel
Arza. (WZR 36).

13 Jak pisze Hans Biederman, ,,Szakal uchodzil za zwierz¢ krazace wokol miejsc pochowku,
dlatego jego pojawienie si¢ uwazano za zapowiedz $mierci”. Hans Biederman, Leksykon symboli,
thum. Jan Rubinowicz, Muza, Warszawa 2001, s. 354.

14 Zob. Amos Oz, Michael szeli [Méj Michal], Keter, Jerozolima 1990, s. 65; Amos Oz, Har
haeca hara’a..., op. cit., s. 28.
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Zwiazek pomiedzy ztym stanem psychicznym podmiotu a jego wzmozong zdolno-
$cig wychwytywania z otoczenia najlzejszych dzwigkéw po to, aby nada¢ im okreslone,
wysoce subiektywne znaczenia, opisuje Katarzyna Marak:

[...] postacie wystawione na atmosfer¢ przygnebienia, samotnosci lub strachu wychwytuja
w ciszy dzwieki, ktore zazwyczaj bytyby ledwo styszalne lub takie, ktére wydaja si¢ im
nieprawidlowe; emocje wyolbrzymiaja lub wykrzywiaja postrzegane sygnaty, w efekcie
zardwno cisza, jak i polstyszane, potwyobrazone dzwigki staja si¢ przesladowcze i zto-
wrogie, tworzac zmystowo-emocjonalng wigz petajaca bohaterals.

DZWIEK A PERSPEKTYWA PRZESTRZENNA
— ODGLOSY NATURALNE I GENEROWANE PRZEZ LUDZI

Nastuchiwanie, ktore taczy si¢ z interpretacja dzwigkowych sygnatow, jest jednym ze spo-
sobow odczuwania przestrzennosci. Jak zauwaza muzykolog i antropolog Robert Losiak

[...] obecnos¢ dzwigku w danym tu-oto miejscu uswiadamia fakt obecnosci przestrzeni;
jej rozleglos¢, ksztalt, a takze materig, ktora pochtania lub odbija dzwigk. Dzwigk staje
si¢ w ten sposob uzmystowieniem przestrzeni, stuzy jej estetycznej — w $cistym tego
stowa znaczeniu — identyfikacjile.

Zdaniem Losiaka, to wlasnie perspektywa przestrzenna, ktora pozwala na umiejscowie-
nie dzwickdéw w przestrzeni, ujawnia zbieznos$¢ percepcji audialnej oraz wizualnej. Laczac
z estetycznym do$wiadczaniem pejzazu dzwigkowego kategorie malowniczos$cil’, Losiak
wskazuje na réznice w walorach brzmieniowych obszaréw odmiennych pod wzgledem
topograficznym: podczas gdy

w nadmorskim pejzazu dzwiekowym charakterystyczne dla niego dzwigki (szum fal, krzyk
mew, niekiedy sygnaty statkdéw) dochodza nagle i milkng w nierozpoznanym oddaleniu,

w rejonach gorskich

dzwigki rozchodzg si¢ szeroko w rozleglej przestrzeni, odbijaja si¢ od Sciany gor, nikng
dlugo w czelusci kotlin i wawozow. Nad szczytami zapada czesto diuga, milczaca, zlowroga
cisza. Kiedy indziej dzwickowe wladanie nad okolicg przejmuje wiatr, ktory $wiszcze,
wyje, gwizdze w szczelinach skalnych, zatomach, konarach drzew. [...] charakterystyczne
dla tych rejonow i wyraznie dominujace odgtosy: silny, wibrujacy dzwick dzwonu koS$ciota
w pobliskiej wsi, przeciaglte, przeszywajace ujadanie psa. Dzwigki te docieraja powoli,
jakby z ocigganiem [pogrubienie — B.T.]!3.

I5 K. Marak, op. cit., s. 82.

16 R. Losiak, Stuchanie i wolanie. Przestrzen w doswiadczeniu fonicznym, ,,Tematy z Szewskiej”
2011, nr 1 (5), s. 111.

17 Chociaz kategoria malowniczo$ci wydaje si¢ przywotywac jedynie kontekst wizualny, czyli
naoczne percypowanie otaczajacej przestrzeni, niemniej przy uwzglednieniu roli perspektywy prze-
strzennej moze takze postuzy¢ interpretacji srodowiska dzwigkowego. R. Losiak, Malowniczo$¢ pej-
zazu dzwiekowego. O pewnym aspekcie estetycznego doswiadczenia audiosfery, ,, Teksty Drugie”
2015, nr 5, s. 47.

18 Ibidem, s. 54-55.
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Na specyfike jerozolimskiej audiosfery wptywaja miedzy innymi wyzynno-gorzysty
charakter uksztattowania terenu oraz warunki klimatyczne, szczegdlnie wiatr znad pustyni.
Narrator, ktory w Jerozolimie nastuchuje nocag odgtoséw dochodzacych zza $ciany, jest
w stanie ustysze¢ i zidentyfikowa¢ wszelkie, nawet najbardziej przyttumione i niewyrazne
dzwigki oraz okresli¢ w przyblizeniu miejsce i dystans, z jakich si¢ one rozchodzg. Zrdz-
nicowanie odgloséw pod wzgledem odlegtosci od podmiotu stuchajacego (dalekie—bliskie),
a takze ich ,,cech jakosciowych”, takich jak czas wybrzmienia, barwa czy dynamika!®
— od ledwo styszalnych szelestow i szmeroéw po huk wybuchow — jest cechg opisywanej
przez Oza przestrzeni audialnej Jerozolimy. Szeroka palete dzwigkoéw generuje miedzy
innymi czgsto przywotywany w tych utworach wiatr. Bedac jednym z dynamizujacych,
ruchowych sktadnikéw przestrzeni, wiatr powoduje zarowno szelest li§ci, porzuconych
papieréw, wywieszonego prania, jak i ostrzejsze dzwieki, takie jak swist, brzek thuczonego
szkta oraz tomotanie wywotane uderzeniami w blaszane elementy dachoéw i balkonow:

Podnosi $mieci, zawiruje nimi i ciska w staro$wieckie okiennice. [...] To tu, to tam wiatr
pochwytuje jakie$ bezwolne drzwi i wali nimi, az w oddali rozlega si¢ brzgk tluczonego
szkla. (MM 168-169).

Wiatr miota zeschlymi li$émi z jednego podworka na drugie wyludnione podworko. Przed
switem w dzielnicy Mekor Baruch kawatki falistej blachy wygrywaja melodie na balko-
nach. (MM 168).

Wywieszone pranie szeleScito na sznurach rozciagnigtych ponad ulica. (MM 82).

[Wiatr] SzeleSci skrawkami papieru, po czym porzuca je, nie znajdujagc w tym zadnej
przyjemnosci. (MM 148).

Wiatr, ktérego destrukcyjna dzialalno$¢ staje si¢ zmetaforyzowanym odpowiednikiem
przemocy, spustoszenia i gwaltu, jakich Jerozolima raz po raz doswiadczata w swojej historii,
szczegllnie czgsto przybiera ozywiona, animalizowang badz antropomorfizowang postaé.
W $wiecie przedstawionym to miasto pozostawato zawsze bezbronne wobec atakéw zimo-
wego wiatru, ktory ,,wyt i kasal” (MM 32), ,,przemawial do cypryséw wrogim, uciszajagcym
tonem” (MM 32), ,,w zamknigte okiennice walit pigsciami” (OMM 344), , maltretowat
klapy kubtéw na $mieci przy bramach domow, straszyt czarne cyprysy i bezpanskie psy,
czarnymi palcami sprawdzal, jak mocno trzymaja si¢ blaszane balie wiszace na barierkach
balkonow” (OMM 290). Stanowigc niewidzialny, cho¢ rozpoznawalny po skutkach sktad-
nik rozciggajacej si¢ tuz za murami domoéw niebezpiecznej przestrzeni zewnetrznej, wiatr
z tatwoscig odnajduje droge takze do psychiki bohaterow, ,.Buduje — jak pisze Leszek
Malczak — klaustrofobiczne korytarze, wytwarza nastr6j osaczenia, powoduje, ze cztowiek
czuje si¢ samotny”?0, Pograzajaca si¢ w szalenstwie bohaterka-narratorka powiesci Mdj
Michal, odgtosy galezi bijacej w okno 1 grzechotanie blachy interpretuje nie jako wynik
dziatalno$ci wiatru, lecz jej wyimaginowanych przesladowcow — arabskich blizniakow?!:

19° Amos Oz, Stuchanie i wolanie. Przestrzenn w doswiadczeniu..., op. cit., s. 111.

20 Teszek Malczak, Wiatr w literaturze chorwackiej. O figurze literackiej wiatru w XIX- i XX-wiecznym
pismiennictwie chorwackim strefy Srodziemnomorskiej, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2004, s. 168.

21 W $wiecie powiesciowym Oza, wiatr buszujacy po Jerozolimie symbolizuje zarowno zewngtrz-
ne, niszczycielskie sily, jak 1 niepokoj przybylych z Europy mieszkancow, wciaz niepewnych w obec-
nosci ,,Innych” i rozdartych pomigdzy Syjonem jako miejscem powrotu a utracona ,,rodzinng” Europa.
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Wiatr grzechocze falista blacha, ktoéra mieszkancy pokrywaja balkony i dachy. Ten dzwigk
rowniez przyczynial si¢ do nieustannie powracajgcej depresji. Pod koniec nocy obydwaj
[blizniacy — B. T.] cichutko unoszg si¢ w poblizu. Nadzy do pasa, bosi i beztroscy prze-
mykaja si¢ na zewnatrz. Zaci$nigtymi dlonmi bebnig w falista blache, poniewaz maja
rozkaz straszy¢ psy, doprowadzajac je do szatu. Przed §witem szczekanie pséw przechodzi
w beztadne wycie. Na zewnatrz blizniacy unoszg si¢ na wietrze. Czuj¢ to. Stysze stapanie
ich bosych stop. Smieja si¢ do siebie bezglosnie. Jeden drugiemu staje na ramionach
i wspina si¢ do mnie po figowym drzewie rosngcym w ogrodzie. Maja instrukcje, by
uchwyci¢ galaz i uderzac nig w moje okiennice. Raz sprobowali rzuci¢ szyszka. (MM 105).

Natomiast realne i bezposrednie zagrozenie komunikuja dzwigki bgdace sygnatem
nieustannie tlacego si¢, zbrojnego konfliktu. Styszalne sa one nie tylko z oddali, ale
niekiedy rowniez z bliska:

Pojedynczy strzat w dalekiej ciemnosci, gdzie$ na potnocy. Odlegly warkot motoru.
(MM 82).

Nad ranem dziesigtego pazdziernika ustyszatam odlegly huk ciezkich maszyn. Byt to
niski grzmot, ktory zdawat sie przytlumia¢ jakas gwattowna, narastajaca energie. Nieda-
leko naszego domu, wewnatrz muréw otaczajacych koszary Schneller, startowaty czolgi.
Ghucho dudnity na swoich ggsienicach. (MM 168-169).

W owym czasie w Jerozolimie niemal co wieczor stycha¢ bylo odlegte strzaly. (WZR 79).

W klarownym letnim powietrzu stycha¢ brzgczenie much, krakanie wrony i odlegly warkot
brytyjskiego samolotu gdzie$ na potudniu, nad wzgoérzami wokoét Betlejem. (WZR 174).

W ciemnosci rozlegl si¢ nagle gluchy strzat, po nim rozdarla cisze krotka salwa wyraz-
niejszych, znacznie blizszych. [...] Po salwie wystrzatow znéw na Jerozolime opadta cisza
zimowej nocy. (J 233)

Konkretyzujac zrodta dzwigkow, narrator Oza okresla zarazem ich charakter i sprawcow;
domysla sig, ktore odglosy oznaczajg zwigkszong aktywno$¢ zydowskiego podziemia wal-
czacego o niepodlegle panstwo, a ktdre nalezg do przemieszczajacych sie wojsk brytyjskich:

[...] budza mnie przenikliwe odglosy strzelaniny. Dzisiejszej nocy chtopcy z Ecel czy Lechi
znow zaatakowali posterunki brytyjskie, a moze zaczgly sie juz pierwsze rozpoznawcze
walki nowej wojny. (WZR 151).

Ostatniej nocy dobiegt mnie ryk silnikow od strony ulicy Chancellora. Kolejna angielska
kolumna zmierza na poétnoc, w strone portu w Hajfie. (WZR 210).

Potem zgasitem $wiatto i nastuchiwalem dalekiego warkotu silnikow. Pewnie kolumna
wojsk brytyjskich zmierza w kierunku Ramalli i wzgdrz otaczajacych Nablus. Senny
i otepiatly wyobrazatem sobie opustoszate doliny, biedne wioski, kamienne domy. [....]
zar ognisk [...] szelest ostow, zapach konca lata i kolumne brytyjskich dzipéow pnacych
si¢ na przygaszonych $wiattach po kretej gorskiej drodze. [...]. Potem ustyszatem jakies$
szepty na schodach. (WZR 149).
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W zdarzeniach stuchowych, ktore sygnalizuja obecno$¢ zjawisk o réznorodnej prowe-
niencji, zawarta jest nie tylko informacja o grozacym niebezpieczenstwie. Dzwigki (lub
ich brak) wyznaczaja rowniez czas egzystencjalny i czas §wigteczny, bywaja zrédiem
estetycznych przyjemnos$ci i wzruszen, a w przestrzeni miejskiej lokalizuja enklawy spo-
tecznego prestizu, stajac si¢ przy tym nosnikiem wiedzy na temat pochodzenia i stylu
zycia mieszkancow.

Szczego6lng wlasciwosé jerozolimskiej audiosfery stanowi opozycja pomigdzy odgto-
sami, ktore przez ludzi Zachodu identyfikowane sg z Orientem (wycie szakali, $§piew
muezina, krzyki Arabow), a klasyczna muzyka z krggu europejskiej kultury, jak utwory
fortepianowe Schuberta i Chopina. Amos Oz wielokrotnie w swoich utworach wska-
zywal te dzielnice Jerozolimy, ktore powszechnie obdarzane byly wigkszym prestizem
i w ktérych nie dominowata atmosfera prowincjonalnej monotonii i przecigtnosci. Jak
wspominat w Opowiesci o milosci i mroku, ta cze$¢ Jerozolimy, w ktorej za czasow
Mandatu Brytyjskiego kwitlo zycie artystyczne, lezala z dala od jego rodzinnej dzielnicy
Kerem Awraham, mianowicie ,,w Rehawii, skapanej w zieleni i dzwigkach fortepianu”
(OMM 7). To wilasnie z Rehawii, jak tez z innych dzielnic zamieszkatych przez aszke-
nazyjskich uczonych i artystow?2, ptynie muzyka klasyczna:

Zdarzato si¢, ze [z Rechawii] dobiegaly melancholijne, uporczywe dzwigki fortepianu,
btagalne prosby, pelne rozpaczy i dumy. (WZR 16).

[...] dolatuja go dzwigki samotnej wiolonczeli. (WZR 22).

Wszyscy mieszkancy po zmierzchu zamykali si¢ w swoich domach. Madame Jabrowa grata
co wieczor na fortepianie, a jej siostrzenica Lubow Biniamina wygrywata na wiolonczeli
melodie, od ktorych $ciskato si¢ serce. (WZR 35).

Czasem w letnie poludnie, gdy Jerozolima plonie zywym ogniem, zngkana pustynnym
Swiatlem, zdarza mi si¢ stysze¢ przez opuszczone zaluzje ptaczliwa skarge pianina pani
Kotodny. (WZR 217).

Relacje przestrzenne pomiedzy zroédtem dzwickow a podmiotem percepcji mozna
odczytywacé nie tylko w kategoriach akustycznych, albowiem za posrednictwem wrazen
stuchowych narrator odnajduje w Jerozolimie atmosfer¢ przedwojennych miast Europy
Srodkowo-Wschodniej. Aktywizujace pamieé nostalgiczne dzwieki, ktore styszy ,,przez
opuszczone zaluzje”, staja si¢ wyrazem tesknoty za utraconymi miejscami i zarazem
metonimia wszystkiego, od czego zamieszkujacy Jerozolime imigranci i uchodzcy zostali
odcieci. Elegijna muzyka Schuberta i Chopina?3 w bliskowschodnim krajobrazie pozostaje

22 Inna linia podziatu przebiega pomigdzy $wiecka dzielnica Rehawia, zamieszkiwang w XX stu-
leciu przez wiele znamienitych osobistosci, jak filozof Hugo Bergmann czy przywodcy panstwa
izraelskiego (Dawid Ben-Gurion, Golda Meir), a sasiadujaca z Rehawia, uboga dzielnicg Sza’are
Chesed, zbudowang dla charedim, czyli wyznawcow konserwatywnego, przeciwnego sekularyzmowi
i zachodniemu stylowi zycia, judaizmu ultraortodoksyjnego. Zob. online: https://en.wikipedia.org/
wiki/Rehavia; https://en.wikipedia.org/wiki/Sha’arei Hesed [5.11.2017].

23 Utwor Chopina ustyszany ,,w jerozolimskim zautku” jest tez tematem wiersza Wiadystawa
Broniewskiego Mazurek Szopena, z tomu Bagnet na bron, wydanego w Jerozolimie w 1943 r.: ,,Cisza
otula nas senna, / 0 moja przyjaciotko... I nagle! — mazurek Szopena w jerozolimskim zautku! /
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jednak ,jintruzem”. Przekraczajac symboliczne granice ,,wlasnego terytorium”, wydaje
si¢ anektowa¢ cudza przestrzen:

W Tel Arza, na potocy Jerozolimy, mieszka starsza pani, pianistka. Gra nieustannie
i niezmordowanie. Przygotowuje si¢ do recitalu utworow Schuberta i Chopina. Samotna
wieza Nabi Samwil stoi na szczycie wzgorza zwrdcona na potnoc, stoi nieruchomo poza
granicg; i noca, 1 dniem spoglada na starsza pianistke, ktora siedzi sobie niewinnie przy
fortepianie, zwrocona plecami do otwartego okna. Nocg wieza chichocze, wysoka, smukta
wieza chichocze i jakby szepcze do siebie: ,,Chopin i Schubert”. (MM 96).

Ten metaforyczny obraz sygnalizuje nie tylko wyrazajacy si¢ w konflikcie etnicz-
no-kulturowym brak porozumienia pomi¢dzy dwoma sasiadujacymi nacjami, ale takze
alienacje estetyczna: upersonifikowana, samotna wieza meczetu w arabskiej wiosce Nabi
Samwil?4 na Zachodnim Brzegu Jordanu, nie poddaje si¢ czarowi europejskiej muzyki.
Dzwigki fortepianu, odbierane jako cudze, a przez to irytujace i pozbawione wartosci
estetyczno-emocjonalnej, wzbudzaja jedynie jej pogardliwy chichot. Jak zauwaza kultu-
roznawca i teoretyk literatury Dariusz Brzostek,

,cudza” muzyka wdzierajgca si¢ w obreb ,,naszej” przestrzeni [...] narzuca si¢ nam wbrew
naszej woli, jako forma opresji, [...] uruchamia zatem proces separacji — ,,mnie” od ,,inne-
go”zs.

Z drugiej strony, jako forma akustycznej agresji traktowane sa takze ,,przeciagte, sttumione
pies$ni” i gardlowe okrzyki Arabow, ktore w oczach przybylych z Europy mieszkancoéw
Rehawii symbolizuja dzika agresj¢ i barbarzynstwo26. Te hatasliwe dzwigki, zaklocajace
cisze i spokdj skupionych nad praca uczonych, sa negatywnie waloryzowane tym bardziej,
iz przywodza na mys$l ,,ledwo wyczuwalne zle zamiary, odlegte, nieskonczenie cierpliwe,
wiecznie czujne” (WZR 23):

Bait Vagan, odludna gorska warownia, gdzie graja caly dzien skrzypce za zamknigtymi
okiennicami, a gdzie noca wyja szakale. W Rehawii, na ulicy Sa’adia Gaon, po zachodzie
zalega pelna napigcia cisza. W o$wietlonym oknie siedzi nad swojg praca siwowlosy

Gra dobrze nieznany pianista / melodi¢ sercu znajoma, / [...] / Hucznie zatupia basy / zaptacze trel
w wiolinie / i przez sosnowe lasy / serce Wisla poplynie, / [...] Za glo$no w starym zautku / pianista
smaga cisz¢: / po sercach, o przyjaciotko, / bija nas biale klawisze”. W. Broniewski, Wiersze zebra-
ne, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1955, s. 207-209. Por. Anna Tenczynska, Odbior
klasycznej muzyki instrumentalnej, http://sensualnosc.bn.org.pl/team/login/ [5.06.2017].

24 Nabi Samuil na poczatku I wojny izraelsko-arabskiej, w maju 1948 r. zostala zajgta przez
oddzialy jordanskiego Legionu Arabskiego. Po wojnie weszta w sktad terytorium okupowanego przez
Transjordani¢, a po wojnie szeSciodniowej w 1967 r. znalazla si¢ na kontrolowanym przez Izrael
terytorium Zachodniego Brzegu Jordanu. Zob. https://pl.wikipedia.org/wiki/Nabi_Samuil [5.11.2017].

25 Dariusz Brzostek, Nastuchiwanie hatasu. Audioantropologia miedzy ekspresjq a doswiadcze-
niem, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2014, s. 86.

26 Na temat stereotypowych obrazéw ludnosci arabskiej widzianych oczami Europejczykow
i Amerykanow pisze Edward W. Said. Zdaniem Saida, Orient — rywal kulturowy Europy, ,.ktory byt
w duzej mierze europejskim wymystem”, reprezentuje ,,jeden z najmocniej, najglebiej utrwalonych
obrazow ‘obcego’ ”. Edward W. Said, Orientalizm, tham. Witold Kalinowski, wstep Zdzistaw Zygulski
jun., Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1991, s. 23, 24.
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medrzec, jego palce uderzajg w klawisze maszyny. Kto by przypuszczal, ze na drugim
koncu tej samej ulicy znajduje si¢ dzielnica Sza’are Chesed, petna bosonogich kobiet
poruszajacych si¢ noca wsrod kolorowych przescieradet fopoczacych na wietrze i przebie-
glych kotow pomykajacych z podworka na podworko? Czy to mozliwe, zeby 6w medrzec
wygrywajacy melodie na swojej niemieckiej maszynie do pisania nie uswiadamiat sobie
ich istnienia? [...] ponizej jego balkonu od strony zachodniej rozcigga si¢ Dolina Krzy-
za, prastary Gaj, ktory wspina si¢ na zbocze i zaczepia o najdalsze domy Rehawii [...]
W dolinie blyskaja ogniki, a z lasow podnosza si¢ przeciagle, sttumione piesni, docieraja
do zamknigtych okien. Gromady urwiséw o $niadych cerach i $nieznobiatych zg¢bach
zdazaja z obrzezy miasta do Rehawii, by matymi, ostrymi kamykami rozbija¢ jej uliczne
lampy. Ulice sa nadal spokojne: Kimki, Majmonidesa, Nachmanidesa, Alhaziri, Abrawanel,
Ibn Ezra, Ibn Gaboni, Sa’adia Gaon [...] bowiem zgielk zaczat si¢ niewyraznie przenosi¢
gdzie$ ponizej. (MM 95).

PODSUMOWANIE

Pejzaz dzwigkowy Jerozolimy, bedacy subiektywng, nasycong emocjg i znaczeniem
interpretacja audiosfery tego miasta i jego okolic, nie jest w utworach Amosa Oza
wylacznie ttem akustycznym dla przedstawianych wydarzen. To, co styszalne, chociaz
winkrustowane na ogo6t we fragmenty moéwigce o doznaniach wzrokowych oraz olfak-
torycznych, w znaczacy sposob buduje atmosfere tajemnicy, samotnosci i leku. Dzieje
si¢ tak szczegdlnie w opisach nocy, kiedy zatarcie konturow przedstawianej przestrzeni
poteguje wrazenie jej nierzeczywistosci 1 sprawia, ze wychwytywanym z mroku odgto-
som stuchajacy podmiot nadaje ztowrogie znaczenia. Specyficzne instrumentarium tego
miasta tworzg dzwigki pochodzace zarowno ze $wiata przyrody, jak i generowane przez
ludzi, a takze te niewiadomego pochodzenia. Nie tylko komunikuja one okre$lone tre-
$ci 1 niosa informacje na temat zagrozen, ale niekiedy staja si¢ takze — tak jak muzyka
Chopina i Schuberta — zrédlem nostalgicznych przezyé¢, budzacych skojarzenia z inng
przestrzenia i z innym, minionym czasem.

Najbardziej charakterystyczne i najczgsciej wystepujace dzwigki, ktore wspottworza
odregbna, historyczno-kulturowa, jak i geograficzno-przyrodnicza tozsamos$¢ Jerozolimy,
wydaja si¢ potwierdza¢ jej wizerunek jako ,,posepnej stolicy tgtnigcego zyciem panstwa”,
odwracajacej si¢ ,tytem do tych wszystkich ptaskich, biatych, handlowych miast: Tel
Awiwu, Cholonu, Herzli, Netanji”27.

EriLOG

Dzwigki przywotywane w prozie Oza w duzej mierze stanowig rekonstrukcje minio-
nych i zapamigtanych zdarzen stuchowych. Obecnie — wraz z pojawianiem si¢ nowych
dzielnic zydowskich i zwigkszaniem si¢ liczby samochodéw — mozna obserwowac stop-
niowa zmiane¢ krajobrazu dzwigkowego Jerozolimy, polegajaca na zanikaniu niektorych
charakterystycznych dzwigkow, zwlaszeza tych zwigzanych ze $wiatem przyrody, oraz
pojawianiem si¢ nowych. W teks$cie Jerusalem Soundscape, opublikowanym 10 stycznia
2005 r. na tamach ,,The Jerusalem Post”, przybyta z Wielkiej Brytanii Susan Goodman
opisuje wilasne doswiadczenia audialne zwigzane z zyciem w Jerozolimie?8. W jej opisie

27 Amos Oz, Czarownik swojego plemienia..., op. cit., s. 32, 31.
28 Susan Goodman, Jerusalem Soundscape, www.jpost.com/Local-Israel/In-Jerusalem/Jerusalem-
soundscape [5.06.2017].
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dominuje hatas, a najbardziej ucigzliwe dzwigki to — zdaniem autorki — ,,natarczywy
dzwigk klaksondw, ktory osiaga swoj najwyzszy ton, jesli droga jest chwilowo zakorko-
wana z powodu zatrzymujacej si¢ taksowki albo autobusu, kiedy pasazerowie wychodza
i wchodza do pojazdow”, ,,przeszywajace dzwigki, gdy wykrywacze metalu wychwyca
wlozony do kieszeni pek kluczy albo telefon komorkowy” oraz ,,wszechobecne komor-
ki”29. Za charakterystyczne dzwigki uznaje tez syreny ambulansow (kilka pojazdéw naraz
oznacza na ogo6t atak terrorystyczny) oraz czgsto rozbrzmiewajace wieczorami wybuchy
fajerwerkéw, trudne do odroznienia od huku eksplozji, lecz organizowane na przekor
politycznej sytuacji w kraju. Nocami rozlegaja si¢ wrzaski ulicznych kotow, szczegdlnie
licznych w Jerozolimie, a nad ranem — niski $piew muezina. Za wyjatkowo przyjemne
dla ucha autorka uznaje brzmienie hebrajskiej mowy oraz cisze, jaka zalega podczas
szabatu. Natomiast Goodman nie wspomina o wyciu szakali i pianiu kogutoéw, ktére
Oz uczynit gléwna nutg przedstawianego w swoich powiesciach pejzazu dzwigkowego
Jerozolimy. Ta znaczaca nieobecno$¢ wiaze si¢ ze zmniejszeniem populacji szakala oraz
obowigzujacym od lat 90. XX w., a przestrzeganym w zydowskiej czgéci Jerozolimy,
zakazie hodowli drobiu w granicach miasta. Prawdopodobnie dzwigki te rozbrzmiewaja
jeszcze w arabskiej, wschodniej cze$ci miasta, gdzie pozostato wigcej terenow niezabudo-
wanych, a zakazy nie sa przestrzegane, oraz na jego obrzezach. Jak na podstawie relacji
mieszkancow Zachodniej Jerozolimy donosi polsko-izraelska pisarka Renata Jabtonska,
szakale w poszukiwaniu pozywienia odwiedzaja podworka w potozonej na wzgorzu,
potudniowo-zachodniej ,,dzielnicy Ein Kerem (zamoznej, gdzie duzo jedzenia w $miet-
nikach) [...]. Wigc je pewnie tez stycha¢. Ale to nie to, co w dawnej Jerozolimie™30.
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ABSTRACT: Harmony between everyday life and Islam is very important for Muslims.
It may seem easy, as the Quran and Hadith permeate all aspects of the lives of their
believers. Nevertheless, Muslims do often have doubts in certain areas of life. In an
attempt to resolve or reduce these doubts, they often decide to ask for help. The
answer can be fatwas—pieces of advice or guidance that help Muslims live closer
to God and avoid mistakes.

This article analyses the examples of fatwas issued by muftis of Egyptian institution
responsible about issuing fatwas—Dar al-ifta’ al-misriyah concerning areas such as
advances in technology and medicine, globalization, and so on. The goal is to determine
if shaykhs from Dar al-ifta’ al-misriyah try to combine in their religious legislation the
centuries-old tradition and modernity that contemporary times try to impose on them
or if they merely remain strongly rooted in their legacy without accepting the world
that moves around them.

KEYWORDS: Islam & contemporary Muslims, issuing fatwa, mufti, Dar al-ifta’ al-misrijja
(Dar al-ifta’ al-misriyah), tradition & modernity

Zgodnie z teologia islamu, w Dniu Sadu Ostatecznego nic, co cztowiek robit ani
nawet to, o czym pomyslal, nie zostanie zatajone przed Bogiem. Wskazuje na to wiele
fragmentow Koranul, np.

I bojcie sie Dnia, kiedy zostaniecie sprowadzeni do Boga! Wtedy zostanie wyplacone
w pelni kazdej duszy, co ona zarobita — i nikt nie dozna niesprawiedliwo$ci. (Koran 2: 281)

Tego dnia, kiedy kazdej duszy zostanie przedstawione to, co uczynila dobrego, i to,
co uczynita ztego, kazda z nich bedzie pragnaé¢, aby miedzy nig a tym dniem znalazla
si¢ ogromna przestrzen. Ostrzega was Bog przed samym Soba. Bog jest dobrotliwy dla
Swoich stug! (Koran 3: 30)

Zaprawde, Bog zna to, co skryte w niebiosach i na ziemi! I Bég widzi jasno to, co wy
czynicie! (Koran 49: 18)

Czlowiek nie wypowie ani jednego stowa, ktére by nie dotarto do begdacego przy nim
nadzorcy. (Koran 50: 18)

I Wszystkie cytaty koraniczne pochodza z tlumaczenia Koranu przez Jozefa Bielawskiego,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 1-2, 2018



142 EDYTA WOLNY NR1-2

W islamie istota postgpowania wobec zalecen boskich jest wazna, poniewaz muzutma-
nin nie bedzie juz mogt naprawi¢ bledéw — czeka go albo raj, albo pieklo. Jak zauwaza
Anna Mrozek-Dumanowska,

wiara w dzien Sadu Ostatecznego (...) stwarza pewne trudnosci interpretacyjne. Z jednej
bowiem strony absolutna Wszechmoc i nieprzerwana dziatalno$¢ stworcza Boga przenika
1 warunkuje wszelkie dziatanie czlowieka, nie pozostawiajac miejsca na wolng wole. Wia-
$nie podporzadkowanie si¢ woli Boga jest gldéwnym nakazem religii islamu. (...) Z drugiej
strony jednak, rowniez zgodnie z orzeczeniami Koranu zbawienie wieczne jest udziatem
tych, ktorzy wypetniajg nakazy Boga i czynig dobro (...). Rozbiezno$¢ obu orzeczen
wystepujacych w Koranie doprowadzita z jednej strony do wyksztalcenia si¢ dogmatu
o predestynacji boskiej na gruncie teologii islamu, z drugiej jednak do zaakcentowania
znaczenia postawy i dziatania samego czlowiecka w osigganiu zbawieniaZ.

Zeby spehi¢ te wymagania, wierny powinien zrobié¢ wszystko, by zy¢ zgodnie z naka-
zami swojej religii. Najwazniejszym zrodlem jej wiedzy jest Koran, a tuz za nim tradycja
proroka Muhammada, tj. sunna. Jesli w ktorym$ ze wspomnianych tekstow wierni sami
nie znajda odpowiedzi mogg zdecydowac si¢ prosi¢ o poradg tego, ktory o wiele lepiej
od nich zna islam. Taka osoba moze by¢ mufti. Mustafi za$, to osoba proszaca o radg.

MUFTI 1 FATWY

Mufti to uczony muzulmanski, ktory ,,specjalizuje si¢ w interpretowaniu i udzielaniu
porad w konkretnych sprawach. Mufit wydaje fatwy — porady prawne (...)”’3. Encyklopedia
Islamu podajac definicje fatwy precyzuje jak nalezy rozumieé porady prawne w przy-
padku wspomnianej religii: ,,termin ‘prawo’ ma zastosowanie, w islamie, do wszystkich
kwestii cywilnych lub prawnych”4. Definiujac fatwy’ nalezy wspomniec o istotnej roznicy
pomiedzy fatwami sunnickimi a szyickimi. W szyizmie, ze wzgledu na ,,wciaz otwarte
bramy idztihadu” (tj. na mozliwo$¢ czynnego ksztaltowania idei teologicznych i praw-
nych) uczony szyicki — zwany nie muftim, a mudztahidem® — wydajac fatwe nie tylko
radzi, ale jednoczes$nie tworzy prawo. Dlatego tez taka fatwa nie bedzie wskazowka, ale
rodzajem nakazu, prawa obowigzujacego przez cate zycie mudztahida, ktory ja wydat.
Po jego $mierci traci waznosc.

2 Anna Mrozek-Dumanowska, Religia a globalizacja, Wydawnictwo Naukowe ASKON, War-
szawa 2014, s. 69.

3 Janusz Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Wydawnictwo Akademickie DIALOG,
Warszawa 2007, s. 149.

4 Emilie Tyan, Fatwa, w: Bernard Lewis, Charles Pellat, Joseph Schacht et al. (red.), The Ency-
clopaedia of Islam. New Edition, t. 11, E.J. Brill, Leiden 1991, s. 866 oraz James Richard Walsh,
Fatwa, w: Bernard Lewis, Charles Pellat, Joseph Schacht et al. (red.), The Encyclopaedia of Islam.
New Edition, t. 11, E.J. Brill, Leiden 1991, s. 866-867.

5 Autorka artykutu celowo nie uzywa liczby mnogiej (po arabsku fatawa), a spolszczona wersjg,
tj. fatwy.

¢ Mudztahid — osoba tworzaca lub reformujaca prawo ze wzglgdu na swoja obszerng wiedze
teoretyczng i praktyczna.
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Wielki Mufti Egiptu w latach 2003-2013 szajch? Ali Gomaa? (,,Ali Dzuma”) wyjasnia,
jakie kryteria powinien spetnia¢ mufti. Sa to m.in. bycie muzutmaninem, osoba bezstronna,
zdrowa umystowo, posiadajaca status mudztahida. Pte¢ jest nieistotna®. Wazne z punktu
widzenia prowadzonych badan jest jego stwierdzenie:

Najwazniejszym celem dla muftiego jest stworzenie narzgdzia zgodnego z prawem, ktore
pomoze zaktualizowa¢ tradycyjne prawodawstwo muzutmanskie bez odchodzenia od tra-
dycji i aby nie stanowito ono przeszkody dla wspdtczesnych muzutmanéw. Ta technika
nie powinna by¢ potgpianal0.

WYDAWANIE FATW

Proces wydawania fatw przebiega czteroetapowo: konceptualizacja (taswir), oznacze-
nie (takjif), wyjasnienie orzeczenia (bajan al-hukm), az w koncu wydanie fatwy (ifta’).
Pierwszy z nich dotyczy proszacego o rade — miejsca, czasu i warunkow w jakich mustafi
zyje, gdyz czesto ma to znaczenie podczas wydawania opinii. Takjif jest potaczeniem
problemu z prawem muzutmanskim. Trzeci etap charakteryzuje si¢ powotaniem na zrodta
muzutmanskiego orzecznictwa (usul al-fikh) — Koran, sunng, zgodg prawnikow (idzma 1)
lub analogie (kijas'?). Ostatni etap to wydanie farwy. Wedlug wspomnianego wyzej szajcha

ostatecznie, nikt, jak tylko Bég wydaje fatwy; inni jedynie przekazuja Jego decyzje
dotyczace konkretnych spraw. Pierwsza osobg w islamie wykonujaca te role byt Prorok
[Muhammad — przyp. aut.] wydajacy fatwy dostarczajac przestanie Boga. Nastepnie poda-
zali za nim jego towarzysze!3.

7 Szajch — ,etymologicznie oznacza ‘kogo$, kogo wiek stat si¢ zaawansowany i kogo wlosy
zsiwialy’, uzywane dla me¢zczyzny powyzej 50 lat”. W artykule uzyte w znaczeniu: ,,(...) do okresle-
nia przywodcy religijnego (madrasy, dar al-hadis, ribat etc.), i kazdego uczonego muzutmanskiego
posiadajacego pewien poziom”, patrz: Eric Geoffroy, Shaykh, w: Clifford Edmund Bosworth, Eme-
ricus van Donzel, Wolfhart P. Heinrichts, Gerard Lecomte et al. (red.), The Encyclopaedia of Islam.
New Edition, t. 1X, E.J. Brill, Leiden 1997, s. 397-398; Tak wi¢c kazdy mufii jest szajchem, ale nie
kazdy szajch jest muftim. W artykule stowa te sa uzywane zamiennie.

8 Ali Gomaa urodzit si¢ w 1952 roku w Bani Suwayf. W 1988 roku otrzymat tytut doktora na
wydziale szariatu i prawa na egipskim Uniwersytecie Al-Azhar. Jest autorem wielu artykulow i ksiazek
dotyczacych islamu; zrodlo: http://draligomaa.com/index.php/%D8%AD%D9%88%D9%84/%D8%A-
7%D9%84%D8%B3%D9%8A%D8%B1%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B0%D8%A7%D8%A-
A%D9%8A%D8%A9 [5.07.2018].

9 Sheikh Ali Gomaa, Responding from the Tradition. One Hundred Contemporary Fatwas by
the Grand Mufti of Egypt, Fons Vitae, Louisville 2011, s. 20.

10 Ibidem, s. 20-21.

1 Idzma’ to ,jednomyslna doktryna i opinia uznanych autorytetow religijnych w danym czasie
(...)”; patrz: Marie Bernard, /djma‘, w: Bernard Lewis, Victor Louis Ménage, Charles Pellat, Joseph
Schacht et al. (red.), The Encyclopaedia of Islam. New Edition, t. 111, E.J. Brill, Luzac&CO, Leiden
& London 1986, s. 1023-1026.

12 Kijas to ,jest to ‘prawnicza argumentacja przez analogi¢’. Metoda przyjeta przez prawnikow
muzutmanskich w celu zdefiniowania reguty, ktora nie byta przedmiotem jednoznacznego sformuto-
wania: wersetu Koranu, hadisu Proroka czy idzmy’ (...)”; Marie Bernard, Kiyas, w: Clifford Edmund
Bosworth, Emericus van Donzel, Bernard Lewis, Charles Pellat et al. (red.), The Encyclopaedia of
Islam. New Edition, t. V, E.J. Brill, Leiden 1986, s. 238-242.

13 Sheikh A. Gomaa, op. cit., s. 20.
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Struktura fatwy wyglada nastgpujaco: zamieszcza si¢ wypowiedz danego szajcha
poparta dowodami (fragmentami Koranu czy sunny) zaczynajaca si¢ zwykle od stow:
,»Chwata Bogu, W imi¢ Boga Milosiernego i Litosciwego” i konczaca si¢: ,,A Bog wie
najlepiej”. Jesli mufti odpowiada na pytanie wiernego, a nie jedynie reaguje na jakie$
wydarzenia, np. polityczne czy spoteczne — zazwyczaj na poczatku cytuje si¢ pytanie
lub podaje ogdlnie zagadnienie, ktdérego ono dotyczy.

DAR AL-IFTA’ AL-MISRIJJA

Dar al-ifta’ al-misrijja to egipska instytucja odpowiedzialna za wydawanie fatw,
powotana do zycia w 1895 roku. ,,JJest uwazana za pionierska organizacj¢ zajmujaca si¢
wydawaniem fatw”!4. Odgrywa znaczgca role konsultacyjng dla egipskiego sgdownictwa.
Do jej zadan, m.in. naleza: udzielanie odpowiedzi na pytania, wydawanie religijnych
oswiadczen, obserwacje ksigzyca (by ustali¢ poczatek kolejnych miesiecy wedhug kalenda-
rza muzutmanskiego), nauczanie, prowadzenie badan oraz odpowiadanie na btgdne — ich
zdaniem — wyobrazenia dotyczgce islamu!s.

Szajchowie z Dar al-ifta’ al-misrijja w swoich fatwach podazaja jasno okre$lona
metodologia — staraja si¢ potaczy¢ cztery klasyczne szkoty prawodawstwa sunnickie-
gol6, uznajac inne (jak dzafarycka, zahirycka, ibadycka, zajdycka)!? przez wzglad na
muzutmanow na catym $wiecie!8.

Thimacze ksiazki Ali Gomaa zaznaczaja, iz zrewolucjonizowal on proces wydawania
fatw w Dar al-ifta’ al-misrijja 1 unowoczesnil ja przez stworzenie strony internetowej i call
center!® co ulatwito do niej dostep wiernym z catego $wiata20. Obecnie ze strony mozna
,przenies¢ si¢” takze do mediow spolecznosciowych — Facebooka, Twittera i kanatu YouTube?!.

PRZEDMIOT BADAN

Watpliwo$ci muzutmanéw dotycza wlasciwie wszystkiego — pielgrzymki do Mekki,
modlitw, szkoét prawa, konwersji, innych religii, $mierci, fauny i flory, sportu, relacji
seksualnych, medycyny, kwestii finansowych i inne.

Przedmiotem badan byly fatwy z angielskojezycznej?? wersji strony internetowej Dar
al-ifta’ al-misrijja®3, dotyczace szeroko pojetej nowoczesnosci.

14 http://dar-alifta.org/Foreign/Module.aspx?Name=aboutdar [11.12.2017].

15 Tbidem.

16 Malikicka, szafi’icka, hanaficka i hanbalicka; wigcej o szkotach prawa muzutmanskiego, patrz:
J. Danecki, op. cit., s. 209-215.

17 Wigcej, patrz: Ibidem, s. 162, 216-217, 308-314.

18 Sheikh A. Gomaa, op. cit., s. 22.

19 Jako ciekawostke warto doda¢, iz w call center pytania po angielsku, francusku i niemiecku
mozna zadawa¢ siedem dni w tygodniu przez 24 godziny na dobg, a po arabsku jedynie od godziny
6smej rano do siedemnastej od niedzieli do czwartku, z wytaczeniem oficjalnych dni $wiatecznych;
zrodlo: http://dar-alifta.org/Foreign/Module.aspx?Name=IVR [4.07.2018].

20 Sheikh A. Gomaa, op. cit., s. 22.

21 http://dar-alifta.org/Foreign/default.aspx?LangID=2&Home=1 [4.07.2018].

22 Strona Dar al-ifta’ al-misrijja jest dostgpna w dziewigciu jezykach: po arabsku, angielsku,
francusku, niemiecku, indonezyjsku, turecku, rosyjsku, hiszpansku w urdu i suahili. Wybrano jezyk
angielski ze wzgledu na tatwa dostgpnos¢ zrodet dla kazdego Czytelnika; http://www.dar-alifta.gov.eg/
[4.07.2018] oraz http://www.daralifta.gov.eg/Foreign/default.aspx?LangID=12&Home=1 [4.07.2018].

23 http://dar-alifta.org/Foreign/default.aspx?LangID=2&Home=1 [16.12.2017].
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Celem analizy byto sprawdzenie, czy szajchowie tej instytucji probuja pogodzié
w swoim orzecznictwie religi¢ i zdobycze globalizacji. Innymi stowy, czy lacza trady-
cje z nowoczesnos$cig czy jednak, mimo wykorzystywania technologii w swoim osrodku,
w poradach odrzucaja jej osiggniecia, trzymajac si¢ nieustepliwie zasad wiary. Z materiatu
badawczego wybrano przyktady pytan lub zagadnien pokazujacych potrzebe (przynaj-
mniej czg$ci) muzulmandw, aby potaczy¢ nowoczesnos¢ z wielowiekowa religia. Mozna
by zarzuci¢, iz wybranie przyktadowych fatw nie jest reprezentacyjne dla wszystkich
szajchow tej instytucji. Mimo, ze kazdy z muftich samodzielnie wydaje swoje opinie, to
autorka uwaza, iz umieszczenie konkretnych problemow i, co istotne dla prowadzonych
badan, odpowiedzi ukazuje polityke Dar al-ifia’ al-misrijja. W zwiazku z tym przyjmuje
ona, iz wynik analizy okresli preferowane orzecznictwo w tej placowce.

Badania prowadzone byly metoda jakosciows, gdyz nie chodzito o konkretne dane
liczbowe 1 analize¢ jakich watpliwos$ci jest wigcej, ale o ustalenie podejscia szajchow Dar
al-ifta’ al-misrijja do tradycji muzulmanskiej w kontek$cie wspodtczesnym.

TRADYCJA 1 NOWOCZESNOSC

Autorka, za Kazimierzem Dobrowolskim, poprzez tradycj¢ uznaje ,,wszelka spuscizng,
ktorg ustgpujace generacje przekazujg pokoleniom wchodzacym w zycie”?4, W tym arty-
kule autorka ma na mysli prawa i zasady religijne obowigzujgce przez ponad tysigc lat.
Zaznacza jednak, iz zdaje sobie sprawe, ze kazde ,,nowosci” pojawiajace si¢ w historii
islamu wymuszatly takie samo zadanie jak to, ktoére dzi§ muzulmanie stawiaja przed
muftimi. Stad tez to, co obecnie uznaje si¢ za tradycj¢ i przyjete ,,od zawsze” zasa-
dy musiaty zosta¢ niegdy$ wypracowane i byly ,,nowe”. Na przyktad w poczatkowym
okresie formowania si¢ islamu — az do czasu spisania zrodet tej religii — nie pojawiloby
si¢ pytanie dotyczace dotykania Koranu przez miesiaczkujaca kobieteg, bo takiej Ksiggi
jeszcze nie byto.

PYTANIA ZWIAZANE Z NOWOCZESNA TECHNOLOGIA

Pewien wierny zastanawia sie, czy fragmenty Koranu lub azan, czyli wezwania do
modlitwy, moga by¢ dzwonkami w telefonie. Odpowiedzia jest, iz Bog nakazal sza-
cunek dla tej Ksiggi okazywany m.in. poprzez dotykanie jej jedynie w stanie rytual-
nej czystosci czy nie kladzenie na niej ksigzek. W zwiazku z tym ustawienie tekstow
Koranu jako dzwonkéw w telefonie byloby czyms$ nieodpowiednim, naduzyciem jego
swigtosci. Pozbawia to tez muzulmanow mozliwosci kontemplowania znaczenia stow
1 moze przerwac recytacj¢, np. w momencie odebrania telefonu. Réwnie niewlasciwym
jest ustawienie jako dzwonka azanu, ktory powinien wzywac na modlitwe. Bledne jego
uzycie spowoduje zamet, gdyz kto§ moze mysle¢, iz nastat juz czas modtow. Zamiast
tego, wydajacy fatwe proponuje ustawienie piesni muzutmanskich lub pochwalnych na
cze$¢ proroka Muhammada jako dzwonkoéw w telefonach komorkowych?.

Kolejna osoba pyta o orzecznictwo w sprawie posiadania telefonow komodrkowych
z cyfrowymi kamerami video. Szajch, odpowiadajac, podkresla znaczenie komorek i cig-
glego zwigkszania ich mozliwo$ci. Dodaje, iz kamery moga by¢é wykorzystane zaréwno

24 Kazimierz Dobrowolski, Chlopska kultura tradycyjna, http://pracownik.kul.pl/files/43215/
public/kultury/dobrowolski_chlopska kultura tradycyjna.pdf [4.07.2018].
25 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5979 [14.12.2017].
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w dobrym jak i ztym celu. Te pierwsze beda zgodne z islamem, a nawet moga przeka-
zywaé nauki religii muzulmanskiej26.

Pewna muzulmanka (jak mozna si¢ domysli¢ z kontekstu) deliberuje czy kobieta
menstruujaca moze recytowa¢ Koran z komputera bez fizycznego dotykania Swigtej
Ksiegi?’. Odpowiedz nie jest jednoznaczna — wigkszo$¢ uczonych muzutmanskich uwaza,
ze miesigczkujaca kobieta nie powinna recytowaé Koranu ani go dotyka¢. Jednakze przed-
stawiciele szkoty malikickiej?8 zezwalali na recytacje w okreslonych sytuacjach. Wedtug
nich, po zakonczeniu okresu kobieta nie moze przystgpi¢ do recytacji bez uprzedniego
oczyszczenia sig, ale moze to zrobic, jesli uczy sie lub naucza Koranu?d.

Internet sprawil, ze $wiat stal si¢ globalng wioska, w ktorej bardzo tatwo i szybko
porozumiewaja si¢ wszyscy jej mieszkancy. I to wlasnie zastanawia osobg, ktora zwrdcita
si¢ z pytaniem, czy dozwolonym jest rozmawianie w Internecie z przedstawicielem innej
plci. Odpowiedzig szajcha bylo stwierdzenie, ze zawsze w realnej rzeczywistosci jest to
mozliwe. Tak bylo réwniez za czaséw proroka Muhammada. Legalna jest tez rozmowa,
jesli nie widzi si¢ rozméwcey — jak w przypadku czatow internetowych. Nalezy jednak
uwazac¢, aby rozmowy nie przybraty charakteru intymnego, tj. zakazanego w islamie30.

Wszyscy muzulmanie wiedza, ze hazard jest niezgodny z islamem. Watpliwos$ci poja-
wiaja sig, gdy kto$§ z wiernych chcialby zgra¢ w pokera na Facebooku. Czy gra w ser-
wisie spolecznosciowym, gdzie w gre nie wchodza realne pienigdze, jest dozwolona?
Podkreslono, ze w tej kwestii nie ma zgody wsréd uczonych. Mufii uwaza jednak, ze
jesli gra ta nie toczy si¢ na pieniadze, tzn. nie jest gra hazardows, to jak najbardziej
mozna si¢ jej oddawaé3!.

Zaobserwowano, ze popularno$¢ wyzej wspomnianego serwisu spolecznosciowego
sprawia wiele watpliwosci muzulmanom. Pewna konwertytka rozwaza, czy publikowanie
jej zdje¢ na Facebooku bedzie wystgpkiem przeciwko religii. Ona sama nie jest temu
przeciwna, ale jej otoczenie tak. Odpowiadajacy wyjasnia, iz widzi w tym przypadku
»wypaczong logike sprzeczng z mitosiernymi naukami islamu’32. Ma tu na mysli sytuacje,
w ktorych kobiety traktuje si¢ przedmiotowo i np. zakazuje si¢ im wyjscia z domu, gdyz
moze skloni¢ mezczyzn do molestowania ich, czy wlasnie publikowania przyzwoitych
zdje¢, bo moga wywotywac pozadanie u plci przeciwnej. Dodaje: ,,islam zacheca kobiety
do angazowania si¢ w dzialania obywatelskie i chwali aktywna role, jaka odgrywaja
w spoleczenstwie obywatelskim™33, Wedlug tej fatwy, wstawianie przez kobiete zdje¢ na
Facebook’a jest dozwolone, o ile zdjecia nie sg uwodzicielskie i ma ona na sobie stroj
odpowiedni dla muzutmanki34.

Inny wierny ma watpliwo$¢, czy pieniadze zarobione w kawiarenkach internetowych
beda legalne. Podkresla jednocze$nie, iz w takich miejscach mozna znalez¢, np. dozwolone

26 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5977 [13.12.2017].

27 Kobieta w stanie rytualnej nieczystosci nie moze dotyka¢ Koranu.

28 Jedna ze szkot prawa muzulmanskiego; wedtug jej uczonych gtownym zrodlem prawa w islamie
sa Koran 1 hadisy, traktowane tutaj rownorze¢dnie. Charakterystyczne jest kierowanie si¢ korzy$ciami
prawnymi catej spotecznosci muzutmanskie;j.

9 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=7815&text=period [16.12.2017].

0 http://www.dar-alifta.gov.eg/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=9390&LangID=2 [13.12.2017].
31 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5946 [13.12.2017].

2 http://www.dar-alifta.gov.eg/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=10437&LangID=2 [14.12.2017].
33 Ibidem.

34 Ibidem.
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wedlug prawa, gry dla dzieci, dostgp do stron internetowych przydatnych lub utatwia-
jacych kontakty z rodzina, ale takze do tych powodujacych dziatania wbrew islamowi,
np. rozmowy migdzy przedstawicielami réznych plci z roznych krajow. Wydajacy fatwe
zaznaczyl, iz mustafi moze zarabia¢ pienigdze w kawiarenkach internetowych, gdyz to nie
on, a uzytkownik Internetu bierze odpowiedzialno$é¢ za swoja dziatalno$¢ na tym polu.
Osoby pracujace w kawiarenkach powinny jednak, w miar¢ mozliwosci, kontrolowac
zeby miejsce ich pracy nie odciggalo gosci od obowigzkéw religijnych, np. w czasie
modlitw, a takze nie stato si¢ $rodkiem korupcji®.

Pewna osoba zastanawia si¢, czy mozna ogladac telewizje. Odpowiedz brzmi: mozna,
ale na uzytkowniku spoczywa obowiazek wyboru programéw zgodnych z religia?¢. Inna
osoba za$ zastanawia si¢, co prawo muzutmanskie méwi o sprzedazy telewizoréw i anten
satelitarnych. Szajch uznal, iz telewizory moga by¢ wykorzystane do celow edukacyjnych
lub niezgodnych z islamem. W zwiazku z tym dozwolone jest sprzedawanie telewizorow
1 anten satelitarnych, gdyz maja one wiecej niz jedno zastosowanie, a odpowiedzialnos¢
spoczywa na uzytkowniku i jesli uzyje go w sposob niewlasciwy, to popetni grzech37.

Kolejna osoba zastanawia si¢ czy islam sprzeciwia si¢ sztuce i czy w serialach Iub
filmach mozna przedstawia¢ prorokdéw. Odpowiedzig bylo stwierdzenie, ze religia muzut-
manska dopuszcza uprawianie roznych form sztuki, popiera kreatywnos$¢. Wszystko to
jednak musi odbywac si¢ w granicach wyznaczonych przez Stworce, wigc przedstawianie
prorokow jest grzechem i czynem niedopuszczalnym. Wydajacy fatwe zaleca producentom
poszukanie innych pomystéow i form, ktéorymi mozna zastapi¢ personifikacje prorokow,
a tym samym uniknaé¢ konfliktéw wsréd muzutmanows3s.

Do Dar al-ifta’ al-misrijja wystosowano takze zapytanie dotyczace aparatow foto-
graficznych: jakie jest orzeczenie w sprawie poshugiwania si¢ nimi. Wyjasniono, iz zro-
bienie zdje¢ w celu porownywania ich ze stworzeniem boskim jest zabronione, ale juz
ukazywanie pigkna tworow boskich — dozwolone39.

Pewna firma (jak to mozna wywnioskowaé¢ z formy zadanego pytania) stworzyta
produkt o nazwie Sajda Recorder, wyswietlajacy na ekranie liczbe odpowiednich czyn-
nosci, jakie nalezy wykona¢ podczas modlitwy. Miatoby to pomoc przy wykonywaniu
tego aktu religijnego. Czy jest to zgodne z islamem? Okazuje sig¢, iz jest to dozwolone,
o ile faktycznie pomaga, a nie dekoncentruje wiernego.*0

PYTANIA ZWIAZANE Z ROZWOJEM MEDYCYNY

Gorliwej muzutmance zalezy, zeby unikng¢ menstruacji w czasie ramadanu*!. W zwigz-
ku z tym mysli nad przyjmowaniem lekéw majacych zapobiec okresowi. Czy to jest
dopuszczalne w islamie? Wedlug odpowiedzi, jesli tylko lekarz w danym momencie
stwierdzi, ze nie ma medycznych przeciwskazan — moze to zrobié. Jesli jednak ten zaleci

w

5 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5911 [13.12.2017].

36 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=6833 [15.12.2017].

37 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5977 [13.12.2017].

38 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=10769&LangID=2 [13.12.2017].

39 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5993 [13.12.2017].

40" http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=10668 [13.12.2017].

41 Ramadan — dziewiaty miesigc zgodnie z kalendarzem muzulmanskim. W czasie jego trwania,
od wschodu do zachodu stofica, muzulmanie powstrzymuja si¢ od jedzenia, picia i stosunkéwow
seksualnych; w ramadanie miesiaczkujaca kobieta jest zobligowana do przerwania postu i odrobienia
tych dni w innym terminie.
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inaczej, byloby grzechem nie postuchanie go, gdyz ,,zachowanie zdrowia jest jednym
z wymogow prawa muzutmanskiego™2. Szajch radzi jednak, ze lepiej jest postgpowacd
z wolg Boga, bo wtedy otrzyma si¢ wicksza nagrod¢ po $mierci®3.

Do tej instytucji dotarto tez pytanie, czy mozna usuwac brwi laserem. Wedtug zamiesz-
czonej odpowiedzi uzywanie lasera czy jakichkolwiek narzedzi do trwatego usunigcia
brwi jest traktowane jako ingerencja w stworzenie boskie, wigc jest niedozwolone. Jesli
za$ robi si¢ to tylko dla nadania im ksztaltu — sprawa juz wyglada inaczej**.

Kto$ pyta, jakie jest orzecznictwo w sprawie szkiet kontaktowych — co, jesli uzywaja
ich mezezyzni 1 kobiety? Czy — skoro moga by¢ kolorowe — to nalezy je traktowac jako
ingerencj¢ w boskie stworzenie? Okazuje si¢, ze — tak jak farbowanie wtoséw — nosze-
nie kolorowych soczewek nie jest traktowane jako proba poprawiania tego, co zostato
stworzone przez Najwyzszego. Mozna zatem ich uzywac*s.

Pewna osoba skarzy si¢ na zbyt duzy nos, ktory nie tylko utrudnia oddychanie, ale
tez powoduje cierpienie i izolacj¢ od spoleczenstwa. Czy islam zezwala na operacje
plastyczne? Szajch twierdzi, ze zgodnie z prawem muzulmanskim kazda przeszkode
nalezy usung¢. Islam zabrania operacji plastycznych wykonywanych w celu poprawiania
boskiego stworzenia. Jesli jednak lekarz uznaje, ze dany zabieg moze poprawi¢ zdrowie
— psychiczne i fizyczne — jest to dopuszczalne?®.

Maz pewnej kobiety jest bezptodny. Czy para moze zdecydowacd si¢ na sztuczne
zaplodnienie przez nasienie dawcy? Czy kobieta powinna rozwazy¢ rozwdd, by moc
wyj$¢ za maz po raz kolejny i mie¢ dzieci? Szajch radzi, ze jesli para jest szczesliwa
razem to nie powinni si¢ rozwodzi¢, lecz uzbroi¢ w cierpliwos$¢. Uzycie cudzego nasienia
jest niezgodne z islamem?’.

Pewna kobieta zastanawia si¢, czy moze poddaé si¢ zabiegowi przeszczepienia macicy
dla swojej corki. W odpowiedzi jest jasno zaznaczone, ze transplantologia wszystkich
narzadéw przenoszacych cechy genetyczne nie jest dopuszczalna w islamie. Jesli lekarze
stwierdza, ze macica nie jest takim narzadem, to — zgodnie z wiarg — bedzie mozliwe
przeprowadzenie takiego zabiegu?s.

PYTANIA ZWIAZANE Z GLOBALIZACJA

Wierny zastanawia si¢ czy obchodzenie Walentynek przez malzonkéw mozna pogo-
dzi¢ z muzulmanska poboznoscia? Pytajacy poznal wiele opinii odrzucajacych to $wieto
i krytykujacych je. W zwigzku z tym zwraca si¢ pytaniem do Dar al-ifta’ al-misrijja.
Dowiaduje sig, iz jest to zgodne z islamem, gdyz mozna ustali¢ dzien, w ktorym bedzie
si¢ przypominato o swojej mitosci wobec wspotmalzonka, rodziny czy przyjaciot. Nalezy
jednak pamietaé, zeby Walentynkom nie nadawa¢ charakteru §wiatecznego, gdyz w isla-
mie s jedynie dwa $wieta®®. W zwiazku z tym, nie powinno si¢ nazywa¢ Walentynek
»Swietem mitosci”, a ,,dniem mitosci”s0.

42 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=6151 [15.12.2017].
43 Tbidem.

44 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=10492 [15.12.2017].
45 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5927 [15.12.2017].
46 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=6734 [15.12.2017].
47 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=6962 [15.12.2017].
48 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=6736 [15.12.2017].
49 Swicto Zakonczenia Postu ('Id al-fitr) i $wicto Ofiarowania (’Id al-adha).
50 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=4864 [13.12.2017].
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Podobny problem wystepuje takze w kolejnym z pytan. Tym razem chodzi o obcho-
dzenie Halloween. Oprocz powyzszej odpowiedzi, stwierdzono, iz sa to wydarzenia spo-
teczne 1 nie ma przeciwskazan do uczestniczenia w nich, o ile wierny nie robi czego$
niezgodnego z wiarg muzutmanskaS!,

Muzutmanie zyjacy w krajach arabskich, w znacznej wigkszosci nie obchodzg urodzin,
cho¢ obecnie zdarza si¢ to coraz cze$ciej. Dzieje si¢ to pod wptywem zachodniego stylu
zycia. Niektorzy zastanawiaja si¢, czy moga to robi¢. Dowiadujg si¢, ze w islamie nie
ma co do tego przeciwskazan. Przypomniano, ze w religii muzutlmanskiej sg tylko dwa
$wieta, co nie oznacza, ze nie mozna obchodzi¢ innych okazji, np. rocznicy §lubu. Nalezy
jednie wtedy powstrzymywac si¢ od tego, co zakazane wedtug religiis2.

Pewna osoba ma watpliwo$¢ zwigzang z glosowaniem na nie-muzutlmanina w kraju
niemuzulmanskim. Czy jest to zgodne z naukami islamu? Odpowiadajacy podkreslit zalety
szariatu. W krajach nieislamskich funkcjonuja za§ prawa cywilne skupiajace si¢ jedynie
na korzys$ciach doczesnych. Moga one zatem dziata¢ na pozytek muzutmanéw lub wrecz
przeciwnie. W zwigzku z tym, muzutmanin posiadajacy obywatelstwo niemuzutmanskiego
kraju, ma prawo do udzialu w wyborach, o ile beda one dziata¢ w jego i jego religii
interesie, jak np. pokazywaé pozytywny wizerunek islamu, broni¢ praw muzulmanow,
zwigkszaé aktywno$¢ spoteczng i polityczna mniejszoscei religijnych?3.

Pada tez pytanie o umieszczanie na T-shirtach fragmentéw Koranu. Odpowiadajacy
na t¢ watpliwo$¢ podkresla specjalny status tej Ksiegi i zaznacza, ze np. cytowanie
najwazniejszej dla muzutmanéw Ksiggi na krzestach, na ktorych kto§ moze usiasé, czy
na ubraniach moze nie oddawa¢ szacunku do niej. Mimo, ze nie aprobuje umieszcza-
nia fragmentéw Koranu na T-shirtach przyznaje, ze nie moze tego uzna¢ za zakazane.
Zostawia miejsce na dyskusje w tej kwestii i podkresla, ze owe fragmenty bylyby mile
widziane na np. sufitach34.

Pewna kobieta zastanawia si¢, czy moze przystapi¢ do ablucji, jak ma pomalowane
paznokcie lakierem ,,oddychajacym”. Okazuje sie, ze tak, poniewaz tego typu lakiery
przepuszczaja powietrze 1 wilgo¢ przez paznokieé. Co wigcej, takie sa nawet zdrowsze
od ,,zwyktych™33.

WNIOSKI

W powyzszych przyktadach wielokrotnie wida¢ probe potaczenia religii i najnowszych
technologii. Jeden z muftich uwaza, ze ustawianie Koranu lub azanu jako dzwonkow
w telefonach komérkowych nie jest odpowiednie. Nie konczy na tym swojego wywodu
— probuje zalez¢ rozwigzanie satysfakcjonujace dla mustafiego jednoczesnie odnoszac je
do religii. Podobne dziatanie mozna takze zaobserwowaé w przypadku przedstawiania
prorokéw w serialach czy fragmentéw koranicznych na T-shirtach. Nie ogranicza jed-
nak tworcow, a jedynie nakierunkowuje ich na intensywniejsze poszukiwania i ukazuje
spectrum dziatania.

W sprawie wykorzystania telefonéw komorkowych sygnalizuje si¢ ich zalety i wady,
nie stawiajac sie jednak de facto w roli rozstrzygajacego sedziego — zostawia si¢ decy-

51 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=4843 [14.12.2017].
52 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=4820 [13.12.2017].
53 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=5942 [16.12.2017].
54 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=10497 [15.12.2017].
55 http://www.dar-alifta.org/Foreign/ViewFatwa.aspx?ID=9424 [15.12.2017].
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zj¢ wierzacemu. Whasciwie takie samo podejscie mozna zaobserwowaé w odniesieniu
do telewizji, anten satelitarnych, Internetu i portali spoleczno$ciowych. Taka postawa
wskazuje na che¢¢ uswiadomienia spoleczenstwu, iz nalezy korzysta¢ z mozliwosci, jakie
daje najnowsza technologia. Nalezy korzysta¢ w sposob madry, tj. zgodnie z nakazami
religii. Wszystkie nowo$ci moga wierzacych czego$ nauczy¢, dzigki nim moga pozna-
waé innych ludzi czy swoja religie. Interesujgce jest podej$cie jednego z szajchéw do
grania w pokera na Facebooku. W tym przypadku mozna by si¢ pokusi¢ o stwierdzenie,
iz wieloletnia tradycja jest troch¢ naginana w stosunku do wspotczesnosci. Robi si¢ to
w sposéb bardzo inteligentny — teoretycznie, rzeczywiscie gra hazardowa nie na pie-
nigdze mogtaby zosta¢ uznana za nie-hazardowa. Wydaje si¢ to jednak duzym uktonem
w stosunku do watpiacego i wspodtczesnosci.

Przenoszenie na wierzacego odpowiedzialno$ci wida¢ takze w przypadku robienia
zdje¢, gdzie wilasciwie si¢ tego ani nie zabrania, ani popiera, czy pracy w kawiarenkach
internetowych. Podobne nastawienie wida¢ takze w fatwach dotyczacych rozwoju medy-
cyny — nie mozna poprawia¢ boskiego stworzenia, ale jesli robi si¢ to tylko z powodow
medycznych czy dla ,,nadania ksztaltu”, to takie zachowanie bedzie dopuszczalne. Inte-
resujace jest orzecznictwo w sprawie wyswietlania czynnosci, jakie nalezy wykonywac
podczas modlitwy. Jest to o tyle oryginalne, ze szajch nie zauwaza, iz taki wynalazek
moze prowadzi¢ w dalszej perspektywie do odchodzenia od religii, bo istnieje mozliwos¢,
ze muzulmanin nie bedzie chcial / musiat si¢ uczy¢ odpowiednich czynnos$ci — wystarczy
patrze¢ na wzory.

Ma si¢ zatem wrazenie, ze uczeni muzulmanscy z Dar al-ifta’ al-misrijja doceniaja
nowoczesnos¢ 1 jej wytwory, ale widzg tez jej zagrozenia. Zagrozenia w stosunku do
religii i jej tradycji, co mogloby skutkowac¢ odchodzeniem od wiary, ale tez zagrozenie
jakim jest potgga nowoczesnych technologii. Mozna by przypuszczaé, ze wiasnie dlatego
wielokrotnie nie stawiaja jednoznacznych odpowiedzi. Nie chca odpycha¢ ludzi od religii,
a raczej probuja dostosowywaé ja do zmieniajacych warunkéw. A sam fakt wysytania
pytan do szajchow wskazuje, iz czgS¢ wyznawcow tego wlasnie potrzebuje. Szczegdl-
nie, ze globalizacja sprawita iz Swiat si¢ skurczyl. Muzulmanie obserwuja rézne kraje,
kultury, chca 1 probuja czerpa¢ od innych. Na przyktadzie lakieru ,,oddychajacego” czy
propozycji korzystania z technologii (np. telewizorow) w sposéb odpowiadajacy religii
wida¢ tez, ze szajchowie starajg si¢ wykorzystywa¢ nowoczesno$¢ do potrzeb religii.
Jak zostalo pokazane wyzej dziata to dwukierunkowo, a zatem zaré6wno modeluje si¢
tradycje (religi¢), aby odpowiadala wymogom nowoczesnosci, jak i korzysta si¢ z tej
drugiej, by wspotdziatata z islamem.

Mufti wykorzystuja takze ,,nowe” tematy, jak np. wstawianie zdje¢ kobiety na Facebo-
oku, do podkreslenia pewnych zasad i wartosci, ktore od wiekow bywaja niezrozumiate
dla cze$ci spolecznosci, takich jak niewtasciwe traktowanie kobiet.

PODSUMOWANIE

Po analizie materialu badawczego mozna stwierdzi¢ obecno$¢ osobliwego potaczenia
— tradycji i nowoczesno$ci w orzecznictwie szajchow z Dar al-ifta’ al-misrijja.

Powyzsze przyktady pokazuja, iz sg oni wrgcz zmuszeni do konfrontacji z rzeczy-
wisto$cia, ktora z dnia na dzien jest coraz trudniejsza do pogodzenia z wypracowanymi
wielowiekowymi zasadami. Wspoéicze$ni muzulmanie sa narazeni na coraz to nowsze
pokusy, ktéore mogg ich odcigga¢ od zycia w petni zgodnego z ich religiag. Zadaniem
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uczonych muzutmanskich jest dostosowanie tradycji do wymogow XXI wieku bez jedno-
czesnego tamania jej. Nie jest to tatwe, ale jak wida¢ po analizie, zdecydowanie potrzebne.
Nie nalezy oczekiwacd, iz stanie si¢ to szybko oraz ze kazdy z muftich bedzie si¢ na to
godzil. Znajda si¢ przeciwnicy tej teorii, dla ktorych jednak tradycja powinna wygraé
z globalizacja czy nowinkami technologicznymi. Udzielone przez muftich odpowiedzi
na biezace pytania wiernych pokazuja jednak, iz mufti w znacznej mierze nadal chca
dzieki swojej funkcji taczy¢ swiat, w jakim przyszto im zy¢ z tradycja, ktora szanuja.
Podobnie jak ich przodkowie odwotujg si¢ do autorytetéw religijnych, szukajac u nich
pomocy, aby zy¢ zgodnie z zasadami islamu.

Po analizie fatw ze strony Dar al-ifta’ al-misrijja mozna stwierdzi¢, ze uczeni nie
chcac wywota¢ konfliktu pomiedzy tradycja a nowoczesnos$cia, staraja si¢ je polaczyc.
Sygnalizuja, jak wedtug nich powinna wygladac¢ relacja tradycja — nowoczesnos¢. Zdaja
si¢ uwazac, iz modelujac religie czasami wystarczy cofnac si¢ o krok, aby nie zniechgcié
do niej wiernego i aby byla zgodna z zastang rzeczywisto$cia. Takie podejscie sygnalizuje
takze wspomniany Ali Gomaa, twierdzac, iz nie jest trudno sprawi¢, by ludzie popehili
btad moralny czy odwrdcili si¢ od religii. Pisze: ,,to odstraszenie Iudzi od religii moze
by¢ jednoznaczne z blokowaniem ich drogi do Boga i uczony musi by¢ $§wiadomy tego
ryzykat. Taka postawe wida¢ w wigkszosci zaprezentowanych farw.

Po przeanalizowaniu materiatu badawczego mozna zatem stwierdzi¢, iz w Dar al-ifia’
al-misrijja obserwuje si¢ tendencje do tgczenia nowoczesnosci i wielowiekowej tradycji
w orzecznictwie religijnym.

skokok

Osobie, dla ktorej wiara nie jest az tak wazna w zyciu codziennym mogloby si¢
wydawa¢, iz — z punktu widzenia religii muzulmanskiej — kwestie przestrzegania zasad
islamu wspoélczes$nie nie sg istotnym problemem. Obserwujac obecne klopoty, z jakimi
boryka si¢ $wiat islamu, mozna by zarzuci¢, ze watpliwosé, czy np. mozna pracowac
w kawiarence internetowej lub tez w ten czy inny sposob uzywaé Internetu, jest banalna,
wrecz $mieszna. Jest zupelnie odwrotnie. Muzutmanie, probujac dostosowaé swoje zycie
codzienne do nakazdw religii, niejednokrotnie przezywaja rozterki. Skoro one si¢ pojawiaja
1 meczg ich na tyle, ze chca zasiegna¢ porady autorytetu do spraw wiary, oznacza, ze
islam i zycie w zgodzie z nim sg dla nich wciaz niezmiernie istotne. Zatem osoba, do
ktérej trafia takie pytanie, staje przed wieloma zadaniami i trudno$ciami, a nawet niebez-
pieczenstwami. Oprocz wspomnianej wyzej proby znalezienia ,,ztotego §rodka” pomiedzy
tradycja muzutmanska a wspotczesnoscia, moze zdarzy¢ si¢, iz OW mustafi zmieni swoje
podejscie do islamu. Moze to odby¢ si¢ w dwoch zupelnie przeciwstawnych kierunkach.
Jesli mufti wyda fatwy kladace zdecydowanie wigkszy nacisk na tradycjg, nie wiazac
jej w zaden (lub niewielki) sposob z wygodnym funkcjonowaniem w XXI wieku, moze
sprawi¢, ze pytajacy o porade zacznie izolowac si¢ od spoteczenstwa, z ktdérym coraz
trudniej bedzie mu znalez¢é wspolny jezyk i tym samym bedzie coraz bardziej podatny na
wplywy tych, ktorzy tak jak on chca ,,wroci¢ do zrodet”. Istnieje wtedy niebezpieczenstwo
radykalizacji postaw i nawet skierowania si¢ ku ekstremizmowi religijnemu. Z drugiej
jednak strony, moze to si¢ objawi¢ takze tym, iz — na przyktad — mtody cztowiek z jesz-
cze nie do konca wyrobiong postawa religijng i moralng uzna, iz bardziej odpowiada mu

56 Sheikh A. Gomaa, op. cit., s. 20.
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zycie takie, jakie wioda rowiesnicy w jego lub innym kraju (niemuzutmanskim) i zacznie
odsuwac si¢ od religii czy spolecznosci, z ktorej si¢ wywodzi. W konsekwencji moze
to doprowadzi¢ do zachwiania relacji rodzinnych, spotecznych, a nawet do spolecznego
wykluczenia i zaburzen tozsamos$ci. Zatem, odpowiedzialno$¢ spoczywajaca na muftich
jest ogromna. Dlatego tez analizowanie dziatan tak powaznych instytucji, jaka jest nie-
watpliwie Dar al-ifta’ al-misrijja, jest zasadne.

W koncu nalezy takze poruszy¢ jeszcze jeden watek dotyczacy tego tematu. Mimo
iz powinno si¢ zaktada¢ szczero$¢ przekonan danego muftiego 1 postepowanie jedynie
w ramach religii, nie mozna wykluczyé¢, ze moze on jednak ulegaé¢ réznym wpltywom
1 pragna¢ lepszego zycia. Prowadzac jakiekolwiek analizy i rozwazania na temat niebezpie-
czenstw zwigzanych z ,,prowadzeniem ludzi droga prosta”, nalezy to takze zaznaczy¢. Na
religijng opini¢ szajcha moga mie¢ wplyw takze zasady przyjete ,,na jego obszarze” — czy
to kulturowym czy panstwowym. Z jednej strony jest to sluszne, bioragc pod uwage fakt,
iz fatwa powinna odnosi¢ si¢ do sytuacji, czasu i miejsca, w ktorym znajduje si¢ mustafi.
Z drugiej jednak strony moze to powodowacé niebezpieczenstwo, iz mufti za bardzo bedzie
ulegat politycznej lub religijnej presji. Trudno sobie wyobrazié¢ np. szajcha saudyjskiego
wydajacego fatwe, ktora zdecydowanie sprzeciwia si¢ normom funkcjonujacym w jego
Krolestwie. Dlatego znajac istotng role fatw w zyciu spolecznym muzutmanoéw nalezy
podkresli¢ koniecznos¢ kontynuowania szeroko zakrojonych i wieloaspektowych badan
dotyczacych fatw.
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SEOWA-KLUCZE KULTURY W PRZYSLOWIACH HAUSA

ABSTRACT: The article presents a combined approach towards a comparison of proverbs
in different languages through the analysis of culture-specific concepts that are essential
for coding the meaning of proverbs. The theory of culture keywords (Wierzbicka 1997)
is adopted to the analysis of Hausa proverbs in a comparative perspective. The aim
of the article is to indicate that proverbs are a representation of the linguistic image
of the world and therefore may be subject to comparison in terms of the similarities
and differences between languages and cultures. The word frequency analysis of 1505
Hausa proverbs led to identifying 55 items whose function can be specified as Hausa
culture keywords. The presentation of 10 top items is to confirm their culture values
and to identify 6 thematic areas which they represent. The presentation of 10 other
keywords shows that the distinguished areas and their lexical representation may be
used as methodological basis for comparative works on proverbs.

KEYWORDS: culture keywords, proverbs, Hausa language, comparative paremiology,
culture-specific concepts

WSTEP

Przystowia stanowia wyraz filozofii danego ludu. Przekazywane za ich pomoca tresci
odzwierciedlajg zasady etyczno-moralne, ktérym hotduje okreslona spolecznos¢ (grupa
etniczna, wspolnota kulturowa)!. Zgodnie z definicjg Klosinskiej2:

[...] przystowie jest jednostka tekstu, tworem literacko-jezykowym majacym posta¢ zdania
(czesto rymowanego), charakteryzujacym si¢ statoscig formy oraz ,,dwustopniowoscia”
znaczenia.

Przedmiotem niniejszej analizy? sa przystowia jezyka hausa?, w ktorym okresla si¢
je mianem karin magand (1. mn. karin maganganii), dost. ‘falda méwienia’®. Termin

I Stanistaw Pitaszewicz, Historia literatur afrykanskich w jezykach rodzimych. Literatura hausa,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1983, s. 29.

2 Katarzyna Klosinska, Stownik przystéw. Przystownik, Publicat SA, Poznan 2011, s. 10.

3 Niektore fragmenty artykutu oparte sa na pracy magisterskiej: Patryk Zajac, Stowa-klucze kultury
w przystowiach hausa, Warszawa 2017. W szczegolnosci dotyczy to zaprezentowanego materiatu
badawczego w postaci przystow hausa oraz opisow stow-kluczy.

4 W roku 1998 méwito nim ponad 25 mln mieszkancow poétnocnej Nigerii i poludniowego
Nigru. Aktualnie liczba ta jest jeszcze wyzsza. Dodajac do tego uzytkownikow hausa znajacych go
jako jezyk drugi, daje to sum¢ przynajmniej 50 mln osoéb postugujacych si¢ nim na terenie réznych
panstw Afryki Zachodniej.

5 Jest to zlozenie nominalne. W jezyku hausa konstrukcja ta tworzona jest poprzez dodanie
sufiksu —n (rm. i Lmn.) lub —# (r.z.) do pierwszego cztonu zlozenia. W standardowej ortografii jest
on zapisywany lacznie.

6 Taka wersje przektadu zaproponowata Pawlak w: Nina Pawlak, Pomysiec¢ i powiedzie¢ w jezyku
hausa, w: Zofia Podobinska (red.), Jezyki Afrvki a kultura, Agade, Warszawa 2004, s. 171.
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karin magand obejmuje wigcej niz jeden rodzaj srodkéw jezykowych o trwatej formie
i niedostownym znaczeniu. Z punktu widzenia j¢zyka polskiego sa to zaréwno przystowia
jak i aforyzmy, sentencje oraz maksymy’. Takie usystematyzowane rozréznienie bliskich
sobie, acz nie tozsamych srodkéw jezykowych nie istnieje bowiem w hausanskiej tradycji
jezykoznawczejs.

Sam fakt istnienia rodzimej nazwy® tego gatunku $wiadczy o zajmowaniu przez
niego szczegdlnego miejsca w kulturze. Termin karin magana koduje unikatowy spo-
sob postrzegania takich form wypowiedzi przez uzytkownikéw jezyka hausa, a jego
interpretacja dostarcza informacji na temat tego, jak oni go rozumieja!?. Karin magana
jest przede wszystkim powiedzeniem o niedostownym (ukrytym) znaczeniu: by¢ moze
termin nawigzuje do fatd ubrania, ktore ukrywaja to, co si¢ pod nim znajduje. Takie
wyjasnienie znajduje potwierdzenie w fakcie, ze jako najwazniejsza ceche przystow, ktora
wyrédznia je sposrod innych form, Hausanczycy podaja, iz wymagaja one od stuchacza
interpretacji!! uwarunkowanej m.in. znajomoscia kontekstu kulturowego. To implikuje
fakt, ze przystowia sg wytworami konkretnej kultury. W kazdym jezyku odnalez¢é mozna
przystowia moéwigce o wartosciach cenionych w danej kulturze, ale nieznanych lub nie-
uznawanych w innych za réwnie wazne.

Celem niniejszego artykulu jest wyodrgbnienie, na podstawie analizy leksyki przy-
stow, stow-kluczy kultury Hausa oraz oméwienie ich tresci kulturowych. Stowa klucze
sg zbiorem wyrazow o szczegolnym znaczeniu dla rozumienia kultury Hausa i jako takie
stanowia materiat do badan etnolingwistycznych nad wartosciami kodowanymi w jezyku.
Drugim celem jest zaprezentowanie ogolnej klasyfikacji tematycznej przystéw hausa opra-
cowanej na podstawie wyrazow stanowigcych o$ ich tresci i jednoczesnie posiadajacych
czgsto status stow-kluczy kultury. Takie uszeregowanie materiatu badawczego pozwala na
analizowanie go z perspektywy etnolingwistycznej poprzez okreslenie srodkow leksykal-
nych stanowiacych podstaw¢ wyrazania znaczen przystow dotyczacych danej tematyki.
Klasyfikacja uwzglgdniajaca kryterium stow kluczowych pozwala na efektywna, uzytkowa

7 ,Members of all societies recognize certain communicative routines which they view as dis-
tinct wholes, separate from other types of discourse, characterized by special rules of speech and
nonverbal behaviour” (John J. Gumperz, Introduction, w: John J. Gumperz i Dell Hathaway Hymes
(red.), Directions in Sociolinguistics, Holt, Rinehart & Winston, New York 1972, s. 17, za: Anna
Wierzbicka, A4 Semantic Metalanguage for a Crosscultural Comparison of Speech Acts and Speech
Genres, ,,Language in Society” 1985, t. 14, nr 4, s. 492).

8 W jezyku polskim wyrazne granice migdzy maksymami, aforyzmami, sentencjami i przysto-
wiami uksztattowaly si¢ stosunkowo niedawno. Wczesniej wszystkie te formy okreslano mianem
przystow (K. Klosinska, op. cit., s. 10). Z drugiej strony jednak taki podziat jest charakterystyczny
dla jezykoznawczej tradycji europejskiej. Hausanczycy operuja jednym terminem — karin mdgand
zamiast kilku znanych w tradycji zachodniej, ktorych réznice stanowia jedynie niuanse definicyjne.
Istnieje jednak inny, rodzimy podzial na gatunki oratury specyficzne dla kultury Hausa i nie majace
odpowiednikéw w jezykach europejskich. Obok karin magand wyrdzniane sa m.in., kirari, take,
habaict, zambo (Graham Furniss, Poetry, Prose and Popular Culture in Hausa, Ediburgh University
Press, London 1996, s. 70).

9 Dla poréwnania polski termin ,przystowie” jest kalka, ktora oddaje tacinskie proverbium.
Dawniej paremie w jezyku polskim nazywano tez przypowiesciami oraz z greckiego adigami (K. Kto-
sinska, op. cit., s. 10).

10° A, Wierzbicka, A Semantic..., op. cit., 1985, s. 492.

Il C.G.B. Gidley, Karin Magana and Amanci as Features of Hausa Sayings, ,,African Language
Studies” 1974, t. 15, s. 81-96, za: G. Furniss, op. cit., s. 70.
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prezentacje leksykograficzng porzekadet, utatwiajacg ich wyszukiwanie i uwzgledniajaca
tematyke, ktorej dotycza, a takze stanowi jedno z narzedzi umozliwiajacych poréwnywanie
przystow hausa z paremiami innych jezykow oraz lokalizacje ich przektadu.

W pierwszej czgsci artykulu oméwione zostaly zrodta na temat przystéw hausa.
Obejmuja one przede wszystkim leksykony, ale takze artykuly poswigcone ich analizie.
Nastepnie zademonstrowane zostato zastosowanie teorii stoéw-kluczy kultury do badania
przystow hausa oraz przestawiono dziesie¢ najczesciej wystepujacych w nich wyrazow,
ktorych kulturowy status potwierdzony jest w hausa nie tylko na materiale paremii, co
pozwala uzna¢ je za slowa- klucze kultury Hausa. Na ich podstawie wyrdézniono cztery
obszary tematyczne, ktore sa przez nie reprezentowane. Stuszno$¢ uwzglednienia tych
obszaréw w ogodlnej klasyfikacji tematycznej przystow potwierdzono poprzez prezentacje
dziesigciu innych z najczestszych wyrazéw. Na podstawie drugiej grupy przyktadow
wyrézniono dodatkowe dwa obszary tematyczne. Ostatecznie zatem przystowia hausa
przypisa¢ mozna do jednej z szeSciu grup tematycznych.

ZASOBY PRZYSLOW HAUSA I BADANIA NAD ICH TRESCIA KULTUROWA

Bogata reprezentacja przystow hausa i powszechne stosowanie ich w codziennej komuni-
kacji zostaly odnotowane przez europejskich badaczy stosunkowo wczesnie (wraz z powsta-
niem pierwszych gramatyk i stownikoéw w XIX w.). Jednakze pierwsza obszerng pracg
poswigcong przystowiom w jezyku hausa byt zbior Merrickal?, ktory zawiera ponad 400
utrwalonych fraz wraz z przekltadem na jezyk angielski. Od tego czasu powstaty kolejne
leksykony paremii, wérod nich przygotowane przez Whittingal3 i Kirk-Greene’al4. Prace
powstate w kregu rodzimym czgsto nie majg odnotowanych nazwisk tych, ktorzy zebrali
tradycje ludows i s rozpoznawane tylko przez tytul, np. Karin magana. ,,Iva magana ma
da ranarsa!”, czyli: ,,Przystowia. ‘Umiejetne wystawianie si¢ przynosi szczescie!” 715, choé
praktyka w tym zakresie si¢ zmienia, jak pokazuje przyktad publikacji autorstwa Yunusy!®.

Waznym zrodtem wiedzy o przystowiach hausa sg stowniki. Bargery!7 w definicjach
haset podaje przyktady przystow zawierajacych dany wyraz. W podobny sposéb rozsze-
rzong interpretacje haset stosuje Abraham!8. Obydwa leksykony stanowia niezastgpione
zrodto stuzace nie tylko odnajdywaniu znaczen przystow, ale tez zawartych w nich
symboli oraz metafor.

Przystowia hausa pozostaja w kregu zainteresowan naukowych rodzimych badaczy,
ktoérzy koncentruja si¢ na funkcjonowaniu tych form w charakterze no$nikéw przekazu
kulturowego, np. Bagaye!® zwrocit uwage na tzw. funkcje odnosng powiedzen (odwoty-

12 George Merrick, Hausa Proverbs, Kegan Paul, Trench, Triibner & Co, London 1905.

13 Charles E.J. Whitting, Hausa and Fulani Proverbs, Government Printer, Lagos 1940.

14 Anthony Hamilton Millard Kirk-Greene, Hausa ba dabo ba ne [,,Hausa nie jest czarng magia”],
OUP, Ibadan 1966.

15 Karin magana. ,,Iya magana ma da ranarsa, Northern Nigerian Publishing Company, Zaria
1950.

16 Yusufu Yunusa, Hausa a dunkule na daya [,Hausa w pigulce, tom pierwszy”], Government
Printer, Kano 1977.

17 George Percey Bargery, A Hausa-English Dictionary and English-Hausa Vocabulary, Oxford
University Press, London 1934.

18 Roy Clive Abraham, Dictionary of the Hausa Language, London Press University, London 1962.

19 Yakubu L. Ibrahim Bagaye, Nazarin karin magana mai labari [,,Analiza przystow z omo-
wieniem”], Sokoto 1992, nieopublikowana praca licencjacka napisana na Uniwersytecie w Sokoto.
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wanie si¢ do konkretnej opowiesci, wydarzenia znanego w kregu kultury Hausa). Z kolei
praca Usmana?® zawiera omowienie znaczen wybranych porzekadet w jezyku hausa wraz
z kontekstami ich uzycia. Autor skupia si¢ na pokazaniu, ze w jezyku hausa istniejg rézne
powiedzenia stosowne do wyrazenia takiego samego komunikatu. Na uwage zastuguje
takze artykut Aminu?!. Wyrdzniono w nim czternadcie aspektow zycia (rzeczywistoéci), do
ktorych odnosza si¢ przystowia hausa. Przedmiotem szczegdtowych analiz sg czgsto postaci
zwierzat. Przedstawiciele $wiata fauny reprezentuja w paremiach hausa okreslone cechy
ludzkiego charakteru, ktore podlegajg wartosciowaniu w edukacji mtodszego pokolenia?2.

Przystowia sg wytworem konkretnego jezyka i nalezg do dorobku kulturowego jego
uzytkownikéw, ale w badaniach nad przystowiami stosuje si¢ metodologie i podejscia
badawcze umozliwiajace ujecie komparatystyczne. Poréwnywanie przystow stanowigcych
dorobek réznych kultur jest w istocie poréwnywaniem wartosci i norm kulturowych,
a forma przystow dowodzi z jednej strony ich uniwersalnosci, a z drugiej kulturowo
uwarunkowanych sposobow ich przekazywania. Na przyktad Saleh?3 skupia si¢ na poka-
zaniu podobienstw i réznic mi¢dzy przyslowiami angielskimi i hausa w réznych aspektach
przez omowienie ich znaczenia i kontekstow uzycia.

SEOWA-KLUCZE KULTURY JAKO NARZEDZIE DO BADANIA PRZYSLOW

W badaniach etnolingwistycznych przystowia zajmuja wazne miejsce, przede wszyst-
kim jako aprobowany spotecznie i zobiektywizowany w ramach okres$lonej kultury srodek
ekspresji, odwotujacy si¢ do typizacji elementéw formy i tre$ci?*. Stanowig doskonaty
material do badania jezykowego obrazu $wiata, rozumianego jako ,,zawarta w jezyku,
roznie zwerbalizowana interpretacja rzeczywisto$ci dajaca si¢ uja¢ w postaci zespotu
sadow o Swiecie”25:

Pojecie jezykowego obrazu $wiata pozwala poprzez analiz¢ danych jezykowych dociera¢
do sposobow postrzegania i konceptualizacji swiata przez cztowieka, do psychospotecz-
nych mechanizméw kategoryzacji zjawisk, a wigc poznawa¢ mentalnos¢ mowigcych26.

Symbolike, odwotania oraz znaczenie kontekstu dla rozumienia przystow omowit
na materiale jezyka polskiego i angielskiego Grzegorz Szpila?’, wskazujac jednoczesnie
na problemy napotykane przy wyréznianiu najwazniejszych elementow przystéw. Kinga

20 Asabe Kabir Usman, An Annotation of Selected Hausa Parallel Proverbs, ,,Journal of Modern
Education Review” 2014, t. 4, nr 11, s. 892-899.

21 Lawal Muhammad Aminu, The Hausa Code of World — Life: A Paremiological Exposition,
referat wygloszony na konferencji ,,Afican Studies Association of Australia and Pacific — African
on a Global Stage”, 2003.

22 Sergio Baldi, Proverbs as an Educational Factor in Hausa Society, w: Gian Claudio Batic i Ser-
gio Baldi (red.), Selected Proceedings of the Symposium on West African Languages, Universita Degli
Studi Di Napoli “L’Orientale” Dipartimento Asia, Africa e Mediterraneo, Napoli 2015, s. 249-265.

23 Yusuf Sadau Saleh, 4 Contrastive Analysis of English and Hausa Proverbs in Selected Texts,
Zaria 2014. Nieopublikowana praca magisterska napisana w Department of Art and Social Science
Education Ahmadu Bello University pod kierunkiem R.J. Daury, Ph.D.

24 Jerzy Bartminski, O jezyku folkloru, Zaktad Narodowy Ossolinskich, Wroctaw 1973, s. 44.

25 Jerzy Bartminski, Jezykowe podstawy obrazu swiata, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1977, s. 12.

26 Ibidem, s. 15.

27 Grzegorz Szpila, Przyslowie — semantyka tekstu jednozdaniowego, ,Jezyk Polski” 1999, nr 5,
s. 371-378.
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Kuszak?8 natomiast przedstawita poglad, ze cztowiek postugujac si¢ jezykiem, warto-
$ciuje elementy rzeczywistosci. Z drugiej strony za§ warto$ci sa mu przedstawiane za
pomoca jezyka. Przystowia sa tekstami, w ktorych te warto$ci zostaly zakodowane za
pomoca obrazéw zatopionych w kulturze danego narodu i funkcjonujag w niej na réznych
ptaszczyznach komunikacji. Zgodnie ze stwierdzeniem Spiro (za Wierzbicka?®), ,nie
ma odpowiedniego sposobu przekazania systemu koncepcji jednej kultury koncepcjami
innej”30, Metodologia badan nad przystowiami hausa, zastosowana w niniejszym artykule,
czerpie z powyzszych obserwacji, jednoczes$nie stojac na stanowisku, ze:

Uprzywilejowang podstawa poznania obrazu §wiata jest stownictwo stanowiace klasyfikator
spotecznych doswiadczen i zawierajace inwentarz poje¢ relewantnych egzystencjalnie,
spotecznie i kulturowo3!.

XIX i XX-wieczne badania nad ,,egzotycznymi™3? jezykami Nowego Swiata dowio-
dly istnienia znaczacych konceptualnych réznic i osobliwosci zakodowanych w leksy-
ce poszczegolnych jezykow, ktore przewazaja nad cechami uniwersalnymi33. Leksykon
jezyka (w przeciwienstwie do gramatyki) z jednej strony stosunkowo szybko reaguje na
zmiany ,,spolecznej rzeczywistosci”. Z drugiej natomiast cechuje si¢ pewna zachowaw-
czo$cig. Z tego powodu stownictwo stanowi zrodto do interpretacji kulturowych, zwlasz-
cza w perspektywie porownawczej’4. Badanie jezyka w oparciu o stowa-klucze kultury,
uwzgledniajace takze kolokacje, nawyki komunikacyjne, formy adresatywne i znaczace
semantycznie konstrukcje gramatyczne, dostarcza dowodow na rdéznice i podobienstwa
miedzy kulturami oraz ludZzmi bedgcymi ich ,,nosicielami i wytworami35. Ich zastoso-
wanie w badaniach jezykowo-kulturowych przedstawila Wierzbicka:

Aby opisac jezyk potrzebujemy opisac, przede wszystkim, jego stownictwo (..) Do zadania
opisania kultury mozna podejs¢ w rézny sposob, lecz sugerujg, ze pozytecznym i ksztat-
cacym sposobem zrobienia tego jest przyjecie modelu jezykoznawczego i opisanie stow-
-kluczy danej spotecznosci (reprezentujacych kluczowe koncepcje) [...]36.

28 Kinga Kuszak, Przystowie jako jezykowy nosnik wartosci — perspektywa pedagogiczna, ,,Studia
Edukacyjne” 2013, nr 26, s. 39-62.

29 Anna Wierzbicka, A Conceptual Basis for Cultural Psychology, ,,Ethos” 1993, t. 21, nr 2, s. 207.

30 Melford E. Spiro, Some Reflections on Cultural Determinism and Relativism with Special
Reference to Emotion and Reason, w: R.A. Shweder i RA. LeVine (red.), Culture Theory: Essays
on Mind, Self, and Emotion, Cambridge University Press, Cambridge 1984, s. 344-345.

31 J. Bartminski, Jezykowe..., op. cit., s. 13.

32 Egzotyczny” oznacza tutaj przede wszystkim ,,inny od europejskiego”. W tym sensie ,,egzo-
tyczny” jest takze jezyk hausa.

33 Cliff Goddard, Semantic Theory and Semantic Universals, w: Anna Wierzbicka i Cliff Goddard
(red.), Semantic and Lexical Universals: Theory and Empirical Findings, John Benjamins Publishing
Company, Amsterdam — Philadelphia 1994, s. 14.

34 Anna Wierzbicka, Does Language Reflect Culture? Evidence from Australian English, ,Lan-
guage in Society” 1986, t. 15, nr 3, s. 350.

35 Anna Wierzbicka, Russian Emotional Expression, ,,Ethos” 1998, t. 26, nr 4, s. 457.

36 Ttumaczenie dokonane przez autora. Anna Wierzbicka, Japanese Cultural Scripts: Cultural
Psychology and “Cultural Grammar”, ,,Ethos” 1996, t. 24, nr 3, s. 527.
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Najczesciej powtarzajace si¢ w przystowiach hausa wyrazy, ktorych znaczenia stano-
wig podstawe skonwencjonalizowanej interpretacji rzeczywisto$ci nazywane sa stowami-
-kluczami kultury:

»Stowa-klucze” to stowa szczegdlnie wazne i wiele mowigce w danej kulturze. [...] Nie
ma ustalonego zestawu takich stow w jezyku i nie ma “obiektywnej procedury wyboru” dla
ich identyfikacji. Aby pokaza¢, ze jakie§ stowo jest szczegdlnie wazne w danej kulturze,
nalezy przedstawi¢ odpowiednig argumentacje. [...] stowo (niezaleznie od jego czestotli-
wosci uzycia) jest bardzo czgsto uzywane w pewnym szczegdlnym znaczeniu [...] i to
stowo jest w centrum wyrazenia frazeologicznego [...] proponowane stowo-klucz pojawia
si¢ czesto w przystowiach, powiedzeniach, popularnych piosenkach, tytutach ksiazek itd.37.

Rozpoznanie stéw-kluczy pozwala na uszeregowanie zbioru przystéw hausaniskich
wedtug wyrazow, na ktérych opiera si¢ tres¢ catego przystowia, a przede wszystkim
stwarza podstawy do rozwinigcia badan nad przystowiami hausa w ich aspekcie kul-
turowym i porownawczym. Badania takie odwotuja si¢ do powszechnego w pracach
etnolingwistycznych zatozenia, ze im czg$ciej dane pojecie (czyli reprezentujacy je wyraz)
wystepuje w tekstach jezyka, tym wazniejsze jest jego miejsce w jezykowym obrazie
$wiata danej spotecznoéci i tym bardziej jest on rozpoznawany jako element zawierajacy
tredci kulturowe. Zbiér wyrazow, ktore sa fundamentem znaczen wyrazanych w przysto-
wiach, moze by¢ podstawa do poréwnan miedzyjezykowych i miedzykulturowych (takze
obejmujacych zagadnienia przektadu) oraz zrodtem do badan nad konceptualizacja pojec.
Ponadto stanowi metodologiczng podstawe jednego z mozliwych sposobow kompozycji
leksykonu przystéw hausa.

SEOWA-KLUCZE NAJCZESCIE] WYSTEPUJACE W PRZYSLOWIACH HAUSA

Jednym z kryteriow wyrdzniania stow-kluczy kultury jest ich obecnos¢ w przysto-
wiach38. Zatem z zatoZzenia sg to teksty, ktore je zawierajg. Ponizej zamieszczono liste
frekwencyjna dziesigciu najczesciej wystepujacych wyrazéw w grupie 1505 przystow
pochodzgcych ze zbioru Hausa a dunkule na daya [,,Hausa w pigulce, tom pierwszy”]3°.
Przyjmujac go za material wystarczajaco obszerny, aby pozwalal na obserwacj¢ ogdlnych
tendencji dotyczacych potencjalnie catego zasobu przystow jezyka hausa, zbadano przy
jego wykorzystaniu frekwencje wyrazow w nich uzywanych. Nie stanowi on korpusu
zrOwnowazonego w tym znaczeniu, ze nie zawiera proporcjonalnej do czestosci uzycia
probki przystow postugujacych sie danym sposobem obrazowania*®. Wspomniany lek-
sykon, zgodnie z posiadang wiedza, nie zostal skomponowany wedlug zadnej reguty.
Zamieszczono w nim zaréwno przystowia uzywane czesto, jak i rzadkie. Mozna jednak
przyja¢ zatozenie, ze skoro autor miat przede wszystkim na celu napisanie stownika stu-
zacego sprawdzaniu znaczen przystow, to z tego powodu nie pominat najpopularniejszych

37 Anna Wierzbicka, Understanding Cultures through Their Key Words, Oxford University Press,
New York — Oxford 1997, s. 15-16. Ttumaczenie z jezyka angielskiego dokonane przez autora.

38 Ibidem, s. 14, 16, 83.

39 Y. Yunusa, op. cit.

40 W proponowanym w niniejszym artykule ujeciu kwestia frekwencji uzycia przystow nie
jest brana pod uwage. Badania takie wymagaja odwolania si¢ do obszernych, zréwnowazonych
korpusow. W przypadku jezyka hausa dostgpne korpusy nie sg jeszcze wystarczajace, zeby dokonac
wiarygodnej analizy statystyczne;j.
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porzekadet. Wykorzystany korpus przystow nie odzwierciedla zatem frekwencji ich uzycia.
Zebrane na jego podstawie dane statystyczne nie moga by¢ uznane za rozstrzygajace
i ostateczne, ale stanowig pewne przyblizenie dajace ogdélny obraz czesto$ci wystgpien
poszczegdlnych wyrazéw w przystowiach, co (za Wierzbickg?!) moze zostaé uznane
za wystarczajaco sugestywny dowod ich statusu i pozwala na tej podstawie orzekad
o kulturowej wazno$ci wyrazow, ktore dodatkowo intuicyjnie uznawane sa za znaczace
kulturowo. Liczno$¢ niektorych wyrazéw wystepujacych w tresci 1505 przystow hausa
(nawet jesli stanowig one zbidr mniej lub bardziej przypadkowych, bo nie wytonionych
za pomoca z gory przyjetego klucza, elementdéw) nie moze by¢ uznana za przypadkowa,
a tym samym nie mozna odrzuci¢ jej jako jednego z wyznacznikdéw statusu stow-kluczy
kultury. Po pierwsze, opracowana na jego podstawie lista wyrazow potwierdza intuicyjny
wybor stow-kluczy, ktory takze stanowi kryterium ich wyrozniania*2. Po drugie, status
niektorych z nich potwierdzony jest przez dane leksykograficzne i opisy na gruncie
lingwistyki kulturowe;j.

Dziesie¢ najczesciej wystepujacych wyrazéw stanowi cze$¢ dtuzszej listy obejmu-
jacej 55 hasel wytypowanych, ze wzgledu na wyzsza frekwencje w przystowiach, jako
potencjalne stowa-klucze. Znalazly si¢ na niej imienne czg¢sci mowy: rzeczowniki, przy-
miotniki, nazwy wykonawcow czynnos$ci i posiadaczy okreslonych cech. Lista nie objeta
czasownikow. Niektore z nich wystgpowaly czgsto, lecz nie niosty znaczacej informacji
jezykowo-kulturowej z perspektywy badan etnolingwistycznych, np. yi ‘robi¢’, sa ‘ktasé,
sprawia¢’. Lista nie obejmuje tez innych czg¢sci mowy, takich jak partykuty, zaimki, spoj-
niki, poniewaz nie posiadaja one skonkretyzowanych korelacji pojeciowo-znaczeniowych
i nie daja podstaw do wnioskowania o wartosciach kulturowych?3.

Statystyka wyrazow hausa, opracowana na podstawie tekstow bez notacji tonalnej,
byta weryfikowana pod katem form homonimicznych (réznigcych si¢ jedynie struktura
tonalng, takich jak: gasT ‘miasto’ vs. gari ‘maka’).

Lp. wyraz znaczenie liczba wystapien
1. ruwa woda/deszcz 77
2. Allah Bog 70
3. kare pies 68
4. kiira hiena 50
5. gida dom, domostwo 47
6. rana (ran) stonce/dzien 45
7. gart miasto 37
8. mace/mata kobieta/zona 350
9. mutim cztowiek 35
10. uwa matka 33

a Hasta, ktore wystapity doktadnie tyle samo razy, zajmuja to samo miejsce pod wzglgdem frekwencji.

41 A. Wierzbicka, Understanding..., op. cit., 1997, s. 86.
42 Tbidem, s. 16.
43 Wierzbicka w swojej teorii stow-kluczy kultury rowniez przyjmuje takie zatozenie. Ibidem, s. 12.
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Spojrzenie na materiat badawczy przez pryzmat stoéw-kluczy daje podstawy do analizy
przystow w ich kontekscie kulturowym, uwzgledniajac sposoby konceptualizacji pojec
i kodowania znaczen odnoszacych si¢ do warto$ci wyznawanych przez Hausanczykow.
Wybrane wyrazy funkcjonuja jako stowa-klucze kultury nie tylko w porzekadtach, ale takze
w innych sferach komunikacji jezykowej, m.in. w bajkach, w pozdrowieniach, sa cz¢Scia
frazeologizmoéw i form derywacyjnych jezyka. Ich kod kulturowy jest przedmiotem badan
etnolingwistycznych i analiz tekstowych. Wysokie miejsce wyrazow na liscie potwierdza
ich kulturowy status. Biorac pod uwage opisane wczesniej ograniczenia dotyczace wiary-
godnosci 1 doktadnosci wynikow analizy statystycznej dokonanej na materiale niestano-
wigcym korpusu zrownowazonego, wnioski oparte sa na obserwacji tego, ktore wyrazy
ogoblnie wystepuja czgséciej niz inne. Konkretna pozycja wyrazu na liscie, ktora uzalezniona
jest od precyzyjnie okreSlonej liczby jego wystapien, nie stanowita wylacznej podstawy
do hierarchizowania waznosci kodowanych przez nie poje¢. W dalszej czgsci artykutu
przedstawione zostang tresci kulturowe dziesieciu najczgéciej uzywanych w przystowiach
stow-kluczy. Potwierdzeniem wyodrebnionych znaczen jest ich reprezentacja jezykowa,
zanotowana nie tylko w przystowiach, ale takze w innych tekstach kultury.

Ruwd ‘“WODA’

Najczesdciej uzywanym wyrazem w przystowiach jest ruwa, ktory oznacza zar6wno
‘wode’, jak 1 ‘deszcz’. Mozna przypuszczal, ze jest tak, poniewaz Hausanczycy zyja
w suchym klimacie, gdzie zdobycie wody jest stosunkowo trudne. W $§wietle analiz
dotyczacych prototypu semantycznego ruwd mozna stwierdzi¢, ze jego podstawowym
desygnatem jest ‘deszcz’#4 — najczestsze zroédto wody na ubogich w akweny terenach
kraju Hausa. Woda jako sktadnik niezbgdny do zycia ma w hausa liczne konotacje kul-
turowe, gtownie pozytywne, m.in. takie, ktore kojarzg si¢ z grzecznos$cia, gdy proponuje
sie¢ wode gosciom, czy w pozdrowieniach, np. yaya ruwd/ind ruwa? ‘jak deszcz [shuzy
twoim uprawom]?’ (wymieniane podczas pory deszczowej), na ktore odpowiedzig jest da
saukt ‘jest lepiej’, ruwa ya yi gyara ‘deszcz przyniost (dost. zrobit) poprawe [stanu moich
upraw]’, kwanakinsa*s né ‘czas na niego [tj. na deszcz]’ (dost. ‘sa jego dni’), ruwa da
godiya ‘[nalezy by¢] wdzigcznym za deszcz’ (dost. ‘deszcz z podziekowaniem’). Wyraz
ruwd w zwigzkach frazeologicznych i w okreslonych kontekstach zyskuje wiele nowych,
nieoczywistych dla nierodzimego uzytkownika znaczen, takich jak m.in. ‘ptyn’, np. bd shi
da ruwa ‘nie jest soczysty [np. owoc]’ (dost. ‘on nie ma wody’); ‘sok’, np. ruwan léemé
‘sok z owocow cytrusowych’ (dost. “‘woda [z] cytrusa’); ‘kolor’, np. farin ruwda ‘jasny
kolor’ (dost. ‘biata woda’). Ponadto jest symbolem zachowan ludzkich, np. ruwan ido
‘niezdecydowanie’ (dost. ‘woda oka’), a poprzez derywacj¢ znaczenia ‘krew’ — ludzkich
cech, np. ruwa biyu ‘[ten, w ktérym ptyna] dwie krwi’ (dost. ‘dwie wody’) to okreslenie
cztowieka troche szalonego Iub majacego rodzicow o réznym pochodzeniu. Ruwa znaczy
takze ‘esencja’ lub ‘istota [sprawy]’, np. ruwan dadi ‘sama/czysta przyjemno$¢’ (dost.
‘deszcz przyjemnosci’) oraz koduje czyje$ zainteresowanie dana sprawa, np. bd ruwand
‘to nie moja sprawa’ (dost. ‘nic ma mojej wody’4°); ina ruwanka? ‘czemu si¢ wtracasz?’

44 Olga Frackiewicz, O ,,wodzie” w kulturze ludu Hausa, ,African Review. Przeglad Afrykanisty-
czny” 2012, t. IV, s. 19-23.

45 W standardowej ortografii sufiksalne zaimki dzierzawcze zapisywane sa tacznie.

46 Temu wyrazeniu czgsto towarzyszy gest umywania rak, ktory wystepuje, gdy mowa o checi
pozbycia si¢ czegos$ lub odrzuceniu czego$. Towarzyszy on tez zdaniom przeczacym. Wydaje sig,
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(dost. ‘gdzie jest twoja woda?’). Poza wymienionymi, ruwad ma tez wiele innych zna-
czen leksykalnych, np. ‘ostrze’: ruwan wuka ‘ostrze noza’ (dost. ‘deszcz noza’). Warto
odnotowaé, ze ruwa (gtownie poprzez derywacje znaczenia ‘deszcz’) konceptualizuje
zmienno$¢ 1 pozostawanie w ruchu, np.

bindiga mai ruwa
strzelba PTCL.POSS woda*’
‘karabin maszynowy’

agogo ba shi da ruwa
zegareck PTCLINEG on z woda
‘zegarek jest nienakrecony’.

Te cechy prototypowe daty podstawe wyrazeniom zwigzanym z pienigdzmi, np. ruwan
kudi ‘gotdwka’, ‘odsetki’ (dost. ‘deszcz pienigdzy’).

W przystowiach ruwa wystepuje przede wszystkim w znaczeniu podstawowym ‘woda’,
a sens jaki wnosi nawigzuje do skojarzen pozytywnych, np.

(1) Da na gaba  akan ga zurfi-n ruwa*s
PREP PTCL.GEN przéd IMPERS.HAB widzie¢ gleboko§¢-GEN woda
‘Z perspektywy przodkéw widaé jak woda jest gleboka’

(2) Albasd ba ta yi  hali-n ruwda ba,
cebula PTCL.NEG 3SG.F.COMPL robi¢ stan-GEN woda PTCL.NEG
da ta yi  hali-n ruwa da
PTCL.CF 3SG.F.COMPL robi¢ stan-GEN woda PTCL.CF
ba ta yi yai ba
PTCL.NEG 3SG.F.COMPL robi¢ przyprawa PTCL.NEG
‘Cebula nie ma tych samych wlasciwosci co woda; gdyby miata te same wlasciwos$ci
co woda, nie stuzytaby za przyprawe*®’

B3 In ta yi  ruwa rijiya,
jesli 3SG.F.COMPL robi¢ woda studnia
in  ba ta yi  ba masai

jesli PTCL.NEG 3SG.F.COMPL robi¢ PTCL.NEG kloaka
‘Jesli ma [czysta] wode to studnia — jesli nie ma to szambo’.

ze wlasnie ten gest jest podstawa metonimiczng do interpretacji wyrazenia ba ruwnd — informacja
uzyskana od dr Izabeli Will (Katedra Jezykéw i Kultur Afryki UW).

47 Przy sporzadzaniu glos oparto si¢ na zaleceniach zawartych w Leipzig Glossing Rules, pomi-
jajac informacje mniej istotne. Starano si¢ uzywac¢ skrotow powszechnie stosowanych w pracach
jezykoznawczych.

48 Wszystkie przyktady przystow pochodza z: Y. Yunusa, op. cit.

49 Ta yi yaji dost. ‘ona zrobila przyprawe’ moze by¢é interpretowane takze idiomatycznie jako
‘ona odeszta fukajac, w zlosci’, co odnosi si¢ do sytuacji, gdy zona opuszcza czasowo dom meza
z powodu probleméw w pozyciu matzenskim (Paul Newman, 4 Hausa-English Dictionary, Yale
University Press, Newhaven — London 2007, s. 223).
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ALLAH ‘BOG’

Islam dotart do kraju Hausa szlakami karawanowymi za sprawa kupcoéw Wangara
(Diula) ok. XIV w. i na zawsze odmienil zwyczaje oraz tradycje zamieszkujacego go
ludu?, Jest jednym z elementéw dystynktywnych przynaleznosci do kultury Hausa i sta-

nowi cze$¢ poczucia tozsamosci narodowej Hausanczykows!. Wysoka frekwencja leksemu
Allah ‘Bég’ w przystowiach wynika ze znaczenia religii w ich zyciu, np.

4) Gado, kaya-n Allah!
tron wlasno$¢-GEN Bog
‘Tron jest wlasnoscig Boga!’

Wsréd Hausanczykow szczegoélnie silne jest przekonanie o mozliwosciach sprawczych
Boga, zaswiadczone w przystowiach, np.

(5) Allah ya i aure-n maras kwabo!
Bog 3SG.M.COMPL robi¢ matzenstwo-GEN brakujacy kobo32
‘To Bog sprawil, ze czlowiek bez grosza si¢ ozenit!’

(6) Allah ya sa koko-n duma
Bog 3SG.M.COMPL sprawi¢ tykwa-GEN dynia
ya zama  lidayt

3SG.M.COMPL sta¢ _si¢ chochla
‘Bog sprawil, ze tykwa z dyni stata si¢ chochla’.

Bog jawi sie tez m.in. jako opiekun czlowieka, ktory przychodzi mu z pomoca, np.

(7) Gobara daga kogi, magani-nta Allah!
pozar.F z (od) rzeka lekarstwo-3SG.F.POSS Boég
‘Bog jest ratunkiem od pozaru przychodzacego z rzeki’.

KARE ‘PIES’ I KURA ‘HIENA’

Bohaterami przystoéw, podobnie jak bajek hausanskich, sg zwierzgta, ktdorym przypisane
sg okreslone cechy ludzkie. Dwa wyrazy nazywajace zwierzeta znalazly si¢ w grupie dzie-
sieciu najczesciej wystepujacych w przystowiach: karé ‘pies’ oraz kiira ‘hiena’. Swiadczy
to o szczegdlnie silnych konotacjach (wyobrazeniach) zwigzanych z tymi zwierzgtami
w kregu kultury Hausa.

Karée (‘pies’) jest najczeSciej wystgpujacym zwierzgciem w przystowiach. Zapewne
stato si¢ tak z uwagi na fakt, ze zyje w otoczeniu cztowieka od niepamietnych czasow.
Zwlaszcza dawniej, ale takze i dzi§ jest towarzyszem podczas polowania oraz strzeze
zagrody przed ztodziejami i dzikimi zwierzgtami. Jednakze w kulturze Hausa kojarzony

50 Rafat Karpinski, Sudan centralny do konca XVI w., w: M. Tymowski (red.), Historia Afiyki
do poczqtku XIX wieku, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich Wydawnictwo, Wroctaw—Warszawa—
—Krakow 1996, s. 522.

51 Mahdi Adamu, The Spread of the Hausa Culture in West Africa 1700-1900, ,,Savanna” 1976,
t. V,nr 1, s. 5.

52 Kobo to drobna moneta nigeryjska.
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jest zwykle negatywnie. Ma to zwigzek z przekonaniami panujacymi wérod wyznawcow
islamu. Niektore szkoly prawa muzulmanskiego uwazaja psa i/lub jego $ling za nieczysta
(tzn. po kontakcie z nimi nalezy si¢ umy¢, oczysci¢, aby moc przystapi¢ do rytualow
religijnych)33. W przystowiach pies przedstawiany jest jako nierozigczny element otoczenia
cztowieka, ktory mu podlega, np.

(8) Kare-nka né ya kama?
pies-twdj COP.M 3SG.M.PRET chwytac¢
‘Czy to twoj pies, ten ktory ucapit?’

a takze istota wyjatkowo postuszna i lojalna, $lepo wykonujgca polecenia, np.

(9) Ba karé ake diba-wa  ba,
PTCL.NEG pies IMPERS.REL CONT patrze¢-VN PTCL.NEG
ubangiji-n karé-n
pan-GEN pies-DEF
‘To nie na psa patrza, tylko na jego pana’.

Poniewaz kiira (‘hiena’) jest w kulturze Hausa symbolem szkodnika, juz samo pojawienie
si¢ jej wyraza zle zamiary, np.

(10) Da gani-n kiara  ka san
jest widzenie-GEN hiena.F 2SG.M.PRET wiedzie¢
za -ta ci akuya

3SG.FFUT jes¢ koza
‘Gdy zobaczysz hiene, to wiesz, ze zje koze’.

Obecnos$¢ hieny wywoluje niebezpieczng sytuacjg, dlatego wystepuje w przystowiach
jako metafora zagrozenia, np.

(11) Gaba kiara, baya siyaki!
z przodu hiena z tylu hiena prggowana
‘Z przodu hiena, z tytu hiena pregowana*!’

Hiena w przystowiach hausanskich jest postacig groteskowa, ktéra kieruje si¢ instynk-
tami, np.

(12) Kira ba ta $6-n abi-n ado,
hiena PTCL.NEG 3SG.F.CONT chcenie-GEN rzecz-GEN ozdoba
sai  na kwadayr

tylko PTCL.GEN.M zadza
‘Hiena nie pragnie ozdob, [wystarcza jej] to, co zaspokaja zadze gtodu’.

53 S. Baldi, op. cit., s. 254-255.
54 Jest to gatunek hieny.
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Odczuwa nieposkromiony gltod, ktory sprawia, ze zjada wszystko, bez wzgledu na to
jak jest duze, np.

(13) Jaki, tibani-n®  kird
osiot positek-GEN hiena
‘Osiot jest positkiem hieny’.

Ponadto uosabia ona zto§liwos¢ i negatywne aspekty ludzkiego charakteru.
Charakterystyczne dla przystow hausanskich jest wystepowanie hieny i psa jako anta-
gonistow, co z pewnoscig ma swoje zrodto w obserwacji zachowan zwierzat, np.

(14) Da kiara da karé ba sa gama mazauni
i hiena i pies PTCL.NEG 3PL.CONT faczy¢ si¢ mieszkaniec
‘Hiena i pies nie moga zy¢ razem’s°.

GIDA ‘DOM’ I GARI ‘MIASTO’

Na liscie znalazta si¢ grupa poje¢ zwiazanych z szeroko pojetym rozwojem cywili-
zacyjnym, odnoszacych si¢ do zycia codziennego, obserwacji otaczajacego $wiata oraz
zaje¢, ktore wykonuja ludzie. Sa to terminy ogdlne, funkcjonujace nie tylko wéréd Hau-
sanczykow, ale ich kod kulturowy zawiera si¢ w ich tresci.

,»Wiele wskazuje na to, ze [...] w hausa rzeczownik gida nalezy do stownictwa naj-
starszego. Wskazuje na to m.in. istnienie alternatywnej formy giji”57, np. Ubangiji ‘pan,
Bog’ (dost. ‘ojciec domu’). Ten fakt koresponduje z wysoka frekwencja tego leksemu
w przystowiach. Analiza gida wyrazajacego pojecie ‘dom’ dokonana przez Pawlaks8
wykazata liczne odrgbno$ci zarowno fizycznych cech hausanskiego domu jak i jego
funkcji spotecznych, na tle odpowiednikow domu w innych jezykach. Wyraz ten czesto
oznacza ‘ojczyzng, miejsce pochodzenia’, np.

(15) Kowa ya ga na gida,
ktokolwiek 3SG.M.PRET widzie¢ PTCL.GEN.M dom
va bata ahu

3SG.M.PRET trwoni¢ ahu®
‘Kazdy, kto zobaczy krajana, nie szczedzi grosza’

i shuzy do kodowania wigzi z wlasna grupa, np.

(16) Kowa ya bar gida,
ktokolwiek.M 3SG.M.PRET opusci¢ dom
gida yd bar shi

dom 3SG.M.INDF FUT opusci¢ 3SG.M.DO
‘Kazdy, kto opuscit wlasny dom (ojczyzng/rodzing), [musi si¢ liczy¢ z tym], ze dom
wyrzeknie si¢ jego’.

55 Tubani jest to rodzaj potrawy z maki fasolowe;j.

56 S. Baldi, op. cit., s. 257-258.

57 Nina Pawlak, Dom w opozycji do buszu i Swiata. Perspektywa kulturowa pojecia ‘gida’w jezyku
hausa, ,,Etnolingwistyka” 2010, t. 22, s. 130.

58 Ibidem, s. 129-144.

59 Ahi to dawne okre$lenie drobnej monety.
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Gida jest pojeciem bardzo szerokim i pojemnym semantycznie. Posiada wiele roznych
znaczen w ztozeniach nominalnych, m.in. ‘instytucja’, np. gidan kudi ‘bank’(dost. ‘dom
pieniedzy’); ‘pojemnik’, np. gidan ashana ‘pudetko zapatek’ (dost. ‘dom zapatek’); ‘Swiat
(doczesny)*, np. gidan karyd (dost. ‘dom klamstwa’ = diiniya ‘$wiat (doczesny)’); “wic-
zienie’, np. gidan sarkd (dost. ‘dom tancucha’ = karkukii ‘wiezienie’)®0. Pojecie gida
laczy si¢ z bezpieczenstwem, przebywaniem w §rodku w odrdéznieniu od gari ‘miasto’,
ktére dotyczy przebywania na zewnatrz, poza krggiem przestrzeni prywatnej.

Wyraz gart, dla ktorego zostato zidentyfikowanych blisko 60 odrebnych znaczen®!,
w przystowiach moze odwolywac si¢ do dowolnego z nich, np.

(17) Komai nisa-n gart,
cokolwiek odlegtos¢-GEN miasto.M
da wani a gaba-nsa

jest jaki$.M PREP.LOC przed-nim
‘Jak daleko nie bylby cel (= gari), za nim jest kolejny’.

Rzeczownik ten funkcjonuje dzis gtéwnie w znaczeniu ‘miasto’. Prototypowym zna-
czeniem tego pojecia jest jednak ‘terytorium podlegle danemu wiadcy’. Wskazuje na
to okreSlenie mai gari ‘naczelnik wsi, sottys’ (dost. ‘ten, ktory zarzadza wsia’62). Gari
jest miejscem, w ktorym toczy sie zycie wypelnione dobrymi i ztymi wydarzeniami.
Konotuje ono znaczenie przestrzeni publicznej, ale ma takze swoj wymiar spoteczny, np.

(18) Da sauki, mutuwar — biko a gari
z luz  $mier¢-GEN obcy w miasto
‘Smier¢ obcego przechodzi w miescie bez echa’.

RANA ‘SLONCE/DZIEN’

Obecnos$¢ na liscie wyrazu rana, ktory funkcjonuje jako odpowiednik znaczenia ‘ston-
ce’ 1 ‘dzien’ jest — podobnie jak w przypadku ruwa — umotywowana klimatem, w jakim
zyje spotecznos¢ Hausa. Jest to strefa sawanny suchej, w ktorej stonce operuje przez caly
dzien, a ekstremalnie wysoka temperatura powietrza zmusza do okreslonych zachowan.
Dlatego tez slofice postrzegane jest przede wszystkim jako zjawisko uciazliwe, ktorego
nalezy unika¢ i przed ktérym cztowiek szuka schronienia. To, Ze znaczenie ‘stonce’ oraz
‘dzien’ sg wyrazane przy pomocy tego samego wyrazu rand, nalezy thumaczy¢ faktem,
iz dzien jest rozumiany jako czas, gdy stonce o$wietla ziemi¢ (jest jasno). Okreslaniu
dnia w znaczeniu ‘doba’ stuzy leksem kwana etymologicznie zwiazany z czasownikiem
kwana ‘spedzaé¢ noc’. Rana ‘dzien’ natomiast, rozumiany jako okres aktywnosci ludz-
kiej, uzywany jest przy definiowaniu terminu i podawaniu daty (czgsto wystepuje wtedy
w formie skréconej genetywu ran), np.

(19) ra-n 23. ga wata-n Disamba
dzien-GEN 23. PREP miesigc-GEN grudzien
‘dzien 23. (miesigca) grudnia’.

60 N. Pawlak, Dom..., op. cit., 2010, s. 135.

61 David Dalby, The Noun ‘garii’in Hausa: A Semantic Study, ,Journal of African Languages”
1964, t. 3, s. 273-305.

62 N. Pawlak, Dom..., op. cit., 2010, s. 135-136.
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Rana tworzy takze state zwiazki frazeologiczne, np. ranar yabo ‘wspominanie daw-
nych, lepszych czasow’ (dost. ‘dzien stawienia®), ranar kiyamd ‘koniec $wiata’ (dost.
‘dzien Sadu Ostatecznego’). Semantyka poje¢ ‘stonce’ i ‘dzien’ niesie ze sobg wiele
konwencjonalnych wyobrazen, ktore znajduja wyraz w przystowiach takich jak, np.

(20) Diitse-n da ke ruwa
kamien-GEN ktory jest w_wodzie
bai san and rana  ba

3SG.M.COMPL.NEG wiedzie¢ IMPERS.CONT stonce PTCL.NEG
‘Kamien w wodzie nie wie, ze Swieci stonce’

(21) Gobe ma rana cé!
jutro tez dzien.F COP.F
‘Jutro tez jest dzien!’

UWwi ‘MATKA® I MACE/MATA ‘KOBIETA/ZONA’

Na liScie znalazly si¢ rzeczowniki nazywajace osoby z kregu bliskiej rodziny: uwa
‘matka’ i macé/mata ‘kobieta, zona’. W jezyku hausa wyraz mdcé ‘kobieta’ w zlozeniach
nominalnych ma postaé matar i jest homonimiczny z leksemem Zona’, co mozna odczytywaé
jako ‘kobieta [czyjas]’. Charakterystyczne jest, ze w przystowiach mace i uwa najczgsciej
wystepuja wlasnie jako czg$¢ konstrukeji dopeliaczowej, tj. czyja$ zona lub matka, np.

(22) Matar mutiim, kabari-nsa
zona-GEN czltowiek(mezczyzna) grob-jego
‘Zona mezczyzny jest jego grobem’

(23) Idan mdyya ta mdnta, uwar va
jesli wrozbitka 3SG.F.COMPL zapomnie¢ matka-GEN corka
ba ta manta ba

PTCL.NEG 3SG.F.COMPL zapomnie¢ PTCL.NEG
‘Jesli wrozbitka (o czyms$) zapomni, matka dziewczyny nie zapomni’.

Pozycja kobiety w spoteczenstwie w duzej mierze jest konsekwencja silnego oddziatywania
islamu na kultur¢ Hausa. Jej rola stereotypowo powinna skupiaé si¢ na zyciu rodzin-
nym i wykonywaniu codziennych obowigzkéw: dbaniu o dom, rodzeniu, wychowywaniu
dzieci itp. Kobieta pelni zatem $ci$le okreslone role. Specjalny status ma pierwsza zona
w rodzinie poligynicznej uwargida ‘pani domu’ (dost. ‘matka domu’), sprawujaca piecze
nad pozostalymi, co znajduje odzwierciedlenie w przystowiach, np.

(24) Uwargida, sarauta-r — matd
pani_domu wtadza-GEN Zony
‘Pierwsza zona jest panig pozostatych’.

Kobiety tradycyjnie miaty ograniczony dostep do sfery publicznej (kille®3), obowigzuje
je rowniez spoteczno-obyczajowa etykieta — kunyd (system okreslonych zachowan) —
majacych $§wiadczy¢ o ich cnotliwosci i1 zaletach jako potencjalnych zon. To wszystko

63 Wyraz ten oznacza zakaz opuszczania domu przez kobiety w wieku rozrodczym. Jest to
zwyczaj praktykowany dawniej w tradycyjnych rodzinach, dzi§ czgsto zarzucony.
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stawia kobiete hausanska nizej w hierarchii spotecznej od mezczyzny®4. Analiza konotacji
kulturowych pojecia ‘kobieta’ w jezyku hausa dokonana przez Pawlaké> wskazuje, ze
status spoteczny kobiety okresla przede wszystkim jej rola matki i zony.

Stereotypowe wyobrazenie matki w kulturze Hausa zaktada jej aktywny udziat w zyciu
rodzinnym oraz sprawowanie funkcji nadzorczo-organizacyjnych w domu®. Przeznacze-
niem kazdej kobiety jest sta¢ si¢ matka (mozliwe jak najszybciej), a jej rozwoj i sukces
zawodowy zwykle nie stanowi powodu do dumy dla rodziny i bliskich®’.

Wyraz uwd, etymologicznie zwigzany z pojeciem iyali ‘rodzina’, mozna uznaé¢ za
podstawowe stowo stuzace wyrazaniu konceptu matki, tzn. matki w sensie biologicznym,
ale takze prawnym, symbolicznym, zwyczajowym i spotecznym, np. uwar rand ‘niania’
(dost. ‘matka dnia’)®8. W zlozeniach nominalnych uwa jako pierwszy czton frazy zysku-
je nowe znaczenia, niemniej jednak wcigz widoczne sg referencje do konceptu matki:
‘najwazniejsza cze$¢/element’, np. uwar makera ‘kowadlo’ (dost. ‘matka kuzni’), a takze
‘prawdziwy, istotny’, np. uwar mata ‘zamezna kobieta’ tj. ‘kobieta w pelni znaczenia
tego stowa’ (dost. ‘matka kobiet’). Uwa buduje takze ztozenia nazywajace role spoteczne
pehione przez kobiety, np. uwar daki ‘kobieta sprawujaca nadzor nad stuzba domows’
(dost. ‘matka izby’)%, np.

(25) 4 rashi-n  uwa, akan yi  uwa-r daki
PREP brak-GEN matka IMPERS.HAB robi¢ matka-GEN izba
‘Gdy nie ma matki, obiera si¢ nadzorczynig’.

Uwa jako drugi czton ztozenia nominalnego shuzy wyrazaniu niektérych relacji pokre-
wienstwa, np. dan uwa (dost. ‘syn matki’) znaczy ‘brat’. Jest to zleksykalizowana fraza,
ktéra stanowi podstawowy $rodek jezykowy nazywajacy to pojecie, co zaswiadczone
jest w przystowiach, np.

(26) Idan ka ga gému-n da-n uwa-nka
jesli 2SG.M.COMPL widzie¢ broda-GEN syn-GEN matka-twoja
va kama wutd, shafa wa naka ruwa

3SG.M.COMPL chwyta¢ ogien nacierac.IMP PTCL.IO twoja woda
‘Jesli widzisz, ze broda twojego brata si¢ pali, oblej swoja brode woda’.

MUTOM CZLOWIEK/MEZCZYZNA’

Kulture Hausa okresli¢ mozna jako patriarchalng, w ktorej mezczyzna zajmuje nad-
rzgdng role wobec kobiety. M¢zczyzna hausanski pozbawiony jest wigkszo$ci ograniczen
kulturowo-spotecznych jakie obowiazuja Hausanki. Moze do$¢ swobodnie ksztalci¢ sig,

64 Nina Pawlak, ‘Woman’ and ‘Man’ in Hausa Language and Culture, w: Nina Pawlak, Izabela
Will, Ewa Siwierska (red.), Hausa and Chadic Studies in Honour of Professor Stanistaw Pitaszewicz,
Elipsa, Warszawa 2014, s. 178.

65 Tbidem, s. 172-187.

66 Nina Pawlak, Kognitywny obraz ‘matki’ i ‘ojca’ w jezyku i kulturze Hausa, w: J.J. Pawlik
i M. Szupejko (red.), Afivka na progu XXI wieku. Kultura i spoleczenstwo, Oficyna Wydawnicza
ASPRA-JR, Warszawa 2009, s. 237-247.

67 N. Pawlak, ‘Woman’ and ‘Man’ ..., op. cit., 2014, s. 181, 185.

68 N. Pawlak, Kognitywny obraz ‘matki’..., op. cit., 2009, s. 238-240.

69 N. Pawlak, ‘Woman’ and ‘Man’..., op. cit., 2014, s. 180-181.



170 PATRYK ZAJAC NR1-2

rozwijaé, podrozowac i pracowaé. Przede wszystkim jednak to do niego nalezy utrzymy-
wanie rodziny. Pozycja mezczyzny w spoteczenstwie Hausa wykreowana zostala takze
przez islam. Jego ideal wyrazony jest w zdaniu: mutim né jarumi, mai jiariyd, mai
tunani adali ‘mezczyzna jest odwazny, hardy, a jego dzialania cechuje sprawiedliwo$é
i szczero$¢ intencji’70.

Rzeczownik mutiim ‘cztowiek, osoba, istota ludzka’, w niektorych kontekstach takze
wyrazajacy znaczenie ‘mezczyzna’, pojawia si¢ w paremiach odnoszacych si¢ do losu
istoty ludzkiej, np.

(27) Abi-n da  mutim  ya shiikd,
rzecz.M-DEF ktora cztowiek 3SG.M.COMPL siaé
sht zdi girba

PRO.3SG.M 3SG.M.FUT za¢
‘Co cztowiek posieje, to i za¢ bedzie’.

Przystowia wyrazaja zwykle przekonania uwarunkowane islamem. Mimo ze jest zaswiad-
czona, stosunkowo rzadko uzywana forma zenska wyrazu mutim brzmigca: mutiniya
‘cztowiek-kobieta’, tam gdzie wystepuje kontekst religijny, jezyk hausa operuje przewaznie
formami rodzaju meskiego dla wyrazenia znaczefi ogodlnych, odnoszacych si¢ zaréwno
do kobiet jak i mezczyzn’!, np.

(28) Idan Allah ya i wa  mutiim maraba,
jesli Bog 3SG.COMPL robi¢ dla cztowiek pozdrowienie
Annabi sai  ya ba shi masauki

prorok PTCL 3SG.SBJV dawa¢ 3SG.M.DO miejsce_odpoczynku
Jesli Bog kogo$ (dost. cztowieka) pozdrawia, Prorok (Mahomet) powinien da¢ mu
schronienie’.

SEOWA-KLUCZE JAKO REPREZENTACJA OBSZAROW TEMATYCZNYCH

Przystowia zawierajace co najmniej jeden z dziesieciu najczeSciej wystepujacych
leksemow stanowia znaczng czg$¢ (30%) wszystkich badanych przystow (1505). Jesli
uznamy liczbg¢ wystapien za znaczaca dla wnioskowania o kulturowej wartos$ci odpo-
wiadajacych im pojeé, to na podstawie zakresu tematycznego stow-kluczy kultury Hausa
mozna ustali¢ obszary, ktore sg najlepiej reprezentowane i stanowig podstawe odniesien
semantycznych w wyrazaniu znaczenia przystow.

Dziesie¢ pierwszych wyrazow z listy frekwencyjnej pokazuje, ze przystowia hausanskie
najczesciej odwotuja si¢ do otaczajacego Swiata, do rzeczywistosci, ktora tworzy srodowi-
sko przyrodnicze i geograficzne. Swiadczy o tym wystepowanie hasel: ruwa ‘woda’, kare
‘pies’, rana ‘dzien’, kura ‘hiena’. Kolejnym najczesciej wystepujacym w przystowiach
pojeciem jest Allah ‘Bog’. Przystowia zawierajace odniesienia do religii muzutmanskiej
$wiadcza o glgbokim zakorzenieniu jej moralnych wartosci w kulturze Hausa.

W pierwszej dziesigtce najczgsciej wystepujacych wyrazow znalazty sie ponadto mace/
mata ‘kobieta/zona’, mutim ‘cztowiek, ktos, $miertelnik, mezezyzna’®, uwd ‘matka’. Kodu-

70 Ibidem, s. 178.
71 Ibidem, s. 176.
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ja one pojecia najbardziej podstawowe w kazdym jezyku, odwotujace si¢ do stosunkow
spotecznych w obrebie rodziny i relacji mi¢dzyludzkich.

W $wietle tych ustalen mozna przyjac¢, ze znaczenia przystow konstruowane sa w gra-
nicach pewnych obszaréw tematycznych, charakterystycznych dla kregu kulturowego,
w jakim jezyk funkcjonuje. Pojecie obszaru tematycznego funkcjonuje w oznaczaniu
korpusow tekstowych i baz danych, co pozwala na przeszukiwanie ich w ujeciu tema-
tycznym’2. Na potrzebe wyodrebnienia takich obszaréw, ktore w pracach poréwnaw-
czych sa rozpoznane jako pole do zaznaczania odmienno$ci kulturowych, wskazuja tez
doswiadczenia przektadu Biblii na rozne jezyki §wiata’s.

Uwzgledniajac dziesie¢ wyrdznionych stow kluczowych w przystowiach hausa i ich
reprezentacje semantyczng, wyodrebnione zostaty nastepujace grupy tematyczne: a) warun-
ki geograficzno-przyrodnicze, b) religia, ¢) organizacja spoteczna, d) uwarunkowania
cywilizacyjne.

Lista pierwszych dziesigciu stow-kluczy pokazuje, ze reprezentacja podstawowych
obszardéw tematycznych (a-d) jest w nich zachowana. Niektore leksemy (gida, uwa, Allah,
gari) maja w literaturze potwierdzenie statusu terminéw waznych dla zrozumienia kultury
Hausa, dla pozostatych mozna wskaza¢ potrzebe poglebionych badan etnolingwistycznych
1 kognitywnych odniesien do ich wynikéw. Zamieszczona ponizej analiza dodatkowych
dziesieciu innych stow kluczowych odwotuje sie do zakre$lonych juz obszaréw tema-
tycznych i przedstawia wybrane wyrazy z uzasadnieniem ich kulturowego warto$ciowa-
nia. Stanowig one potwierdzenie funkcjonowania przystéw w granicach wyr6znionych
obszaréw tematycznych i uzupetniaja ich reprezentacje. Kulturowy kontekst w ramach
obszaru c. (organizacja spoleczna) obok wczesniej wymienionych przyktadow odnosza-
cych si¢ do ‘domu’ i relacji rodzinnych zawiera si¢ w treSci wyrazoéw sarki ‘wladca’
i auré ‘matzenstwo’. Cechy wyeksponowane poprzez tradycyjne zajecia wrazaja kaya
‘towar(y)’ i barawo ‘ztodziej’. Natomiast zapozyczony z arabskiego wyraz diniya ‘$wiat’
(podobnie jak mutim ‘cztowiek’) stuzy wyrazaniu poje¢ ogdlnych, majacych odniesienie
do egzystencji cztowieka (czy szerzej: ludzkos$ci).

Analiza dziesigciu ,,uzupetniajacych” wyrazow kluczowych wskazata na potrzebe
dodania jeszcze dwoch obszardéw tematycznych: a) zwyczaje (w tym kulinarne), wierzenia,
b) uczucia, cechy i stany emocjonalne.

Przyklady rodzimej kuchni zawarte sa w nazwach potraw (tuwé i miya). Odrebna
grupe, odnoszaca si¢ do wyrazania pozytywnych stanéw emocjonalnych, reprezentuje
dadi ‘przyjemno$¢’, natomiast negatywne warto§ciowanie wnosza banza ‘bezuzyteczno$¢’
1 mahaukaci ‘szaleniec’.

SARKI “WLADCA’

Wyraz sarki ‘(tradycyjny) wladca’ jest stowem-kluczem kultury majacym liczne odnie-
sienia historyczne. Odpowiedniki z innych jezykow (‘krol’, ‘emir”) sg tylko przyblizonym
ekwiwalentem znaczenia, ktore zawiera zesp6l skojarzen dotyczacych funkcjonowania

72 Por. Koseska-Toszewa et al., Representing Semantics in Digital Lexicography. Innovative Solu-
tions for Lexical Entry Content in Slavic Lexicography, ,,Proceedings”, Institute of Slavic Studies,
Polish Academy of Sciences, Warsaw 2009, MONDILEX Fourth Open Workshop. Warszawa, Poland,
29 June — 1 July, 2009. Obszary tematyczne funkcjonuja tez w réznych systemach dokumentacji
stownictwa jezykow afrykanskich, np. Field Works, Language Explorer (FLEX).

73 Ernst-August Gutt, Dystans kulturowy a przekiad, Universitas, Krakow 2005.



172 PATRYK ZAJAC NR1-2

wiladcy tradycyjnego w kulturze Hausa. Posiada on swdj dwor (fada) o strukturze hie-
rarchicznej, sktadajacy sie z dworzan (fadawa, 1. poj. bafade), np.

(29) Ba sarki  ake gudii ba,
PTCL.NEG wtadca IMPERS.REL_CONT uciekanie PTCL.NEG
bafade!
dworzanin.VOC

“To nie przed wiladca si¢ ucieka, dworzaninie!’

Komponentem pojecia sarkr sa takze tytuly odpowiadajace roznym urzgdom na dworze
wladcy, m.in. galddimd ‘najwazniejszy doradca wiadcy °, np.

(30) Ido-n da  ya ga sarki,
oko-DEF ktore 3SG.M.PRET widzie¢ wtadca
ba ya tsoro-n galiddima

PTCLNEG 3SG.M.CONT strach-GEN galadima
‘Oko, ktore widziato wtadce, nie boi si¢ galadimy’.

W ztozeniach nominalnych wyraz sarki wystepujacy jako pierwszy czton modyfikuje
swoje prototypowe znaczenie i staje si¢ odpowiednikiem poje¢ ‘lider’, ‘zarzadca’, ‘naj-
wazniejszy’, np. sarkin yaki ‘marszatek, gtéwny dowodca’ (tradycyijny tytut dworski, dost.
‘wladca wojny’). Sarkin fawa ‘naczelnik rzeznikéw’ (dost. ‘krél rzeznictwa’) to urzednik
nadzorujacy uboj i jako$¢ migsa na targowisku; tytut zaswiadczony w przystowiu:

(31) Da gani-n sarki-n fawa
jest widzenie-GEN witadca-GEN rzeznictwo
sai miyd ta i zaki?

PTCL sos.F 3SG.F.SBJV robi¢ stodycz
‘[Czyzby] na [sam] widok naczelnika rzeznikow sos migsny nabieral smaku?’

Poza tym sarki, ktory tradycyjnie posiadal wiadze absolutng stat si¢ okresleniem przy-
shugujacym Bogu, np.

(32) Babu sarkt, sai Allah!
nie ma wladca oprocz Bog
‘Nie ma wladcy oprocz Boga!’

AURE ‘“MALZENSTWO’

Matzenstwo odnosi si¢ do waznego etapu zycia cztowieka, z ktorym w kazdej kulturze
wiaza si¢ okreslone rytualy i zwyczaje. Wsréd muzutmanskich Hausanczykéw jest ono
kontraktem zawieranym nie tyle przez samych zainteresowanych, co przez ich rodziny.
Tradycyjnie uwaza si¢, ze kobiety powinny wyjs¢ za maz w mtodym wieku. Hausanskie
przekonania na temat matzenstwa zawarte sa w przystowiach, np.

(33) Auré yaki-n yammatd
matzenstwo wojna-GEN dziewczgta
‘Malzenstwo jest bojem dziewczat’.
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Natomiast posiadanie zony (lub Zon) i dzieci przez mg¢zczyzn wyznacza ich status,
decyduje o prestizu i tylko w ten sposdb moga sta¢ si¢ petnowarto$ciowymi cztonkami
spoteczenstwa. Zawieranie matzenstwa, ktore stanowi nakaz religijny, postrzegane jest
wylacznie pozytywnie. Uwidocznione zostato to w powiedzeniu:

(34) Diniva ba ta aure-n rago
swiat PTCL.NEG 3SG.F.CONT matzenstwo-GEN baran
‘Swiat nie zeni sie z baranem’ (znaczenie idiomatyczne: ‘Los nie sprzyja baranowi’).

Kivd ‘TOWAR(Y)’

Wyraz kaya jest wieloznaczny, a rozumienie wyrazanych przez niego tresci uwa-
runkowane jest kontekstem, w ktérym zostal uzyty. Odwotujac si¢ do najogdlniejszego
z kodowanych przez niego znaczen — ‘tadunek’ — podobnie jak w przypadku innych
stow-kluczy, kaya stuzy nazywaniu skonkretyzowanych pojec, przyjmujac role pierw-
szego cztonu ztozen nominalnych, np. kdyan ciki ‘organy wewnetrzne jamy brzusznej’
(dost. “tadunek brzucha’). “‘Ladunek’ wiaze si¢ z czynno$cia noszenia, o czym $wiadczy
derywowane od niego znaczenie ‘ubranie’ — kayan jiki (dost. ‘tadunek ciata’) — zwykle
w tym sensie uzywany jest tylko pierwszy czton ztozenia: kaya, np.

(35) kada ya sanya wa kdaya-nsa  tiraré
niech nie 3SG.M.SBJV zaktada¢ PTCL.IO ubranie-jego perfumy
‘Niech nie rozpyla perfum na swoje ubranie’.

Poza tym wyraz ten moze oznacza¢ ‘dobra, produkty’, np. kayan lambii “warzywa’ (dost.
‘produkty [z] ogrodu’), a takze ‘sprzet’, np. kayan aiki ‘narzedzie [shuzace do] pracy’.

W przystowiach kaya przede wszystkim jednak wyraza znaczenie ‘towary, czyjas
wlasno$¢’, np.

(36) Ina dkuya zd -ta da kaya-n taiki?
gdzie koza i8¢ do.3SG.F z towar-GEN skorzane juki
‘Gdzie idzie koza z towarami w skorzanych jukach?’

(37) Na va  gudi a kasuwa,
1SG.COMPL moéc ucieczka PREP.LOC rynek
ba na kashe kaya-n arkomi

PTCL.NEG ISG.CONT robi¢_duzo towary-GEN sprzedaz na_wage
‘Moge pospiesza¢ na rynek, a nie mam wielu towaré6w sprzedawanych na wagge’.

Przypuszczalnie juz od XIV w. karawanowy handel transsaharyjski docieral do kraju
Hausa. Odniesienia do warunkow prowadzenia handlu (w tym zwlaszcza czyhajacych
na kupcéw zagrozen) znajdujemy w przystowiach, np.

(38) In  Allah ya so, sai  kaya-n falke™
jesli Bog 3SG.M.COMPL chcie¢ nawet towar-GEN kupiec

74 Jest to nazwa kupca zajmujacego si¢ handlem dalekosigznym, a w dawanych czasach kara-
wanowym (fatauct).
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ya tsinke a gindin  kabd
3SG.M.SBJV rozsypa¢_si¢ PREP.LOC u_stép palma
Jesli Bog zechce, towary kupca rozsypia si¢ pod palmg’.

Fakt, ze wyraz kaya oznaczajacy ‘towar(y)’ znalazt si¢ wsrdd najczesciej wystepujacych
w przystowiach stow, mozna uznac za przejaw szczegolnego statusu, jaki zajmuje handel”
w kulturze Hausa. Aktywno$¢ handlowa Hausanczykow jest podstawa ich stereotypu kul-
turowego. Takze jezykowe §wiadectwa tradycji handlowych, takie jak m.in. przystowia,
pozwalaja mowic o kulturze Hausa jako o kulturze kupieckiej. Handel, ktory przez wieki
byt podstawg tradycyjnej gospodarki Hausa, miat wptyw na relacje migdzyludzkie oraz
system warto$ci. Z tych wlasnie przyczyn nalezy go zaliczy¢ do istotnych elementow
jezykowo-kulturowego obrazu tej spoteczno$ci’®.

BARIWO ‘ZLODZIEY

Termin barawo ‘ztodziej® jest w sposdb szczegdlny poddany stereotypizacji w kul-
turze Hausa. Wynika to z faktu, ze jedno z gléwnych rzemiost Hausanczykoéw, jak juz
wspomniano, stanowi handel. On za$§ z kolei zaowocowatl szczegdlng wrazliwoscig spo-
leczenstwa w kwestii uczciwosci prowadzenia intereséw — jakiekolwiek oszustwa sg
niedopuszczalne (chociaz podczas targowania si¢ akceptowane sa niekiedy wybiegi z nim
graniczace). Utrwalil si¢ obraz ztodzieja jako przestepcy, ktory odbiera innym mozliwos¢
zarobku (kradngc ich towary) i z tego powodu nie zastuguje na lito$¢ ani sprawiedliwe
traktowanie, np.

(39) Ban damu ba,
1SG.COMPL.NEG by¢ zmartwionym PTCL.NEG
an i wa barawod  sata

IMPERS.COMPL robi¢ PREP.DAT zlodziej kradziez
‘Nie zmartwilo mnie, ze okradziono ztodzieja’.

W bajkach i przystowiach ztodziej symbolizuje najpowazniejsze zagrozenie, jakie towarzy-
szy handlarzom podczas dtugich wypraw oraz na targowisku, czyli zagrozenie rabunkiem.
Jest symbolem negatywnych cech cztowieka, uosobieniem bezczelnego kretacza, np.

(40) Ban sd a ka ba,
1SG.COMPL.NEG ktas¢ PREP.LOC gltowa-ACC PTCL.NEG
in Ji barawo-n tagiya

1SG.SBJV stysze¢ ztodziej-GEN czapka
‘Nie ja wlozylem [ja] na glowe — powiedziat ztodziej czapki’.

75 Wiecej na temat handlu w kulturze Hausa oraz jego manifestacji w jezyku w: Patryk Zajac,
Handel w jezyku i kulturze Hausa, Warszawa 2015, praca licencjacka napisana w Katedrze Jezykow
i Kultur Afryki WO UW pod kierunkiem prof. Niny Pawlak.

76 Ibidem, s. 6.
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DUNIYA “$WIAT [DOCZESNY]’

Wyraz diiniya ‘$wiat’ ma swoj wymiar geograficzny, ale w jezyku hausa wyraza on
czesto znaczenia abstrakcyjne. Funkcjonuje raczej jako termin filozoficzny wywodzacy
si¢ z my$li muzulmanskiej, pod wptywem ktorej pozostaje jezyk i kultura Hausa. Sam
wyraz bowiem zostal zapozyczony z arabskiego duniya ‘$wiat’. Wraz z nim przyjeto
nowe pojecia dotyczace wyobrazenia o funkcjonowaniu §wiata. W jezyku hausa wyste-
puje opozycja dom(owe) — $wiat(owe): (na) gidd — (na) diiniya, ktéra przeciwstawia to,
co bliskie, znane, temu, co odlegte i nieznane”’, np. ya shiga diiniya (dost. ‘on wszedt
w $wiat’) oznacza ‘wyruszyl w $wiat/w nieznane/w obce strony’. Diiniyd czesto wyraza
znaczenie ‘$wiat doczesny’, ktore ma konotacje negatywne — jest on miejscem niespra-
wiedliwosci, w kontrascie do Lahira ‘$wiat przyszty’, np.

(41) In diniya da gaskiva, a yi  wa mazari
jesli $wiat  z prawda IMPERS.SBJV robi¢ dla trzgsacy si¢
riga da wando
koszula 1 spodnie
‘Jesli swiat bylby sprawiedliwy, trzesacemu si¢ [z zimna] uszyto by koszule
i spodnie’

(42) Diniya ba aljannd ba cé!
$wiat.F PTCL.NEG raj PTCL.NEG COPF
‘Swiat [doczesny] nie jest rajem!’

TUWO ‘PUREE’ 1 MIYA ‘SOS’
Odrebna grupe stow-kluczy stanowia okreslenia tradycyjnych potraw i ich sktadnikow.

W kulturze Hausa jedzenie, jako dar od Boga, otoczone jest szacunkiem, np.

(43) Ci da shd na Allah né
jedzenie i picie PTCL.GEN.M Bog COP.PL
‘Jedzenie i picie sa [darem] Boga’

W przystowiach pojawia si¢ tuwo. Jest to rodzima nazwa purée z dowolnego zboza lub
rolin bulwiastych, takich jak jam (doya), np.

(44) Tuwo-n kwalama  ya fi dadi
tuwd-GEN pozadanie 3SG.COMPL przewyzszaé przyjemnosé
‘[Zjedzenie] smacznego tuwd jest lepsze od [kazdej innej] przyjemnosci’.
Dopetnieniem potrawy jest miya ‘sos migsno-warzywny’:
(45) Tuwo-n girma, miya-rsa  nama

tuwo-GEN roéniecie miya-jego migso
‘Miya do pozywnego tuwé zawiera migso’.

77 N. Pawlak, Dom..., op. cit., 2010, s. 136.
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Zestaw tuwo i miya jest najwazniejszym positkiem dnia, jako potrawa tradycyjna jest
spozywany z zachowaniem okre$lonych rytuatéw. Dla Hausanczykow wazne jest wspdlne
jedzenie, przede wszystkim wraz z rodzing i bliskimi. Kulturowe tresci tych zwyczajow
przywotywane sa w przystowiach, np.

(46) Kowa ya ci  tuwo da shi,
ktokolwiek 3SG.M.PRET je$¢ tuwo z on
miyd ya sha

miyd 33SG.M.INDEF_FUT pi¢
‘Kazdy kto jadt z nim tuwé, bedzie siorbat tez sos miya’
(znaczenie: ‘Kazdy kto miat z nim co$ wspolnego, bedzie miat ktopoty”)7s.

DADI ‘RADOSC’

Terminy odnoszace si¢ do emocji oraz poje¢ wartosciujacych w hausa nie byty dotych-
czas przedmiotem poglebionych analiz. Ich tres¢ kulturowa ujawnia si¢ natomiast w parach
o przeciwnych konotacjach. Wsrdd rozpoznanych stow-kluczy termin odnoszacy si¢ do
uczu¢ pozytywnych dadi ‘rados¢’ jest czgsto zestawiany z terminami przywolujacymi
skojarzenia negatywne: wiya ‘trud’, wahala ‘ktopot’, w celu ukazania ich wzajemne;j
relacji. Dadi ‘rado$¢’ (takze jako jeden z leksykalnych ekwiwalentow pojecia ‘szczgscie’)
jest okresleniem beztroski, braku klopotow, ale takze stanu bezczynnosci, braku zaan-
gazowania w dzialania wymagajace wysitku fizycznego. Ilustracje stanowig nastgpujace
przystowia:

(47) Bayan wuya sai dadi!
po trud  tylko przyjemnos¢
‘Po trudach [juz] tylko przyjemnosc!’

(48) Wuya kasanki-n  dadi cé
trud.F onuca-GEN przyjemnos¢ COP.F
‘Trud jest onucg przyjemnosci’.

(49) Gwargwadon wahala, gwargwadon — ji-n dadi
wspoimierny _do klopoty wspotmierny do czucie-GEN przyjemnosé
‘Jaki ktopot, taka przyjemnos¢ [gdy juz przeminie]’

BANZA ‘BEZUZYTECZNOSC® 1 MUGU ‘ZLY’

Podobnie wartos$ciujace (w sensie negatywnym) jest okreslenie banza ‘bezuzytecznosé,
bezsensowno$¢’. Fraza banza ta kori wofi dost. ‘bezuzytecznoéé pogania bezcelowo$é’
jest metaforycznym okre$leniem totalnej glupoty. Rzeczownik banza wystepuje w ztoze-
niach nominalnych o charakterze utrwalonych fraz, ktore czesto sag uzywane w wotaczu.
Okreslaja one ludzki charakter i nacechowane emocjonalnie zachowania, np. yaron banza!
‘(co za) bezuzyteczny chiopak!’, aikin banza! ‘(co za) bezsensowne postepowanie!’ Frazy
te odnajdujemy takze w przystowiach, np.

78 Paulina Krysiak, Tradycyjna kuchnia hausanska, Warszawa 2017, praca licencjacka napisana
w Katedrze Jezykéw i Kultur Afryki WO UW pod kierunkiem prof. Niny Pawlak, s. 32.
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(50) Aiki-n banza, kiba  a kiinné
praca-GEN bezuzytecznos¢ otyto§¢ PREP ucho
‘Coz to za korzy$¢ — przyty¢ w uszach’

(51) Aiki-n banza, Jjefa agwagwa a ruwa
praca-GEN bezuzytecznos$¢ rzuca¢.IMP kaczka ~ PREP.LOC woda
‘Bezsensowne dziatanie — wrzuci¢ kaczke do wody’.

Miigii (1. mn. miyagii) ‘zty’ jest wyrazem majacym status przymiotnika, ale wyste-
pujacym takze w charakterze cztonu nominalnego, ktory, podobnie jak mugunta ‘zto’,
okre$la cechy negatywne, np. miyagun kwayoyi ‘narkotyki’ (dost. ‘zte tabletki’). Przy-
stowia zawierajg wiele odniesien warto$ciujacych, np.

(52) In  zd -ka haka rami-n mugunta,
jesli 2SG.M.FUT kopa¢ dotek-GEN zto
haka shi gajeré

kopa¢.IMP 3SG.M.DO krotki

‘Jak bedziesz kopa¢ dotek w ztych zamiarach [putapke, ktéra komus$ zaszkodzi],
wykop go ptytko’

(53) Gaggawa-r  yabo akan yabi migii
pospiech-GEN chwalenie IMPERS.HAB chwali¢ zty
‘Pospieszna pochwata zwykle chwali ztego’

(54) Nagari na kowd, miigi sai  mai sht
dobry PTCL.GEN wszyscy zty tylko PTCL.POSS on
‘Dobrego [szanuja] wszyscy, a ztego tylko on sam’.

Obok znaczenia ‘osoba niemoralna, postepujaca zle’, miigii ma takze konotacje nie-
osobowe, ktore odpowiadajg znaczeniom ‘nieumiejetny’, ‘wadliwy’, np.

(55) Da maguwa-r rawa  gara Ki-n tashi
jest zta-GEN taniec.F lepiej odmowa-GEN wstawanie
‘Lepiej nie podrywac si¢ do tanca niz tanczyc¢ zle’

(56) Gwani-n wani, migu-n wani
ekspert-GEN ktos  zty-GEN kto$
‘W czym jeden jest ekspertem, inny jest staby (zly)’.

Przywotywanie negatywnych cech (zakodowanych, np. w wyrazie mahaukact ‘szaleniec”)
stwarza w przystowiach punkt odniesienia do méwienia o cechach dobrych, pozadanych,
np.

(57) Banza girma-n mahaukact,
bezuzytecznos¢ szacunek-GEN szaleniec
karami-n  mai waye ya fi shi

maly-DEF PTCL.POSS spryt 3SG.M.COMPL przewyzsza¢ go
‘Niewazne jak szanowany jest wariat, sprytny malec [i tak] jest od niego lepszy’
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(58) Karami-n  mai hankalr,
maly-DEF PTCL.POSS rozsadek
ya fi babba-n mahaukact

3SG.M.COMPL przewyzsza¢ duzy-GEN szaleniec
‘Rozsadny malec przewyzsza starego wariata’.

PODSUMOWANIE

Identyfikacja dwudziestu z najczgéciej powtarzajacych si¢ wyrazow w przystowiach
hausa, ktéore mozna uzna¢ za stowa-klucze kultury, pozwolito na wyrdznienie 6 obszarow
tematycznych, do ktérych mozna je przypisac:

a) warunki geograficzno-przyrodnicze — stowa-klucze kultury: ruwa ‘woda/deszcz’, rana

‘stonce/dzien’, karé ‘pies’, kiird ‘hiena’, diiniya ‘$wiat (doczesny)’, przyktady przystow

nr: 1-3, 8-14, 19, 20, 39, 40;

b) religia — stowa-klucze kultury: Allah ‘Bog’, przyktady przystow nr: 4-7;
¢) uwarunkowania cywilizacyjne — stowa-klucze kultury: gida ‘dom’, gar? ‘miasto’,

kaya ‘towar(y)’, przyktady przystow nr: 15-19, 34-36;

d) organizacja spoteczna — stowa-klucze kultury: macé/mata ‘kobieta/zona’, mutiim ‘czto-
wiek/mezczyzna’, uwa ‘matka’, sarki ‘whadca’, barawo ‘ztodziej’, przyktady przystow

nr: 21-25, 26, 27, 28-31, 37, 38, 57,

e) zwyczaje (w tym kulinarne), wierzenia — stowa-klucze kultury: auré ‘matzenstwo’,

tuwé ‘purée’, miya ‘sos’, przyktady przystow nr: 32, 33, 41-44;

f) uczucia, cechy i stany emocjonalne — stowa-klucze kultury: dadi ‘przyjemnos¢’, banza

‘bezuzyteczno$é’, migit ‘zty’, mahaukact ‘szaleniec’, przyklady przystow nr: 4547, 48-56.

W artykule oméwiono dwadzie$cia stéw-kluczy kultury Hausa zaswiadczonych w przy-
stowiach. Ich rozszerzona interpretacja wskazata niektore cechy prototypowe kodowanych
przez nie pojeé. Prezentacja skupiajaca si¢ na roli tych wyrazow jako stow kluczowych
w paremiach, daje podstawy do dalszych badan nad hausanskim jezykowym obrazem
$wiata w oparciu o wyr6znianie i analize jego znaczacych elementow.

Przystowia sg tekstami $cisle zwigzanymi z dang kultura, ktore postuguja si¢ wia-
sciwym dla niej kodem zawartym w leksyce. Jej reprezentacj¢ stanowia stowa-klucze
kultury warto$ciujace pojecia, do ktérych si¢ odwoluja. Sprawia to, ze przystowia sa
utworami trudnymi do przetozenia na inne jezyki. Jednakze wykorzystujac stowa-klucze
mozna podjaé probe thumaczenia poprzez zastgpowanie poje¢ relewantnych kulturowo
odpowiednikami funkcjonujacymi na gruncie innych kultur i jezykow (np. tuwé da miya
‘purée z sosem’, biorac pod uwage kodowane przez te wyrazy tresci kulturowe obecne
w przystowiach, mozna odda¢ na gruncie kultury polskiej, m.in., jako ‘schabowy z ziem-
niakami’, np. przytaczane juz wczesniej przystowie Tuwon girmd, miyarsa nama ‘Miya
do pozywnego fuwé zawiera migso’ mozna przettumaczyé jako ‘ziemniaki jedzone ze
schabowym sg pozywne’. Znajduja one takze zastosowanie w identyfikacji ekwiwalentow
przystéw hausa w innych jezykach, np. odwotujac sie do obecnosci stowa-klucza 6arawo
‘ztodziej” mozna ustali¢ odpowiadajacg sobie pare przystow w jezyku hausa i polskim:

(59) Aboki-n barawo, barawo né
przyjacie. M-GEN ztodziej ztodziej COP.M
‘Przyjaciel ztodzieja jest zlodziejem’
por. pol. [ ten zlodziej, co kradnie, i ten, co zlodziejowi drabine trzyma.
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Pytanie o cechy wspdlne i odrgbne w przekazach madrosci ludowej, zawartych w przy-
stowiach, odnosi si¢ z jednej strony do znaczenia (sensu przystowia), z drugiej za$ do
sposobow jego konceptualizacji:

Wystepowanie (...) przystow o takim samym znaczeniu w kilku jezykach, nawet ze soba
niespokrewnionych, pozwata wysnu¢ tezg o uniwersalnosci zjawiska, uczucia, cechy, ich
ponadpanstwowosci, ponadnarodowosci, natomiast réznica polega na sposobie wyrazania
i ich opisywania’.

Ustalenie listy stow-kluczy kultury Hausa w przystowiach oraz przetozenie jej na kategorie
tematyczne moze mie¢ zastosowanie do poréwnywania paremii hausa z porzekadtami
innych jezykow oraz ich thumaczeniami. Ponadto stanowi metode mogacg stuzy¢ skom-
pilowaniu leksykonu porzekadet hausa sktadajacego si¢ z rozdziatdéw odpowiadajacych
wspomnianym kategoriom tematycznym; gromadzacych przystowia, ktore zawierajg przy-
pisane do nich stowa kluczowe.
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Z ZIEMI CHINSKIEJ DO POLSKIEJ.
»WIARUS” KS. PRUSINOWSKIEGO O CHINACH,
PIRATACH I SINOLOGACH

ABSTRACT: In 1850, “Wiarus”, a limited-edition newspaper for Polish peasants, written
by Rev. Aleksy Prusinowski, published a two-part story about the adventures of Michat
Kleczkowski, who was one the first professional Sinologists of Polish origins, working
at the time at the French consulate in Shanghai. The story was based on an actual
encounter with Chinese pirates in December 1849, described in Hong Kong newspaper
“The China Mail” in January 1850; the account went on to become the source for
articles in the Singaporean, British, French and Dutch press in February and March
1850. Prusinowski based his text on the French article, thereby creating a third version
of the same tale; he described Kleczkowski’s fight, framing it in an ‘orientalizing’,
stereotypical narrative about the Chinese who dressed like clowns, bound women’s feet,
and whose speech was similar to the yelping of puppies. Kleczkowski’s adventures
in China were appropriated to suit the main goal of the publication: imbuing a rural
public with Polish national feelings. Such appropriation, simplification and stereotyping
was one of the main reasons why Polish society’s level of knowledge about China in
the 19t century was so low.

KEYWORDS: “Wiarus”, Michat Kleczkowski, Aleksy Prusinowski, Orientalism, China
in the 19t century, Sino-Polish contacts

W roku 1850 w dwoch kolejnych numerach pisma dla ludu ,,Wiarus” Aleksego Pru-
sinowskiego ukazaty si¢ teksty poswigcone postaci Michata Kleczkowskiego — polskiego
ttumacza przy francuskim poselstwie w Chinach, ktory byl bohaterem walk z piratami
na wodach miedzy Szanghajem a Ningbo. Historia ta, zaczerpnigta z prasy zachodniej
i opatrzona przez autora obszernym wprowadzeniem pozwala przesledzi¢, jak wiedza
o Chinach, docierajaca do Polski w XIX w., byta wielokrotnie zaposredniczana i jakim
ulegala uproszczeniom, znieksztalceniom, a wreszcie silnej stereotypizacji.

,» WIARUS” A SPRAWA CHINSKA

W potowie XIX w. ,,Wiarus” byt jednym z wazniejszych ,,pism dla ludu” w Wielkim
Ksigstwie Poznanskim. Zatozony jako kontynuacja wczesniejszego ,,Wielkopolanina”,
wystartowal 24 grudnia 1849, redagowany i wydawany przez ksigdza Aleksego Prusinow-
skiego!. Wychodzit w poniedziatki i pigtki, w formacie 25 x 20 cm, naktadem drukarni

I Ksigdz Aleksy Prusinowski (1819-1872), doktor filozofii, kaznodzieja i spotecznik wielkopol-
ski, nalezal do nadzwyczaj aktywnych dziataczy na rzecz polskosci i religii katolickiej na terenach
zaboru pruskiego. W czasie Wiosny Ludow nalezat do Rzadu Narodowego, a pdzniejszym czasie
dziatal m.in. w Towarzystwie Pedagogicznym, Towarzystwie Pomocy Naukowej i Towarzystwie $w.
Wincentego a Paulo. Byt tez — a nawet przede wszystkim — zalozycielem i wydawca trzech czasopism:
,.Wielkopolanina” (1848-1850), ,,Wiarusa” (1849-1850) i ,,Tygodnika Katolickiego” (1860—1866).
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Antoniego Poplinskiego i Jozefa Lukaszewicza?. Jak podkresla Grazyna Gzella — autorka
studium Pisma dla ludu: pod zaborami w pierwszej potowie XIX wieku — ocena realnego
zasiggu pisma, czytelnictwa wsrdd chlopow, a nawet liczby egzemplarzy jest niezmier-
nie trudna. Zachowatly si¢ zapisy o prenumeracie pocztowej rzedu 600 egzemplarzy, do
ktorych nalezy doliczy¢ blizej nieznang liczbe dystrybuowang przez ksiggarnie3. Prenu-
meratorami prawdopodobnie byli raczej ksi¢za i ziemianie, ktorzy mogli egzemplarze
pisma kolportowaé wérdd chtopdw, lub nawet publicznie je im czytac®.

Kazdy numer ,,Wiarusa” otwierat artykut polityczno-§wiatopogladowy, uzupetiany na
kolejnych stronach krotszymi doniesieniami z ziem polskich i ze $wiata (tzw. ,,nowina-
mi”) oraz ogloszeniami i drobnymi formami (np. zagadkami). Prusinowski w pierwszym
numerze obiecywat pisac ,,0 wierze, o $wietych [...], o ziemi polskiej, o Wisle i gorach,
o dziejach Polski i Polakach pod trzema zaborami®. Pismo tworzone bylo jezykiem
prostym, propagowato polskosé¢, katolicyzm, negatywny stosunek do Niemcoéw i wiladz
pruskich. Wraz z poprzednim pismem Prusinowskiego — ,,Wielkopolaninem” — ostro
polemizowato z pro-pruskim ,,Przyjacielem Chtopow™. ,,Wiarus” zniknat z rynku po wpro-
wadzeniu przez wladze pruskie restrykcyjnego prawa prasowego w czerwcu 1850 roku’.

Zanim to nastapito, w numerach 32 i 33 ukazata si¢ dwuczesciowa Nowina. O naszym
rodaku panu Kleczkowskim, co si¢ w Chinach tggo popisaf®. Artykul, ktérego obszerne
fragmenty przytocz¢ ponizej, jest — przy pierwszej lekturze — banalny, by nie rzec infan-
tylny: opowiastka a la Indiana Jones, osadzona w adekwatnie orientalno-egzotycznych
okoliczno$ciach przyrody. Wnikliwsze odczytanie pozwala dostrzec paradoks: w margi-
nalnym pi$mie nastawionym na krzewienie wiary katolickiej i przekonujacym jak bardzo
polska szlachta dbata o panszczyznianych chlopow, pojawia si¢ jedno z nielicznych
wcezesnych polskich doniesien prasowych o Chinach. Postaci Michata Kleczkowskiego,
pierwszego polskiego prawdziwie profesjonalnego sinologa® nie prezentuje jeden z wio-
dacych dziennikow (jak krakowski ,,Czas”), czy majacy intelektualne aspiracje tygodnik
(jak ,,Przeglad Poznanski”), lecz ,,Wiarus”, pisemko dla chtopow.

Jak wiec Kleczkowski trafit do ,,Wiarusa”? Gdzie si¢ w owym ,,Wiarusie” miesci? Czy
wsrdd opisywanych przez Prusinowskiego postaci legendarnych, Kraka, Lecha i Popiela?
Czy historycznych, jak $w. Wojciech, Bolestaw Chrobry i Jan III Sobieski? Kleczkowski
byt cztowiekiem z krwi i ko$ci, Prusinowskiemu wspotczesnym, ale opowies¢ o nim dzieje

2 Grazyna Gzella, « Wielkopolanina» i « Wiarusa» utarczki z «Przyjacielem Chlopéwy, ,,Kwartalnik
Historii Prasy Polskiej” 1993, t. 32, nr 2, s. 29-39; Witold Jakobczyk, Prasa polska w Wielkopolsce
w latach 1832—1858, w: Jerzy Lojek (red.), Prasa polska w latach 16611864, t. 1. Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa, 1976, s. 247-259.

3 Grazyna Gzella, Pisma dla ludu: pod zaborami w pierwszej polowie XIX wieku, Uniwersytet
Mikotaja Kopernika, Torun 1994.

4 W. Jakébezyk, op. cit.

5 G. Gzella, Pisma dla ludu..., op. cit., s. 104.

6 G. Gzella, «Wielkopolaninay..., op. cit., s. 30.

7 Ibidem, s. 39.

8 Aleksy Prusinowski, Nowina. O naszym rodaku panu Kleczkowskim, co si¢ w Chinach tggo
popisat, ,,Wiarus ksigdza Prusinowskiego” 1850, nr 32, s. 122. Artykut ten odnalazta dr Zofia Dam-
bek-Giallelis z UAM w Poznaniu. Za jego wskazanie jestem jej serdecznie wdzigczny.

9 Nie umniejszam zastug Benedykta Polaka z XIII w. czy jezuickich misjonarzy jak A. Rudomi-
na, M. Smogulecki i — w szczegdlnosci — Michal Boym. Chodzi mi o podkre$lenie réznicy migdzy
byciem sinologiem ,,przy okazji” podstawowej dziatalno$ci (np. misjonarskiej), a wykorzystywaniem
jezyka i wiedzy o Chinach jako podstawy dzialalno$ci (i zrodla utrzymania).
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si¢ w miejscu tak odleglym i obcym, ze niemal mitycznym; jest jak wyjeta z powiesci
sensacyjnej i konczy si¢ wiktoria, réwnie zdecydowang jak wiedenska (cho¢ o nierownie
mniejszej skali; toutes proportions gardées). Wreszcie, czy Chiny, w ktérych przygody
te majg miejsce, to te, ktore poznawat Kleczkowski, czy te, ktore wyobrazal sobie Pru-
sinowski? Zastanawiajac si¢ nad tymi kwestiami, pokaze skad ksiagdz — wydawca czerpat
informacje oraz jak wiedza o Chinach docierata na ziemie polskie i jak byla znieksztat-
cana ze wzglgedu na wielokrotne zaposredniczenie oraz podporzadkowanie tre$ci innym
niz czysto poznawcze celom.

NASZ RODAK I JEGO CZYNY

Zapomniany w Polsce Michal Kleczkowski (1818-1886) byt — jak wspomniatem —
pierwszym Polakiem w pelni profesjonalnie zajmujacym si¢ jezykiem chinskim. Urodzony
w Kleczkowie k. Ostrofeki, co Prusinowski niezbyt precyzyjnie opisuje jako ,,z Lomzyn-
skiej ziemi, albo od Augustowa”, osierocony w wieku lat trzech (za caly majatek zostat
mu herb ,,Cholewa”), pojechat szuka¢ szczescia do Francji, gdzie w 1842 roku rozpoczat
studia sinologiczne w Collége de France!?. Po ich ukonczeniu wyjechat w 1847 roku
do Szanghaju, jako ttumacz nowo tam utworzonego konsulatull. W kraju tym spedzit
niemal 20 lat, zostajac najpierw attaché, potem sekretarzem, az wreszcie chargé d’affaires
francuskiej ambasady. W trakcie swej kariery m.in. interweniowatl, na czele francuskich
korwet, w sprawie chrzescijan w Wietnamie w 1857 roku!2, podczas II wojny opiu-
mowej (1856-1860) przygotowywat plany inwazji na Pekin!3, a po zdobyciu chinskiej
stolicy przeniést tam w 1860 roku siedzibe francuskiej ambasady. Za swoje osiagnigcia
zostal uhonorowany odznaczeniami francuskimi, m.in. Legia Honorowsg, portugalskimi
i papieskimi. Po powrocie do Europy zostat konsulem specjalnym nadzorujacym sprawy
chinskie we francuskim ministerstwie spraw zagranicznych; wyktadal wpierw na Sor-
bonie, a w 1871 r. zostal profesorem jezyka chinskiego w Ecole spéciale des langues
orientales (obecnie Institut national des Langues et Civilisations orientales) jako pierw-
szy wykladowca na tym stanowisku z realnym dos$wiadczeniem w Chinach. W ciagu
dwunastoletniej kariery wyksztatcil grupe ttumaczy, ktorzy osiagneli nastgpnie wysokie
pozycje w dyplomacji francuskiej; w 1876 opublikowat pierwsza z zaplanowanych sze$ciu
cze$ei podrecznika do chinskiego Cours graduel et complet de Chinois parlé et écrit!.
Jako tlumacz i dyplomata byt pelnym profesjonalista; jako obywatel §wiata — postacia
na wskro§ nowoczesna.

10° Janusz Chmielowski, Kleczkowski, Michat Aleksander, w: Emanuel Rostworowski (red.), Polski
Stownik Biograficzny, t. XII, Polska Akademia Nauk, Krakéw 1966-1967, s. 559-560; Adam Phug,
Michat Aleksander hr. Kleczkowski, ,,Klosy”, 10 czerwca 1886, t. XLII, nr 1093, s. 356.

Il Marianne Bastid-Bruguiere, L origine polonaise de 1’enseignement universataire du chinois
moderne en Europe: Michel Alexandre Kleczkowski (1818—-1886), w: Halina Baszak-Jaron (red.),
Ex Oriente lux: ksiega pamigtkowa dla Romana Stawinskiego, Krakowskie Tow. Edukacyjne, Krakow
2005, s. 29-61.

12 Henri Cordier, La politique coloniale de la France au début du second empire (Indo-Chine,
1852-1858). Chapitre XIX. Mission du Comte Kleczkowski (Suite), ,,T’oung Pao” 1910, t. 11, nr 5,
s. 567-582.

13 Charles de Montauban, L ’Expédition de Chine en 1860. Souvenirs du général Cousin de Mon-
tauban, comte de Palikao, publiés par son petit-fils, le comte de Palikao, Librairie Plon, Paris 1932.

14 M. Bastid-Bruguiére, L origine polonaise..., op. cit.
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Cho¢ jest ,,posiadaczem” hasta osobowego w ,,Polskim Stowniku Biograficznym”,
w Polsce pamigta go garstka literaturoznawcow, jako zamoznego kuzyna Cypriana Kamila
Norwida, ktory umiescit poete w przytutku. Tymczasem jest to posta¢ fascynujaca swoja
niejednoznaczno$cig. Jego postawa wobec Chin, z ktorymi zwigzat zycie jako ttumacz,
dyplomata i wyktadowca jest bardzo rozbieznie oceniana: opisywany jest jako wierny
»polityce kanonierek”3 lub jako umiarkowany mediator, wykazujacy si¢ szacunkiem
i uznaniem dla Chinczykoéw!6. Czy i jaki wplyw na t¢ postawe miat fakt, ze pochodzit
z podbitego i okupowanego narodu?

Moze zaden. Zofia Komierowska zanotowata w swym dzienniku z roku 1853: ,,Pozna-
tam dzi$ kuzyna mego Michata Kleczkowskiego, ktory tu nosi tytut hrabiego!” i odgrywa
pewna rolg dyplomatyczna przy ambasadzie francuskiej w Pekinie!8, gdzie stale zamiesz-
kuje. Obecnie bawi w Paryzu, ma przy sobie sekretarza i lokaja, obu Chinczykow [...]
nasz pseudo-wielki kuzynek udaje, Ze po polsku nie rozumie i najblizszej swojej rodziny
nie pamigta”®. Pig¢ lat wczedniej, popierajac jego podanie o przyznanie francuskiego
obywatelstwa, jego przetozeni pisali ,,jest juz w pelni Francuzem, z serca i obyczaju”20.

Czy ma wigc sens okresla¢ go ,,polskim sinologiem”? Zdaj¢ sobie sprawe, ze Klecz-
kowski jest sinologiem francuskim, podobnie jak np. Bronistaw Grabczewski zasadniczo
przynalezy do nauki rosyjskiej, i nie zastaniam si¢ autorytetem wydawnictw (z PSB na
czele), wliczajacych go do ,,panteonu Polakow”. Uwazam natomiast, ze jego ,,polsko$¢”
jest doskonatym punktem wyjscia do rozwazan na temat wczesnego okresu poznawania
Chin przez Polakéw, ktoérzy mogli poznawac ten kraj albo bardzo posrednio, przez zré-
dta wielekro¢ ttumaczone, albo — w obcej stuzbie, za cen¢ przynajmniej czg$ciowego
wyrzeczenia si¢ owej ,,polskosci”. Jego zycie daje wglad we wczesne stosunki miedzy
Europejczykami a Chinczykami z unikalnej perspektywy i dlatego zashuguje na wyczer-
pujaca biografi¢ (nad ktora obecnie pracuje).

KLECZKOWSKI W WIARUSIE

Polskiej publiczno$ci zostat Michal Kleczkowski po raz pierwszy przedstawiony
w 1850 roku, na tamach ,,Gazety Polskiej”, a trzy tygodnie pdzniej — analizowanego tu
,Wiarusa”. Opisywany tu moment to weczesny okres pobytu Kleczkowskiego w Chinach
— wielka kariera i matzenstwo z corkg amerykanskiego milionera?! jeszcze przed nim.
W 1849 r. Kleczkowski byt tlumaczem konsula generalnego Charles’a de Montigny
(1805-1868) w utworzonej dwa lata wczesniej placowce w Szanghaju. W grudniu tego
roku obaj dyplomaci wyruszyli w morska podr6z do lezacego na potudniowym wybrzezu
zatoki Hangzhou Ningbo. Oddajmy gtos ksiedzu Prusinowskiemu:

15 S.S. Kim, Burlingame and the Inauguration of the Co-Operative Policy, ,Modern Asian Stud-
ies” 1971, t. 5, nr 4, s. 337-354.

16 M. Bastid-Bruguiére, L origine polonaise..., op. cit.

17 Kleczkowski miat uznane szlachectwo, ale hrabiostwo przypisywatl sobie w nieuprawniony
sposob, zapewne by polepszy¢ swoja pozycj¢ w dyplomatycznym $wiatku.

I8 Pomytka Komierowskiej; poselstwo francuskie do Pekinu trafito dopiero w 1860 r.

19 Zofia Komierowska, Dziennik paryski z 1853 roku, ,,Wiadomosci” 12 grudnia 1960, t. 15,
nr 51/52 (768/769), s. 13.

20 M. Bastid-Bruguicre, L origine polonaise..., op. cit., s. 35-36.

21 Mowa o Effie Tudor, corce Fredericka Tudora, ,,krola handlu lodem”. Zob. Elzbieta Lijewska,
Kuzynki Norwida: Euphemia Tudor Kleczkowska i Ketty Kleczkowska-Kierkpatrick, ,,Studia Norwi-
diana” 2016, t. 34, s. 169-185.
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Ot6z tedy 6w Kleczkowski ptynat todzig z owym panem Montinim za interesem do miasta
Ning-Po. Na okrecie kapitan byt Chinczyk — majtki Chinczyki i podrézni Chinczyki. Az
oto majtkowie patrza a tu ptynie duzy statek zbrojny, rozbdjniczy. Chinczyki w strach,
ten w kat, 0w pod tawe, tamten w dziurg, jak gdyby nie ludzie, tylko zajace.

Korsarze czyli rozbojnicy morscy, juz byli pewni, ze 6w okrecik tatwo zabiora, bo
nie wiedzieli, ze tam byl Polak, wiarus, i Francuz, takze nie tchorz. Wige tedy nasz
Kleczkowski z Montinim biorg si¢ do fuzji, przypuscili blisko okret rozbodjniczy, a gdy
juz rozbojnicy na strzat byli — paff! — zaraz dwa wiosta w wode upadty; a oni znow
paff! — i znéw pare zbojcow si¢ przewrdcito; dos¢, ze dali ognia osiemnascie razy
i o$miu zbdjcoéw powalili.

Inni widzac, ze tu nie przelewki, w nogi z okretem, robigc wiostami o ile tylko mogli
i rozpinajagc wszystkie zagle. A Kleczkowski z Montinim dalej wygania¢ Chinczykoéw
z dziur: a do wioset ciury! dalej goni¢ korsarzy! — ale korsarze uciekli, co dowodzi, ze
strach ma nie tylko duze oczy i dobre nogi, ale tez i dobre rece, bo oni rgkami tak dobrze
wiostowali, Ze ich statek, na ktorym byt nasz wiarus, dogoni¢ nie mogt?2.

Dramatyczna przygoda nie tylko doskonale ukazata dzielno§¢ Polaka (i Francuza)
zgrabnie skontrastowana z tchorzostwem Chinczykow. Byta tez okazjg dla zaznajomienia
polskich wloscian z odleglym krajem, jakim sg Chiny. Zanim jednak do wloscian trafita,
sama opowies¢ przebyla dluga droge.

Stowa ,,Wiarusa”, ze o wyczynach konsula i jego tltumacza ,,zagraniczne gazety w tych
dniach szeroce pisaly”?3 potwierdza przeglad dwczesnej prasy zachodniej. ,,Wyjsciowg”
publikacja jest doniesienie z hongkonskiego dziennika?4 , The China Mail” z 17 stycznia
1850 1.25. Péttora miesigca pozniej ukazata si¢ notatka w ,,The Singapore Free Press and
Mercantile Advertiser” (2 lutego), na podstawie relacji kapitana przybylego do Singapuru
statku26. Z europejskich gazet pierwszy byt ,,London Evening Standard” z 22 marca?’,
dzien p6zniej rzecz opisywaly francuskie ,,Presse”?8 i ,,Le Constitutionnel”2® powotujac si¢
na ,, The China Mail”. 27 i 28 marca ,,Nieuwe Rotterdamsche Courant” w dwoch nume-
rach cytowal pras¢ francuska3?, podobnie jak dzien pozniej ,,Provinciale Overijsselsche
en Zwolsche Courant™!. Tego samego dnia, 29 marca, rzecz opisat tez ,Journal des

22 Aleksy Prusinowski, Nowina pierwsza. O naszym rodaku panu Kleczkowskim, co si¢ w Chinach
tego popisat (Dokornczenie), ,,Wiarus ksigdza Prusionowskiego” 1850, nr 33, s. 125-126.

23 A. Prusinowski, Nowina..., ,,Wiarus” 1850, nr 32.

24 Dla uproszczenia traktuj¢ anglojezyczne pisma z Hongkongu i Singapuru jako ,,zachodnie”,
bo wydawane byly przez przedstawicieli tego kregu kulturowego i kontynuowaty tradycj¢ prasy
europejskie;j.

25 The China Mail, 17 stycznia 1850, Hongkong, nr 257, s. 11.

26 China, ,,The Singapore Free Press and Mercantile Advertiser” 8 lutego 1850, Singapur, s. 3.

27 Affray with the Pirates in the North, ,,London Evening Standard” 22 marca 1850, London.

28 Chine, ,,La Presse” 23 marca 1850, nr 3011, s. 3.

29 Nouvelles de la Chine, ,Le Constitutionnel: journal du commerce, politique et littéraire”
23 marca 1850, nr 82, s. 2.

30 Tijdingen bij Buitengewone Gelegenheid, ,Nieuwe Rotterdamsche courant: staats-, handels-
nieuws-en advertentieblad” 27 marca 1850, nr 74, s. 2; Fransche Post, ,Nieuwe...” 28 marca 1850,
nr 75, s. 1

31 Bez tytulu, ,,Provinciale Overijsselsche en Zwolsche courant: staats-, handels-, nieuws- en
advertentieblad” 29 marca 1850, nr 26, s. 2.
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débats politiques et littéraires™2. Na ziemie polskie wiesci dotarty w nastepnym tygo-
dniu: 3 kwietnia o przygodach Kleczkowskiego wzmiankowata ,,Gazeta Polska” Hipolita
Cegielskiego:

Korespondencja z Chin donosi o $mialej obronie pp. de Montigny, konsula francuskiego
w Slssang-Hai, i Kleczkowskiego przeciw korsarzom morskim. Temu lat trzy, Kleczkow-
ski byt emigrantem w Paryzu i uczyl si¢ jezyka chinskiego. Za silng protekcja jednego
deputowanego, Guizot umiescil go w orszaku ambasady francuskiej wystanej do Chin,
z pensja 4000 fr.33

Sam ,,Wiarus” nie byt datowany. Liczac od 4 stycznia 1850 r. (nr 2), numery 32 i 33
winny ukaza¢ si¢ odpowiednio 19 i 22 kwietnia. Niemniej ostatnie wydanie z 28 czerwca
nosi numer 51, a nie 52, co wskazuje na przerwe¢ w publikacji, ktora nastapita w lutym
ze wzgledu na wielka powodz w Poznaniu34. 8 marca 1850 na tamach ,,Gazety Polskiej”
ks. Prusinowski zawiadamiat czytelnikoéw, ze tego dnia ukaze si¢ 19. (a nie 20.) numer
,»,Wiarusa”, co pozwala datowac interesujace nas numery na 22 i 26 kwietnia33, prawie
trzy tygodnie po wzmiance w pismie Cegielskiego, a cztery po najpdzniejszym donie-
sieniu w prasie zachodnie;j.

Jak si¢ ma opowies¢ z ,,Wiarusa” do pierwowzorow? ,,The China Mail” przytacza opis
otrzymany od francuskoj¢zycznego ,,szanownego korespondenta”, wedhug ktdrego 5 grudnia
ok. 10 rano dzonka, na ktorej znajdowali si¢ Montigny z Kleczkowskim (oraz 56 chinskich
pasazeréw, 3000 taeli3¢ srebra i fadunek warty dwa razy tyle), mijata konwoj o$miu dzonek
eskortowanych przez portugalska lorszg37. Nagle pojawita si¢ piracka 10dZ z liczng zatoga
i zaczela si¢ szybko zbliza¢. Dzonki zwolnity, a portugalski statek zaczat strzela¢ z dziat, co nie
przestraszyto piratow, ktorzy kontynuowali poscig. Na dzonce wybuchta panika, jedynie obaj
Europejczycy postanowili ,,sprzeda¢ skore jak najdrozej” i ustawiwszy pod masztem swoich
pig¢ dubeltowek (mieli tez trzy pary pistoletow, w tym jedna — dwulufowych i bron biata3®).

32 Paris, ,Journal des débats politiques et littéraires” 29 marca 1850, s. 2.

33 Hipolit Cegielski, Francya, ,Gazeta Polska” 3 kwietnia 1850, nr 77, s. 3. Wspomniany w tek-
$cie Frangois Guizot (1787-1874) byt w latach 1840—47 ministrem spraw zagranicznych Francji
(uprzednio — ministrem edukacji, nastgpnie premierem).

34 Zob. np. Powddz w Poznaniu, ,,Wielkopolanin”, 27 kwietnia 1850, s. 1-3.

35 Serdecznie dzigkuj¢ prof. Grazynie Gzelli za pomoc w datowaniu numerdéw ,,Wiarusa”,
a w szczegolnosci za wskazanie mi notki Prusinowskiego w ,,Gazecie Polskiej”.

36 Tael (z malajskiego fahil ,,waga”; chin. liang) niewielka miara wagi, ok. 40 g., 1/16 jina.
Stosowana czgsto jako jednostka monetarna (tael srebra). Standaryzowany tael imperialny, kuping,
to 37,5 grama kruszcu srebrnego.

37 Popularny owczesnie typ statku o europejskim kadtubie i zaglach typu chifiskiego. Cytowane
gazety nazywaja t¢ konkretna jednostk¢ zamiennie ,,szkunerem”, co prawdopodobnie odnosi si¢ do
smuktego kadtuba, podobnego europejskim szkunerom. Co wazne, lorsza ta peni role eskorty chin-
skiego konwoju: szybsze i lepiej uzbrojone jednostki europejskie byly podowczas czesto najmowane
dla ochrony przed piratami; Portugalczycy z Makau specjalizowali si¢ w takich ustugach, aczkolwiek
pod pretekstem ochrony czgsto sami uprawiali piractwo i w opinii G. Cooke’a, reportera ,,Timesa”,
byli gorsza plaga niz piraci, do zwalczania ktorych byli najmowani. Zob. Bruce A. Elleman, Andrew
Forbes, David Rosenberg (eds.), Piracy and maritime crime: historical and modern case studies,
Naval War College Press, Newport 2010, s. 44.

38 W oryginale sword, czyli ,,miecz”, ale jest to termin ogdlny. Moze chodzi¢ o szpadg, bedaca
czg$cia munduru dyplomatycznego, lub o praktyczniejszy kord, patasz czy szablg.
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Gdy piraci si¢ zblizyli, krzykneli by zrzuci¢ zagle i chwycili za bron (opis podkresla btysk
stofica w ostrzach wioczni 1 mieczy). Montigny dal ognia pierwszy, po nim Kleczkowski,
obaj szybko wystrzeliwujac swoich osiemnascie luf, zabijajac lub raniac, jak stwierdzili
chinscy wspotpasazerowie ,,pozostajacy niemymi $wiadkami spektaklu”, o$miu napastni-
koéw. Pomagat im tez (bardzo aktywnie) portugalski stuzacy Kleczkowskiego. Duze straty
zniechecily piratow, ktorzy zawrocili 1 uciekli, mimo proby poscigu przez dzonke. Wedtug
gazety, akcja Montigny’ego i1 Kleczkowskiego uratowata nie tylko ich statek, ale i osiem
pozostatych3®,

Nalezy zaznaczyé, ze piraci nie blefowali: zagrozenie na chinskich wodach byto
podowczas bardzo powazne, a potwiecze 1840-90 opisywane jest jako ,lata terroru”
na morzach chinskich*. Floty pirackic bywaly prawdziwie potezne: w 1809 r. Zhang
Bao miat 40 tysigcy podkomendnych?!. W tym samym co przygoda Kleczkowskiego
roku, 1849, sekretarz francuskiego przedstawicielstwa w Hongkongu, nazwiskiem Pages,
zostal porwany i zamordowany podczas rejsu do Makau. Ataki na brytyjskie jednostki
przez flotylle Shap Ng-tsaia sprowokowaly ostatecznie odwet Royal Navy: slawetny
pirat stracit w bitwie 58 dzonek i 1845 ludzi*2. Czyni do tego aluzj¢ autor-korespondent
,,The China Mail”:

Na tle tych wielkich wydarzen, opisanych juz na tych szpaltach, ta mata scenka moze
wywrze¢ wystarczajaco dobre wrazenie®3.

Jak wida¢, opis Prusinowskiego jest zasadniczo wierny, cho¢ pomija szczegdty uzbro-
jenia, posta¢ stuzacego, a przede wszystkim — obecno$¢ innych jednostek. Piraci mogli
je poczatkowo zignorowa¢, ale spotkawszy si¢ ze zdecydowanym oporem, umkneli —
kontynuacja ataku mogla spowodowad, ze znalezliby si¢ miedzy dzonka z trojka chocby
zdeterminowanych obroncow a eskortujaca konwoj lorszg*4. Poza tym, roznice lezg gtow-
nie w roztozeniu akcentow — Prusinowski koncentruje si¢ na tchdérzostwie Chinczykow,
traktujac je jako motyw komiczny, podkreslajacy odwage Kleczkowskiego i jego towa-
rzysza. Najprawdopodobniej Prusinowski opieral si¢ na artykule z ,JJournal des débats
politiques et littéraires”, na co wskazuje zblizona transkrypcja nazw chinskich: Shang-Hai,
Ning-Po i Kan-Pon*. Zanim wiec informacja dotarta do polskiego odbiorcy przeszta
przez co najmniej trzy pidra: od dziennikarza z ,,The China Mail” przez wersje¢ francuska
(w ktorej nazwa miasta Ganpu, JH{Jili, Kangpoo, w transkrypcji angielskiego oryginahu,
zostata zmieniona na francuska Kan-Pou), do polskiej. Francuski opis od angielskiego

39 The China Mail” 17 stycznia 1850, nr 257, s. 11.

40 B.A. Elleman, A. Forbes, D. Rosenberg (eds.), op. cit., s. 41.

41 Robert J. Antony, Peasants, Heroes, and Brigands, ,Modern China” 1989, t. 15, nr 2, s. 123-1438.

42 John Charles Dalrymple Hay, The Suppression of Piracy in the China Sea 1849, Edward
Stanford, London 1889.

43 The China Mail”, op. cit.

44 Doniesienie z ,,The Singapore Free Press...” pomija strzaly z portugalskiej lorszy i pisze, ze
osiem dzonek konwoju statoby si¢ kolejnym, tatwym tupem. Ich potencjalny udziat w bitwie nie
jest rozwazany. Na pytanie, czy Portugalczycy, ktorych gléwnym zadaniem byta ochrona wiasnego
konwoju, wlaczyliby si¢ aktywniej do przedtuzajacej si¢ walki, odpowiedzie¢ si¢ nie da.

45 Jedyna zmiana to Shang- na bardziej swojskie Szang-. Warto zwroci¢ uwagg, ze transkrypcja
nazw w ,,Wiarusie” jest duzo staranniejsza niz w ,,Gazecie Polskiej”, ktorej zecer zmasakrowal
,.Shang-Hai” robiac z niego ,,Slssang-Hai”.
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r6zni si¢ drobnymi detalami — o$miu zabitych piratdéw4¢ jest podanych jako suchy fakt,
a portugalskiemu stuzacemu?’ Kleczkowskiego przydana jest ,,doskonale zimna krew”48.

Wspolna cecha tekstow angielskich, francuskich i holenderskich jest ich reportazowy
charakter i brak rozwinigtego odautorskiego komentarza. Wstepy sa zredukowane do
minimum i ograniczaja si¢ do podania zrédla informacji (,,nasz szacowny korespon-
dent” w ,,The China Mail”, ,kapitan Evans, dowodca parowca Achilles” w dzienniku
singapurskim, ,,prasa francuska” w gazetach holenderskich itp.). Jedynym komentarzem,
ktory zamiescito pismo francuskie, byta uwaga w ,,Le Constitutionnel” o pladze piractwa
w Chinach, walkach z flota Shap Ng-tsaia i szkodach ponoszonych przez chinska zeglugg.
Prusinowski zupetnie za$ odszedl od formuty prostego reportazu, dodajac w pierwszej
czesci ,,Nowiny” (artykul z nr. 32) obszerne wprowadzenie kulturowo-geograficzne,
lokujace wydarzenie; whasciwg akcje umiescit dopiero w cz. 2 (nr 33), ja tez opatrujac
moralizatorskim komentarzem o patriotyzmie Kleczkowskiego.

STEREOTYPY KU SERC POKRZEPIENIU

Ale naprzod wieta wy, gdzie Chiny? Ot6z ja wam powiem. Chiny leza w stronie, z kto-
rej stonce wschodzi. Od nas jechaloby sie do Chin na Warszawe, na Kijow; potem na
Kozaczyzne, Kaukaz, Persje i dziki kraj Tybetanski; ale to podroz diuga, i trudna, lepiejby
bylo jecha¢ morzem na jakim angielskim lub francuskim okrecie, to juzby tam kapitan
wiedzial, ktoredy jechac.

A kraj chinski jest duzy i ludny. Lud po wigkszej cze$ci poganski, ale sg i chrzescijanie;
sa tam duze grody, pickne wsie i uprawne grunta, bo to kraj nie jest dziki, chociaz ta
ich oswiata inna, jak nasza, bo tam rodzicom dzieci zabija¢ wolno, a kobiety maja nogi
pokrepowane od mtodu, tak ze ledwie chodzi¢ moga.

Chinczyk kazdy twarz ma okragla, nos plaski, wasy kiejby u suma, ubrany jak cudak,
a jak mowi, to tak, jakby szczeniak, bo wyrazy wszystkie to jak baki; na ten przyktad
tak, fing — fang — fung ti — ta — tao — te — i t d. A co do pisania to jeszcze gorzej,
litery jak kulasy, na kazde stowo inny znak — wiec abecadto takie, zeby$ go na byczej
skorze nie spisat i nie jeden z¢by zje, nim si¢ czyta¢ i pisa¢ nauczy®.

Autor pisma dla ludu potraktowal Chiny instrumentalnie, podporzadkowujac je ,,wyz-
szemu celowi”. Istniaty one po to by ,,byto nam wielce mito, kiedy co$ obce gazety o nich
dobrego powiedza o naszych braci wygnancach, co ich los po caltym §wiecie rozproszyt”
i by mogt si¢ w tej ,,dalekiej od nas krainie, rodak nasz Kleczkowski w trudnej potrzebie
spisa¢ si¢ jak prawdziwy Wiarus i Polak™>0.

By bohaterstwo Polaka-Wiarusa podkresli¢, na drugi plan zszedt ,,Montini” (przez
zachodnie gazety, a takze ,,Gazetg Polska”, wymieniany z racji stanowiska jako pierwszy,

46 Trzeba przyznaé, ze 45-procentowa celnos¢ strzatow doskonale §wiadczyta o ich umiejetnosciach
i zimnej krwi (a zapewne 1 o niewielkim dystansie, na jakim toczyla si¢ walka).

47 Ow shuzacy jest zreszta postacia interesujaca przez swoja marginalno$é. Gazety moéwia o dwoch
Europejczykach i 56 chinskich pasazerach. W ktorej kategorii miesci si¢ 6w Portugalczyk? Jako
Europejczyk winien mie¢ numer trzy — czy nie byt liczony, bo byt stuzacym, cztowiekiem-dodatkiem
niskiej klasy? A moze byl postacia liminalng, Chinczykiem czy pot-Chinczykiem z Makau, poddanym
portugalskim, i jako taki nie miescil si¢ jasno w zadnej kategorii?

48 Paris, ,,Journal des débats...”, op. cit.

49 A. Prusinowski, Nowina..., ,,Wiarus” nr 32.

50 Tbidem.
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jesli nie jedyny z nazwiska), znikt stuzacy Portugalczyk i nieodlegte dzonki. Kleczkow-
ski za$ stal si¢ bohaterem podwodjnym — pokonat nie tylko piratow, ale tez jako jedyny
zmoégt trudy nauki ,,chinszczyzny”, ktorej nie dato rady kilku innych PolakowS!. Nie
dali rady, cho¢ uczy¢ si¢ mogli za darmo, a to z racji tego, ze w Paryzu ,,Pan Stanistaw
Julian [...] poczciwe Francuzisko i wielki Polakoéw przyjaciel, gdyz jego familia kiedy$
task doznata od dawnego naszego krola Stanistawa Leszczynskiego™ zaoferowal im taka
mozliwo$¢s2, Mowa tu o znanym sinologu Stanislasie Julienie, nauczycielu Kleczkow-
skiego w Collége de France. Czy jego rodzina faktycznie miata zwigzki z Stanistawem
Leszczynskim, czy to kolejny element patriotyczno-historycznej legendy Prusinowskiego
— pozostaje do sprawdzenia. Pewne jest, ze ,,Wiarus” niepotrzebnie polecat Bogu jego
dusze — w chwili publikacji Julien wciaz zyt 1 wyktadat>3.

Zgadza si¢ Prusinowski i jego francuski pierwowzor, co do zastuzonej owacji jaka
spotkata Kleczkowskiego i Montigny’ego (lub tez Montigny’ego i Kleczkowskiego)
w miescie ,,Kan-po”. Ksiadz redaktor dodaje jednak, a propos wnioskow o odznaczenia
za odwage, ze ,,nasz Kleczkowski nie tak zapewne francuskiego krzyza pragnie, jak
powrotu do swojej drogiej ojczyzny”54. Niestety dla patriotycznego ksiedza, racje miat
raczej ,,Journal des débats politiques...” piszac o ,,nos compatriotes” — Kleczkowski byt
juz wowczas naturalizowanym obywatelem francuskim.

STEREOTYPOWY DZIN Z BUTELKI

Cho¢ ,,The China Mail” nie podato szczeg6tow identyfikujacych swego korespondenta,
to fakt, ze znat on drobne szczegoty zajScia, znat jezyk chinski (korespondencja cytuje
wypowiedzi Chinczykéw), a pisal po francusku, wskazuje, ze byt nim sam Kleczkowski.
Do momentu sprawdzenia archiwow ,,The China Mail” pozostanie to przypuszczeniem,
niemniej jest on bardziej prawdopodobny niz Montigny lub osoba trzecia, jak pracownik
szanghajskiej placowki, ktoremu bohaterowie zaj$cia rzecz opowiedzieli.

Kroétki reportaz Kleczkowskiego (zaktadajac jego autorstwo) zaczat zy¢é wihasnym
zyciem. Stat si¢ zrodlem kolejnych tekstow — to na niego powotuja si¢ explicite gazety
francuskie, nie za§ na korespondencj¢ osobista czy dyplomatyczna. Nie przypuszczam,
by Kleczkowski starat si¢ by ta opowies¢ trafita do Polski, cho¢ jego przebywajacy we
Francji znajomi mogli przesta¢ do kraju wycinki z gazet. Kleczkowski byt w kontak-
cie z braémi Kozmianami’®> — mdgl mieszkajacy w Paryzu Jan KoZmian wychwycié
wiadomo$¢ o Kleczkowskim we francuskich gazetach, ktore nastgpnie wystal swemu
bratu Stanistawowi do Poznania. Posrednictwo Kozmianéw nie jest wszakze niezbgdne.

51 Warto zauwazy¢, ze notka w ,,Gazecie Polskiej” to tez historia sukcesu Kleczkowskiego,
aczkolwiek w ujeta kategoriach profesjonalno-finansowych: trzy lata temu emigrantem-studentem,
dzi$ zamoznym dyplomata.

52 A. Prusinowski, Nowina..., ,,Wiarus” nr 32; w artykule brak informacji na temat innych Pola-
kow-studentéw i nauki Kleczkowskiego u Juliena. Wg Bastid-Brugui¢re mogt si¢ uczy¢ u Bazina
w Ecole des langues orientales.

53 Stanislas (nie Stanistaw, jak w ,,Wiarusie”) Julien (1793-1873) byl jednym z najwybitniejszych
sinologéw swej epoki. Przez 40 lat profesor chinskiego w Collége de France, stawny byl w rownej
mierze ze swojej wiedzy, co z nadzwyczaj ,,niepoczciwego” charakteru, powodujacego dtugotrwate,
zajadle spory z innymi sinologami, w tym z Kleczkowskim po powrocie tego ostatniego z Chin.

54 A. Prusinowski, Nowina pierwsza..., ,,Wiarus”, nr 33.

55 Za t¢ informacje serdecznie dzigkuje¢ dr Zofii Dambek-Giallelis z Poznania, ktora korespon-
dencj¢ t¢ odnalazta.
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,,Gazeta Polska” Hipolita Cegielskiego na biezaco $ledzita wydarzenia we Francji — numer
z 3 kwietnia, ktory wspomina o Kleczkowskim, zawiera tez doniesienia datowane na
29 marca, zaledwie pig¢ dni wezesniej; francuska prasa szybko trafiata do redakcji poznan-
skiej. ,,Gazeta” potraktowata doniesienie o Kleczkowskim marginalnie. Jest oczywiste,
7e to nie zamieszczona tam dwuzdaniowa notka byla zrodtem opowiesci z ,,Wiarusa”.
Jest natomiast prawdopodobne, ze Cegielski, przyjaciel Prusinowskiego jeszcze z czasow
gdy obaj uczyli w Gimnazjum $w. Marii Magdaleny>%, pokazat redaktorowi ,,Wiarusa”
gazety francuskie, z ktorych ten wytowit interesujaca go informacje.

To Prusinowski, nie Kleczkowski, odpowiada za polska wersje opowiesci. To on,
podporzadkowujac tak Kleczkowskiego, jak i Chiny patriotyczno-narodowej narracji,
przy okazji okrasit jg wielkg dozg banalnych stereotypow. Ksiadz redaktor zaktadat, ze
jego czytelnicy sa niewyksztatceni, nie znajg dos¢ prostych poje¢, ktore na ich potrze-
by tlumaczyl (,.korsarze, czyli rozbdjniki morskie™), upraszczal pisowni¢ (,,Montini”).
Przyjmowat wobec nich postawe paternalistyczng, dbajac by nie przeciazy¢ ich prostych
umystow nadmiarem danych (,,juzby tam kapitan wiedziat, ktoredy jechac” — w miejsce
opisu drogi morskiej, podobnego do opisu drogi ladowej do Chin). Nie objasniat tez egzo-
tycznych chinskich nazw — cho¢ gazety francuskie tez nie wyjas$nialy czym sa Szanghaj
i Ningbo, brak ten ma zupelnie inne znaczenie. Domys$lny czytelnik tytutow zachodnich
wiedzial (lub mogt si¢ tatwo dowiedziec); domyslnemu czytelnikowi ,,Wiarusa” wiedza
ta miata by¢ zapewne zbedna.

Doceni¢ nalezy edukacyjng umiejetno$¢ umieszczenia Chin w zrozumiatym kontek-
$cie geograficznym (,,na Warszawe, na Kozaczyzne...”) i gospodarczym (,,pickne wsie
1 uprawne grunta, bo to kraj nie jest dziki” — w kontrascie do dzikiego Tybetu). Pozornie
,,oswajajac” Chiny Prusinowski réwnoczesnie je ,,egzotyzuje”, skupiajac si¢ na odmien-
nosciach do boélu stereotypowych — zabijanie dzieci, krgpowanie stop, dziwaczny jezyk
zapisywany jeszcze dziwaczniejszym pismem, no i wasy — nieodzowny atrybut Chinczy-
koéw na dwezesnych grafikach. W najlepszej ,,orientalizujgcej” tradycjis?, ksigdz-edukator
dokonuje czgéciowej dehumanizacji Chinczykdw, co to glos maja jak szczeniaki, ,,wasy
kiejby u suma”, a chowaja si¢ pod tawki jak zajace.

Ani cudaczny str6j Chinczyka, ani jego wasy, czy fakt, ze dozwala zabija¢ dzieci,
nie sg dla narracji istotne. Uproszczenia, zrozumiate w kontekscie braku przygotowania
odbiorcow 1 szczupto$ci miejsca w krotkim artykule, nie wymagaty redukcji kultu-
ry Chin do przypominajacego dziecigce gaworzenie ,fing — fang — fung”. Nawet
W uproszczonym opisie i w ramach swojej narodowo-religijnej narracji, mogt autor
sprobowaé wyjasni¢ tchorzostwo Chinczykow, czy plage piractwa. Przygoda Klecz-
kowskiego moglaby si¢ sta¢ przestroga-porada dla poznanskich wiloscian: Chinczycy
cnot chrzedcijanskich nie znaja, to odwagi nie maja; lub: z braku ducha narodowego
i poczucia wspolnoty, panuje w ich kraju rozprzezenie. Nawet zabijania (lub porzu-
cania) dzieci — praktyk, ktore zreszta europejscy misjonarze starali si¢ zwalczaé —
nie skomentowat Prusinowski w duchu braku chrzescijanskiej mitosci blizniego, cho¢
interpretacja taka niemal si¢ narzuca.

56 Zdzistaw H. Grot, Ks. Aleksy Prusinowski, Fundusz Naukowy Senatu Uniwersytetu Poznanskiego, Poznan
1935; za zwrdocenie mi uwagi na znajomo$¢ Prusinowskiego i Cegielskiego winien jestem podzigko-
wanie prof. Grazynie Gzeli.

57 Edward W. Said, Orientalizm, Zysk i S-ka Wydawnictwo, Poznaf 2005.
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Wydaje mi si¢ raczej, ze Prusinowski, z racji wlasnych utrwalonych wyobrazen,
nie§wiadomie wpadl w najglebsze koleiny stereotypow — Chinczyk nos ma ptaski
a wasy cienkie, ubiera si¢ cudacznie, a pisze — jeszcze cudaczniej (do kompletu bra-
kuje tylko jedzenia ryzu pateczkami i Wielkiego Muru). Skad u Prusinowskiego taki
wlasnie ,,obraz w glowie”, cytujac klasyczng definicje stereotypu Waltera Lippmana?
Trudno jednoznacznie okresli¢, lecz nie z powodu braku, a z racji nadmiaru materiatu.
Kazdy niemal autor piszacy o Chinach wymieniat wtasnie te elementy. Dam przyktad
z 1 tomu Podrozy lorda Makartney, posta W. Brytanii do Chin, odwolujac si¢ nie do
tekstu, ktory trzeba byto przeczytaé, lecz do ilustracji, zauwazalnych dla kazdego,
kto choéby przekartkowat to dzielo (czyz jeden obraz nie jest warty 1000 slow?). Na
350 stronach sa tylko trzy ilustracje — zapewne rzeczy najwazniejsze i najistotniejsze.
Za najbardziej reprezentacyjne dla Chin wydawcy uznali: dzonke (co zrozumiate w kon-
tek$cie morskiej podrozy), cesarza Qianlonga, do ktérego skierowane byto poselstwo
(nota bene ubranego jak cudak i z wasami kiejby u suma) i — oczywiscie — skrepo-
wanej stopy Chinki’$,

O naszym rodaku panu Kleczkowskim, co si¢ w Chinach tggo popisal napisat laik
w 1850 roku. Ztozenie tych dwoch okolicznosci jest wazne: jest to era poprzedzajaca
.eksplozje” wiedzy o Chinach, jaka nastapita w II potowie XIX w., kiedy przettuma-
czenie chinskich klasykow dato rzetelne podstawy zrozumienia tego kraju, a sitowe
otwarcie po Il wojnie opiumowej umozliwito Europejczykom szerokie badania jego
terazniejszosci. Nawet jesli niektore z ksigzek docieraty do Polski stosunkowo szybko,
to i tak o dekade za pozno. Przyktadowo, niezmiernie popularne opisy podrézy Eva-
riste’a Huca Souvenirs d’un voyage dans la Tartarie, le Thibet, et la Chine z 1850,
ukazaty si¢ w tlumaczeniu polskim w 1858 roku. Sam Kleczkowski przysporzyt
Polakom bardziej zaawansowanej wiedzy o Chinach tekstem o powstaniu Taipingdow
w ,,Przegladzie Poznanskim” w 185460,

Nawet jesli to Kleczkowski, piszac do hongkonskiego dziennika, dat posredni impuls
do powstania historii w ,,Wiarusie”, to nie przyszty profesor chinskiego, ktory wyksztatcit
dwa pokolenia francuskich dyplomatow, byt odpowiedzialny za rozpowszechnianie wsrdéd
Polakow tych banatow. Ich autorem byt ksiadz-redaktor — ale nie ma powodu by sadzi¢
go nadmiernie surowo. Aleksy Prusinowski byt wyksztatcony i obyty; podczas studiow
mogt sie spotkac z kanonicznymi dla wczesnej sinologii dzietami jezuickich misjonarzy-
-badaczy, choé¢ nie spodziewam si¢, by je gruntownie studiowal. Aktywny spolecznik
i dzialacz na rzecz polskosci, nie miat czasu ani powodu by zglebia¢ studia chinskie
i §ledzi¢ wydawang za granicg literature na temat Chin. Nic wigc dziwnego, ze piszac
artykut, zasadniczo rozrywkowy, uzupetiajacy (nie za$ artykul przewodni numeru), opart
si¢ na ogdlnej wiedzy jaka posiadat — a ktora byta zapewne réwnie powierzchowna, jak
i reprezentatywna dla elit polskiego spoleczenstwa tego czasu.

58 George Leonard Staunton, Podroz lorda Makartney, posta W. Brytanii do Chin w roku 1792,
1793 i 1794 zawieraigca wiadomosc o kraiu, rzqdzie i narodzie chinskim, tudziez o czesci Tartaryi
chinskiey & c., Czes¢ I, Drukarnia Jana Maya, Warszawa 1801.

59 Evariste Régis Huc, Wspomnienia z podrézy po Tartarji, Tybecie i Chinach w latach 1844,
1845, 1846 odbytej przez Huc’a, S. Orgelbrand, Warszawa 1858.

60 Ho-Cieu-Kong-Li, Tien-te i terazniejsze powstanie w Chinach, ,Przeglad Poznanski” 1854,
s. 445-503. Tekst jest podpisany pseudonimem, ale autorstwo Kleczkowskiego jest wysoce prawdo-
podobne. Zob. B. Zemanek, Taipingowie w Poznaniu, w druku.
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Tekst Prusinowskiego, cho¢ na pozor banalny, daje wigc wglad w stan wiedzy na temat
Chin w potowie XIX w., pokazuje tez jak, i w jak uproszczonej i znieksztalconej formie,
wiedza ta przesgczata sie¢ do najszerszej warstwy spoteczenstwa, jaka byto chtopstwo.
Dodajac do tego nikly (w kontekscie ziem polskich) naktad i zasigg ,,Wiarusa”, fakt,
ze te kilka akapitow stanowito cato$¢ wiedzy o Chinach przekazanej na jego tamach,
pomaga tez zrozumie¢, dlaczego Polacy w swojej wigkszo$ci tak bardzo nic o jednym
z najwigkszych panstw i kultur $wiata nie wiedzieli.
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IBN AL-GAWZI, ,HISTORIE BYSTRYCH UMYSLOW”
(AHBAR AL-ADKIYA")

Dzieto Ahbar al-adkiya’, czyli ,Historie bystrych umystow”, reprezentuje typ lite-
ratury adabowejl. Jego autor, ‘Abd ar-Rahman b. ‘Ali b. Muhammad Abu al-Farag Ibn
al-Gawzi (zm. 1200), byt hanbalickim prawnikiem, tradycjonista i historykiem, niemal
przez cate swoje zycie zwigzanym z Bagdadem. Cieszyt si¢ stawg $wietnego kaznodziei,
doskonatego mowecy, ktory miat gromadzi¢ wokot siebie nawet do 300 tysiecy stuchaczy.
Zrodta arabskie przypisuja mu ogromng liczbe dziet (200-1000), z ktorych te zachowane
dotycza glownie Koranu, prawa, sunny Proroka i historii2.

Ahbar al-adkiya’ ma formg¢ monografii poswigconej zjawisku bystrosci i inteligencji
(daka’), ktore przejawialo si¢ w rézny sposob w réznych srodowiskach spotecznych.
Tytutowi adkiya’ (1. poj. daki) to ludzie, ktérych cechuje zywo$¢ myslenia, btyskotliwosé
umystu, szybka orientacja, a takze spryt3. Rozmaite opowiastki, anegdoty i cytaty z poezji4,
majace ilustrowaé powyzsze cechy wybranych srodowisk spotecznych/grup zawodowych
(kalifow, wezyrdw, policjantdw, emirdw, sedziow, prawnikow, ascetow, poetow, lekarzy,
a takze zlodziei, pieczeniarzy, madrych szalencow — ‘ugald’ al-maganin itp.) sktadaja
si¢ na t¢ niewielka, bo liczaca trzydziesci trzy rozdzialy monografig.

Mimo iz przekazywane w dzietach adabowych relacje miaty shuzy¢ ilustracji omawia-
nego przez autora zjawiska i nie zawsze zawieraly prawde historyczna (czgsto byly to
zastyszane historie lub ich interpretacje)®, catosciowo literatura adabowa dazyta do przed-
stawiania zycia cztowieka w jego Srodowisku spotecznym, kulturowym i historycznym.
Arabskich czytelnikow 1 samych tworcow charakteryzowata nieche¢ do akceptacji fikcji

I Adab byt typem kultury charakterystycznej dla elit intelektualnych kalifatu, a obejmujacej normy
postgpowania 1 wiedzg, ktére miaty czyni¢ kogo$ adibem — cztowiekiem kulturalnym, ,,humanista”,
zawodowym pisarzem lub literatem amatorem. Odzwierciedleniem adabu byla literatura adabowa,
ktora miata w sposob przystepny i lekki (poprzez cytaty z poezji, opowiesci, anegdoty, przystowia)
dostarcza¢ szerokiej wiedzy od praktycznych rad zwiazanych z etykieta, przez normy moralne, az po
wiedz¢ ogdlng z zakresu réznorodnych dziedzin zycia i dyscyplin naukowych, ktore dzisiaj mozna
nazwa¢ dyscyplinami humanistycznymi. Poczatki literatury adabowej w VIII wieku zwigzane byly
z oddziatywaniem obcych wzoréw oraz z waskim kregiem adresatow — rzadzacych, w IX wieku
pojawiato si¢ w niej coraz wigcej elementow tradycji arabskiej, poszerzyt si¢ takze krag odbiorcow.
Literatura adabowa przybrata form¢ monografii i antologii, od okoto 2 pot. X wieku popularne staty
si¢ wielotematyczne encyklopedie, Barbara Ostafin, Intruz przy stole. Tufayli w literaturze adabowej
do XI wieku, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2013, s. 36-37.

2 Henri Laoust, Ibn al-Djawzi, w: The Encyclopaedia of Islam. New Edition, E.J. Brill, Leiden —
London 1986, t. 3, s. 751-752; Tilman Seidensticker, /bn al-Jawzt, w: Julie S. Meisami, Paul Starkey
(red.), Encyclopedia of Arabic Literature, Routledge, London — New York 1998, t. I, s. 338-339.

3 Edward W. Lane, Arabic-English Lexicon, CD-ROM edition, Thesaurus Islamicus Foundation,
Vadus, Liechtenstein 2003, s.v.

4 Na temat struktury dzieta adabowego oraz poszczegdlnych jednostek tekstowych zob. B. Ostafin,
Intruz przy stole, op. cit., s. 38-39, passim.

5 Zob. takze Barbara Ostafin, Motyw pieczeniarza w klasycznej literaturze arabskiej, ,,Litteraria
Copernicana” 2014, t. 1 (13), s. 145-146.

6 Istniejaca fikcyjno$¢ mozna wysledzi¢ poprzez kontekst — komentarze, wprowadzenia do tematu,
czy sposoby uporzadkowania tekstu. Szerzej zob. Stefan Leder, Conventions of Fictional Narration in
Learned Literature, w: Stefan Leder (red.), Story-telling in the Framework of Non-Fictional Arabic
Literature, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 1998, s. 34-60.
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jako sposobu literackiej ekspresji, stad respektowali oni zasady i prawa, ktore — wedlug
owczesnych wyobrazen — rzadzity rzeczywistoscia’. Dlatego tez literatura ta jest cennym
zrdédlem do poznania rozmaitych zjawisk obyczajowych, postaw, relacji migedzyludzkich
oraz obowigzujgcych norm spotecznychd. Niniejsza probka przektadu obejmuje cztery
wybrane anegdoty z dwunastego rozdzialu Ahbar al-adkiya’, poswigconego kadim —
muzutmanskim s¢dziom.

Sedzia (arab. gadi 1. mn. qudat) przez kilkanascie stuleci byl znaczaca postacia zycia
spotecznego w $wiecie islamu. W okresie klasycznym urzad kadiego funkcjonowat jako
jeden z trzech gléwnych urzedow kontroli spotecznej, obok urzgdu hisby (kontrolujacego
aktywnos$¢ w przestrzeni publicznej miasta) i urzedu sSurfy (policji). Dopiero rozpoczete
w imperium osmanskim w XIX wieku dzialania modernizacyjne, ktore objety reformo-
wanie dotychczasowego systemu prawnego oraz instytucjonalnych struktur sgdowniczych,
doprowadzily do istotnej transformacji urzgedu i zmiany jego dotychczasowego znacze-
nia. Kadi nadzorowat zycie spotecznosci, ktdérej byt czlonkiem na podstawie procedur
wypracowanych przez prawo muzulmanskie (Sari‘a). Z racji charakteru samego prawa
system dziatalno$ci kadiego (gada’) stanowit podstawowg i trwalg instytucj¢ spoteczng
niezalezng od przemian politycznych. Skonstruowany na fundamentach boskiego prawa
mial on charakter urzgdu religijnego. Czgsto byt postrzegany jako symbol boskiej spra-
wiedliwosci?; takze sami sedziowie uwazali swoje dziatania za usankcjonowane przez
Boga, a gada’ jako instytucj¢ wymierzajaca boska sprawiedliwos$¢ na ziemi. Ten meta-
fizyczny kontekst urzedu kadiego podnosit prestiz i autorytet sedziow, a takze stuzyt
budowaniu niezaleznosci urzedu od wiadzy politycznej!?, z ktora byt jednak taczony:
kadi mianowany byt bowiem na swdj urzad przez kalifa na mocy przedstawicielstwa.

Zgromadzone w Ahbar al-adkiya’, pelne specyficznego humoru opowiastki, zaczerp-
ni¢te z codziennej praktyki sedziowskiej, mialy dla 6wczesnych stuchaczy/czytelnikow
przede wszystkim charakter rozrywkowy. Z kolei wspotczesnemu czytelnikowi wiele
méwia na temat dwczesnych prawnych procedur, przebiegu procesu, §wiadkow i rozpa-
trywanych spraw. Trzy sposréd wybranych przeze mnie ukazujg stosowang przez kadich
praktyke w zakresie akceptowanych form dowodu, odmienng od teoretycznych zalozen
klasycznej doktryny prawa, w ktorej za dowod uznawano ustne $wiadectwo $wiadka,
przyznanie si¢ pozwanego i ztozenie przysi¢gi (zob. ponizej). Warto zwrdci¢ uwage, iz
mimo sprytnych posunie¢ w zakresie poszerzenia ,,materialu dowodowego”, sedziowie
nie naruszali klasycznej procedury sari‘a, gdyz pozwani ostatecznie sami przyznawali
si¢ do winy.

7 S. Leder, op. cit., s. 34; Daniel Beaumont, Min Jumlat al-Jamadat. The Inanimate in Fictional
and Adab Narrative, w: Philip F. Kennedy (red.), On Fiction and Adab in Medieval Arabic Literature,
Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2005, s. 56.

8 Zob. takze B. Ostafin, Intruz przy stole, op. cit., s. 173.

9 Wael B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge University Press, Cam-
bridge — New York 2005, s. 39-40; Irit Bligh-Abramsky, The Judiciary (Qadis) as a Governmental-
Administrative Tool in Early Islam, “Journal of the Economic and Social History of the Orient”
1992, t. 35, nr 1, s. 41.

10 Christian Lange, The Judge and the judge: The Heavenly and Earthly Court of Justice in
Early Islam, w: Intisar A. Rabb, Abigail Krasner Balbale (red.), Justice and Leadership in Early
Islamic Courts, Islamic Legal Studies Program, Harvard Law School, Cambridge, Massachusetts
2017, s. 105, 108.



NR1-2 IBN AL-GAWZI, . HISTORIE BYSTRYCH UMYSLOW”... 199

By osiagnaé w przektadzie jak najpelniejsza ekwiwalencje semantyczng, opatrzytam go
komentarzem merytorycznym. Jest on wprowadzeniem w kontekst spoteczny 1 kulturowy,
ze szczeg6lnym uwzglednieniem pracy i zasad dzialania urzedu kadiego. Jezyk przektadu
jest nieznacznie archaizowany. Staratam si¢ zachowac jasny i prosty jezyk oryginatu,
stylem zblizony do ustnej wypowiedzi, gdzie autor w linearnej narracji podawal przebieg
wydarzenia i przytaczal poszczegdlne wypowiedzi jego uczestnikow.

IBN AL-GAWZI, HISTORIE BYSTRYCH UMYSLOW
ROZDZIAL 12 [...] O SEDZIACH!!

Opowiadal mi Abt al-Hasan ‘Alf ‘Abd al-‘Aziz Ibn as-Sammak, [ktory] powiedziat!2:

Pewnego dnia A3-Sami'3, najwyzszy kadi'4, ktory zasiadal w meczecie Al-Mansiira!s,
przyjal pozostajacych ze soba w sporze dwoch mezczyzn. Rzekt jeden z nich: ,,Wypla-
citem temu tu awansem dziesi¢¢ denaréw!0!” Kadi zwroécit si¢ do drugiego mezczyzny:

11 Korzystam z wydania: Ibn al-Gawzi, Ahbar al-adkiya’, Bassam ‘Abd al-Wahhab al-Gabi (red.),
Dar Ibn Hazm, Bayrat 1424/2003, s. 95-104.

12 Tbn al-Gawzi zrezygnowat z podawania pelnych tancuchéw przekazicieli, w zaleznosci od
relacji zostaty one zredukowane do jednego lub dwdch ogniw.

13 Abii Bakr Muhammad b. Muzaffar a3-Sami al-Hamawi (zm. 1095) — szafi‘icki fagih, ktory
w tradycji arabskiej zapisat si¢ jako czlowiek o niezwyklej madrosci, skromny i pobozny. Dzigki
zyciu pelnemu wyrzeczen zyskal przydomek Az-Zahid (,,asceta”). Sprawujac urzad kadiego miat
odmowi¢ pobierania pensji i Zy¢ za pottora denara miesigcznie, ktore dostawal za wynajem domu.
Miat posiada¢ tylko jedna licha koszulg, jeden turban i zywi¢ si¢ okruchami chleba moczonymi
w wodzie, Ibn al-Husayn al-*Afani, Sald@h al-umma fi ‘uluww al-himma, Mu’assasat ar-Risala, Bayriit
1417/1997, t. 6, s. 437-438.

14 Arab. gadr al-qudat — najwyzszy kadi, poczatkowo wylacznie honorowy tytut, ktory kalif
Hartn ar-Rasid (786-809) nadat s¢dziemu Bagdadu w uznaniu za wktad w administrowaniu sprawie-
dliwoscia w stolicy. Z czasem przeksztalcit si¢ w urzad dajacy uprawnienia do mianowania kadich
w poszczegblnych prowincjach oraz ich odwotywania, 1. Bligh-Abramsky, op. cit., s. 56-57; Joseph
Schacht, An Introduction to Islamic Law, The Calderon Press, Oxford 1964, s. 50-51.

15 Wielki Meczet wzniesiony w 766 roku przez abbasydzkiego kalifa Al-Mansara (754-775),
budowniczego Bagdadu, w centrum tzw. kolistego miasta, przylegajacy do patacu. W kolejnych latach
meczet byt kilkakrotnie przebudowywany, szerzej zob. Keppel A. C. Creswell, The Great Mosque of
Al-Mansiir at Baghdad, “Iraq” 1934, t. 1, nr 2, s. 105-111. W teoretycznych rozwazaniach na temat
miejsca urzgdowania kadiego podkreslano, ze powinno ono zapewni¢ komfort, umozliwiajacy rzetelne
wykonywanie swoich obowiazkéw, w tym wlasciwe prowadzenie rozpraw. Miejsce nie moglo by¢
zbyt zaciemnione, jednocze$nie miato chroni¢ przed upatem lub przed zimnem, gwarantowac dostep
do positkow i1 napojow. W praktyce kadi najczesciej urzedowat w meczecie lub — zwlaszcza we
wczesnym okresie — w swoim domu, zdarzalo si¢ takze, ze przyjmowal strony na bazarze, a nawet
na gtéwnych ulicach. Jedynie malikici przeznaczali dla kadiego oddzielny budynek. Kadi przyjmowat
strony siedzac na dywanie i poduszkach, majacych zapewni¢ wygode. Strony siadaty naprzeciwko
sedziego na osobnym dywanie, W.B. Hallaq, The Origins and Evolution, op. cit., s. 59; Janos Jany,
Judging in the Islamic, Jewish and Zoroastrian Legal Traditions. A Comparison of Theory and
Practice, Ashgate, Farnham, Surrey 2012, s. 117.

16 Ztota moneta arabska (arab. dinar) wprowadzona do obiegu z koncem VII wieku razem
z dirhamem (arab. dirham) — srebrng moneta w wyniku umajjadzkiej reformy monetarnej. Waga
denara i dirhama, a takze proba uzytego do ich produkcji zlota i srebra z czasem ulegaly zmianom,
dodatkowo panujacy w wielu rejonach $wiata muzulmanskiego lokalni wladcy sami wybijali wlasne
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1 0z powiesz?” Ten odrzekt: ,Niczego nie otrzymalem”. Rzekt do suplikanta: ,,Masz
dowod!7?” Odrzekt: ,,Nie”. [Kadi] zapytat: , Kto$ widzial, co czynisz?” Odrzekt: ,,Jedynie
Bog sam, potezny i pelen majestatu”. Pytal [wigc dalej]: ,,A gdzie$ to uczynit?” Rzekt:
»W pewnym meczecie w Al-Karhu!8”, [Kadi] zwrocit si¢ do adwersarza: ,,Ztozysz przy-
sigge?” Odrzekt: ,, Tak”. Powiedziat wigc do suplikanta: ,,Udaj si¢ do meczetu, w ktorym
to si¢ stato i przynie$ karte z tamtejszego Koranu!?, aby na nig przysiagl”. Mezczyzna
oddalit sig, A§-Sami za$ zatrzymat jego adwersarza. Kiedy mineta godzina, zwrécit sig
do niego: ,,Jak sadzisz? Dotart juz do meczetu?” Odrzekt: ,,Skad znowu, nie!” W ten
sposob kadi mogt zamknaé sprawe. Nakazal mu [wylozy¢] denary. Wowczas ten przy-
znat si¢ do winy20.”

monety (oceng warto$ci monet znajdujacych si¢ w obiegu i ich wymiang zajmowali si¢ bankierzy).
Przyktadowo w XI wieku w Bagdadzie za 1 dirhama mozna byto kupi¢ okoto 28 kg baraniny, czy
25 kg bobu; miesigczny zarobek ceglarza wynosit wowczas okoto 7 dirhamow. Stosunek denara do
dirhama podlegat ciaglym wahaniom; na poczatku rzadow abbasydzkich wynosit 1: 15, w 858 roku
1: 22, w 912 roku 1: 10, a w XI wieku 1 denar byl rowny 18 dirhamom, zob. np. Mansour Zarra-
Nezhad, 4 Brief History of Money in Islam and Estimating the Value of Dirham and Dinar, ,Review
of Islamic Economics” 2004, t. 8, nr 2, s. 51-65.

17" Strony musialy udowodni¢ prawdziwos¢ swoich roszczen poprzez przedstawienie dowodu (bay-
yina). Zgodnie z klasyczna doktryng prawa jako dowdd uznawano ustne $wiadectwo $wiadka (Sahada)
sktadane na korzy$¢ powoda lub przyznanie si¢ pozwanego (igrar). To powdd byt odpowiedzialny za
udowodnienie zasadnosci skargi, jednak sytuacja mogta ulec zmianie podczas rozprawy. Na przyktad
wowcezas, gdy powdd nie miat $wiadka potwierdzajacego jego wersj¢ wydarzen, pozwany musial
udowodni¢, ze jest niewinny. Jednym z rozwiazan bylo zobowiazanie pozwanego, by zaprzeczyt
wersji powoda poprzez zlozenie przysiggi (vamin). Jesli to zrobil, s¢dzia rozstrzygal sprawe na jego
korzy$¢. A zatem przysigga byla takze uznawana za wazny dowdd w sprawie, J. Jany, Judging in
the Islamic, op. cit., s. 94-95; Muhammad Kh. Masud, Rudolf Peters, David S. Powers, Qadis and
Their Courts: an Historical Survey, w: idem (red.), Dispensing Justice in Islam. Qadis and Their
Judgements, J.E. Brill, Leiden — Boston 2006, s. 24-25, 27.

I8 Zachodnia czgs¢ Bagdadu, poza kolistym miastem, w ktorego centrum znajdowal si¢ meczet
Al-Mansiira — miejsce urzgdowania kadiego.

19 W IX-XII wieku spora czg$¢ ksiazek rekopismiennych (w tym takze kopii Koranu) miata
forme¢ szeregu luznych sktadek utozonych jedna na drugiej i umieszczonych w skorzanej ostonie
(tzn. nie wszystkie byly spajane ze soba u grzbietu i oprawiane).

20 W klasycznej doktrynie prawa poszlaki (gara 'in al-ahwal) nie byly uznawane za wazny dowod
(bayyina). Nieche¢¢ do wykorzystywania poszlak wynikala z faktu, ze s¢dzia miat zajmowac pozycje
neutralng wobec stron. Dotychczasowe typy dowodu (Sahada, igrar, yamin) gwarantowaty zachowa-
nie przez kadiego neutralno$ci. Kazdy inny ,,materiat dowodowy”, w tym gard’in al-ahwal wyma-
galyby aktywnego udziatu se¢dziego — interpretacji danych i wnioskowania, co wedlug teoretykow
moglo podwazy¢ w opinii stron stuszno$¢ rozwiazania sprawy i wydanego orzeczenia. Dopiero okoto
XII/XIV wieku malikici 1 hanbalici zaczgli forsowa¢ dopuszczenie poszlak w charakterze dowodu
W procesie Sari‘a i rzeczywiscie w XV wieku byty one statym elementem doktryny dowodu. Poza
obszarem Sari‘a w okresie klasycznym poszlaki byly dopuszczone w procesie karnym prowadzonym
przez policj¢ (Surta) oraz w sadach mazalim, w ktoérych uprawnienia sadownicze nalezaty do kalifa,
J. Jany, Judging in the Islamic, op. cit., s. 107-110; Hossein Modarressi, Circumstatial Evidence in
the Administration of Islamic Justice, w: 1.A. Rabb, A. Krasner Balbale (red.), op. cit., s. 16-17;
szerzej na temat doktryny poklasycznej zob. Baber Johansen, Signs as Evidence: The Doctrine of 1bn
Taymiyya (1263—1328) and Ibn Qayyim al-Jawziyya (d. 1351) on Proof, ,Islamic Law and Society”
2002, t. 9, nr 2, s. 168-193. W okresie klasycznym, w praktyce sadowej okazjonalnie akceptowano
poszlaki, o czym $wiadczy przekazana przez Ibn al-Gawziego anegdota. Wybieg zastosowany przez
kadiego polegajacy na wystaniu powoda do meczetu pozwolit zada¢ pytanie pozwanemu ,,Jak sadzisz?
Dotart juz do meczetu?”, a uzyskana odpowiedz utwierdzita go w przekonaniu, ze pozwany dobrze
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Poinformowatl nas Muhammad Ibn al-Wahhab cytujacy Yazida Ibn Hartna, [ktéry] rzekt:

Na urzad kadiego w Wasit?! wstapil czlowiek godny zaufania, znawca wielu tradycji.
Przyszedt [do niego] pewien mezczyzna, ktory ongi$ oddat jednemu ze $wiadkdw?2
zapiecze¢towang sakiewke na przechowanie, napomknawszy, iz jest w niej 1000 denardw.
Sakiewka lezata u swiadka, a jako ze nieobecno$¢ mezczyzny przedtuzata si¢, pewien byt,
ze ten zaginal. Zapragnat rozporzadzi¢ pieniedzmi i uknut plan: spéd sakiewki rozprul,
denary wyjat, na ich miejsce dirhamy wlozyt, sakiewke¢ za$§ zszylt w tym samym miejscu.
A stalo si¢, ze mezczyzna powrocil i1 zazadat od $wiadka swego depozytu. Dal mu wigc
zapieczgtowang sakiewke. Gdy mezczyzna znalazt si¢ w swoim mieszkaniu, przetamat
piecze¢ i odkryt w sakiewce dithamy. Z powrotem udat si¢ do $wiadka i rzekt do niego:
,,Oby Boég wymazat twoje winy! Zwro¢ moja wlasnos¢. Wszak datem ci denary na prze-
chowanie, a na ich miejscu znalaztem dirhamy”. Lecz on zaprzeczyl, ze tak bylo. Mez-
czyzna poprosit wigc wspomnianego kadiego o pomoc. Kadi nakazat mu przyprowadzi¢
swiadka. Gdy obaj przybyli, kadi spytat: ,,Kiedy mu t¢ sakiewke na przechowanie dates?”
[Mezczyzna] odrzekt: ,,Przed pigtnastoma laty”. Kadi wzigt dirhamy i legende [na nich]
zaczal czytac, a oto wsrod monet znalazt wybite przed dwoma laty, trzema i tym podobne.
Kadi nakazat §wiadkowi zwréci¢ denary. Gdy ten to uczynil, kadi pozbawil go godnosci
[$wiadka]. Nazwal zdrajca i zawezwal munadich?3: ,,Oto kadi taki a taki pozbawia tego

wiedzial, o jaki meczet chodzi (co z kolei bylo okoliczno$cig przemawiajaca na jego niekorzysc
i niebezposrednim dowodem jego ktamstwa). Nalezy zwroci¢ uwagg, iz ostatecznie pozwany przyznat
si¢ do winy (aqarra), a zatem procedura Sari‘a nie zostala naruszona.

21 Miasto w Iraku, zatozone na poczatku VIII wieku w centralnej jego czgéci, na zachodnim
brzegu Tygrysu przez umajjadzkiego gubernatora tej prowincji, Al-Haggaga (zm. 713).

22 Z urzgdem kadiego od poczatku VIII wieku byli zwiazani profesjonalni $wiadkowie (Sahid
‘adl 1. mn. Suhiid ‘udil). Byli oni powolywani i odwotywani na to stanowisko przez sg¢dziego.
Podstawowym kryterium kwalifikacji na urzad §wiadka bylo odznaczanie si¢ uczciwos$cia, prawo-
$cig, skromnoscig 1 poczuciem sprawiedliwo$ci (‘adl). Do zadan §wiadkow nalezato podpisywanie
zawieranych w sadzie umow oraz dokumentoéw procesowych, w tym orzeczen kadiego. Byli oni
tym samym zobowigzani do uczestnictwa w rozprawach. Jako, ze profesjonalni §wiadkowie mieli
nierzadko przygotowanie prawnicze, mogli pomaga¢ kadiemu prowadzac za niego drobne sprawy.
Teoretycznie przygotowywanie umow oraz ich poswiadczanie nalezato do obowiazkow dwoch réznych
0sob, odpowiednio ,,notariusza” (Suriti) oraz $wiadka. W praktyce dokumentacj¢ przygotowywata
i po$wiadczata swoim podpisem zwykle jedna i ta sama osoba. Kontrakty uwierzytelnione przez
profesjonalnych $wiadkow cieszyly si¢ pelna wiarygodnoscia. Z poczatkiem IX wieku rutynowo
wszystkie dokumenty, w tym takze orzeczenia s¢dziego, byly poswiadczane przez minimum dwoéch
$wiadkoéw. Zawod profesjonalnego $wiadka byl bardzo lukratywny, zakusy na jego wykonywanie
nierzadko doprowadzaly do przekupstwa s¢dziow. Zdarzalo si¢ takze, ze sami §wiadkowie dopuszczali
si¢ finansowych naduzy¢. Zawodowych $wiadkéw nalezy odrézni¢ od §wiadkow sktadajacych zezna-
nia, ktorzy potwierdzali pewne fakty, zdarzenia i wiadomosci na korzy$¢ powoda lub pozwanego
i byli przez nich przyprowadzani na rozprawe, W.B. Hallaq, op. cit., s. 61, 88; J. Jany, Judging in
the Islamic, op. cit., s. 98; Rudolph Peters, Shahid, w: The Encyclopaedia of Islam. New Edition,
E.J. Brill, Leiden — London 1997, t. 9, s. 208.

23 Arab. munad™ 1. mn. munadin — dosl. ‘ten, ktory obwieszcza, oglasza’, jeden ze wspol-
pracownikow kadiego; posta¢ znana juz od okoto potowy VIII wieku. W miejscach publicznych
,.sadowi heroldzi” gromadzili wokot siebie ludzi, wzywali $wiadkéw i pozwanych do stawienia si¢
przed sadem, czasem przekazywali konkretne wiadomosci od kadiego lub informowali o dziataniu
urzedu i mozliwo$ci wniesienia sprawy. Niekiedy podczas godzin pracy kadiego wzywali strony
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a tego godnosci [$wiadka]. Tak wie$écie, a z pewnoscia nie zdarzy si¢, by kogo jeszcze
odrwil”. Swiadek sprzedat swoje dobra w Wasit i uszedt z miasta. Nie ma o nim wiesci
i $lad po nim zaginat.

Poinformowal nas Muhammad Ibn Abt Tahir, [ktory] rzekt:
Styszatem najwyzszego kadiego Abu as-Sa’iba?4, [ktory] rzekt:

,Zyt u nas, w Hamadanie, cztowiek skromny, ktérego kadi zapragnat mie¢ za $wiadka.
Polecit wige sprawdzi¢, kto zacz, a prawos¢ i uczciwos$¢ jego potwierdzano?s otwarcie
i na osobnosci. Zatem zawiadomit go [kadi], by jako $wiadek stawiat si¢ do sadu. I naka-
zal mu poswiadcza¢ swoim podpisem sadowe akta. [Zdarzylo sie, ze] kadi przyjmowat
[i zawezwat §wiadkow]. Przyszedl 6w mezczyzna wraz z innymi, a kiedy chciat ztozy¢
swiadectwo, kadi odmoéwit. Spytano sie o powdd, wige rzekt: ,,Stato si¢ dla mnie jasne,
ze jest on cztowiekiem obtudnym i nie moze by¢ §wiadkiem”. Dopytywano: ,,Jakze to?”
Rzekt: ,,Przychodzit tu codziennie, liczylem jego kroki od momentu, gdy zobaczytem,
jak wchodzi do domu az do momentu, gdy pojawial si¢ przy mnie. Gdy wezwalem go
dzisiaj i policzytem kroki, odkrytem, Ze jest ich wiecej o dwa lub trzy. I zrozumiatem,
ze ma o sobie przesadnie wysokie mniemanie. A zatem nie jest juz swiadkiem”.

Poinformowat nas Muhammad Ibn ‘Abd ar-Rahman cytujacy Abt ‘Alego al-Mu‘addala,
cytujacy ‘alima?® Mukarrama Ibn Bakra, nalezacego do elity [bagdadzkiej — B.P-S.],
[ktory] rzekt:

Uczestniczytem w rozprawie?’ u kadiego Abai Hazima?3. Przystapit do niego starszy mez-
czyzna, ktéremu towarzyszyt mtodzian. Mezczyzna domagal si¢ od niego zwrotu dlugu

oczekujace na swoja kolej 1 informowali o rozpoczgciu rozprawy, W.B. Hallaq, The Origins and
Evolution, op. cit., s. 90.

24 Abii as-Sa’ib ‘Ataba al-Hamadani (zm. 961) — znawca Koranu, tradycji i prawa, przedstawiciel
szkoly szafi‘ickiej. Zanim wstapit na urzad kadiego Bagdadu, pemit funkcj¢ kadiego w Al-Maraga
w Azerbejdzanie oraz w rodzinnym Hamadanie. W mtodosci prowadzit ascetyczne zycie jako sufi,
Hayr ad-Din az-Zirkili, Al-A lam. Qamiis taragim li-ashar al-rigal wa-n-nisa’ min al-‘Arab wa-I-
-musta ribin wa-l-mustasrigin, Dar al-‘Ilm li-1-Malayin, Bayrtit 2002, t. 4, s. 201.

25 Za dobor profesjonalnych $wiadkow (zob. przyp. 22) byt odpowiedzialny sahib al-masa’il
(p6zn. muzakki — dost. ‘ten, ktory ocenia prawos$¢ i uczciwos¢ swiadka’). Poprzez rozpytywanie wsrod
lokalnej spotecznosci wyszukiwal osoby prawe, cieszace si¢ zaufaniem i rekomendowat je kadiemu.
Zdarzalo sig, ze reputacja profesjonalnych $wiadkéw musiala by¢ weryfikowana po jakim$ czasie
od nominacji, W.B. Hallaq, The Origins and Evolution, op. cit., s. 85-88; M.Kh. Masud, R. Peters,
D.S. Powers, Qadis and Their Courts, op. cit., s. 21.

26 ‘Alim 1. mn. ‘ulamd’ — uczony muzulmanski, posiadajacy wyksztalcenie w zakresie nauk
religijnych wyrostych wokot wieloplaszezyznowych studiow nad Koranem.

27 Cechg 6wczesnych rozpraw (podobnie jak w $redniowiecznej Europie) byta jawnosc.

28 ‘Abd al-Hamid Ibn ‘Abd al-‘Aziz Abt Hazim (zm. 905) — prawnik hanaficki z Al-Basry,
piastowat godno$¢ kadiego w swoim rodzinnym miescie, pézniej w Damaszku, Al-Kufie i Bagdadzie,
gdzie zostal najwyzszym se¢dzig, Muhammad Ibn Ahmad Ibn ‘Utman ad-Dahabi, Siyar a‘lam an-
-nubala’, ‘Alt Ablu Zayd (red.), Mu’assasat ar-Risala, Bayrtt 1413/1993, t. 13, s. 539-541.
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w wysokosci tysigca denaréw. [Kadi] rzekt do mlodziana: ,,I c6z powiesz?” Mlodzian
przyznat si¢ do winy. Zwrocit si¢ zatem do starca: ,,Czego chcesz?” Ten odrzekt: ,,By$
go uwiezil”?. [Kadi] rzekt do miodziana: ,,Styszate$. Chcialby$ czgs¢ dhugu zwrocié
i 0 odroczenie sptaty prosi¢?” Odpowiedziat: ,,Nie”. Starszy me¢zczyzna rzekt: ,Jesli kadi
zdecyduje si¢ pozostawi¢ go w wigzieniu, [mogg¢ si¢ spodziewac, ze odzyskam pienig-
dze]39”. Abu Hazim przypatrywat si¢ im wnikliwie (tafarrasa)3! przez godzing, a nastgpnie
rzekl: ,,Pozostancie tu, rozsadz¢ waszg sprawe¢ na nastgpnej rozprawie”.

Mukarram rzekt:

ByliSmy w dobrej komitywie, zapytalem wigc Abl Hazima, dlaczego od uwigzienia
mlodzienca odstgpil. Rzekt: ,,Jakze to mowisz?! W wigkszosci przypadkow po twarzach
uczestnikow sporu dostrzegam, ktory z nich mowi prawdg, a ktory ktamie. To umiejgt-
nos$¢, ktora niemal nigdy mnie nie zawodzi. Przyszto mi [teraz] na mysl, ze tatwa zgoda
mlodziana na to, by znosi¢ niedole, z prawda ma niewiele wspdlnego. Miatem prawo ich
zatrzymac¢. By¢ moze orzeczenie, jakie powinienem wyda¢ w tej sprawie wkrotce stanie
si¢ dla mnie oczywiste. Czy$ nie widzial, jak podczas przestuchania byli ze soba zgodni,
jednomyslni, opanowani3? pomimo tak wielkich pieniedzy?! Nie zdarza si¢ czgsto, by
kto§ przy takiej sumie przyznal si¢ bez ociggania, tak jak ten, dobrowolnie i od razu”.

[Mukarram] rzekt:

I tak rozmawiali$my, kiedy poproszono Abt Hazima, by przyjat zamoznego kupca nale-
zacego do elity Al-Karhu. Wyrazit zgode, a ten wszedl, przywital si¢ i rzekt:

Zostatem bolesnie dos§wiadczony przez mego syna [...]33. Caty majatek, ktory otrzymat
ode mnie, zaprzepascit na §piewaczki34. Kiedy zabronitem mu [czyni¢ tak dalej] dopuscit

29 Wigzienia znajdujace si¢ pod kontrola kadiego funkcjonowaty zazwyczaj jako $rodek przymusu
w przypadku dhuznikéw oraz jako areszt tymczasowy dla podejrzanych, rzadziej jako narzedzie kary.
Nalezy je odrozni¢ od wigzien zwiazanych z przestgpstwami, ktorych $ciganiem zajmowata si¢ glownie
policja. Kontrolowanie takich wigzien nie nalezalo do prerogatyw kadiego, Irene Schneider, /mprison-
ment in Pre-Classical and Classical Islamic Low, ,Islamic Law and Society” 1995, t. 2, nr 2, s. 167
passim; Franz Rosenthal, The Muslim Concept of Freedom Prior to the Nineteenth Century, w: idem,
Man versus Society in Medieval Islam, Dimitri Gutas (red.), E.J. Brill, Leiden — Boston 2014, s. 76.

30 Brak zdania gtownego w bejruckim wydaniu Ahbar al-adkiya’; uzupelnienie na podstawie
Ibn Qayyim al-Gawziyya, At-Turuq al-hukmiyya fi-s-sivasa as-Sar ‘iyya, Nayif b. Ahmad al-Hamad
(red.), Dar ‘Alam al-Fawa’id li-n-Nasr wa-t-Tawzi‘, Makka 1428, t. 1, s. 71.

31 Arab. tafarrasa — ‘przypatrywac si¢, bada¢ cos wnikliwie, by uzyska¢ wiedzg’; ‘postrzegac
co$ intuicyjnie’; ‘percypowaé wewnetrzny stan, wlasciwosci (umystowe) na podstawie zewngtrznych
znakow (amarat)’, E.W. Lane, Arabic-English Lexicon, op. cit., s.v. W prawie muzutmanskim firasa
byla rozumiana jako zdolno$¢ do zauwazania i interpretowania przez s¢dziego zewngtrznych zna-
kow (np. w wygladzie twarzy, postawie, usposobieniu), ktore mogly postuzy¢ jako dowod (bayyina)
w sprawie, B. Johansen, Signs as Evidence, op. cit., 188—189. Klasyczna doktryna prawa nie uznawata
znakow za wazny dowod, zob. powyzej przyp. 20.

32 Arab. sukiin tiba ‘ihima, za: Ibn Qayyim al-Gawziyya, op. cit., t. 1, s. 71 (u Ibn al-Gawziego
blad w zapisie).

33 Arab. (hadat) yataqayan — niejasne.

34 Arab. gayna 1. mn. giyan — niewolnice, ktore byly ksztalcone na $piewaczki. W okresie klasycz-
nym bycie wladcicielem $piewaczek przynosito spore profity. Me¢zczyzni, ktérzy zawodowo posiadali
$piewaczki (mugayyin 1. mn. mugayyiniin), nabywali je, edukowali i szkolili nie tylko w zakresie
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si¢ podstepu, zmusit mnie, bym przyjat zobowigzanie3S do sptacania jego dtugdw. A kiedy
je policzytem, lista byla dluga. Ustalitem, ze wlasciciel §piewaczek o imieniu Qutb domaga
si¢ od niego natychmiastowego [zwrotu] tysiaca denarow. Do moich uszu doszto tez, ze
szykuje si¢ do sedziego, by przyzna¢ si¢ do winy i trafi¢ do wigzienia, a ja pozostane
razem z jego matkg w [sytuacji], ktora moje zycie uczyni niezno$nym, dopdki nie sptace
jego wierzyciela. A kiedy wtasciciel $piewaczek odzyska swoja wlasnos¢, wezwie go do
odpowiedzialnoéci za kolejne dhugi. Gdy to ustyszatem, [pomyslatem, Ze] pospiesz¢ do
kadiego wyjasni¢ mu sprawg, by rozwigzanie znalazt dla niej, za co Bog mu wynagrodzi.
Przyszedtem wigc 1 zobaczylem ich obu przy drzwiach.

Gdy uslyszat to Ablti Hazim, usmiechnat si¢ i rzekt do mnie: ,,No i co?” Rzektem:
,Laska Boga nad kadim”.

[Kadi] powiedzial: ,,Przyprowadzcie mi tu mlodzienca i starca”. Weszli obaj. Abl
Hazim odprawit starszego mezczyzne, a mtodzienca napomniat. Wowczas ten przyznat
si¢, a ojciec wziagt go i odeszli”.

wybrane anegdoty z jez. arabskiego przetozyta
Bozena Prochwicz-Studnicka
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JEZYDZKIE HYMNY KOSMOGONICZNE:
-HYMN O NIESZCZESNYM ROZBITKU”
(OEWLE ZEBUNI MEKSUR)

I ,HYMN O BE I A” (QEWLE BE U ELIF)*

Jezydzi zaliczaja Qewlé Zebiini Meksiir i Qewlé Bé i Elif do tzw. ,,baranich hymnow”!,
cieszacych si¢ ogromnym szacunkiem. Pierwszy z nich, obszerniejszy od drugiego, miat
wedle legendy zosta¢ objawiony jezydzkiemu $wigtemu? przez aniota Gabriela. Nalezy
on do $cistego kanonu jezydzkiej tworczosei religijnej, o czym moze $wiadczy¢ takze
fakt, ze zamieszczany jest w calo$ci w podrecznikach do nauki religii dla jezydzkich
dzieci3. Jego spisang wersje, liczaca 51 zwrotek?, otrzymatem od przywodcy duchowien-
stwa Jezydow Gruzinskich, Dimitrija Pirbariego, ktory uzyskat ja od irackich Jezydow
i konsultowat z tamtejsza jezydzka starszyzna. Drugi hymn, znacznie krétszy, bo w pre-
zentowanej tu wersji liczacy 14 zwrotek, zostal spisany przez Xériego Liyasa Plrto, ktory
udostepnit go Xelilowi Reso, ten z kolei opublikowal go w kilku miejscach’. Jednakze
wersja ta przypuszczalnie jest niepelna. Jezydzi, z ktdrymi mialem okazj¢ o tym hymnie
rozmawiaé, utrzymywali, Ze oryginatl jest znacznie dtuzszy. Tym niemniej nie zgodzili
si¢ mi go udostepnié, thumaczac to tym, ze zawiera tresci, ktore nie powinny by¢ znane
nie-Jezydom. Pomimo tego, owa czternastozwrotkowa wersja jest na tyle bogata w filo-
zoficzng tre$¢ — ktora koresponduje z kosmogonig Qewlé Zebiini Meksiir, 1 nawet ja
uzupelnia — ze uznalem go za wart publikacji. Mozna wrgez powiedzieé, ze cechg tego
hymnu jest ogromna kondensacja tre$ci w niewielkiej liczbie stow.

Przygotowujac prezentowane nizej tlumaczenie jezydzkich hymnow, mogltem wielo-
krotnie liczy¢ na pomoc Dimitrija Pirbariego (Pira Dimy), bez ktorej bytoby ono dalekie
od zadowalajacego. Cenne byly rowniez uwagi jezydzkich kettalow z Iraku, z ktoérymi

* Przeklad i komentarz powstal w wyniku badan realizowanych w ramach stazu finansowanego
ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki (2016/20/S/HS1/00055).

I Na temat tego terminu zob. artykut powyzej: Artur Rodziewicz, Kelle, swigte hymny Jezydow.

2 Szejchowi Fehrowi (Szejch Fehr Adija/ Fahradin/ Fekhr ad-Din); por. Khanna Omarkhali, The
Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Written. Categories, Transmission, Scripturalisation
and Canonisation of the Yezidi Oral Religious Texts, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2017, s. 89-91
i 305. Niektorzy keltalowie, z ktorymi rozmawiatem, nie znali tej legendy i twierdzili, ze autorstwo
jest nieznane i dlatego nalezy je tradycyjnie przypisywa¢ Szejchowi Adiemu.

3 Perwerda Ezidyati. Réza Sesé Seretayi, red. Pir Xidir Siléman, Duhok 2712 [2013], s. 27-34;
opublikowana tu wersja liczy 46 zwrotek.

4 Podobnie, jak inna wersja, przytaczana przez Kh. Omarkhali (op. cit., s. 305-316). Z kolei
wersje cytowane przez Philipa Kreyenbroeka licza ich 45 (Yezidism — its Background, Observances
and Textual Tradition, Edwin Mellen Press, Lewiston 1995, s. 170-179) oraz 61 (Philip Kreyenbroek,
Khalil J. Rashow, God and Sheikh Adi Are Perfect. Sacred Poems and Religious Narratives from
the Yezidi Tradition, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2005, s. 57-65); za$ przektad rosyjski — 48
(Dimitrij Pirbari, Dimitrij Szczedrowickij, Tajna Ziemczuziny. Jezidskaja teosofija i kosmogonija,
Taus, Moskwa — Thilisi 2016, s. 115-123). List¢ publikacji réznych wariantéw tego hymnu zestawita
Kh. Omarkhali, op. cit., s. 470472, por. s. 213-225.

5 Reso Xelil C., Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, t. I, Duhok 2004, s. 234-237 = Pern ji Edebé Diné
Ezdiyan, Spirez, Duhok 2013, s. 252-255; Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 71-73. Hymn
byl tez przedrukowywany przez jezydzkie wydawnictwo w Duhoku w osobnym zbiorze jezydzkich
utworow.
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omawiatem szczegdlnie trudne fragmenty — Keltala® Hamida, Kettala Zjada, Keltala
Kaida oraz Kettala Alle (Alego). Korzystatem takze z wydan hymnoéw przygotowanych
przez Xelila Reso oraz jego cennych komentarzy’. Podczas pracy translatorskiej moglem
réwniez liczy¢ na serdeczng pomoc Rebaza Jalala Ahmeda, autora stownika polsko-kur-
dyjskiego$, ktory dzielit si¢ ze mna swoja znajomoscia leksyki i dialektéw kurdyjskich.
Positkowalem si¢ takze istniejacymi thumaczeniami hymnéw na jezyk angielski (Kreyen-
broeka i Reso, Omarkhali) oraz na rosyjski (Pirbariego i Szczedrowickiego). Korzystajac
z okazji, chcialbym tu rowniez podzigkowaé filologowi, Kazimierzowi Robakowi, za
lekture thumaczenia i cenne uwagi, ktore uchronity je przed niejednym btgdem jezykowym.

Do prezentowanego tekstu oryginalnego oraz przektadu obu hymnéw dodatem komen-
tarze. Ich zadaniem jest poinformowanie Czytelnika o réznicach w lekcjach hymnow oraz
objasnienie szczegoblnie istotnych badz wyjatkowo niejasnych fragmentow.

Wzigwszy pod uwage specyfike tych utwordw oraz trudno$é, jaka sprawiaja nawet
jezydzkim znawcom tradycji ustnej, trzeba ponizszy przektad rozumie¢ jako ,,propozycje
spolszczenia” 1 interpretacje, jedng z wielu mozliwych.

»Hymn o Nieszczesnym Rozbitku™ Qewlé Zebiini Meksiir

Za pozwoleniem Bozym Bi destiri Xwedé

1. M¢j nieszczg$niku ze ztamanym sercem, Zeblneki mini dilmeksiire,
Jesli od Drogiego Aniota Fahradinal® Heke ji ba Eziz Melek Fexredin bihata

przyjdzie pozwolenie, destire,
Wychwala¢ bgdziemy morzall glebokie.  Me medeh bidana behréd kare.
2. Moj nieszczeéniku malosilny, Zeblineki mini kémtagete,
Jesli da zgode Drogi Aniot Fahradin, Heke ji ba Eziz Melek Fexredin bihata
icazete,
Morz glebokich chwate wzniesiemy. Me behréd kir bidana usfete.
3. Zebrali si¢ u mnie ojcowie drodzy!2. Li min cema dibln bavzere!3,
O tym morzu powiemy, Dé ji wé behré bidin xebere,

6 Jezydzi nazwe funkcji traktujg jako cze$¢ personaliow, totez mozna wérdd nich spotkaé wiele
0s0b, ktorych pierwszy czton nazwiska brzmi Kettal, Feqir, Szejch, Pir, Koczek, itd.

7 Reso Xelil C., op. cit., s. 166-186, 252-255.

8 Rebaz J. Ahmed, Farhangi Polandi-Kurdi, Hawler 2013.

9 Meksiir — ‘rozbity’, ‘zlamany’. Z pierwszej zwrotki zdaje si¢ wynika¢, ze przymiotnik ten
odnosi si¢ do ,,rozbitego serca”. Biorac pod uwage obecny dalej kontekst ,,morski”, pozwolitlem
sobie w przekladzie uzy¢ slowa z nim zwigzanego — ‘rozbitek’. Tytul i tematyka utworu wpisuje
si¢ w tradycje sufickich poematéw mistycznych. Przywodzi ona na mysl Masnawi Dzalala ad-Dina
Rumiego, rozpoczynajace si¢ od inwokacji trzcinowego fletu rozpamigtujacego rozstanie z miejscem,
gdzie rost jako trzcina. Z tgsknoty za swa mistyczng ojczyzng opiewa Milos¢ do Boga. Tytut ten
jednak odnositbym przede wszystkim do kosmogonicznej Perly, o ktérej traktuje hymn, z ktérej, po
jej rozbiciu, wylato si¢ ‘morze’ i z ktorej wytonity si¢ elementy $wiata.

10°W innych wersjach takze: Melik Fexredin, tj. ,,Krol Fahradin”. Pomimo, zdawatoby si¢, jed-
noznacznej atrybucji, wyrazenie to zdaniem Jezydow odnosi¢ si¢ ma tutaj do Aniota Pawia.

Il Behr moze tez oznacza¢ ‘ocean’.

12 Dostownie: ‘ztoci-ojcowie’, przypuszczalnie odnosi si¢ to do derwiszy, mistykow.

13 W innych wersjach takze: babzere.
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Spoczywaja w nim drogocenne perty!4.
Zebrali si¢ u mnie drodzy ojcowie.
Powiemy, jak doskonate jest to morze,
Morze i Perla a wewnatrz Ksigze.
Pochwalg wzniesiemy wielokrotnie
Tronu!8, na nim to byt Ksiaze.

Ty wszystko wiesz i widzisz, o Panie!
Moj Pan i Wiadca z Perly byt,

Pigkno od niego pochodzi.

Tam byta gataz2! Mitosci.

Byla tam galaz Mitosci,

Suttan Jezyd ma w dioni piéro mocy,
O Panie, dzigki Ci, ze§ mnie uczynit
czescig. Tradycjiz?

Mitos$nicy ujrzeli Ksiecia i poznali,
Mitos¢ i Kielich?* od niego oddzieliliZ>,
Ustanowil?¢ podstawe pod wszelkie filary?7.

Té hene duréd cewahere.

Li min cema dibn zerbabe!3,

Dé ji weé behré bidin tebabe,

Behre @ dure G mir di nave.!6

Medeha bidin jil7 kitir,

Texté 1€ dibG emir,

Ya Rebi, Tu agahi, Tu besir.!?

Padsé min ji20 duré b,

Hisnatek jé ¢é b,

Saxa muhibeté?? 1€ b.

Lé bl saxa muhbeté,

Li desté Siltan Ezid heye qelema qudreteé,
Ya Rebi sikir, ez dame ser pigka suneté.

Asiqa ew mir dit G kir nase,
Jé vavartin muhibet G kase,
Kire rikné ¢endi esase.

Kire rikin G rikini,
Dur ji heybeté hincind,

9. Dal podstawe i1 fundament ufundowat,
Perta zadrzata od wielkosci [Boga],

14 Cewaher moze takze oznaczaé ‘klejnot’, ‘co$ drogocennego’. Wsrod Jezydow mozna spotkaé
opini¢, ze owo morze pelne drogocenno$ci oznacza¢ ma ocean wszechwiedzy.

15 Zerbabe to przestawione bavzere | babzere.

16 W innych wersjach np.: Behr e i doj e 4 gir di nav e (Ph.G. Kreyenbroek, op. cit.,
s. 170), tj. ,,Jest morze i piekto a w nim smota”, czy Behrét giran Mir dinave, tj. ,,Ksiaze¢ posrod
morz szerokich” (Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 58).

17 W niektorych wersjach w miejscu ji wystepuje is.

18 Zdaniem kettaléw przez ‘tron” mozna tu rozumieé badz Perte, badz Niebo i Ziemig. Niektorzy
Jezydzi poréwnuja go rowniez do Bozej Lampy. Por. Koran XI 7: ,,On jest Tym, ktory stworzyt
niebiosa i ziemi¢ w ciagu szeéciu dni — a Jego tron byl na wodzie” (tl. Jozet Bielawski); por. Il
255; XIII 2; XXIII 86; XXXIX 75; XL 7; zob. tez. Psalm 11, 4; 45, 7, 103, 19 oraz Apokalipsa
sw. Jana 4, 2 1 20, 11.

19 W Iraku recytuje si¢ tez ten wers po arabsku: Hula l-alim, hula I-baszir, ,,On wszechwiedzacy,
on wszechwidzacy”, zob. wersje: Xelil C. Reso, Pern ji Edebé Diné Ezdiyan, Duhok 2013, s. 167;
Xelil Reso opatruje ten wers komentarzem, ze Bog i Szejch Adi sg zrodlem wiedzy i mistycyzmu.

20 W innych wersjach takze: /i duré, ‘w Perle’.

21 Sax moze takze oznaczaé: ‘rog, odrosl, wzgorze’. Jezydzi opowiadaja si¢ za tlumaczeniem
tego stowa jako ‘galaz’, podobnie tez czynig inni thumacze. W zwrotce 29 mowa o drugiej galezi.
Ta roslinna metaforyka posrod dominujacej wodnej moze mie¢ zwiazek z jezydzkim mitem ekspo-
nowanym w innych utworach, o pra-drzewie $§wiata rosnacym posrodku oceanu, ktore ro$nie z gory
na dot, korzenie majac w niebiosach.

22 W innych wersjach (tu i nizej) takze: muhbeté /| mihbeté | mehbeté.

23 Stowo to funkcjonuje posrdd Jezyddw jako ich zbiorcze okreslenie (Pirbari i Szcziedrowickij
tlumacza: ,,Chwata Ci, Panie, ze uczyniles mnie Jezyda”, D. Pirbari, D. Szcziedrowickij, op. cit.,
s. 116); por. Artur Rodziewicz, The Nation of the Sur. The Yezidi Identity between Modern and
Ancient Myth, w: Joanna Bochenska (red.) Rediscovering Kurdistan's Cultures and Identities: The
Call of The Cricket, Palgrave Macmillan, London — New York 2018 [w druku].

24 Kielich (Kas), to po Perle i Mitosci, jeden z najwazniejszych elementow jezydzkiej kosmogonii.

25 Czasownik vavartin mozna tu tez thumaczy¢ jako ‘odebrali’, ‘otrzymali’.

26 W domysle: Pan i wladca.

27 Rikn pochodzi od ar. rukn (1. mn. arkan), w kurmandzi odpowiada mu stowo esas.
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10.

Nie starczyto [jej] sit, aby oponowac.
Nie starczyto sit, by wobec Niego
wytrzymac.

Perta w kolory si¢ przystroita,
Poczerwieniata, zbielala i pozotkta.

Taqet nema hilgiri.
Taget nema li ber bisebiri,

Dur bi renga xemili,
Sor ba, sipi ba, sefiri.

11. Perla rozbtysta od kolorow, Dur bi renga ges b,
Wowczas nie byto ni Ziemi, ni Nieba, Wexta ne erd hebl, ne ezman hebi,
ni Tronu28, ne ers ba,
Powiedzze mi: Moj Pan i Wiadca rad Ka béje min: Padsé min ké ra kéfxwes
byt komu? ba?
12. M¢j Pan 1 Wiadca, rozméwca wspaniaty, Padsé min xwes suhibete,
W mitosci [z nim razem] zasiadaliZ®, Lé rlnistinibtn mubhibete,
Granice i prawo on ustanowit w oddali®®. Padsé min 1i wé derecé kir hed 0 sede.
13. Z tego uczynil granic¢ i prawo, Padsé min hed G sed li wé ¢ékirin,
Szariar3! i Prawde3? oddzielit jedno Seri’et G heqiget ji hev cihé kirin,
od drugiego
Tradycja byla w ukryciu, wtenczas ukazal Sunete mixfi b hingé dehir kirin.
ja jasno33.
14. Tradycja byta ukryta, wowczas uczynili ja Sunete mixfi bl hingi kirin dehare,
jawna,
Mo¢j Pan 1 Wiadca postat do [jej] wnetrza Padsé min heqiqet navda dihinare,
Prawde
Rzekt: Moja droga! Gdzie byta Tradycja, Goté: Ezizé min! Sunet li ku b,
gdzie kryjowke miala [swg]?34 li ku girtibG ware?
15.Céz to za Pan mdj o nieustajacej wladzy Ci mewleki mini hukim rewa,

Z nieba3s przystat rozkazy?3*.
W powietrzu wisiata Tradycja dzigki
mocy Tajemnicy37

Merstim sandibii ji cewa,
Bi qudreté sura suneté maliq westab li
hewa.

28 Jezydzi uzywaja stowa ery takze w znaczeniu niebosktonu, a w tym kontekscie — tronu niebios.

29 Prawdopodobnie wers ten odnosi si¢ do aniotdw. By¢ moze oryginalna kolejno$¢ zwrotek byta
inna. W innej wersji, w zwrotce 12 (Kh. Omarkhali, op. cit., s. 308) mowa o stworzeniu aniotow:
Ewi efrandibiin milyakete, tzn. ,,On stworzyt anioly”.

30 Dostownie ‘z tego stopnia’, ‘z tego poziomu’; Ph. G. Kreyenbroek, op. cit., s. 172-173: pedsé
min li wé derecé kir hedd-ii-sete, ,Na tym etapie moj Krol wprowadzil miary i prawa”.

31 Terminem gseri’et (ar. szari’a) postuguja si¢ Jezydzi jako opozycja do takich okreslen ich
wspolnoty, jak Sunet i Hegiget, tj. ‘Tradycja’ i ‘Prawda’. W hymnach religijnych, jak i w jezyku
potocznym oznacza on obcych, nie-Jezyddéw. Por. A. Rodziewicz, The Nation of the Sur, op. cit.

32 Prawda (Hegiget), to obok Tradycji (Sunet), Jedno z symbolicznych okreslen wspolnoty Jezy-
dow.

33 Dostownie: ‘wowczas ja objawil’.

34 Dostownie: ‘gdzie si¢ utrzymata?”.

35 Albo: ‘z powietrza’.

36 Dostownie: ‘dekret’ (mersiim).

37 Czytam: Bi qudreté sura, suneté... Jesli by laczy¢ inaczej: Bi qudreté, sura suneté..., wowczas
przektad by brzmiat ,,Dzigki mocy w powietrzu wisiata Tajemnica Tradycji”. Wyraz sur (ar. sirr) jest
bodaj najistotniejszym w jezydzkiej metafizyce. Oznacza¢ moze zaréwno ‘tajemnicg’, jak i ‘istotg’,
najbardziej wewnetrzna wladzg¢ $wiadomosci, czy cud, a przez analogi¢ do stowa $wiatto (niir)
rozumiane bywa jako ‘Boza iskra’, czy $wiatto, z ktorego Bog stworzyt pierwotna Pertg. Np. w apo-
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16. Zawista Tradycja dzigki mocy Bi qudreté maliq westabll sunete,
I prosila pozwolenia swego Pana-Wiadcy. U bire ber padsé xwe icazete,
Rzekt jej: — Moja droga! My pragniemy Goté: Eziz€ min! Me hezret muhibete.
Mitosci.

17. Nie ustaje jego wladza, c6z to za Pan! Ci mewleki hukim girane,

Wsrdd nich ustanowil niejeden filar3s, Li nav wan dani zor erkane,

Za znak3® Mitos¢ i ikre $wiatta*® im dat. Muhibet G xerzé*! naré dane wan nisane.
18. Ikra $wiatla ojca®? — Xerz€ niré bave,

Dwie peretki*3 wpadly do wnetrza%4: Du cehwer keftine nave?,

Jedna [podobna do] $lepia, jedna Yek ‘eyne, yek gave.

[podobna do] oka%.
19. Jedno S$lepie, jedno przenikliwe spojrzenie — Yek ‘eyne, yek besere,

Moj Pan i Wiadca spojrzat4’ na Perle Padsé min da duré nedere,
Pan 1 Wiadca wie, kto na gorze, kto Padsa dizane ki 1i sere, ki li bere.

na przedzie.

kryficznym Czarnym Pismie czytamy, ze ,Na poczatku Bog stworzyl Bialg Perle ze swego drogie-
20 sur [ 3 all oy (ya]” (Isya Joseph, Yezidi Texts, ,American Journal of Semitic Languages and
Literatures” 1909, 25, s. 122). Zgodnie z mitem antropogenicznym, w surze uczestnicza Jezydzi od
samych swoich poczatkow, kiedy to sur zostalo ztozone w czole Adama i przekazane nastepnie jego
potomkom — Jezydom. Stad okre$laja si¢ oni takze jako ‘Nardd suru’ (Milleté suré). Termin sur jest
ponadto stosowany takze do ‘Siedmiu Aniotow’, czy ‘Tajemnic’ (Heft Sur). Por. A. Rodziewicz,
The Nation of the Sur, op. cit.; Mohammad Amir-Moezzi, Sirr, w: Peri J. Bearman et al. (red.), The
Encyclopaedia of Islam. New Edition, t. XII. Supplement, Brill, Leiden 2004, s. 752-754.

38 Dostownie: ‘wiele filarow/fundamentow’.

39 W jezydzkiej tradycji stowo nigsan funkcjonuje jako okreslenie ‘niewielkich $wigtych miejsc
w rodzaju kapliczek, mniejszych od sanktuariow-mauzoledw zwanych mezarami (z ar. zijara).

40 Lub ‘$wietlistg ikre’, ‘nasienie $wiatla’ czy ‘nasiona $wiatla’.

41 W jednej z wersji: gerze/Xerze (‘moc’, ‘sita’).

42 Wyjatkowo niejasne miejsce. Nie wiadomo, czy mamy tu do czynienia z wyliczeniem dwdch
pierwotnych czynnikéw (‘ikra’, ‘ojciec’), czy z ich utozsamieniem (‘ikra — ojciec’), czy tez z okresle-
niem ich pochodzenia (‘ikra ojca’), czy z innymi jeszcze wariantami, zaleznie od okreslenia pozycji
ojca wzgledem $wiatta. Pirbari i Szcziedrowickij thumacza: ,,Dwie iskry od nasienia Swiatta wyszty
wowcezas od Ojca” (D. Pirbari, D. Szcziedrowickij, op. cit., s. 118). Ponadto stowo bav mozna tluma-
czy¢ takze jako ‘brama’ (jesli zamiast bave, czyta¢ z arabska babe). W innej wersji: gerzé niiri babe
(Ph. G. Kreyenbroek, op. cit., s. 172), w jeszcze innej: Xergé niirani babe, co Kreyenbroek i Rashow
thumacza ,,Swietlisty khirge Bramy” (Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 59), przypuszczajac,
ze moze to odnosi¢ si¢ do nieba, jako miejsca przejscia migdzy $wiatem widzialnym i niewidzialnym.

43 Lub ‘klejnoty’.

44 Przypuszczalnie — ‘do wnetrza Perty’.

45 W innej wersji: Dur i cewher kir nave, tj ‘Perfe i klejnot umiescit wewnatrz’.

46 Pierwsze stowo jest arabskie, drugie kurdyjskie. Eyn moze rowniez oznacza¢ ‘rodnik’, czy
‘zrodto’. Stowa te moga odnosi¢ si¢ do stworzenia Stofica 1 Ksigzyca, zwt. jesli i§¢ za odmienng
lekcja wspomniang wyzej, w ktorej mowa o ‘cherce’ (czarnym jezydzkim okryciu), ktora moze sym-
bolizowa¢ niebo, ,,llwewnatrz” ktorego umieszczono owe dwoje swietlistych ,,oczu”. Na moje pytanie
o ich znaczenie, jeden z kettalow z Bahzani, odpowiedzial, Ze nalezy je rozumie¢ jako symboliczne
odniesienie do dwoch jezydzkich §wigtych szejchow, jednak — co znamienne — zobowiazatl mnie do
zachowania tajemnicy, ktorych. Pozostali kettalowie, z ktorymi o tym rozmawialem potwierdzali taka
egzegezg. Jeden z nich, Keltal Alla (Ali) wyrazil ponadto opinig, ze owe dwoje oczu shuzy Bogu,
rozumianemu jako Milto$¢, do patrzenia na $wiat.

47 Neder moze takze oznacza¢ ‘$wiatlo’.

k)
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20.

21.

22.

23.

W sercu mym bdl juz nie mieszka —
Mo¢j Pan i Wladca utworzyt Lalisz na
wysokosciach*®

Postawil tam wrota i ,, Keblet il-bidor”
je nazwat50,

Moj Pan i Wiadca to Wielki Pan:
Stworzyt anioly,

Wraz z nimi utworzyt Pieklo i Raj.
Mo¢j Pan i Wiadca z siedmioma skrytymi
Tajemnicami’

Dziela si¢ migdzy soba radami.

O tak! By swiat utworzy¢ sig¢ zebrali.
Lampa?® zeszta z gory, Mito§¢ weszla
do wnetrza.

Otworzyt oko moj Pan i Wtadca.
Powiedzze mi, co powiedziatl Perle,

Dilé min nemabi ¢u core
Padsé min Lalisek avakiriba li jore

Dergeh 1éda, nav 1é dana Qubetilbidore®.

Padsé min Rebile’zeted!
Efrandibiin milyakete3?

Pé avakiribin doje G cinete.
Padsaye 0 her heft stréd xwelene™3

Weé rayeké 1i nav xwe dikine
Eqin dé kinyateké ava kine.
Qendil ji bana nizili, muhbet kete nave,

Pads€ min hilani bl cave,
Ka béje min, ¢i gote duré jé weriya

48 Owo Lalisz jest wpierw utworzone jako rodzaj wzorca, czy doskonatej formy $wiata (Raju),
ktore w dalszym toku kreacji zostanie urzeczywistnione na Ziemi. Podobnie, jak w biblijnym Raju,
w naj$wigtszym jezydzkim miejscu — w irackiej dolinie Lalisz, w jej centralnym punkcie, w poblizu
ogromnego wizerunku weza rosng cztery prastare owocowe drzewa (morwy).

49 W innych wersjach odmienna pisownia: Qeblet il-bidore.

50 Zdaniem Kettala Alli (Alego) z Basziqe mowa tu o drzwiach niebiafiskiego Lalisz zwrdco-
nych ku stoncu, stanowiacy giblg dla aniotdéw. Mozna tu tez widzie¢ obraz Raju, ktorego wrotami
jest Stonce. Jezeli wyrazenie to, ze zrozumieniem ktoérego sami Jezydzi maja klopot, thumaczy¢
wychodzac od arabskiej etymologii, to nalezatoby je rozumie¢ jako ‘Obrotowa kibla’, tj. kierunek
modlitwy, ktory si¢ obraca. Jego sens bylby wigc nastgpujacy — kibla, tj. kierunek modlitwy dla
Jezydow zwiazany jest z obrotami cial niebianskich wzgledem siebie i zawsze wyznaczany jest przez
pozycje stonca. Ph. Kreyenbroek i Kh.J. Rashow (op. cit., s. 60) tlumacza ten wers nastgpujaco:
“Jego Brama nazywana byta Kibla Pelni Ksi¢zyca”. Kreyenbroek notuje, ze “Pir Khidr Siléman, jako
wspoélczesny Jezyda, odnosi t¢ fraz¢ do Stonca i wyjasnia stowa qublet il-bidor jako qiblat al-bi-dawr,
,kibla, ktora si¢ obraca”. Jakkolwiek nie zgadza si¢ to z zasadami arabskiej gramatyki. Wiasciwym
znaczeniem stéw moze by¢ ,kibla pelnych Ksig¢zycow” (ar. budir). Stowa te podkreslaja zatem
okragly ksztatt — ktory jest wspdlny dla Ksigzyca i innego waznego obiektu kultu, Stonca — jako
symbol jezydyzmu w przeciwienstwie do potksi¢zyca Islamu” (Ph. G. Kreyenbroek, op. cit., s. 88,
przypis 78).

51 Lub: reb il-‘ezete.

52 Arabska liczba mnoga. W innej wersji (Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 62): Ji
‘ewil ‘efirandibii milyakete — ,,Z poczatku stworzy! anioty”.

53 W innych wersjach: xewlene.

54 Ich liczba odpowiada liczbie siedmiu glownych aniolow, nazywanych wlasnie Siedmioma
Tajemnicami.

55 Qendil stanowi kolejny istotny element jezydzkiej kosmogonii. To zrodto $wiatta bywa utozsa-
miane z Perla oraz z Bozym Tronem. Wydaje si¢ odnosi¢ do §wietlistej istoty Boga, z ktérej pochodzi
jego Sekret, czy Tajemnica (Sura Xudé), porownywany do $wiatla (nir). Zdaniem Feqira Hadziego,
“Qendil to $wiatlo Boga. Qendil jest Tronem. W nim sa dusze $wigtych” (Eszter Spit, Late Antique
Motifs in Yezidi Oral Tradition, Gorgias Press, Piscataway 2010, s. 446). Jezydzi wierza ponadto,
ze dusza po oddzieleniu si¢ od ciata dostaje si¢ do owej Lampy. Por. Hymn Pana i Wiadcy (Qewlé
Padisa), zwrotka 26, w: Kh. Omarkhali, op. cit., s. 303; zob. tez: Hymn Lampy (Qewlé Qendila,
w: Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 90-93).
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24.

25.

26.

ze woda z niej wyptyneta?5¢

Woda z Perly si¢ lata,

Stata si¢ morzem i falowata

Moj Pan i Wiladca splott7 10dz38,

by po nim plywatasd.

Mo¢j Pan i Wladca znalazl si¢ na niej
Z wszystkimi czterema towarzyszami‘0,
Cztery strony objezdzali.

Oto prawdziwe miejsce™®! — rzekt, gdy
zatrzymali si¢ w Lalisz.

»Prawdziwe miejsce” — rzekt,

i zakonczyli [podroze].

Mo¢j Pan 1 Wiadca opuscit w morze
zaczyn%? i skrzepto morze,

bl ave?

Av ji duré diweriya,

Ba behr G pengiya,

Pads€ min merkeb dibest 1 li nav geriya.

Padsé min li merkebé dibl siyare,
Padsayé 0 her ¢ar yare,

Lé seyrin ¢ar kinare,

Li Lalisé sekinin got: «eve heq ware».

«Heq war» got 1 sekinin,

Padsé min havén havéte behré G behr
meynin,

56 Wyjatkowo tajemnicze miejsce. O jego sekretnoéci pisal Xelil Reso podkreslajac, ze pomimo
uptywu lat, Jezydzi wciaz boja si¢ popeti¢ grzech mowiac o nim. Wyrazil tez nadziej¢, ze moze
nadejdzie czas, kiedy kto$ udzieli odpowiedzi. Jezydzcy znawcy hymnow, ktorych pytatem o to, jakie
ich zdaniem stowa miaty pas¢ z ust Boga wzglgdem Perty, za kazdym razem reagowali znaczaco —
albo wymownie milczeli, albo stwierdzali, ze sg to stowa zakazane i nie moga ich wypowiedzie¢, bo
byloby to grzechem. Jeden z nich odrzekt nawet, ze pytanie to zadano mu niemal sto lat wczesniej
(Jezydzi wierza w reinkarnacj¢), lecz nie udzielil wowczas odpowiedzi i teraz tez nie moze. Spotkatem
si¢ rowniez z uwaga — by¢ moze ztosliwa, lecz warta odnotowania — ze szczegdlna sekretno$¢ miataby
w tym przypadku wynika¢ po prostu z niewiedzy kettalow. Zaledwie jeden z kelttaléow, po chwili
wahania stwierdzit, ze byly to stowa: Idzri! Idzri! (‘“Wyjdz! Wyjdz!” lub “Wyptyn! Wyptyn!’), inny
to potwierdzit, dodajac jednak, Ze to zaledwie czg¢§¢ odpowiedzi. Xelil Reso odnotowuje, ze podczas
Swiatowego Kongresu Jezydow w 2000 r. zasugerowano, ze miaty to by¢ stowa Idiri ya mo auli!
(‘Wyjdz mdj Panie!”), Xelil C. Reso, op. cit., s. 170.

57 Bestin to dostownie ‘wigzaé’, ‘zawigzaé’.

58 Merkeb moze takze oznacza¢ ‘wierzchowca’ (jak thumaczy Kreyenbroek), badz rodzaj koszyka,
ktorym nakrywa si¢ jedzenie. Jak si¢ wydaje w potaczeniu z bestin oznacza splecenie rodzaju tratwy,
czy lodzi, jak te, ktérymi ptywano na potudniu Iraku. Jezydzi, z ktérymi rozmawiatem sugerowali, ze
nalezy tu merkeb rozumie¢ wlasnie jako statek. Tak tez thumaczy Khanna Omarkhali, zob. jej komentarz
w: The Yezidi Religious Textual Tradition: From Oral to Written, op. cit., s. 310-311, przypis. 67.

59 Dostownie: ,,i podréozowat po nim”, tj. po morzu.

60 Yar — ‘przyjaciel’. Wigcej mowi si¢ o nich w innym kosmogonicznym hymnie, Hymnie o Czar-
nej [Ksiedze] Furgan (Qewlé Qere Fergan, zwrotka 10 w: Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit.,
s. 96):

Dahir kirin her car yarét zergiine

‘Eslzade, Sixadi i Melik Séx Sine

Nasirdine i Sicadine

Ewan ev dinya bikar tina

Zostato ujawnionych czterech madrych/zlotych towarzyszy
Szlachetnego pochodzenia: Szichadi i Melek Szech Sin
Nasredin i Sidzadin.

Oni wprawili ten $wiat w ruch.

Keltale pytani przeze mnie, o jakich konkretnie ,,towarzyszach” tu mowa, dawali rézne odpowiedzi,
np., ze stowa te dotycza czterech stron $wiata. Jednak wymieniali takze imiona aniotéw (Szamsadin,
Fahradin, Melek Adi, Melek Szejch Hasan) oraz ich historycznych manifestacji (Szichadi, Szejch
Hasan=Szechsin, Nasradin, Sidzadin). Niektorzy Jezydzi tacza t¢ histori¢ z legenda o Noem i tych,
ktorzy wraz z nim podrézowali (odwiedzajac m.in. Gore Sindzar), az dotarli do Lalisz.

61 Kreyenbroek thumaczy: ,,To jest miejsce Prawdy” (Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 61).

62 Lub ‘zakwas’, ‘podpuszczke’.
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Dym si¢ skiebit i utworzylo si¢ siedem  Duxanek jé duxini, her heft ezman pé

niebios ogdtem®3. nijinin.

27.M6j Pan i Wiadca wzniost si¢ Padsé min ezman biraste,
w niebosklony.
Mito$¢ z prawej dtoni®* Muhibeta ji gewza raste,

Mo¢j Pan i Wladca wyznaczyl miejsce, Padsé min mikan dani, text veguhaste.
Tron ustanowit.

28.M¢j Pan i Wiadca odszedt w niebosktony Padsé min li ezmana kir sefere,
A bylo to, gdy roztupat na kawatki skaly, Ew bl cara sexir® kirib ker bi kere,
[I] wszystkim minbarom podstawit podstawy. Kire rikné ¢endi menbere.

29. Mito$nicy o tym rozmawiali Asiqa we jé xeber da,
[A on] rozwingl druga gataz [i] Saxeki di jé berda,
Wszystkim ziemiom podstawit podstawy. Kire rikné ¢endi erda.
30. Ziemia pozostawala pusta, Erd mabi behiti,
Popekata od peknigcia Bi xidideké xediti,
Rzekt: Drogi moj, bez tej Tajemnicy Go: Eziz€ min, Erd bé wé suré natebiti.
nie dojdzie do Ziemi skrzepnigcia.
31. Cho¢ czterdziesci lat mijato Pasi ¢il sali bi hijmare,
Nic na Ziemi nie wzrastato Erdé€ bi xwe ra negirt hesare,
Poki Lalisz nie opuscito si¢ na nig. Heta Lalig®® navda nedihate xware.
32. Kiedy tylko zeszto Lalisz Lalis ku nizili,
Urosta wewnatrz Milodci gataz Saxa muhbeté navda e’dili,®’

[A] Ziemia si¢ cieszyta i stroita kolorami. Erd sa bl G bi renga xemili.
33.Kiedy Lalisz zeszto [na ziemskie niziny] Lalis ku dihate,

Na Ziemi wyrosly rosliny Li erdé sin dibl nebate,

I caly $wiat przystroit si¢ nimi. Pé zeynin ¢iqas kinyate.
34. Kiedy sie tylko $wiat przystroit Ku kinyat pé zeynand,

Przemieszal®® cztery elementy®, [spoil]  Car gism té hincinand,

Ziemi¢ i wode i wiatr i ogien, Axe 1 ave 0 baye U agire,

63 Dostownie: ‘wszystkie siedem niebios’. Powstaje siedem niebios, czy sfer niebianskich i — czego
akurat w tym hymnie nie stwierdza si¢ wprost — i siedem sfer ziemskich, w sumie czternascie. Por.
Hymn o Stworzeniu Swiata (Qewlé Afirina Dinyayé), zwrotka 10: Carde flebeq/tebeq ‘erd ii ezman
nijni, tzn. ,,Czternascie sfer/warstw, Ziemi¢ i Niebo zbudowal” (Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow,
op. cit., s. 67; Philip G. Kreyenbroek, Yezidism — its Background, Observances and Textual Tradition,
Lewiston 1995, s. 184). Nt. siedmiu niebios w Koranie, zob. sura XXIII 86.

64 Omarkhali tlumaczy: ,,Mito$¢ pochodzi z [jego] prawej reki” (The Yezidi Religious Textual
Tradition: From Oral to Written, op. cit., s. 311), Kreyenbroek: ,,Milo$¢ (przyszta) z prawej strony”
(Ph. G. Kreyenbroek, Yezidism — its Background, op. cit., s. 175).

65 W innych wersjach: sefer.

66 W wersji cytowanej przez Kreyenbroeka, w miejscu Lalis: Mihbeta xerza niirant, co tlumaczy:
,.Poki Milos¢, swietlista, dziatajac jak podpuszczka, nie zostala wyslana na nig” (Ph. Kreyenbroek,
Kh.J. Rashow, op. cit., s. 61). W innej jeszcze wersji mowa tu o Lalisz i Mito$ci (Heta Lalis ti muh-
bet..., Xelil C. Reso, op. cit., s. 172).

67 W wersji Kreyenbroeka: ,,Niira mihbeté hati gendil”, co ttumaczy: ,Kiedy $wiatto mitosci
przybylo do Lampy” (ibidem, s. 62); podobnie Omarkhali.

68 Lub ‘rozdzielil’, prawdopodobnie Pan i Wiadca.

69 Lub ‘czg$ci’. W jezydzkiej tradycji taczone sa one z ,,Czterema Aniotami”, czy ,,Czterema
Tajemnicami: Szemsedinem, Fahradinem, Sedzadinem i Nasirdinem. Xelil Reso wskazuje inng aso-
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Proroka Adama powtok¢? z nich zrobit.
35. Fundament potozyt dnia sobotniego
W piatek’! ukonczyt [swoje dzieto]
Siedemset lat mingto, siedem Tajemnic’?
z kielichami krazylo wokot niego’
36. Siedem Tajemnic tam przyszto,
Ciato bez ruchu byto,
Rzekt duszy: Czemu nie wchodzisz wen
[duszo]?75
37.Dusza na to odrzekta’: U mito$nikow
jest wiedza’’
Poki nie zstgpi do mnie fletu i tamburynu
[muzyka]”8
Miedzy mna i cialem proroka Adama
[za] wielka granica.
38. Zstapity flet z tamburynem, [po chwili]
juz gotowe!
Swiatto Mitoéci porazito glowe,

Qalibé Adem péxember jé nijinand.
Semiyé dani esase,

Li iniyé kir xilase,

Pasi heft sed sal, heft sur hatine doran’?
0 kase.

Heft sur hatin hindave,

Qalib mabt bé gave,

Gote ruhé: tu ¢ima nagi nave?

Ruhé go: ba [bo] asiqga wé me’lime,
Heta bo min ji bana neyén saz 0 qidiime,
Niveka min 0 qalibé Adem péxember
zor tixame’.

Saz G qidim hatin 0 hadiri,

Nira muhibeté hingivte seri

cjacje: Szejch Adi, Melek Szejch Sin (= Szejch Hasan), Melek Fahradin oraz Sedzadin i Nasradin
(op. cit.,, s. 171).

70 Qalib oznacza ‘cielesng powloke’, ‘puste ciato’, ‘skorupe’. Tu wydaje si¢ oznaczaé rodzaj
formy, czy wehikutu duszy, ktéry przyjmuje cielesng postac.

71 W wersji cytowanej przez Xelila Reso (op. cit., s. 173):

Li iniyé dana bii esase W piatek fundament byl polozony

Li sembuyé kir xilase W sobote zakonczyt.

Por. fragment innego hymnu, Qewlé Afirina Dinyayé (zwrotka 29, Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow,
op. cit., s. 69):

Xudavendé me ini kir esase

Sembi biri kerase W sobotg wykroit koszulg

Carsemé kir xilase. We s$rodg zakonczyt.

Zdaniem niektorych keltali, ,,zakonczenie we $rodg” dotyczy jedynie zakonczenia tworzenia Ziemi,
a nie $wiata, ktore dokonato si¢ w piatek. Odnosnie do kontrowersji dotyczacej wspomnianych dni,
zob. Artur Rodziewicz, And the Pearl Became an Egg: The Yezidi Red Wednesday and Its Cosmo-
gonic Background, ,Iran and the Caucasus” 2016, 20, s. 347-367.

72 Siedem Aniolow. W jezydzkiej tradycji faczone sa one zaréwno z dniami tygodnia (kazdy miat
zosta¢ stworzony innego dnia), jak i z planetami oraz jezydzkimi $wigtymi. Jedna z takich typologii
zebral Xelil Reso: 1. Stonce—niedziela—Azazil/Tawusi Melek, 2. Ksi¢zyc—poniedziatek—Dardail/Melek
Szechsin, 3. Mars—wtorek—Michail/Szejch Obekr, 4. Merkury—$roda—Izrafil/Szejch Szems, 5. Jowisz—
czwartek—Gabriel/Szejch Sadzadin, 6. Wenus—piatek—Szemnail/Nasradin, 7. Saturn—sobota—Nurail/
Melek Fakhradin (Pern ji Edebé Diné Ezdivan, s. 173).

73 W wersji cytowanej przez Omarkhali dura: Perta, u Kreyenbroeka (1995, s. 176) durra,
a w innej wersji: doran (2005, s. 62).

74 [Adamal].

75 Tym, co nadaje ruch, jest dusza.

76 W niektorych wersjach takze: Ruhé go li ba asiqa, tj. ,,Dusza rzekla w obecno$ci mitosnikow:...”.

77 Wiedza: alm. Prawdopodobnie sens tego wersu jest taki, ze znajomos$¢ tych spraw nalezy do
mistykow, mitosnikow Boga i znawcow wiedzy mistycznej.

78 Saz 4 qidim mozna takze rozumie¢ jako poetyckie okre$lenie muzyki granej na $wigtych
jezydzkich instrumentach: flecie (sibab) i tamburynie (def).

79 Tixiib — ‘granica’.

Nasz Pan w piatek polozyt fundament
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39.

40.

41.

42.

43.

Dusza przyszta i zamieszkata proroka
Adama cielesng powtoke.80
Prorok Adam wypil z tego kielicha i ozyt.

Zataczatl sie¢, byl upojony,

Migsem si¢ pokryl, krew zaczegta w nim
krazy¢.

Z tego kielicha wypit prorok Adam.
Cud?! Pana kielicha pojawit si¢ tam:
Prorok Adam kichnat i od tego otrzezwials2.
Prorok Adam wypit z tego kielicha i byto
mu dobrze,

Dosigglo go Pana kielicha mitosierdzie
cudowne.

Chwyrcili proroka Adama i wzigli do Raju
— anioty i [$wieci] mgzowie83,

Moj Pani i Wihadca, wiecznie panujacy®?,
Od Adama pochodza grupy [ludzi],

Od niego oddzielity si¢ siedemdziesiat
dwa narody?0.

Byta epoka$’ Noego proroka,

Pojawi si¢ ro6d®8, bezboznos¢ przepehia
ich serca

Oni tez powstang w sprzeciwie wobec
swego Boga.

Ruh hat 0 li qalibé Adem péxember
éwird.

Adem péxember ji vé kasé vedixwar
0 vejiya,

Mest bl 0 hejya,

Gost 1é ruhya, x0n té geriya.

Adem péxember ji wé kasé vedixware,
Kerema xwedané kasé hate diyare,
Adem péxember péngiji, pé dibl siyare.
Adem péxember ji wé kasé vedixwar

0 pé xwes t€,

Keremeta xwedané kasé bl gihisté,
Meér G meleka milé Adem péxember
girtin 0 birin behigtés4,

Padsé min Reb 1i semede,

Ji Adem wé bln cogqete,

Jé vavartin hefté 0 du milete.

Biye bedila Nihé nebiya,

Qewmek dé dehir be, li dilé wan heye
zor kifiriye,

Ew ji i Xwedé xwe bine axiya.

80 Wydaje sig, ze dusza zostata tu porownana do ,.$wiatta Mitosci”. Jednak Khanna Omarkhali
traktuje dwa ostatnie wersy rozlacznie, tzn. przez ,,$wiatto mito$ci” rozumie ,,Siedem aniotdéw, ktére
weszly 1 wyszly z ciata Adama przed dusza” (The Yezidi Religious Textual Tradition..., s. 313,
przypis 80).
81 Keremet moze tu tez oznacza¢ ‘mito$¢’, badz ‘mitosierdzie’.

82 Lub: ‘obudzit si¢’, ‘stat si¢ $wiadomy’.

83 W innych wersjach takze: ,Kielich wzigt Adama do Raju”.
84 W innej wersji hymnu, po tych stowach wystepuje kilka zwrotek tutaj nieobecnych, doty-

czacych praojca Jezydow, ,,proroka Szehida” (sehid Péxember), oraz tego, ze Sultan Jezyd, tj. Bog,
miat mu posta¢ rajska Huryseg, ze zwiazku z ktora narodzili si¢ Haszymici i Kurajszyci (przodkowie
Jezydow); zob. Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 63—64. Przypuszczam, ze w wersji, ktora
otrzymatem, wersy te zostaly celowo pominigte, aby odsuna¢ od Jezydow podejrzenia o zwiazki
z Kurajszytami.

85 Dostownie: ‘wieczny Pan’.

86 Mit o siedemdziesigciu dwoch narodach powtarza si¢ w wielu jezydzkich utworach, np. w Qewlé
Qere Ferqan, czy w modlitwie porannej, w ktorej Jezydzi modla si¢ m.in. za owe narody. Liczba
ta ostatnio jest tgczona z liczba siedemdziesigciu dwoch, czy siedemdziesigciu trzech ludobdjstw,
ktorych ofiarami padali Jezydzi. Por. A. Rodziewicz, The Nation of the Sur, op. cit.

87 Tudziez ‘cykl’; nt. watku cykliczno$ci w jezydzkiej czasu, zob. Khanna Omarkhali, K. Rezania,
Some Reflections on Concepts of Time in Yezidism, w: Ch. Allison, A. Joisten-Pruschke, A. Wendtland
(red.), From Daénd to Din. Religion, Kultur und Sprache in der iranischen Welt, Harrasowitz Verlag,
Wiesbaden 2009, s. 337-352.

88 Qewm moze tez oznaczaé: ‘nardd’, ‘rasg’, ‘plemig’.
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44.Po tych czasach Pigti wé héwané,
Pojawi si¢ rdd, w sercu jego bojazn Qewmek weé dehir be, di dill da namine
wiary wygasa, xofa Tmané,
Ich takze czeka w wodzie potopu zagtada®®. Ew ji dé xeriq bin bi ava tofané.

45. Po epok tych pedzie®© Pasi wan bedila,
Niesprawiedliwy nardd nadejdzie Qewmek wé dehir be ney e’dila,
Lampy kropelka®! wycieknie Nugqtek nazil be ji gendila,

Przyjaciel Abraham9? pojawi si¢ w niej.  Dé€ li nav dehir be Birahim Xelila.
46. Przyjaciel Abraham z kropelki przeczystej®> Birahim Xelil ji nuqteke sadige,

Oddalit si¢ od trzech liter Bi sé herfa dibti multeqe,

Az poznat swego Boga prawdziwie.? Heta Xwedé xwe nas kir bi heqe.
47. Dopoki nie poznal swego Boga w obliczu Heta Xwed€ xwe bi heq naskir,

prawdy,

Rozprawial z Azarem®, Nimrodem oraz ~ Azir G Nemrid ra G senema behs Kkir,
z balwanami.

Od bezboznosci swa dusze zbawit. Giyané xwe ji kifiriyé xilas kir.
48. Przyjaciel Abraham od ztych Birahim Xelil giyané xwe ji xiraba,
i grzesznikow oddzielit swa dusze fénlya vavari.
Bezbozni poszli na ognia pastwe.%” Kafira lugme dan agiri.
Wykupi¢ go%8 przyszedt Brat® Gabriel.  Axi Cibrail 1&€ b misteri.
49.[A] po tych przyjaciotach Bogal% Pasi wan xelil li Elaye
[jak] Jezus i Mojzesz, fsaye 0 Misaye,
Wybrany Mahomet. Mihemedé mistefaye.

89 Jezydzka wizja mitycznej historii obejmuje kilka zaglad (fofan) zwiazanych z pierwotnymi
elementami: potop (fofané avé), zagltade od ognia (fofané agiri) oraz wiatru/powietrza (tofané ba);
zob. Kh. Omarkhali, Kh. Rezania, op. cit., s. 348-349.

90 Dostownie: ‘po tych epokach’.

91 Nugte to takze ‘kropka’, ‘punkt’, ‘ziarenko’. Opis ten przypomina wcze$niejszy o ikrze pocho-
dzacej od ,,$wiatta ojca”.

92 Przyjaciel Bozy. Jezydzi okre$laja Abrahama mianem Ibrahim/Birahim Chelil, kurd. xelil ozna-
cza serdecznego przyjaciela.

93 Sadig mozna tu takze tlumaczy¢: ‘szczerej’.

94 Zdaniem wszystkich kettaldw, z ktorymi rozmawiatem, owe , trzy litery” oznacza¢ maja Stonce,
Ksiezyc i Gwiazdy, a wige obiekty czci w jezydyzmie. Niektorzy Jezydzi interpretuja to wyrazenie
takze jako odnoszace si¢ do imienia Boga, /llahi. Kreyenbroek sugeruje za$, ze moze ono wskazywaé
na imi¢ Adi, przytacza tez legendg, zgodnie z ktora Abraham miat wpierw za Boga wzia¢ cztowieka,
nastgpnie Slonce, a dopiero za trzecim razem, po zajsciu Stonca, uzna¢, ze Stwoérca jest Bogiem
(Ph. G. Kreyenbroek, op. cit., s. 181, przypis 51).

95 Kreyenbroek i Omarkhali ttumacza: ,,... rozpoznat swego Boga jako Prawde”.

9 W jezydzkiej (podobnie jak w muzulmanskiej tradycji) ,,Azar” to imi¢ badZ przydomek ojca
Abrahama. W surze VI Koranu (ajat 74) czytamy: ,,Oto powiedzial Abraham do swego ojca Azara:
Czy ty bierzesz sobie batwany za bogow?” (tt. Jozefa Bielawskiego, Koran, Warszawa 1986, s. 162).

97 Postuzyli za pokarm.

98 Jako Odkupiciel, Zbawca.

99 W jezydzkiej tradycji, podobnie jak wérod Ahl-e Haqq, Gabriel jest czgsto nazywany ‘bratem’.

100 Tnne mozliwe odczytania: ,,Po tych, Bozy Przyjaciel [Abraham], Jezus, Mojzesz...” lub ,,Po
tych, Bozy Przyjaciele: Jezus, Mojzesz...”.
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50. Nowy Mahomet doskonaty!0! Mihemedé nii kamile
Z Milosci do niego niektore serca Muhiba wi hingivte hindek dila,
oniemiaty!102
Piecze¢ ksigzat, Pan postanych!03 Xitmé mira seyidé mursile.
51. O Panie wystancow! Ya seyid el-mursili,
Ilez to przyszto i przeszto cyklow, Cend bedil hatin 0 bihuri,
Ilez naliczytem nadej$¢ wybrancoéw! Cend xas hatin min hijmiri,
To Suttan Szichadi — Wieniec!04 Ew Siltan Sixadiye, Tacé ji ewil heta bi
od poczatku do konca. axirf.
My utomni, a Szichadil®5 doskonaty. Em kémin G Sixadiye temame.
»Hymn o Be i A”106 Qewlé Bé ii Elif
Za pozwoleniem Bozym Bi destiri Xwedé
1. BeiA Bé G elif
Swietlisty tron, muszla!0? Texté nlri sedef
Wewnatrz ukryty moj Pan i Wiadca Padsé min 1i navdayi bi xef.
2. Moj Pan i Wiadca wewnatrz miat ukrycie Pedsé min li navdayl mixfl bl
On samym sobg si¢ zachwycat!08 Ew bi x0 a xo razi bl

101 Stowa te odnosza si¢ do Szejcha Adiego.

102 Dostownie: ‘Mito§¢ do niego porazita niektore serca’.

103 Kreyenbroek ttumaczy: ,,Ostatni ksiazg to Seyyid ktory jest Prorokiem” (Ph.G. Kreyenbroek,
op. cit.,, s. 179); w wersji Omarkhali: Xitmé méra Seyyid il-mursile, co przeklada: ,,ostatni z M¢zow
to Seyyid, [ktory] jest wielkim Prorokiem” (The Yezidi Religious Textual..., op. cit., s. 315); przektad
Pirbariego i1 Szcziedrowickiego: ,,Sam Bog, Wiadca prorokow, przewodzit szeregowi wystannikow”
(D. Pirbari, D. Szcziedrowickij, op. cit., s. 123).

104 Tub ‘korona’.

105 Zamiast Sixadi czesto $piewa si¢ takze Xwedé, ‘Bog’.

106 Zastanawia inwersja. Jesli A odnie$¢ do Boga, to B winno odnosi¢ si¢ do kolejnych faz
stworzenia. Z jakich§ wzgledow autor albo traktuje B, a nie A, jako punkt wyjscia albo celowo
chce zaintrygowa¢ czytelnika. Niektorzy Jezydzi zwracaja tez uwagg, ze rozpoczgcie od B moze by¢
nawigzaniem do formuty ,,Bism-Illah”, czy koranicznej tradycji mistycznej interpretacji liter (np. ze
B odnosi si¢ do ,,bab”, czyli bramy, wejscia). Interpretujac tytut trzeba niewatpliwie uzna¢, ze litery
A 1 B dotycza samego poczatku i dwoch pierwotnych elementéw. W kosmogonii jezydzkiej sa nimi
przede wszystkim Bog i Perta albo Perta i Bog, gdyz wielokrotnie zwraca si¢ uwagg, ze byli wpierw
nieroztaczni. Zarazem wspomina si¢, ze Bog przebywat w Perle, z ktorej wyszedt, wigc mozna by
ja poréowna¢ do ,matki”, o ktérej mowa dalej. Jednakze Perta miata by¢ stworzona przez Boga,
wige to jemu nalezaloby si¢ pierwszenstwo. Jako ze metafora ta dotyczy poczatkéw, mozna by ja
réwniez odnosi¢ do poczatkow samej jezydzkiej wspolnoty, na ktora sktadali si¢ promuzutmanscy
zwolennicy Szejcha Adiego oraz przedstawiciele plemion niemuzutmanskich. Jesli tytutowe ,,.B i A”
odnies¢ do nich, to cho¢ Adi (B) pojawit si¢ w Lalisz pdzniej, niz owe plemiona (A), to jemu nalezy
si¢ pierwszenstwo w jezydyzmie, bowiem uznaje si¢ go za Boga.

107 Albo utozsamia si¢ tu muszlg z Tronem (,,$wietlisty tron — muszla”), jednak muszlg raczej
trudno uzna¢ za ‘$wietlista’, albo wylicza dwa elementy: ,,$wietlisty tron i muszla”, co sugerowatoby,
ze $wietlistym tronem jest co$ innego — Perta.

108 Zdaniem niektorych Bog byt usatysfakcjonowany sobag jako Szejchem Adim.
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Jeszcze nie pojawito sie bycie!??

[A] on samego siebie poznat!10

On oddawat cze$¢ sam sobie

Mitos¢ — zawsze jedno i uczucie!ll
Swiatlem byt, oddawat czes¢ sam sobie.
Mo¢j Pan i Wladca $wiatlem byl, $wiatlo
przyszto do niego

[Do] ogromnego Mitosnika, wielkiego
Ukochanego!12

Zapytal Maz!!3 o stan [upojenia] tego.!14
Mezowie zapytali o t¢ Tajemnice,

Maz zadziwit si¢!!S w sobie,

Moj Pan i Wiadca przez si¢ Perle stworzyt.
Mo¢j Pan i Wladca przez si¢ stworzyt
biata!1¢ Perfe.

Maz skierowal na nig spojrzenie!l’,
Szejcha Hasanal!!8 — Wybranca — wykonat

Héj kewn neye dahir bl

Ew bi xo0 a xo0 nasi bl

Ew bi xo diperiste

Mihbet her yek G heste

Ew nir bl bi xo diperiste
Pedsé min nar b, nlr hate bale

‘Asiq celile, me’siq celale

Meér dipirsi ew hale

Meéra dipirsibli ew sure

Meér heyrane bi xora

Pedsé min bi xo efirandibl dure.
Pedsé min bi xo efirandl dura beyzane.

Meér neder pé daye
Jé ¢ékir séxé Hesen il-Mustefaye.

109 Kewn, w perskim kaun, stowo o arabskiej etymologii (4 i< — ‘bycie’, por. Soheil M. Afnan,
Philosophical Terminology in Arabic and Persian, Brill, Leiden 1964, s. 89), oznaczajace ‘bycie’,
‘istnienie’. Ze stéw tych wynika, ze dotycza one momentu przed powstaniem bycia/istnienia. Przywo-
dza na mysl uwagi Platona z Paristwa, gdzie mowa o Dobru, ktérego obrazem (w stynnej metaforze
z ksiggi VII) jest Stonce. Stwierdza si¢ tam m.in.: ,,Rzeczom poznawalnym wigc nie tylko poznawalnosé
za sprawa Dobra przystuguje, lecz takze bycie i istota sa im przez nie nadawane, cho¢ dobro nie jest
istota, lecz starszenstwem i moca wykracza jeszcze poza istotg” (Respublica 509b6—10, thumaczenie
wlasne na podstawie wydania: Platonis opera, ed. J. Burnet, t. 4, Clarendon Press, Oxford 1902).

110 Kolejne zdanie przypominajace konstatacje greckich filozofow, a zwlaszcza dyrektywe
z wyroczni delfickiej: ,,Poznaj samego siebie!”. Arystoteles w Metafizyce portretuje Boga jako nie-
ruchomego poruszyciela $wiata — umyst znajdujacy si¢ w szczegdlnym blogostanie, bo myslacy
o tym, co najdoskonalsze, tj. o sobie samym: ,,To, co najpotgzniejsze, mysli o sobie samym 1 jest
mysleniem myslacym o mysleniu” (Metaphysica 1074b 33-34, tlumaczenie wlasne na podstawie
wydania: Metaphysica, ed. W.D. Ross, t. 2, Clarendon Press, Oxford 1924).

1 Her yek moze tez oznaczaé ‘kazdy jeden’. Niezbyt jasny sens: czy mowa o tym, ze mitosé
jest kazdym/kazda osoba/wszystkim a zarazem uczuciem? Czy moze nalezy to czytac: ,,Mito§¢ — tylko
jeden —1iuczucie”? Czy utozsamia si¢ tu Boga z Mito$cia? Kreyenbroek i Rashow przektadaja ten wers
nastgpujaco: ,,Mitos¢ byla zawsze jedna i sSwiadoma” (Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 72).

112 Oba terminy, czgsto wystgpujace w tworczosci mistykow Bliskiego Wschodu: ‘mitosnik” (‘asig)
i ‘ukochany’ (me siiq), pokazuja nakierowanie Boga na siebie samego, jako zarazem podmiotu i przed-
miotu Mitosci. Wedle niektorych Jezydow moze tu chodzi¢ o mitos¢ Szichadiego-Boga do Boga-Xwedé.

113 Albo: mezowie. W domysle: $wigty maz/$wieci, mistycy. W Qewlé Zebiini Meksiir wymienia
si¢ ,,me¢zOW” wraz z aniolami (mér i meleka).

114 Dostownie: ‘o ten stan’. Hal moze tez oznaczal, zwlaszcza w tym kontekscie: ‘upojenie’,
‘rozkosz’.

115 Albo: ‘Megzowie zadziwili sig’.

116 W hymnie raz opisuje si¢ ja z arabska: dura beyzane, a raz z kurdyjska: dure spiye.

117 Neder, stowo arabskiego pochodzenia, poza ‘wzrokiem’ moze takze oznaczaé ‘zewngtrzny
wyglad’, ‘wizerunek’, ‘obraz’.

118 Szejch Hasan, zwany tez Szejchem Sinem lub Szechysynem (Séxisin), to jedna z najwaz-
niejszych $wigtych postaci w jezydzkiej religii. Wymienia si¢ go zaraz po Bozej trdjcy (Bogu,
Szichadim, Aniele Pawiu). Ma by¢ aniolem, ktory posiada kilka swoich ucielesnien. W Czarnej
Ksiedze (Meszefa Resz) — apokryfie watpliwej autentycznos$ci, acz zawierajacym wiele wartoscio-
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Z niej.

7. Bialej Perle chwale wznie$smy! Da bideyn medeha dure spiye
Kielich z niej zrobiony. Kasek jé dihefiriye
On z samego siebie przez si¢ byt Ew bi xo0 bl xo raziye.
zadowolony.

8. Przed zwojamill?, przed pismami, Beri mistire, berl xete
Przed Piorem, przed Prawda Beri geleme, beri heqiqete
Maz t¢ Mito$¢!20 poznat. Meér nasibl ew mihbete.

9. Mitos¢ stad [si¢ pojawila], Mihbeta ji wéye
Z tego zbiornika!2! nasza Prawdal?2, Heqiqeta me ji wé hewdéye
Dane muridom!23 — cérka i matkal24, Dayi mirida, dot G déye.

wych informacji — czytamy, ze Bog zaraz po kreacji biatej Perly: ,,Pierwszego dnia, w niedzielg,
stworzyl Aniota/Meleka Azazila [w innych r¢kopisach: Azraila], i to jest Tawusi Melek/Aniot Paw,
przywodca wszystkich. W poniedziatek stworzyt Aniota/Meleka Dardaila, i to jest Szejch Hasan...”
(przektad mdj, tekst arabski w: Isya Joseph, Yezidi Texts, ,,American Journal of Semitic Languages
and Literatures” 1909, 25, s. 122-123). W jednej z jezydzkich legend S$éxisin wystepuje jako aniot,
ktory doradzil Gabrielowi, jak rozmawia¢ z Bogiem na ogromnym drzewie §wiata. Z kolei zdaniem
Feqira Hadziego mozna Szejcha Hasana utozsamia¢ z Miloscig. Jednym z jego wcielen miat by¢
mistrz suficki Hasan al-Basri (642-728) oraz jezydzki przywoddea z XIII w., przodek jezydzkich
szejchow Adani — Szejch Hasan ibn Adi (1195-1254), syn Adiego ibn Abu ‘I-Barakata (pierwszego
jezydzkiego szejcha urodzonego w Kurdystanie, nazywanego z tego wzgledu Adim Kurdem), ojciec
Szaraf al-Dina/Szarfadina (eponima jezydzkiej religii). Zdaniem muzutmanskich teologow, to za przy-
wodztwa Szejcha Hasana miato doj$¢ we wspolnocie jezydzkiej do deifikacji Adiego ibn Musafira
i Jezyda ibn Mu’awiji. Jeden z przydomkow Szejcha Hasana to ‘Pan piora’ (Xudané gelemé), co
wigze si¢ z faktem, ze w jezydzkiej tradycji wylacznie jednej rodzinie wywodzacej si¢ z jego linii
dozwolone bylo postugiwaé si¢ stowem pisanym. Jemu tez przypisuje si¢ autorstwo jakiej$ ksiegi
pt. Meszefa Resz, przypuszczalnie innej, niz apokryf o tym samym tytule.

19 Migiir to w jezydzkiej tradycji rodzaj manuskryptu, zapisanego pergaminowego zwoju. Miato
ich by¢ czterdziesci, odpowiednio do czterdziestu rodow piré6w. Obecnie znanych jest kilka z nich,
zachowanych w nienajlepszym stanie. Przechowywane sa w tajemnicy przez przedstawicieli kasty
piréw i zawieraja genealogi¢ konkretnych gatezi pirdw oraz listy przypisanych im rodzin muridow.
Wierzy sig, ze wszystkie siegaja czasow Szejcha Adiego. Niektore, ze wzgledu na bardzo zly stan,
zostaly przepisane na nowo. Co znamienne: wszystkie z nich zapisane zostaly po arabsku, a nie
w dialekcie kurmandzi.

120 By¢ moze odnosi si¢ to do Aniota Szejcha Hasana.

121 Mozna to odnosi¢ zardwno do kielicha, jak i do morza/materii.

122 “Prawda’ (Hegiget) jest ogolnym imieniem catej wspolnoty jezydzkie;j.

123 Muridzi to cztonkowie jednej z trzech jezydzkich kast (obok pirdow i szejchdéw), do ktorej
nalezy si¢ z urodzenia. To arabskie stowo w sufizmie oznacza ucznia, ktory praktykuje u duchowego
mistrza, nazywanego ‘starcem’ (ar. szejch, pers. pir). Zarazem kazdy cztonek spolecznosci jezydz-
kiej okreslany bywa ‘muridem’ (takze ci, ktorzy rodza si¢ pirami badz szejchami) i z tego wzgledu
posiada swoich mistrzow duchowych. Totez w tym wersie termin ten oznacza¢ moze zaré6wno calg
mistyczna wspolnote Jezydow, jak i — ogdlnie — ogot mistykow.

124 To jeden z trudniejszych w zrozumieniu wersow w calym hymnie. Zwr6¢my uwage, ze
podobnie, jak w tytule zaburzono — wydawaloby si¢ — normalng kolejno$¢ liter alfabetu, tak i tu,
odwrocono naturalng kolejnos$¢: najpierw wspominajac corke, a nastgpnie matke. Najwyrazniej autor
byl tego §wiadom, bowiem w dalszych zwrotkach wyraznie podkresla to pytaniem: ,.kto byl przed
kim?”. Wydaje mi sig, ze jesli uwzgledni¢ kontekst i poprzednia uwage, mozna by odnies¢ stowa
»corka” 1 ,matka” do kast piréw i szejchow badz samych szejchow oraz ich protoplastow. Xelil
Reso, po konsultacji z kettalami i jednym z jezydzkich fakiréw, wyjasniat ten wers inaczej: ,.choé¢
z historycznego punktu widzenia Szejch Hasan byt synem Szejcha Adiego, to na ezoterycznym
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10. Matka zgode data, corka si¢ Dayi reda da, doté reda neda
nie zgadzatal?s,
Wsrod $wietych — Szichadiego zaczeto Nav xasét Sixadi ba usfete

wychwalaé,
Matka o corce $wiadectwo data.l26 Day li doté sehde da.
11. Matka — muridem, coérka — matka!27, Day miride, dot déye
Powiedzcie mi, kto byt przed kim?128 Bé&jine min, ki ji beri kéye?
12. Z poczatku najpierw byta biel, Ji ewil beyza li beré
Zbkcien, lecz nie czerwien!?”. Zeriyé bé ehmeré
Powiedzze mi, kto byl pierwej? Béje min ki ji beré
13. Chwata Ci, ktéry$§ godzien chwaty! Subhane ji te Subhani
Prorocy uniesli stopy!30, Nebiya gqedem hilani
poziomie byt szejchem Szejcha Adiego. Totez ,matka” to Szejch Hasan, ,.corka” — ,,Szejch Adi”.

Owi religijni przywodcy nazywani sa muridami pono¢ z tego wzgledu, ze w istocie wszyscy ludzie
sa uczniami. Ten fragment moglt mie¢ pierwotnie inne znaczenie” (Ph. Kreyenbroek, Kh.J. Rashow,
op. cit., s. 73, przypis 65). Interpretacja ta zawiera jeden podstawowy blad: Hasan nie byt synem
Szejcha Adiego, ale Adiego ibn Abu ‘l-Barakata (z rodziny Szejcha Adiego). Pokazuje jednak, ze
Jezydzi tacza znaczenie tego wersu z kontrowersja zwigzang ze swoimi przywodcami.

125 Wedtug wezesnej historii Jezydow, na terenach przez nich zamieszkatych miat miejsce goracy
konflikt migdzy zwolennikami Szejcha Adiego, ktory byl przybyszem z zewnatrz, oraz przedstawi-
cielami miejscowych plemion kurdyjskich. Po $mierci Adiego dotyczyt on réwniez wiadzy nad cala
wspdlnota, lecz jego gtdéwnym elementem byta ognista dyskusja: czy jezydyzm ma si¢ bardziej zwracac
w stron¢ mistyki muzulmanskiej (na podstawie zachowanych pism sam Adi jawi si¢ jako pobozny
sunnita), czy raczej pozosta¢ wierny wczesniejszym wierzeniom, w ktorych istotna rol¢ odgrywat
kult Stonca, Ksigzyca, planet i przyrody. Biorac pod uwagg, ze terminy ‘pir’ i ‘szejch’ wywodza sig
z dwoch jezykow (perskiego i arabskiego), mozna zaryzykowac tezg, ze pirowie nalezeli do grupy
lokalnych antenatdw, za$ szejchowie (a przynajmniej ich cz¢$¢) — arabskich zwolennikéw Adiego oraz
cztonkow jego rodziny. Niestety nie wiemy, kiedy doszlo do podziatu na piréw i szejchow. Wiemy
jednak, ze w pewnym momencie dziejow jezydzkiej spotecznosci doszto do konfliktu w obrgbie
kasty szejchow (dzielacej si¢ na trzy galezie — Szamsanich, Adanich i Qatanich), z ktérych Szam-
sani uznawali si¢ za reprezentantow m.in. tradycji zoroastryjskiej, za§ Adani i Qatani powotywali
si¢ zwlaszcza na nauki Adiego. Inna interpretacja tego wersu opierataby si¢ za uznaniu za ,,matke”
wspomnianego we wczesniejszej zwrotce ,,zbiornika”, ktory moglby symbolizowa¢ czy to ,,muszlg”,
czy tez pierwotng materi¢ (materia prima) — ,morze” — w ktorej znajdowata si¢ Perfa. Perta — jak
wynika z tre$ci innych hymnéw — nie chciata si¢ otworzy¢, co uczynita dopiero po nakazie Bozym.

126 Jezeli moja interpretacja poprzednich wersow jest poprawna, to stowa te odnosityby si¢ do
uznania przez lokalne plemiona Szejcha Adiego ibn Musafira za Boga.

127 Jedli poprawna jest interpretacja, ze ‘matka’ to ,,zbiornik”/muszla/morze, a ‘corka’ to Perla,
matke¢ mozna poréwna¢ do murida, tj. tego, ktory przyjmuje wiedzg, zas Pert¢/corke (cho¢ w sekwen-
¢ji kosmogonicznej pdzniejsza od muszli/morza) mozna przyrowna¢ do matki, bowiem to z Perty
poczgla si¢ cata rzeczywistos¢.

128 Pytanie to wiaze si¢ z tytutem hymnu i pokazuje celowo$¢ zamiany alfabetycznej kolejnodci
liter A i B.

129 Dostownie: ‘zolta, bez czerwieni’. By¢ moze porownanie do pierwszego etapu tworzenia,
kiedy byla biala Perla i pojawilo si¢ Stonce. Czerwien, jak sugeruja niektorzy Jezydzi, mialaby
oznacza¢ zachodzace Stonce.

130 Moze to oznacza¢ tyle, co przeszli/odeszli prorocy. Kreyenbroek i Rashow ttumacza: ,,Prorocy
znikeli” (Ph. Kreyenbroek, Kh. J. Rashow, op. cit., s. 73).
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[Miegjsce] wsrod nich nalezy!3! Serweré ewliya nav pé dani.
do Glowy $wietych!32,

14. Naczelnik $wietych si¢ ujawnit Serweré ewliya dahir bl
Byt to Musafira syn, Szihadi Sixadi bin Musafir bl

Mezowie wobec niego Allah-u Akbar'33  Méra li pé Ellah G Ekber ba.
mowili.

My niedoskonali, tylko Bog doskonaty.  Em di kémin, Xudéyi temame.

Z kurmandzi przetozyt
Artur Rodziewicz

131 Dostownie: ‘wérdd nich potozony’. Prawdopodobnie sens jest taki, jak to si¢ wyklada pod
koniec Qewlé Zebiini Meksiir (49-51), ze Szejch Adi nalezy do grona prorokéw. Problemu nastrgcza
wyrazenie nav pé dani, ktore zdaniem Jezydow oznacza¢ zarowno ‘polozy¢ wewnatrz’ jak i ‘nadac
imig’. Kreyenbroek i Rashow tlumacza ,,Przywédca Swietych zajat ich miejsce”, dodaja jednak
w przypisie, ze ,,wydaje sig¢, ze literalnie oznacza to, ze ‘zostat umieszczony posrdd nich’ (Ph. Krey-
enbroek, Kh.J. Rashow, op. cit., s. 73).

132 Serwer moze tez oznacza¢ ‘przywodce’, ‘wodza’, ‘naczelnika’. Tu tlumaczg jako ,.glowa”,
aby zachowa¢ etymologi¢ stowa oraz przypuszczalne nawiazanie do ,,stop” z poprzedniego wersu.

133 Z arabskiego: ‘Bog jest wielki’.
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Dzienniki wypraw Bronistawa Grabczewskiego, polskiego oficera w wojsku rosyjskim, byty
wielokrotnie wydawane w literackich przerdbkach autora. Pisane po rosyjsku, po raz pierwszy
doczekaty si¢ wydania po powrocie Grabczewskiego do Polski w latach 20. XX w. W 1924 r.
w Warszawie, nakltadem Gebethnera i Wolfa ukazaly si¢ wspomnienia z wyprawy do Kaszgaru
pt. . Kaszgarja. Kraj i ludzie: Podréz do Azji Srodkowej” oraz wyprawy drugiej pt. ,,Przez Pamiry
i Hindukusz do zrddet rzeki Indus”, a rok pdzniej trzeciej podrézy pt. ,,W pustyniach Raske-
mu i Tybetu”. Wspomnienia Grabczewskiego sa poczytne, wcigz wydawane sa ich wznowienia.
Po wojnie w 1958 r. PWN wznawiato wszystkie trzy w jednym tomie pt. ,,Podréze po Azji
Srodkowej”, a w 2010 r. publikowato IT wydanie pt. ,,Podréze po Azji Srodkowej 1885—1890”
W nowym opracowaniu.

Wspomnienia z podrozy publikowane w latach dwudziestych to jednak pézniejsze adaptacje
literackie dziennikow, ktore autor spisywat na biezaco podczas wypraw w uktadzie chronolo-
gicznym, w jezyku rosyjskim. Jak wiadomo, Grabczewski odbyt kilka wypraw w mniej znane
i zupelnie nieznane w Rosji i Europie regiony Azji Srodkowej. Najpierw w 1876 r. zostal wystany
do Kaszgaru z misja dyplomatyczna, ktora zakonczyta si¢ niepowodzeniem. W 1885 r. popro-
wadzit kolejna, tym razem udang wyprawe¢ do Kaszgaru, docierajac tez do Chotanu i Jarkendu,
co opisal w tajnym sprawozdaniu z 1886 r. i co znamy z jego literackiej publikacji z 1924 r.
Kolejna wyprawe, w Pamir i Hindukusz, odbyt w latach 1888-1889. T¢ podroz znamy z ksigzki
Grabcezewskiego, opublikowanej po polsku w 1924 r. Autor wyruszyt z Taszkentu przez Samar-
kandg, podazat przez Turkiestan. Niedtugo po tej podrézy, w latach 1889-1890, poprowadzit
nastgpng wyprawe, wyruszajac ze swego domu w Margulanie (Margelanie) w Dolinie Ferganskiej
przez dzisiejszy potudniowy Kirgistan, pozniej wzdtuz rzeki Kyzyl Su i Surghab przez dzisiejszy
Tadzykistan do Darwazu, Pamiru, Raskemu i pénocno-zachodniego Tybetu. T¢ wyprawe znamy
z trzeciej ksigzki z 1925 r. oraz z recenzowanej publikacji. W goéry Pamiru wybrat si¢ ponownie
w 1892 1. (s. XXVIII).

Warto doda¢, ze Bronistaw Grabczewski, ktory wstapit do wojska rosyjskiego w 1873 r.,
w Azji Srodkowej znalazt sic na whasne zyczenie w 1876 r. Spedzit tam okoto 20 lat, wyjechat
w 1896 r.! Na terenach $wiezo podbitych przez Rosje bywat w Taszkencie, Ferganie i Oszu oraz
podrézowal po okolicach. Chciat odkrywaé, chciat by¢ znany i zrobi¢ karierg. Do tego celu dazyt

I' To nie byt koniec wschodnich podrozy Grabezewskiego. Jak pisze Adam Pleskaczynski we wste-
pie (s. XXIX), w latach 1896-1903 Grabczewski byl na stuzbie nad Amurem i w Porcie Artura.
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wytrwale i ksztalcit si¢ wielostronnie. Co dla orientalisty ciekawe — jak pisza autorzy recenzowanej
pracy — odbyt kurs jezykoéw wschodnich (s. XIV).

Przez wiele lat dzienniki Grabczewskiego uwazane byly za zaginione, a przynajmniej nikt ich
nie szukal. Kopia dziennika z wyprawy 1889-1890 — bardzo doktadna, jak wykazali wydawcy
— przechowywana jest w archiwum Rosyjskiego Towarzystwa Geograficznego. W Rosji zostata
wydana w 2015 r., a dwa lata pézniej w Polsce nakladem Wydawnictwa Naukowego UAM
w dwoch poteznych tomach, w thumaczeniu polskim Wawrzynca Popiel-Machnickiego i orygi-
nale rosyjskim2. Autorzy wydania i opracowania dowiedli, ze oryginat znajduje si¢ w archiwum
rosyjskiego MSZ (s. XXXVI). Nalezy mie¢ nadziejg, ze zachowaly si¢ tez dzienniki pozostatych
dwoch wypraw Grabczewskiego.

Tom z tlumaczeniem polskim sktada si¢ z czgsci wstepnej, w ktorej poza podzigkowaniami
(s. VI-VII) znalazt sie artykut Adama Pleskaczynskiego ,,‘Nigdzie ani $ladu sciezki’. Srodkowo-
azjatyckie peregrynacje Bronistawa Grabczewskiego 1876-1896” (s. VIII-XXIX), artykul Waw-
rzynca Popiel-Machnickiego ,,Zapiski z podrozy, czyli literackie refleksje ze srodkowoazjatyckiej
ekspedycji Bronistawa Grabczewskiego” (s. XXX—-XLVII), opracowanie Konstancji Pleskaczynskiej
,Dziennik pisany obrazem. Analiza fotografii Bronistawa Grabczewskiego wykonanych w czasie
ekspedycji 1889-1890” oraz ,,Komentarz do edycji polskojezycznej” (s. LXII-LXII) i tekst dzien-
nika pt. ,,Dziennik ekspedycji do Darwazu, w Pamir, Raskem i do péinocno-zachodniego Tybetu
w latach 1889-1890” (s. 1-566). Po dzienniku nastepuje ,,Identyfikacja miejscowosci i obiektow
fizjograficznych” Adama Pleskaczynskiego (s. 568—589), bibliografia (s. 590-593), spis fotografii
i tablic (s. 594) oraz noty o autorach (s. 595).

Osobno trzeba wspomnie¢ o materiale ikonograficznym. Poza zdjeciami w teksScie, zostaty one
umieszczone na 102 tablicach. Wszystkie fotografie na tablicach i niektére na stronach pochodza
ze zbiorow Archiwum Rosyjskiego Towarzystwa Geograficznego w Sankt Petersburgu, zas zdjgcia
srodtekstowe z trzech publikacji dziennikow z lat 1924-1925 oraz innych archiwow i publikacji.
Jak pisze Konstancja Pleskaczynska (s. LVIII), z wyprawy 1889—1890 autor przywiozt 129 zdjgé.
Do wydania dotaczono tez kopi¢ mapy wypraw Grabczewskiego na czterech planszach.

Oba tomy sa picknie wydane, w twardej, pldciennej oprawie, i starannie opracowane. Adam
Pleskaczynski, jako historyk, kresli zyciorys Grabczewskiego i jego podrdze, podajac wiele znanych
i mniej znanych szczegotow. Wawrzyniec Popiel-Machnicki, jako filolog rusycysta, przedstawia nam
stosunek opublikowanych wspomnien Grabczewskiego z pogranicza eseistyki, felietonu i reportazu
do dziennikow. Dzienniki, ktére nie byly zwyktymi zapiskami, lecz materialami o oznaczeniu
rozpoznawczo-zwiadowcezym, cenne dla wojskowosci, pisane sg w innym stylu, jednak i jedne,
i drugie wskazuja na talent literacki autora. W swym opracowaniu Popiel-Machnicki przekazuje
nam wyniki porownawczej analizy grafologicznej rekopisu dziennika ze zbiorow MSZ z kopia
przechowywana w RTG. Bardzo ciekawym jest tez studium Konstancji Pleskaczynskiej o zdje-
ciach Grabczewskiego. Nie tylko odkrywa ona okolicznosci i technike wykonywania zdjg¢ i ich
pbzniejszej obrobki, ale porownuje z tymi uzytymi w polskich publikacjach, wykazujac przypadki
,manipulacji” autora, ktory — jak wiadomo — w owym czasie utrzymywat si¢ glownie z pisania
i dbat o to, by jego wspomnienia miaty odpowiednig oprawe i byly chetnie kupowane.

Tak wigc dzigki wydaniu Pleskaczynskich i Popiela-Machnickiego dostajemy wreszcie nie
dzieta literackie Grabczewskiego, lecz dziennik jednej z jego wypraw w opracowaniu naukowym.
Jest to material, ktory moze postuzy¢ do wielu badan, a oprocz tego sam w sobie jest cickawa
i niezwykle wciagajaca lektura. Dziennik Bronistawa Grabczewskiego jest wazny jako materiat
dla orientalisty zajmujacego si¢ Azja Srodkowa. Jest w nim mowa o wygladzie i zwyczajach
miejscowych ludow, ich wierze, szeroko pojetej kulturze, stosunkach mig¢dzyetnicznych, stosun-
ku miejscowych do obcych, domach, gospodarce, zasadach zywienia si¢, go$cinnosci, wrogosci
oraz ztych i dobrych cechach charakteru. Co bardzo wazne, dziennik obfituje w mnostwo nazw
wilasnych — osobowych, geograficznych i tytulaturze oraz zaswiadcza niektore wyrazy pospolite,
glownie turkijskie i iranskie. Wtasnie tymi chciatbym si¢ zajac ze stanowiska orientalisty. Poswigce

2 Vavzinec Popel’-Maxnicki, Adam Pleskacin’ski, Konstancija Pleskacin’ska, Neotkrytye putise-
stvija. Dnevnik ékspedicii Bronislava Grombcevskogo 1889-1890 kak svidetel stvo istorii i élement
kul turnogo nasledija, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2017. Na stronach wydawnictwa do
sprzedazy oferowana jest tylko wersja polska.
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jednak miejsce jedynie poczatkowej czgséci dziennika, gdyz jest on tak obszerny, ze szczegdtowa
analiza jezykoznawcza materiatu leksykalnego, w tym onomastycznego, wymagataby nie recenzji,
lecz osobnego opracowania.

Najpierw jednak postaram si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, czy Bronistaw Grabczewski istotnie tak
doskonale opanowal miejscowe jezyki, jak twierdzil, np. piszac o spotkaniu z emirem bucharskim:
,Rozmowa byla prowadzona w jezyku turkijskim, ktérym wiadam biegle” (s. 7). Otoz, jak wynika
z analizy materiatu, Grabczewski istotnie dobrze poznatl najbardziej prestizowy jezyk turkijski Azji
Srodkowej, nazywany czagatajskim, tirki, a takze sartowskim, ktorego bliskim krewnym w Tur-
kiestanie Zachodnim (Uzbekistan, czg$¢ Kazachstanu, Kirgistan, Turkmenistan i Tadzykistan) jest
dzisiejszy uzbecki, a w Turkiestanie Wschodnim (Xinjiang) — ujgurski, oba bardzo zréznicowane
dialektalnie. Nie ma zadnych sladéw natomiast, by Grabczewski w jakimkolwiek stopniu znat
jezyk kirgiski, cho¢ wérdd Kirgizéw dos¢ duzo przebywat i korzystat z ich ustug. Co wigcej,
kirgiskie nazwy miejscowe zawsze podawane sg w postaci uzbeckiej, np. Daraut-Kurgan (s. 23),
por. kir. Darot Qorgon, Kyzyt-Su (s. 15), por. kir. Qizil Si, Mujnak (s. 21), por. kir. Moynoq.

Zapis Grabczewskiego jest uproszczony, czyli nie oddaje doktadnie cech jezykow turkij-
skich. Pod tym wzgledem material Grabczewskiego daleko ustgpuje turkologom, dziatajacym
w Rosji, takim jak Radlow, Ilminski lub Melioranski. Przyjrzyjmy si¢ kilku nazwom z wykazu
na s. 569-589: Czung-Tukaj zamiast Czong Tokaj (kir. Togoy) ‘Wielki Las’, Istyk zamiast Ystyk
(kir. Isiq) ‘Goracy’, Kuk-Bujnak zamiast K6k Boynaq ‘Zielony Przesmyk’, King-kof zamiast Keng
Kot ‘Szeroka Dolina’, Kosz-Unkur zamiast Kosz Ungiir ‘Dwie Jaskinie’3.

Niejednolity i czasami dziwny jest zapis imion, nazwisk i tytutéw. Na przyktad, Kuwat Baj
Dzijan Kun Bajew (s. 11; Kirgiz z rodu Kipczak), zamiast Kuwatbaj Dzijen Kunbajew (w wyda-
niu ros. zamiast Kuwat prawie zawsze jest Kuwasz, wigc wydaje si¢, ze wydawcy niepotrzebnie
zmienili t¢ forme), Safar Baj Turdy Bajew zamiast Safarbaj Turdybajew (tamze; poniewaz byt to
Kirgiz z rodu Tejit, powinno by¢ Saparbay Turdubajew), Ak Bar Ali (s. 14) zamiast Akbar Ali.
Podobnie Afmaz-bij (s. 18, 23) i Atmaz-bek (s. 19 1 26), Igamb Berdy i Igam Berdy (s. 31 i 38).

Niejednolita jest tez pisownia matymi i wielkimi literami, czego wydawcy nie ujednolicili.

O dobrym rozumieniu jezykow turkijskich $wiadcza objasnienia znaczen pewnych nazw wia-
snych przez Grabczewskiego, np. Hudaj Berdy ‘od Boga dany’ (s. XIII), Topczak ‘ttusty, pigkny
kon’ (s. 30), jako sktadnik nazwy ztozonej Daszty Topczak.

Grabezewski poznat tez dobrze jezyk tadzycki, co zreszta sam pisze. Nazwy tadzyckie sa
rowniez przez niego prawidtowe objasnione, np. Pul-i-Songin ‘kamienny most’ (s. 30), doktadniej
Pul-i Sangin lub Pul-i Sang, jak w wydaniu rosyjskim oraz Gardani-Kaftar ‘golebia szyja’ (s. 31).

Nie wszystkie wyjasnienia Grabczewskiego sa prawidlowe. W pewnych przypadkach dat si¢
zwie$¢ pozornemu podobienstwu lub moze etymologii ludowej. I tak wydaje si¢ mato prawdo-
podobne, by Karamych w nazwie rzeki Maly Karamuk (czyli Kiczi Karamuk), ,,poprawiony”
przez Grabczewskiego do Karamych mial cokolwiek wspolnego z ‘czarnym gwozdziem’ (s. 17).
Wyraz ten znany jest w jezykach turkijskich jako kgkol i w innych znaczeniach, a etymologia od
turkijskiego kara (gara) ‘czarny’ i iranskiego mych (mih) ‘gwdzdz’ jest btedna.

Ponizej chciatbym wskaza¢ na kilka ciekawych wyrazow oraz takze bltedow autora i niesci-
stosci wydawcow. Uzan-Ada (s. 6), prawidtowo Uzun-Ada (w wydaniu ros. prawidlowo); udajczy
‘generalowie-adiutanci’ (s. 6), to ciekawy tytul, pochodzacy od xudaychi (O ’zbek tilining izohli
lug’ati, t. 11, 264), oznaczajacy osobe¢ na stuzbie religijnej, a zatem znaczenie podane przez Grab-
czewskiego jest do§¢ odlegte; Sadyrdyn Chodza Iszan Szamsutdin Chodza Iszanow (s. 11) to dwie
osoby, Sadyr Chodza Iszan (jak w wydaniu ros., cho¢ Sadyrdyn wystepuje tez w pol. wydaniach,
np. z roku 2010, s. 490) 1 Szamsutdin Chodza Iszanow; Isfajram (s. 11) to dziwna forma nazwy
rzeki Isfara; iczfelikski (s. 12) powinno by¢ iczkilikski (< kir. Ickilik, termin oznaczajacy potu-
dniowych, dost. “‘wewngtrznych’ Kirgizow, obok Oy Qanat ‘Prawe Skrzydto’ i Sol Qanat ‘Lewe
Skrzydto’); najmenski Ir Daulet (s. 12), to z pewno$cig blad w miejsce najmarnski (< Najman),
a skoro byt nim Kirgiz, to powinno by¢ Er Délot; wydaje si¢, ze nazwa rodu Najszak (s. 17)
réwniez powinna by¢ poprawiona na Najman, gdyz takiego rodu kirgiskiego nie ma (rosyjska litera
sz moze by¢ podobna w pismie odrecznym do m, a k do n); ros. Garm niepotrzebnie oddane jako
Harm (s. 19), poniewaz jest to tadzyckie garm ‘cieply; goracy’; Iszan Kufa (s. 23) powinno by¢

3 Znaczenia podane przez autora recenzji.
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Iszan Kut lub raczej Iszankut (jak w wydaniu rosyjskim), a podobnie kazi Raisa (s. 35) powinno
mie¢ posta¢ kazi Rais (jak w wydaniu rosyjskim), poniewaz sa to formy w mianowniku.

Jesli redaktorzy poprawiaja Iszyg-aka-baszy (s. 35) na Iszyk-aka-baszy nalezaloby poprawi¢
to jeszcze doktadniej, a mianowicie na Eszik-aka-baszy ‘naczelny odzwierny’. Nie jestem przeko-
nany do poprawki Siemionowa, na podstawie ktorej redaktorzy pisza imig¢ i tytut Czirach-agasi
jako Czuchra-agasi (s. 35), gdyz ten pierwszy mogtby oznacza¢ ‘latarnik; postugacz od §wiec’.

Podsumowujac, polecam wszystkim t¢ bardzo ciekawa publikacje. Autorom nalezy si¢ pochwata
za staranne przygotowanie, wprowadzenie, wiele cennych przypiséw, a ttumaczowi za bardzo
dobry przektad na jezyk polski, cho¢ dla orientalisty pozostawia ona wiele niedosytu w warstwie
jezykowej orientalnej. Mamy sporo zrodet do onomastyki Azji Srodkowej, od literatury klasycznej
poczynajac, jak histori¢ Tarich-i Raszidi Mirzy Muhammada Haidara Duglata, Baburnama Babura
(dzieto autobiograficzne z gatunku dziennika podrozy, jakbysSmy dzi§ powiedzieli), znakomite mapy
Aurela Steina z poczatku XX w. i wreszcie naukowe opracowanie toponomastyczne Gunnara Jar-
ringa, Central Asian Turkic Place-Names. Dziennik Bronistawa Grabczewskiego z lat 1889-1890
wart jest osobnego, szczegétowego opracowania orientalistycznego.



Z RUCHU NAUKOWEGO NA POLU ORIENTALISTYKI

WYJAZDY ZAGRANICZNE POLSKICH ORIENTALISTOW

W dn. 02.07.2017 r. prof. dr hab. Marzenna Czerniak-Drozdzowicz (Zaktad Jezykow
i Kultur Indii 1 Azji Potudniowej, Instytut Orientalistyczny UJ) odwiedzila Uniwersytet w Heidel-
bergu (Siidasien-Institut), gdzie wzigta udzial w zajgciach po$wigconych lekturze sanskryckich
tekstow religijnych oraz wygtlosita wyktad pt. Cola Temples and Bronzes in the Context of the
History and Culture of Tamilnadu.

%

W dn. 3-9.07.2017 r. dr hab. Agnieszka Kuczkiewicz-Fra$ (Zaktad Azji Poludniowe;j,
Katedra Azji Potudniowej i Wschodniej, Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ) przebywa-
ta na Uniwersytecie Marcina Lutra w Halle i Wittenberdze w Niemczech, gdzie wyglosita cykl
wyktadéw poswigconych problematyce migracji i diaspory potudniowoindyjskiej. Pobyt zostat
zrealizowany w ramach programu Erasmus+ Staff Mobility for Teaching.

*

W dn. 4-7.07.2017 r. dr Paulina Niechciat (Katedra Porownawczych Studiow Cywilizacji
UJ) uczestniczyta w odbywajacej si¢ w Lozannie 34 konferencji ,,International Society for the
Sociology of Religion: Religion, Cooperation, and Conflict in Diverse Societies”, podczas ktorej
wygtlosita referat zatytutlowany An Ancient Religion in a New Context: Zoroastrian Migrants
in North America. Organizatorami konferencji bylo ISSR oraz Uniwersytet w Lozannie.

*

W dn. 7.07.2017 r. prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska (Katedra Arabistyki 10 UJ)
wzieta udzial w migdzynarodowej konferencji ,,Translation in Education” w Malang w Indone-
zji, podczas ktorej wyglosita referat pt. Arabic Literature in Poland — Translations and Studies.

*

Dr hab. Arkadiusz Jabtonski, prof. UAM (Zaklad Sinologii, Katedra Orientalistyki UAM),
w dn. 8-9.7.2017 r. przebywal w Tokio, gdzie uczestniczyl w zorganizowanej przez National
Institute of Japanese Language and Linguistics konferencji ,,10th International Conference on
Practical Linguistics of Japanese”. Podczas obrad wyglosil referat pt. Gengobunruini teki shita
bunposetsumei’o mezashite. Kochakugono nihongoto kussetugo no bogowasha (Towards Grammar
Explanation Adjusted to Language Classification. Agglutinative Japanese and Fusional Language
Speakers). W trakcie pobytu w Japonii, na zaproszenie japonskiego uniwersytetu Tokyo University
of Foreign Studies, wygtosit takze wyktad Gengobunruini teki shita bunpo setsumei’o mezashite.
Kochakugono nihongoto kussetugo no bogowasha (Ku opisowi gramatycznemu dostosowanemu
do klasyfikacji jezyka. Aglutynacyjny japonski a uzytkownik jezyka fuzyjnego).

*

Dr Monika Stepien (Zaktad Hebraistyki, Wydzial Orientalistyczny UW) w dn. 10-12.07.2017 .

przebywata w Edynburgu, gdzie uczestniczyta w migdzynarodowej konferencji ,,Jews on the Move:

Exploring the Movement of Jews, Objects, Texts, and Ideas in Space and Time”, podczas ktorej wyglosita
referat zatytulowany The Return of Polish Jews to Their Hometowns in Light of Personal Accounts.
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%

W dn. 10-19.07.2017 r. dr Monika Browarczyk (Zaktad Azji Potudniowej KO UAM) wzigta
udziat w odbywajacych si¢ w Bansko w Butgarii warsztatach ,,Modern Hindi Translation Work-
shop”. Podczas zorganizowanych przez Uniwersytet Sofijski warsztatow poprowadzita dwie sesje
tlhumaczeniowe z fragmentami autobiografii Maitreyi Pushpy i Ramniki Gupty.

%

Podczas pobytu naukowego w Indiach w lipcu 2017 r. dr Thupten Kunga Chashab (Zaktad
Turkologii i Ludow Azji Srodkowej WO UW) wygtosit cztery wyktady w College for Higher
Tibetan Studies w Sarah, Dharamsala: w dn. 11.07.2017 r. wyktad zatytutowany On the First Part
of the Text ,,A messenger of Yogi” by the Last Rin spungs Ruler Ngag dbang ’jig grags: Explana-
tion on the Guide to Shambhala; w dn. 14.07.2017 r. wyktad pt. On the Second Part of the Text
A messenger of Yogi” by the Last Rin spungs Ruler Ngag dbang ’jig grags: The Life of Author
Himself and His Father; w dn. 18.07.2017 r. wyktad pt. Some Observations on Historical Study
of Tibet ,,Bod ljongs kyi lo rgyus go bab dpyad zhib stod cha”, vol. 1, Comments and Remarks
on Self Contradiction; a w dn. 21.07.2017 r. wyktad na temat Personal Experience in Teaching
Tibetan Language and Its Standardization. Z kolei dla studentéw Institute of Buddhist Dialecti-
ces w Dharamsali dr Thupten Kunga Chashab wyglosit wyktad w dn. 19.07.2017 r. pt. Tivelve
Years of Personal Experiences While Studying in the Institute and Personal Academic Career.

*

W dn. 20-21.07.17 1. podczas migdzynarodowej konferencji ,,The Buddha’s Words: International
Conference on the Study of the Mongolian Kanjur” w Utan Bator referaty wygtosili dr hab. Agata
Bareja-Starzynska (ZTILAS WO UW): Preliminary Notes on the Mongolian Manuscript of
,Yekede tonilyayci” (Tib. Thar pa chen po) from 1708 i mgr Byambaa Ragchaa (ZTiLAS WO
UW): Special Customs and Scriptures of the Mongols Concerning the Kanjur (po mongolsku).

*

Prof. dr hab. Danuta Stasik (Katedra Azji Potudniowej WO UW) w trakcie miedzynarodowych
warsztatow ,,5% Braj Bhasha/Early Hindi Workshop”, zorganizowanych przez Uniwersytet Sofijski
(Bansko 21-30.07.2017 r.), prowadzita dla jego uczestnikow cztery sesje-wyktady nt. XVI-wiecz-
nego poematu Ramlalanahachii Tulsidasa.

*

W dn. 31.07-3.08.2017 r. w Nigerii na Uniwersytecie w Abu Zarii (Department of African
Languages and Cultures) odbyla si¢ migdzynarodowa konferencja pt. ,,The Hausa Nation: Past,
Present and Future”. Podczas obrad konferencji, pod nieobecnos¢ prelegentki, zostal odczytany
referat prof. dr hab. Niny Pawlak (Katedra Jezykow i1 Kultur Afryki WO UW). Tytul referatu
brzmiat Concept of the Hausa Nation in Ethnolinguistic Perspective.

*

W San Antonio w Teksasie, w dn. 31.07—4.08.2017 r. miata miejsce migdzynarodowa konfe-
rencja ,,International Conference on Historical Linguistics”. W jej obradach uczestniczyt dr hab.
Krzysztof Stronski, prof. UAM (Zaktad Azji Potudniowej KO UAM), ktory przedstawit referat
On the Synatx of Non-finite Constructoins in Early New-Indo-Aryan.

*
W dn. 12.06-11.07. 2017 r. mgr Piotr Bachtin (Zaktad Iranistyki WO UW) przebywatl na
miesigcznym pobycie naukowo-badawczym na Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma w Bonn. Pobyt

zorganizowany zostal w ramach polsko-niemieckiej umowy bilateralnej. Opiekunem naukowym
w Bonn byta dr Jasmin Khosravie.

%k
Dr hab. Marek Baraniak (Zaktad Hebraistyki WO UW) w dn. 3-5.08.2017 r. uczestniczyt w miedzy-

narodowej konferencji ,,Responsible Exegesis of Song of Songs™ na Uniwersytecie Humboldta w Berlinie,
gdzie wyglosit referat pt. The Methods and Techniques of the Tragumic Exegesis of the Song of Songs.
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%

W dn. 6-10.08.2017 r. na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie odbyl si¢ kongres
,, 17t World Congress of Jewish Studies”. W konferencji uczestniczyli pracownicy Zaktadu Hebra-
istyki WO UW. Dr hab., prof. UW Shoshana Ronen wyglosita referat pt. Tadeusz Rozewicz:
A Survivor, A Witness and An Observer of the Holocaust, a dr hab., prof. UW Izabela Jaruzel-
ska-Ephal wystapita z referatem zatytutlowanym The Exercise of Power and Royal Legitimacy
in the Ancient Near East: The Case of Justice.

*

W dn. 28.08-01.09.2017 r. w Chicago odbywat si¢ ,,10t International Congress of Hittitology”.
Zaktad Wschodu Satrozytnego WO UW reprezentowali: Prof. dr hab. Piotr Taracha z referatem
The Stormgod vs. Telipinu, or: The Early (City-)States in North-Central Anatolia; dr Rostislav
Oreshko z wystapieniem zatytulowanym 7o Hell with the ‘Divine Earth-Road’!? A Reconside-
ration of the Meaning of PKASKAL.KUR oraz dr Adam Kryszen, ktory wyglosit referat pt. The
Hittite Categorization of Space and Place. Geographical Identifiers.

*

W dn. 30.08-2.09.2017 r. dr hab., prof. UAM Arkadiusz Jablonski (Zaktad Sinologii KO
UAM), podczas odbywajacej si¢ na Uniwersytecie Lizbonskim konferencji ,,The 15t International
Conference of the EAJS” wyglosit referat zatytulowany Case Drop as a Gradable Phenomenon
in Nominal Units of Japanese.

*

W sierpniu i wrzesniu 2017 r. dr Arkadiusz Ptonka (Katedra Arabistyki IO UJ) prowadzit
dialektologiczne badania w Libanie, w miejscowosci Kfar Shima.

*

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (Zaklad Islamu Europejskiego WO UW) wyglosila referat
zatytutlowany Muslime in Europa — Klischees und Tatsachen na migdzynarodowej konferencji
,-..und ihr habt mich (nicht) aufgenommen. Die Fliichtenden und die Kirchen” Symposion des
PosT Netzwerks (Teologicka fakulta JihoCeské univerzity), ktora odbyta si¢ na Uniwersytecie
Potudniowoczeskim w Czeskich Budziejowicach w dn. 3-6.09.2017 r.

*

W dn. 7-8.09.2017 r. prof. dr hab. Nina Pawlak (Katedra Jezykéw i Kultur Afryki WO
UW) uczestniczyta w migdzynarodowej konferencji ,,9th Biennial International Colloquium on
the Chadic Languages” w Villejuif we Francji, gdzie przedstawila referat pt. Semantic-pragmatic
Context of Gender Assignment in Hausa.

*

W dniach 8.09-20.10.2017 r. dr Magdalena Zawrotna (Katedra Arabistyki IO UJ) prowa-
dzita badania terenowe w Kairze w ramach realizacji projektu Patterns, Functions and Social
Perception of Arabic-English Code-switching in Egypt (Struktura, funkcje i spoteczna percepcja
arabsko-angielskiego przelgczania kodéw w Egipcie). Kierownikiem projektu byta dr Matgorzata
Kniaz z Katedry Porownawczych Studiow Cywilizacji UJ.

%
Dr hab. Krzysztof Stronski, prof. UAM (Zaktad Azji Potudnowej KO UAM) wygtosit referat

Non-finites in Early New Indo-Aryan: A Multi-layered Diachronic Analysis podczas zorganizowa-
nego w Zurychu w dn. 10-13.9.2017 r. zjazdu ,,Societas Liguistica Europea Meeting”.

*

W dn. 11-16.09.2018 r. w Chorwacji odbyla sie konferencja ,,8!" Dubrovnik International
Conference on the Sanskrit Epics and Puranas”. W obradach udziat wziat dr hab. Sven Sellmer
(Zaktad Azji Potudniowej KO UAM), ktéry wygtosit referat pt. Two Oceans of Verses: The Slokas
of the Mahabharata and the Kathdsaritsagara.
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%

W dn. 12-14.09.2017 r. mgr Mariola Abkowicz (Zaktad Hebraistyki, Arameistyki i Kara-
imoznawstwa KSA UAM) uczestniczyta w 5. Migdzynarodowej Konferencji ,,Sriedniewiekowaja
istorija Dieszt-i Kypczaka” (Cpennesexosast ucropust lemr-u Keiuaka) w Astanie w Kazachstanie,
gdzie wyglosita referat pt. Polskije karaimy — nastojaszczeje i proszioje (Ilonvckue kapaumovr —
Hacmosiujee U nPouLiioe).

*

W dn. 15-16.09.2017 r. dr hab. Yousef Sh’hadeh (Katedra Arabistyki IO UJ) uczestni-
czyt w migdzynarodowej konferencji ,,Geographies of Arab and Muslim Identity through the
Eyes of Travelers”, ktora odbyta si¢ w Bukareszcie w Rumunii. Podczas obrad wygtlosit referat
pt. 4 Journey of Gada as-Samman or How the Body Becomes a Suitcase.

*

W dn. 15-16.09.2017 r. podczas odbywajacej si¢ w Ayutthaya w Tajlandii konferencji naukowej
,.Buddhism in the Digital Era” zorganizowanej przez Uniwersytet Mahachulalongkornrajavidyalaya
jako guest speaker wystapita dr hab. Joanna Grela (Katedra Poréwnawczych Studiow Cywilizacji
UJ) 1 wyglosita prelekcj¢ zatytutowang Is There Still a Place for Human Teachers in Buddhism
of the Digital Era?

%

W dn. 16-17.09.2017 r. prof. dr hab. Anna Krasnowolska (Zaktad Iranistyki 10 UJ) oraz
dr Sylwia Surdykowska i dr Mirostaw Michalak (Zaktad Iranistyki WO UW) wzigli udziat
w zorganizowanym w Sofii miedzynarodowym zjezdzie iranistow z Europy Srodkowej i Batka-
now. Podczas zjazdu prof. dr hab. Anna Krasnowolska wyglosita referat pt. Studia iranistyczne
na Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie, dr Sylwia Surdykowska wystapita z prelekcja
zatytutlowana Studia iranistyczne w Warszawie, a dr Mirostaw Michalak przedstawit referat
Studia nad perskq literaturq i studia tlumaczeniowe w Warszawie. Wszystkie referaty zostaty
wygloszone w jezyku perskim.

*

Mgr Anna Sulimowicz (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW) wygtosita wyktad
pt. Crimean Caraim Manuscripts w ramach cyklu Colloquia Philologiae Turcicae et Orientalis
w Instytucie Slawistyki, Turkologii i Studiow Wokotbattyckich Uniwersytetu Jana Gutenberga
w Moguncji w dn. 20.06.2017 r.

*

Dr Beata Wojtowicz (Katedra Jezykéw i Kultur Afryki WO UW) w dn. 19-21.09.2017 r.
przebywata w Lejdzie, gdzie uczestniczyla w zorganizowanej przez The Dutch Language Institute
konferencji ,,eLex Electronic Lexicography in the 21st Century” i wyglosita referat pt. Evaluating
HCS as a Source of Dictionary Data.

*

W dn. 26.09.2017 r. dr Rostislav Oreshko (Zaktad Wschodu Starozytnego WO UW) wygto-
sit wyktad Language of Troy: Anatolian, Etruscan or... a Balkan Language? na Uniwersytecie
w Lejdzie.

%

Dr hab. Joanna Jurewicz, prof. UW (Katedra Azji Poludniowej WO UW) wzigta udziat
w seminarium ,,Japanese and Cross-cultural Philosophy Meeting: A Dialogue about Assumptions”,
zorganizowanym przez University College Utrecht w dn. 28-29.09.2017 r., a sponosorowanym
przez Toshiba International Foundation (TIFO). Prof. Joanna Jurewicz wystapita w panelu How
do Concepts Help Us Know Reality? (What Are Concepts? What is Their Relation to What is
Fundamentally Real? What is Rationality?).



NR1-2 KRONIKA 231

Podczas migdzynarodowej konferencji ,,Mongolian Buddhism” zorganizowanej na Uniwer-
sytecie Kalifornijskim w Berkeley w dn. 28.09-30.09.17 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska
(Zaktad Turkologii i Ludow Azji Srodkowej WO UW) wyglosita referat First Khalkha Jetsundampa
Zanabazar, the Khalkha Zaya Pandita Luvanprinlei and Lamyn Gegeen's Reverential Prayers (Tib.
gsol ’debs) and Their Significance.

*

W dn. 29-30.09.2017 r. dr Magdalena Pycinska (Zaklad Izraela i Lewantu IBiDW UlJ)
wzigta udziat w konferencji ,,Jdentity Studies ‘17 / II. International Interdisciplinary Conference
on Identity and Philosophy of the Self” zorganizowanej przez DAKAM (Eastern Mediterranean
Academic Research Center) oraz BILSAS (Science, Art, Sport Productions) w Stambule, gdzie
wyglosita referat pt. Local/International Politics and the Expression of Palestinian Identity.

*

W dn. 29-30.09.2017 r. mgr Anna Klingofer-Szostakowska (Zaktad Hebraistyki WO UW)
uczestniczyta w konferencji ,,International Interdisciplinary Doctoral Conference” zorganizowanej
przez Romanian Association of Young Scholars (RAYS) na Uniwersytecie Bukaresztenskim, gdzie
wyglosita referat pt. From Fantasy to Reality and Back Again. Images of Tel Aviv in Israeli
Speculative Fiction.

*

Podczas migdzynarodowego kongresu ,,27d International Contemporary Educational Research
Congress” w Mugli w dn. 28.09—-1.10.017 r. dr Kamila Stanek (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji
Srodkowej WO UW) wyglosila referat (w jezyku tureckim): The Role of Proverbs in Foreign
Language Teaching — Moral Values Preserved in The Turkish Language.

*

We wrzesniu 2017 r. dr Iga Rutkowska (Zaktad Japonistyki KO UAM), w ramach stypendium
Fundacji im. Takashimy, przebywala na Wydziale Literatury Uniwersytetu Tokijskiego.

%

Podczas zorganizowanych w Bahrajnie w dn. 17.10.2017 r. ,,23. Cultural Season in Abdelrahman
Kanoo Cultural Center” prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska (Katedra Arabistyki 10 UJ)
wyglosita referat zatytutowany Arabic Studies in Poland. W dn. 23.10.2017 r. prof. dr hab. Micha-
lak-Pikulska goscita w Cultural Eissa Center w Bahrajnie, gdzie przedstawita referat pt. /mage
of Gulf Society as Reflected in Novel by Kuwait Author Sa’ud as-Sana’usi “Saqi Bamboo”.

%

W dn. 26-28.10.2017 r. prof. dr hab. Henryk Jankowski (Zaktad Turkologii, Mongolistyki
i Koreanistyki KSA UAM) uczestniczyt w konferencji ,,Actual Problems of the Kazakh Language
and Turkology: Spiritual Modernization in the 21st Century”, zorganizowanej przez Uniwersytet
Nazarbajewa w Astanie, na ktorej przedstawit referat Towards a New Curriculum for Kazakh.

*
Podczas International Aksaray Symposium w Aksaray w dn. 26-28.10.2017 r. dr Kamila Sta-

nek (Zaktad Turkologii i Ludow Azji Srodkowej WO UW) wygtosita referat: Conceptualization
of Body Parts in the Idioms of Aksaray Province.

*

W dn. 26-27.10.2017 r. prof. dr hab. Marzenna Czerniak-Drozdzowicz (Zaktad Jezy-
kow 1 Kultur Indii i Azji Potudniowej 10 UJ), na zaproszenie Convegno e Assemblea dei Soci
dell’ Associazione Italiana di Studi Sanscriti (AISS) wzigta udzial w zorganizowanej w Rzymie

miedzynarodowej konferencji naukowe;j ,,L’India e I’incontro con I’altro”, podczas ktérej wygtosita
referat Srirangam in the Religious Geography and in the Written Sources — Few Observations.

*
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Dr Beata Bochorodycz (Zaktad Japonistyki KO UAM) w okresie pazdziernik-listopad 2017 r.
przebywata jako badacz wizytujacy na Uniwersytecie Londynskim w School of Oriental and
African Studies, gdzie w dn. 22.11.2017 r. wyglosita wyktad otwarty pt. Denuclear Movement
in the Post-Fukushima Japan: The Old, The New and the Common Citizens.

*

W dn. 3-5.11.2017 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (Zaktad Turkologii i Ludow Azji
Srodkowej WO UW) brata udzial w Miedzynarodowej Konferencji Mongolistycznej w Peki-
nie w Minzu University z referatem: Notes on Zaya Pandita’s Oirat Translation of ,,Nayiman
mingyan-tu orosibo”.

*

Dr hab. Piotr Balcerowicz, prof. UW (Katedra Azji Potudniowej WO UW), na odbywajacej
si¢ w dn. 3-6.11.2017 r. w Indiach (Shravanabelagola) ,,Prakrit International Conference” przed-
stawil referat: 4 Note on the Oeuvre of the ‘Collective Thinker’ Kundakunda.

*

W dn. 07.11.2017 r. prof. dr hab. Henryk Jankowski (Zaktad Turkologii, Mongolistyki
i Koreanistyki KSA UAM) na zaproszenie Instytutu Slawistyki, Turkologii i Battystyki Uni-
wersytetu im. Jana Gutenberga w Moguncji w Niemczech wygtosit wyktad NW Turkic: Vitality,
Vegetation and Mortality.

*

W dn. 7-8.11.2017 1. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srod-
kowej WO UW) uczestniczyta w migdzynarodowej konferencji ,,The 15t Workshop of International
Cooperative Project ‘Analyzing Historic Photographs of Foreign Missionaries and Expeditions to Mon-
golia’” zorganizowanej w National Museum of Ethnology (MINPAKU) w Osace, gdzie wystapita
z referatem pt.: Photographic Documentation of Poles’ Visits to Mongolia in the Early 20th Century.

*

Podczas konferencji ,,Tarihi Ve Kiiltiirel Mirasi Arastirma Merkezi Hiitkam Kiiltiirel Bellek”
na Uniwersytecie Hacettepe w Ankarze w dn. 7-9.11.2017 r. dr Kamila Stanek (Zaktad Turkologii
i Ludow Azji Srodkowej WO UW) wyglosita referat: The Culture Living in a Language — Con-
cept of ‘Frugality’ in Language and Culture on the Example of Turkish and Polish Proverbs.

*

W dn. 9-10.11.2017 r. prof. dr hab. Marek Dziekan (Katedra Bliskiego Wschodu i Péinocnej
Afryki UL) przebywal w Kazachstanie. Podczas swojego pobytu, w dn. 9.11.2017 r. wziat udziat
w seminarium naukowym towarzyszacym wystawie ,,Tradition and Contemporaneity of Tatars —
Polish Muslims” wyglaszajac referat Litieraturnaja kultura polsko-litowskich tatar (JIureparypuas
KyJIbTypa MOJbCKO-TUTOBCKUX TaTap). Wystawa i seminarium zostaty zorganizowane przy wspol-
pracy Ambasady RP i Uniwersytetu Kazguu w Astanie. W drugim dniu wizyty prof. Dziekan
wygtosit wyktad Arabistika i islamowiedienie w Polsze — istoria, ljudi, issliedowanija (Apabuctuka
u ucnamosenenue B [lompire — ucropua, mony, uccnenosanns) na Euroazjatyckim Uniwersytecie
Panstwowym im. L. Gumilowa.

*
Podczas migdzynarodowego kongresu ,,International Congress of The Turkish Speaking World”
w Ankarze w dn. 13-16.11.2017 r. dr Kamila Stanek (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowe;j

WO UW) wyglosita referat (w jezyku tureckim): The Linguistic Image of Knowledge and Wisdom
Concepts Preserved in Turkish Proverbs and Compared with their Polish Meaning Equivalents.

%k
W dniach 15-27.11.2017 r. prof. dr hab. Ewa Palasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki

WO UW) przebywata w Tokio w ramach realizacji grantu NCN (GR-5206). Na zaproszenie
Uniwersytetu Miedzynarodowego Josai wzigta udziat w seminarium Instytutu Europy Srodkowej
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i wyglosita wyktad na temat Dainiji sekai taisengo no Porando-Nihon kankei. Kokko kaifuku nado
no shomondai (Stosunki Polski z Japonig po Il wojnie swiatowej. Problem wznowienia stosunkow
oficjalnych i inne wybrane problemy). Prof. Patasz-Rutkowska kontynuowala badania na temat
historii powojennych stosunkéw polsko-japonskich, przeprowadzita tez konsultacje z historykami
oraz rozmowy z dyplomatami i przedstawicielami Polonii.

*

W dn. 21.11.2017 r. na Wydziale Literatury i Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Teheran-
skiego odbyla si¢ mi¢dzynarodowa polsko-iranska konferencja z okazji 75. rocznicy przybycia
uchodzcéw polskich do Iranu ,,The International Conference on Cultural Talks between Iran and
Poland — In Quest of a Second Home. 75 Anniversary of the Polish Exodus to Iran”. Wzig-
fo w niej udzial pigcioro iranistow z referatami w jezyku perskim. Zaklad Iranistyki Instytutu
Orientalistyki UJ reprezentowali: Prof. dr hab. Anna Krasnowolska z wystapieniem pt. Teheran
w oczach Polakow okresu II wojny swiatowej, dr Renata Rusek-Kowalska z wystapieniem
zatytutowanym Z ,, Innego swiata” do ,,Cudu w Isfahanie”. Wspomnienia polskich uchodzcow
w Iranie, ocalatych z sowieckich gulagéw oraz dr Mateusz Ktagisz z referatem Polscy wychodzcy
w Iranie w propagandzie PRL-u. Angloj¢zyczny referat nieobecnej na konferencji dr hab. Kingi
Paraskiewicz z Zaktadu Iranistyki IO UJ odczytal w imieniu autorki dr Mateusz Ktagisz.
Zaktad Iranistyki WO UW reprezentowali dr Stanistaw Jaskowski z referatem Profesor Franciszek
Machalski a wplywy polskie w przemysle perskim oraz Ivonna Nowicka z wystapieniem Czy
polscy ‘Isfahanczycy’ znali jezyk perski? Kontakty polskich uchodzcow w Isfahanie z obywatelami
iranskim na podstawie Biuletynu ‘MY’. Program pobytu polskich iranistéw obejmowat ponadto
spotkania z dyrekcjami Fundacji Iranistycznej Bonjad-e Iranszenasi 1 zajmujacej si¢ dydaktyka
jezyka perskiego Fundacji im. Sa’diego Bonjad-e Sa’di oraz nadawana na zywo w internetowym
radiu rozmowg poswigcona problemom i perspektywom iranistyki polskiej w Domu Ksigzki Cha-
ne-je Ketab, ktéra prowadzit specjalista ds. historii i1 kultury polskiej Alireza Doulatszahi, a takze
wizyte na polskim cmentarzu wojennym w dzielnicy Dulab w Teheranie.

*

W dn. 21.11.2017 r. dr Joanna Guzik (Zaktad Japonii IBIDW UJ) wzigta udziat w odbywaja-
cym si¢ w Brukseli sympozjum ,,The 8t Kobe University Brussels European Centre Symposium.
EU-Japan Initiative for Excellence — Strategic Research Partnership in Medicine, Biotechnolo-
gy and Social Sciences”. Podczas zorganizowanej przez Uniwersytet Kobe 1 Vrije Universiteit
w Brukseli konferencji dr Guzik wyglosita referat pt. Polish Government Migrant Policy since
2015: Issues to be Solved.

*

W dn. 24.11.2017 r. prof. dr hab. Henryk Jankowski (Zaktad Turkologii, Mongolistyki
i Koreanistyki KSA UAM) uczestniczyt w konferencji ,,100-lecie Alasz: Ruch o§wiecenia w §wiecie
turkijskim” (100. Yilinda Alas: Tiirk Diinyasinda Aydilanma Hareketleri), podczas ktorej wygtosit
wyktad Ahmet Baytursinuli ve Edebiyat Kurami (Ahmet Baytursinuli i teoria literatury). Konferen-
cja zostata zorganizowana przez Turecki Instytut Historyczny (Tiirk Tarih Kurumu), Uniwersytet
Gazi w Ankarze i Uniwersytet al-Farabiego w Atmatach w Kazachstanie.

*

W dn. 24.11.2017 r. dr Artur Skorek (Zaktad Izraela i Lewantu IBiDW UJ) wzial udziat
w mig¢dzynarodowej konferencji ,,Middle East Studies *17” zorganizowanej przez centrum badawcze
DAKAM Eastern Mediterranean Academic Research Center w Stambule, gdzie wyglosil referat
pt. Geoeconomics versus Geopolitics. Gas Discoveries in the Eastern Mediterranean and the
Arab-Israeli Conflict.

*

W dn. 06.12.2017 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (Zaktad Turkologii I Ludéw Azji Srod-
kowej WO UW) na zaproszenie Khyentse Center for Tibetan Buddhist Textual Scholarship goscita
w Oddziale Kultury i Historii Indii i Tybetu (Abteilung fiir Kultur und Geschichte Indiens und Tibets)
Uniwersytetu Hamburskiego, gdzie wyglosita wyktad pt. On Abhidharma Literature in Mongolian.
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%

Dr Olga Barbasiewicz (Zaktad Japonistyki IBIDW UJ) w dn. 07.12.2017 r. uczestniczyta
w migdzynarodowej konferencji ,,Image, History and Memory. Genealogies of Memory in Cen-
tral and Eastern Europe” zorganizowanej przez Europejska Sie¢ Pamig¢ i Solidarnosci. Podczas
konferencji dr Barbasiewicz wyglosita referat pt. Hidden Memory and Memorials. Remembering
Korean Victims in Hiroshima.

%

W dn. 15-16.12.2017 . prof. dr hab. Iwona Kraska-Szlenk oraz dr Beata Wojtowicz z Kate-
dry Jezykow i1 Kultur Afryki WO UW uczestniczyly w konferencji ,,Chaukidu” na Uniwersytecie
w Dar es Salaam, gdzie zaprezentowaty referat pt. Swahili Component of Two Dictionary Projects.

*

W dn. 15-17.12.2017 r. na Amerykanskim Uniwersytecie w Kairze odbyta si¢ konferencja
pt. ,,Approaches and Challenges in Arabic Language Pedagogy”. W jej obradach udziat wzigli:
dr hab. Przemystaw Turek (Zaktad Izraela i Lewantu IBiDW UJ), ktéry wyglosit referat pt. The
Advantages and Disadvantages of Teaching the Arabic Language to the Native Speakers of Slavic
Languages oraz dr Karolina Rak (Zaklad Krajow Zatoki Perskiej IBIDW UJ) z wystapieniem zaty-
tutowanym Interactive Methods within the Classroom — A Polish Perspective of Teaching Arabic.

%

Dr Monika Nowakowska (Katedra Azji Poludniowej WO UW) w trakcie organizowanych
przez Institut fir Kultur-und Geistesgeschichte Asiens (IKGA) w Wiedniu ,,SAPHALA work-
shop — South Asian Philosophy and Language” wyglosita dla jego uczestnikow dwa wyklady:
From Permanent Phonems to Words i The Natural Relation in Mimamsda. Warsztaty odbyly si¢
w dn. 18-19.12.2017 r.

WIZYTY ZAGRANICZNYCH GOSCI W POLSCE
W lipcu 2017 r. w ramach grantu (projekt: Frazeologia koreanskich przymiotnikow) Zaktad
Koreanistyki WO UW odwiedzila prof. Yoon Hwiwon z Republiki Korei.
*
W dn. 22.09.2017 r. Zaktad Iranistyki WO UW odwiedzil wiceprzewodniczacy iranskiego

parlamentu pan Ali Motahhari wraz z matzonka. Pan Motahhari spotkat si¢ z wyktadowcami
i studentami Zaktadu.

*
W dn. 02.10.2017 r. wyktad inaugurujacy nowy rok akademicki w Instytucie Bliskiego i Dale-

kiego Wschodu UJ pt. Nowy rodzaj obecnosci Chin w Azji Centralnej wyglosit JE Ambasador
RP w Mongolii dr Michat Labenda.

3
Gosciem Instytutu Orientalistyki UJ w dn. 3.10.2017 r. z okazji uroczystej inauguracji nowego
roku akademickiego byl ambasador Indii w Polsce Ajay Bisaria.
%k
W dn. 4.10.2017 r. go$ciem Zaktadu Iranistyki WO UW byla iranska prawniczka, laureatka

pokojowej nagrody Nobla pani Shirin Ebadi, ktora spotkala si¢ z pracownikami Zaktadu oraz
wygtlosita wyktad dla studentow.

£
W dn. 9.10.2017 r. w ramach wspotpracy z ARKO (Republika Korei) Zaktad Koreanistyki

WO UW goscit przedstawicielki tej organizacji — panig Miseon Song oraz panig Chinyu Paek
(International Exchange Department Manager).
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%

W dn. 16.10.2017 r. Pracownia Studiow Kurdyjskich ZI 10 UJ zorganizowata spotkanie
z dr. Muhanadem Seloomem, dyrektorem Irackiego Centrum Studiéow Strategicznych w Lon-
dynie, ktory wygtosit prelekcje pt. The Independence Referendum of Iraqi Kurdistan: Drivers
and Implications.

%

W dn. 17.10.2017 r. w Bibliotece Jagiellonskiej odbyto si¢ zorganizowane przez Instytut Bli-
skiego i Dalekiego Wschodu UJ spotkanie z japonskim artysta Tomohiro Higashikage pt. ,,My
Works and Pop Culture”.

*

W dn. 19-20.10.2017 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ odbyly sie wyktady
z serii ,,Lecture Series” zorganizowane w ramach wspotpracy IBiDW UJ z Kobe University Con-
temporary Japanese Culture and Society. Wyktady wygtosili goscie z zagranicy: prof. Yoshihiko
Shiratori pt. Japanese University: Past and Present, prof. Kiyomitsu Yui pt. H.G. Wells and
Nagai Kafu; Comparative Modernization Theories oraz Cultural Industry in the Age of Multiple
Centers of Globalization. The Case of Relationship between Japan and Europe, prof. Kiyomitsu
Yui i Shin Okawachi pt. Social Movements and Social Theory: in Case of Japanese Modern
and Contemporary, prof. Ken-ichi Yoshida pt. The Story of Japanese Sake: Its History, Tech-
nology, and Art, prof. Noriyuki Inoue pt. Figure of the State in Some Japanese Novels: from
the Nation-State to the New Order like the European Union, prof. Noriyuki Inoue i Heeryo
Koh pt. The Status of Koreans in Japan on Constitutional Context, prof. Masato Karashima
pt. Contemporary Japanese Cultural Diplomacy.

%k
W dn. 23.10.2017 r. w Zaktadzie Jezykéw i Kultur Indii i Azji Potudniowej 10 UJ goscit

dr Ramaraghaviah Sathyanarayanan (EFEO, Pondicherry), ktory wygtosit wyktad pt. Is Saiva
and Smarta Prayascitta-s Similar to Each Other?

*
W dn. 24.10.2017 r. w Instytucie Orientalistyki UJ odbyt si¢ wyklad prof. dr. hab. Wernera
Arnolda z Uniwersytetu w Heidelbergu pt. The Arabic Dialects of the Christians in Turkey.
*
W dn. 24127.10.2017 r. Kim Ae-ran, uznana pisarka potudniowokoreanska odwiedzita Zaktad

Koreanistyki WO UW i wyglosita dla studentow wyktad Gdzie jest moje miejsce? Przestrzen
zycia czlowieka w prozie koreanskiej.

%
W dn. 16-18.11.2017 r. Zaktad Wschodu Starozytnego WO UW odwiedzit prof. Piotr Micha-

towski z Uniwersytetu Ann Arbor w Michigan i wygtlosil trzy wyktady poswigcone jezykowi
sumeryjskiemu.

%k
W dn. 22.11.2017 r. w Zaktadzie Jezykow i Kultur Indii i Azji Potudniowej 10 UJ goscit

prof. Herman Tieken z Uniwersytetu w Lejdzie, ktory wygtosit wyktad pt. Ruthless and Calcu-
lating: Lover, Wife and Prostitute.

*
W dn. 30.11.2017 r. Pracownia Studiéw Kurdyjskich IZ IO UJ goscita dr. J. Andrew Busha

z New York University Abu Dhabi, ktory wygtosit wyktad zatytutowany Muslim Lovers and
Non-Muslim Beloveds in Sorani Kurdish Poetry, 1820—1935.

*
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Katedra Jezykow i Kultur Afryki WO UW goscita prof. Lionela Posthumusa z Uniwersytetu
w Johannesburgu, ktory w dn. 1-6.12.2017 r. poprowadzil warsztaty pt. Teaching Culture and
Language oraz wyglosit wyktady: Short Course on Zulu I, Short Course on Zulu II, Developing
Reading Skills in the Bantu Languages 1 Sociolinguistic Situation in the Republic of South Africa.

KRONIKA NAUKOWA

Dr hab. Piotr Balcerowicz, prof. UW (Katedra Azji Poludniowej WO UW) wygtosit referat
Logic in Religious and Non-Religious Belief Systems na odbywajacym si¢ w dn. 18-22.06.2017 r.
na Uniwersytecie Warszawskim ,,The 2nd World Congress on Logic and Religion”, ktorego byt
takze wspotorganizatorem.

*

W dn. 4-5.07.2017 r. mgr Matgorzata Lipska (Zaklad Hebraistyki WO UW) uczestniczyta
w mig¢dzynarodowym sympozjum ,,Giessen i inni — transdyscyplinarne nauczanie teatru”, pod-
czas ktérego wystapila z referatem zatytutowanym Teatrologia w Tel Awiwie i nie tylko — uwagi
o szkolnictwie teatralnym w Izraelu. Organizatorem sympozjum byla Akademia Teatralna im.
Aleksandra Zelwerowicza w Warszawie.

*

W dn. 11.07.2017 r. dr Iga Rutkowska (Zaktad Japonistyki KO UAM) wyglosita wyktad
Matsuri — zywiol japonskich §wiatr na Wydziale Informacji i Kultury Ambasady Japonii.

*

W dn. 10-12.08.2017 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim odbyta si¢ migdzynarodowa konferencja
,»Conference of Commission on the Middle East of the International Union of Anthropological
and Ethnological Sciences (IUAES): Continuity and Change: Diaspora, Religion, Kinship, Food,
Art and Architecture”. Konferencja zorganizowana zostata przez [UAES oraz Instytut Etologii
i Antropologii Kultury UJ a podczas jej obrad referaty wyglosili przedstawiciele Zaktadu Irani-
styki 10 UJ: Prof. dr hab. Anna Krasnowolska: Tracking the Vanishing Old Tehran in Zoya
Pirzad’s Novel ,,Adat mikonim” oraz dr Mateusz Ktagisz: The Omar-kosan Festival and Some
Polish Parallel Observances, a takze dr Paulina Niechciat z Katedry Porownawczych Studiow
Cywilizacji UJ: Women in Zoroastrianism in the Contexts of Gender Relations in Iran oraz
dr Magdalena Rodziewicz z Zaktadu Iranistyki WO UW: The Phenomenon of ,, White Marria-
ges” in Contemporary Iran — Legal Perspective.

*

Podczas konferencji ,,14%h Annual Session of the Warsaw East European Conference” zor-
ganizowanej w Warszawie w dn. 10-13.07.2017 r. dr Shahla Kazimova (Zaktad Turkologii
i Ludow Azji Srodkowej WO UW) wystapita z referatem: The Emancipation of Women During
the Soviet Period in Azerbaijan.

*

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (Zaktad Islamu Europejskiego WO UW) w dn. 19.08.2017 r.
wzieta udziat w XIX Letniej Akademii Wiedzy o Tatarach, zorganizowanej przez Zwiazek Tatarow
Rzeczpospolitej Polskiej oraz Podlaskie Muzeum Kultury Ludowej w Biatymstoku-Wasilkowie,
i wyglosita referat Religia i tozsamos¢ Tatarow WKL z punktu widzenia teorii religioznawczych.

*

Dr Angelika Adamczyk (Zaktad Hebraistyki WO UW) w dn. 11.09.2017 r. wystapila z refe-
ratem Hebrew and Polish — Mutual Influences and Their Contribution in Creating a Polish Cri-
minals’ Jargon na mi¢dzynarodowej konferencji ,,6' Annual Conference of European Association
of Israel Studies ‘Israeli Identities: Past, Present and Future” zorganizowanej na Uniwersytecie
Wroctawskim.
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W dn. 14-16.09.2017 r. na Uniwersytecie Mikolaja Kopernika w Toruniu odbyt si¢ V Mie-
dzynarodowy Kongres Religioznawczy ,,Religie w dialogu kultur. Reformacja — dialog — kultura”.
Zaktad Islamu Europejskiego WO UW reprezentowaly: Dr hab. Agata S. Nalborczyk z referatem
Islam i reforma/reformacja. Rola zachodnich ideologii oraz muzutmanskich myslicieli w Euro-
pie i Ameryce oraz dr Marta Widy-Behiesse z referatem Fikh mniejszosci elementem rozwoju
europejskiej mniejszosci muzutmanskiej? Referaty te zostaty wygtoszone w Sekcji ,,Muzutmanie
w Europie i Ameryce”, ktorej przewodniczyta dr hab. Agata S. Nalborczyk. W kongresie wzigt
udzial takze dr hab. Roman Marcinkowski (Zaktad Hebraistyki WO UW), ktory wyglosit referat
pt. Specyfika jezyka religijnego Miszny.

*

W dn. 21-22.09.2017 r. na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza odbyto si¢ ,,Fourth Inter-
linguistic Symposium”. W sympozjum udziat wzigta dr Maria Kurpaska (Zaktad Sinologii KO
UAM), ktora wyglosita referat zatytutowany The Effects of the Language Policy in China.

*

Dr hab. Sven Sellmer (Zaktad Azji Potudniowej KO UAM) w dn. 21-22.09.2017 r. uczestni-
czyt w interdyscyplinarnej konferencji naukowej w Koninie ,,Zblizenia. Jezykoznawstwo. Translato-
ryka. Literaturoznawstwo”, podczas ktorej wyglosit referat zatytutowany Sanskrycka terminlologia
hathajogiczna w polskim przektadzie.

%

Dr Paulina Niechcial (Katedra Poréwnawczych Studiow Cywilizacji UJ) podczas 11l Zjazdu
Polskiego Towarzystwa Kulturoznawczego ,,Kultury w ruchu. Migracje, transfery, epistemologie”
wyglosita referat pt. Architektura jako narzedzie promowania nacjonalizmu w Republice Tadzy-
kistanu w XXI w. Spotkanie zorganizowane zostato przez PTK i Instytut Kulturoznawstwa UAM
na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu w dn. 21-23.09.2017 r.

*

Katedra Azji Potudniowej WO UW w dn. 21-23.09.2017 r., w salach starego BUW-u, zor-
ganizowata konferencj¢ migdzynarodowsa ,Journeys and Travellers, Routes and Destinations in
Indian Literature and Art”, na ktorej 30 uczestnikow — w tym 13 reprezentujacych zagraniczne
osrodki naukowe — wystapito z referatami. Przedstawiciele KAP WO UW na konferencji wygto-
sili dziesig¢ referatow: dr hab. prof UW Joanna Jurewicz, The Metaphor of Journey in the
Early Indian Thought, Magdalena Lipinska, Exile, Journey into the Unknown, Unpredictable
Destination — Fate of the Refugee in Arjun by Sunil Gangopadhyay; dr Monika Nowakowska,
From Fire to Fire — the Life Journey of One Mimamsaka, according to Samkara-digvijaya;
dr Michat Panasiuk, Train, Boat and Steamer — Talking about Body and Sadhana in Bengali
Dehatattva Songs; prof. dr hab. Danuta Stasik, 4 Journey within a Journey: The Imaginary of
Home(land) in Bhisma Sahni’s Short Story ‘O Haramzade’; dr Aleksandra Turek, 4 Journey
through Marwar from the Perspective of a Camel; dr Anna Trynkowska, Miraculous Journeys
in the Mahakavya; dr Justyna Wisniewska-Singh, Wanderings in the Mysterious Space (tilism)
in Devakinandan Khatri's Novel ‘Chandrakanta’; dr Jakub Wilanowski-Hilchen, (Post)colonial
Homelands. Travels through North-East India in Anil Yadav's Travelogue-reportage Vah bhi kot
des hai maharaj; dr Jacek Wozniak, God as a Place of Destination. On the Urge to Go and
Praise the Lord-(of the)-Place in Tirumarnkaiyalvar’s ‘Periya tirumoli’. W obradach konferencji
udzial wzigta takze prof. dr hab. Marzenna Czerniak-Drozdzowicz (Zaktad Jezykow i Kultur
Indii i Azji Potudniowej 10 UJ) i wyglosila referat zatytulowany Travelling to Vaikuntha, Crossing
the Borders of Heaven. Katedre Orientalistyki UAM reprezentowaty: dr Monika Browarczyk
z referatem Journeys, Transfers, Business Trips, and Political Marches in Hindi Autobiographies
by Women oraz mgr Justyna Kurowska Inside Out — Journeys in Time and Space through the
Other Worlds of Vinod Kumar Shukla'’s Fantastic Novels.

*

Dr Angelika Admczyk (Zaktad Hebraistyki WO UW) w dn. 22.09.2017 r. podczas zorga-
nizowanej na Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu migdzynarodowej konferencji ,,4th
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Interlinguistic Symposium: Rola jezykéw migdzynarodowych od epoki Zamenhofa po dzisiejszy
wielokulturowy $wiat” wygtlosita referat pt. Hebrew — a Jewish Lingua Franca.

%

W dn. 5.10.2017 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki WO UW) wyglosita
wyktad Dlaczego Polska i Japonia wznowity stosunki w 1957 roku? Uwarunkowania polityczne podczas
otwarcia wystawy panelowej ,,Historia relacji japonsko-polskich” z okazji 60. rocznicy wznowienia
stosunkow miedzy Polska a Japonia (Wydzial Informacji i Kultury Japonii, Warszawa). Nastepnie
opowiedziata o historii tej wystawy, za ktora jest merytorycznie odpowiedzialna. Na prosb¢ Ambasad
RP w Tokio i Japonii w Warszawie przygotowata scenariusz i tres¢ plansz.

*

Dr Zuzanna Augustyniak (Katedra Jezykow i Kultur Afryki WO UW) podczas odbywajace;j
si¢ na Uniwersytet Lodzkim w dn. 6-8.10.2017 r. konferencji ,,Kobiety wobec dominacji i opresji:
perspektywa feministyczna / Women Against Domination and Opression: Feminist Perspective”
wygtlosita referat Delegalizacja etiopskiego matzenstwa t’elefa.

%

W dn. 16.10.2017 r. w Patacu Staszica odbyla si¢ ,,Sesja naukowa z okazji jubileuszu 65-lecia
Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN (1952-2017)”. Podczas sesji wygtoszono nastgpujace
referaty: prof. zw. dr hab. Marek Mejor (Pracownia Studiow nad Buddyzmem WO UW): Z dzie-
jow KNO PAN (stowo wstepne); prof. zw. dr hab. Marek Dziekan (Katedra Bliskiego Wschodu
i Pélnocnej Afryki UL): Dorobek wydawniczy Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN w zakresie
badan nad muzutmanskim Bliskim Wschodem; prof. zw. dr hab. Jerzy Zdanowski (Krakowska
Akademia im. A. Frycza Modrzewskiego): Protestantyzm amerykanski wobec religii oriental-
nych; dr hab. Joanna Jurewicz, prof. UW (Katedra Azji Poludniowej WO UW): O znaczeniu
badan kognitywnych w orientalistyce; dr hab. Agata Bareja-Starzynska (Zaktad Turkologii
i Ludéw Azji Srodkowej WO UW): Nowy czy stary mariaz: mongolistyka i tybetologia na UW
w XXI w.; prof. zw. dr hab. Marek Mejor (Pracownia Studiow nad Buddyzmem WO
UW): Sanskryt, sanskrytologia w Polsce w ostatnim cwiercwieczu.

*

W dn. 16-17.10.2017 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ odbyta si¢ konfe-
rencja ,,Pop-reality. Japan through the Eyes of Japanese, Japan through the Eyes of the World”.
Specjalny wyktad pt. Changes in Power of Imagination in Japanese Anime after Year 1990
wyglosit prof. Chida Hiroyuki z Tokyuo Gakugei University. W obradach udziat wzi¢li takze
pracownicy Zaktadu Japonii IBiDW UlJ: dr Pawetl Dybata z referatem Dajare — Japanese Word
Plays in Manga oraz dr Joanna Guzik z wystapieniem pt. Jack Campbell’s WWII Propaganda
Poster Series TOKIO KID in the Context of American Orientalism.

*

Podczas konferencji krajowej ,Japonia w perspektywie transkulturalnej” zorganizowanej
w Warszawie w ramach XI Dni Japonii w dn. 18.10.2017 r., prof. dr hab. Ewa Patasz-Rut-
kowska (Katedra Japonistyki WO UW) wygtosita referat Kultura japonska w Polsce. Instytucje
i mitosnicy. W 60. rocznice wznowienia stosunkow miedzy Polskq a Japonig. W konferencji udziat
wzicta takze dr Iga Rutkowska (Zaktad Japonistyki KO UAM), ktora przedstawita referat zaty-
tutowany Sobgpisanie — rozmyslania o zuihitsu i ksztalceniu studentow.

*

W dn. 19-20.10.2017 r. na Uniwersytecie Warszawskim odbyla si¢ II Migdzynarodowa Inter-
dyscyplinarna Konferencja Naukowa ,,Antropologiczno-j¢zykowe wizerunki duszy w perspektywie
mi¢dzykulturowej. Aksjosfera duszy — dusza w aksjosferze” zorganizowana przez Instytut Slawi-
styki PAN i Wydzial Orientalistyczny UW. Katedr¢ Azji Potudniowej WO UW reprezentowaly:
dr hab. Joanna Jurewicz, prof. UW z referatem Dusza, karman i odpowiedzialnos¢ oraz dr Monika
Nowakowska z wystapieniem zatytutowanym To What Extent Is Human Soul a Moral Agent?
A Human Being and Duty According to Indian Tradition of Mimamsa. W obradach uczestniczyli
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takze dr hab. Roman Marcinkowski (Zaktad Hebraistyki WO UW), ktory wyglosit referat
zatytutlowany Dusza w hebrajskich idiomach i powiedzeniach biblijnych, dr Sylwia Surdykow-
ska (Zaktad Iranistyki WO UW) z referatem Smutek w kulturze Iranu oraz dr Shahla Kazimova
(Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW), ktora wystapila z referatem Pojmowanie
duszy w azerbejdzanskiej literaturze folkolorystycznej.

*

Dr hab. Roman Marcinkowski (Zaktad Hebraistyki WO UW) uczestniczyt w konferen-
¢ji miedzynarodowej ,,Translatio i historia idei”, ktéra odbyla si¢ na Uniwersytet Warszawskim
w dn. 19-21.10.2017 r. Podczas obrad konferencji wygtlosit referat Przektad tekstow religijnych
Judaizmu na przykiadzie Miszny.

*

W dn. 21.10.2017 r. odbyta si¢ konferencja wspotorganizowana przez Instytut Bliskiego
i Dalekiego Wschodu UJ ,,Oceania — Centre of the Pacific Rim”, ktérej honorowym gosciem
byt JE Ambasador Australii w Polsce Paul Wojciechowski.

%

W dniach 20-21.10.2017 r. w Warszawie odbyla si¢ 3. migdzynarodowe sympozjum ,,Polityka
i spoteczenstwo w §wiecie islamu” (Politics and Society in the Islamic World). Wydarzenie zostato
zorganizowane przez Zaktad Islamu Europejskiego WO UW, Katedre Bliskiego Wschodu i Péinoc-
nej Afryki Wydziatu Studiéw Migdzynarodowych i Politologicznych UL oraz Pracowni¢ Jezyka
i Kultury Arabskiej Wydzialu Filologicznego UMK, a udzial w nim wzi¢li badacze z polskich
i zagranicznych o$rodkow naukowych. Katedre Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki UL reprezen-
towali: prof. dr hab. Marek Dziekan Ku demokracji? Muzutmanska koncepcja ichtilafu; dr hab.,
prof. UL Izabela Konczak Dlaczego Rosjanki przyjmujq islam?; dr Dorota Woroniecka-Krzy-
zanowska Between City and Camp? Towards Urban Sociology of Palestinian Refugee Camps in
the Middle East; oraz mgr Andrzej Stopczynski Idee panstwa i spoteczenstwa w Abecadle islamu
Musy Bigijewa. Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ reprezentowali: dr hab. Przemystaw
Turek Czy mozna ,,ucywilizowaé” islam? Europejscy krytycy islamu i ich tez a zachodni pluralizm
poglgdow; dr hab. Agnieszka Kuczkiewicz-Fras$ ,, Opuszczeni Pakistanczycy” w Bangladeszu —
ofiary politycznych podziatow sprzed 70 lat; dr Magdalena Pycinska Palestynskie doswiadczenie
ksztal- towania relacji pomiedzy politykq narodowq a islamskq tradycjq religijng, a takze mgr
Magdalena Piech Swiadomosc¢ i pamie¢ historyczna muzutmanéw kaszmirskich w dobie nowocze-
snych technologii. Wydziat Orientalistyczny UW reprezentowali: dr hab. Agata S. Nalborczyk The
Legal Status of Islam in the Netherlands, dr Konrad Zasztowt Situation of the Crimean Tatars in
the mainland Ukraine. The case of Taurida — Crimean borderland oraz dr Kamila Stanek Wphyw
polityki tureckiej na postawy religijne — kwestia jezyka wezwania na modlitwe — ezanu, a takze
dr Marcin Krawczuk Rekopisy amharskie w pismie arabskim (agdm) jako swiadectwo kultury
literackiej muzutmanow etiopskich. W konferencji udzial wzigta takze dr Magdalena Kubarek
z Pracowni Jezyka i Kultury Arabskiej UMK (Gumana Haddad — skandalistka, prowokatorka,
buntowniczka) oraz dr Magdalena Lewicka (4r-Rihla w stuzbie An-Nahdy). Instytut Orientalistyki
UlJ reprezentowala dr Anna Cie$lewska z wystapieniem pt. ‘Nasz Islam a islam migrantow’ —
przemiany w religijnosci migrantow z Azji Centralnej w Federacji Rosyjskiej, a Katedr¢ Studiow
Azjatyckich UAM dr Andrzej Drozd z referatem Znaczenie kultury Tataréw polsko-litewskich
dla stosunkow chrzescijansko-muzutmanskich.

3
Dr Monika Stepien (Zaktad Hebraistyki WO UW) w dn. 23-25.10.2017 r. wzigta udziat
w odbywajacej si¢ w Warszawie konferencji ,,Analysing Jewish Europe Today: Perspectives form

a New Generation”, podczas ktorej wygtosita referat pt. The Return of Polish Jews to Their
Hometowns in Light of Personal Accounts.

*

W dn. 25-26.10.2017 r. dr hab. Marek Baraniak (Zaklad Hebraistyki WO UW) wyglosit
referat pt. Crux interpretum 11QPs 151,3—4 from the Perspective of the Biblical and Semitic
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Rhetoric Analysis na ,,The 13t International Autumn Biblical Conference: The Dead Sea Scrolls
Seventy Years Later. Manuscripts, Traditions, Interpretations, and Their Biblical Context”. Kon-
ferencja odbywata si¢ na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie.

*

W dniach 26-27.10.2017 r. dr hab. Grazyna Zajac (Katedra Turkologii IO UJ) brata udziat
w II Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej ,,Komizm Historyczny” zorganizowanej na Wydzia-
le Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, gdzie
wygtlosita referat Komizm w ,, Ozenku poety” Ibrahima Sinasiego jako narzedzie ksztattowania
postaw spolecznych.

*

Mgr Agata Szepe (Zaktad Hebraistyki WO UW) w dn. 14.11.2017 r. uczestniczyta na Uniwer-
sytecie Warszawskim w 7. Migdzynarodowej Studencko-Doktoranckiej Konferencji Judaistycznej,
podczas ktorej wystapita z referatem pt. Wspolczesne izraelskie wycinankarstwo w swietle teorii
aktora-sieci.

%

W dn. 13.11.2017 r. w ramach obchodéw 85-lecia orientalistyki na Uniwersytecie Warszaw-
skim odbyt si¢ cykl dyskusji i debat z udzialem orientalistow. W spotkaniu My, Orientalisci
udziat wzigli prof. dr hab. Jolanta Sierakowska-Dyndo, prof. dr hab. Maria Krzysztof Byrski
oraz prof. dr hab. Marek Mejor. W dyskusji Jak Obcy z Obcym. Spotkanie z Innym w Egipcie,
Mongolii, Japonii, Chinach i Afiyce uczestniczyli dr hab. Beata Kubiak Ho-Chi, dr hab. Hanna
Rubinkowska, dr hab. Kamil Kuraszkiewicz, dr Jan Rogala oraz dr Wtodzimierz Cieciura.
Oba spotkania poprowadzili dr Sylwia Surdykowska oraz Michat Kukawski redaktor naczelny
dzialu zagranicznego magazynu ,,Twdj Styl”. W ramach obchodéw jubileuszu zorganizowano takze
panel dyskusyjny poswigcony ttumaczeniom ,,Przektad literacki z jezykoéw orientalnych”, w kto-
rym uczestniczyli dr hab., prof. UW Joanna Jurewicz oraz pani Barbara Stomka i pan Rafat
Lisowski. Podczas spotkania ,,Orientali$ci na rynku pracy” dyskutowali z kolei pani Agnieszka
Jawor-Polak, pan Sergiusz Slosarczyk oraz pani Agnieszka Zawadzka. Podczas obchodow,
studenci warszawskiej orientalistyki (Wydziatlowa Rada Doktorantéw WO we wspotpracy z Inter-
dyscyplinarnym Kotem Naukowym Doktorantow WO ,,Orientuj si¢!”) zaprezentowali stoiska jed-
nostek Wydziatu oraz zorganizowali gre terenowsg. Jubileusz zakonczyt si¢ koncertem ,,Orientalne
impresje” w wykonaniu Maria Pomianowska Ensemble.

%

W dn. 14-16.11.2017 r. w ramach obchodow 85. rocznicy orientalistyki na Uniwersytecie
Warszawskim, Komitet Nauk Orientalistycznych Polskiej Akademii Nauk i Wydzial Orientali-
styczny UW zorganizowal trzydniowa miedzynarodowg konferencje ,,6!h International Conference
of Oriental Studies — Rare, Forgotten and Endangered Languages and Literatures”. Tematem
wiodgcym konferencji byty jezyki i literatury rzadkie, zapomniane i zagrozone wyginigciem,
nalezace do dziedzictwa §wiatowego, a reprezentujace kultury réznych regionéw Azji i Afryki:
kregu arabskiego, indyjskiego, sino-japonskiego, afrykanskiego, tureckiego, tybetansko-mongol-
skiego i innych. Konferencja zgromadzita 43 prelegentéw, w tym 17 z zagranicy, reprezentujacych
m.in. St. Petersburg State University, INALCO, Bavarian Academy of Sciences, University of
Kansas, Council for the Development of Social Science Research in Africa, University of British
Columbia, Karoli Gaspar University, University of Szeged, Russian-Armenian University, Inner
Mongolia Normal University, University of Michigan, National Research Tomsk State Universi-
ty, Bashkir State University, G.M. Akmulla Bashkir State Pedagogical University, Construction
Bureau of Henan County, Center of Hellenistic Studies (C.H.S.), Washington D.C. Obrady zaini-
cjowaty referaty wygloszone przez dwoch keynote speakerow: prof. Marka Turina z University
of British Columbia na temat jezykéw himalajskich i prof. Sozinho Matsinhe z Council for
the Development of Social Science Research in Africa na temat jezykow afrykanskich. Podczas
konferencji jedna sesja poswigcona byla zagadnieniom jezyka ormiansko-kipczackiego, tematu
badawczego profesora Edwarda Tryjarskiego, honorowego cztonka KNO PAN, nestora polskich
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orientalistow. Zaprezentowana zostala ksigga z pracami zebranymi profesora pt. Armeno-Kipchak
Studies. Collected Papers wydana w serii ,,Prace Orientalistyczne” PAN, z udziatem finanso-
wym PAN i Wydziatu Orientalistycznego UW. W ramach konferencji odbyty si¢ takze Warsztaty
Pism Orientalnych. Uczestnicy wzigli ponadto udzial w sesji w j. angielskim ,,Oriental Studies
Tomorrow” zainicjowanej prezentacja prof. Arienne M. Dwyer (University of Kansas) pt. What
Can the Digital Humanities Offer Oriental Studies? oraz innych wydarzeniach jubileuszu. Pod-
czas konferencji referaty wygtosili takze prelegenci z polskich osrodkow: prof. dr hab. Edward
Tryjarski (KNO PAN) Przesztos¢ i przysztos¢ badan nad ormiansko-kipczackim; prof. dr hab.
Ewa Siemiec-Gota$ (Katedra Turkologii IO UJ) On Some Models of Compound Verbs in Arme-
no- Kipchak; prof. dr hab. Henryk Jankowski (Zaktad Turkologii, Mongolistyki i Koreanistyki
KSA UAM) Aval, evel, evvel Or How to Read and Transcribe Arabo-Persian Loanwords in
Turkic Other Than Turkish and Its Satellites; dr Andrzej Drozd (Zaktad Turkologii KSA UAM)
Forgotten Piety: Emblem Prayers and Devotional Figures in the Tatar and Ottoman Culture;
prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska (Katedra Arabistyki IO UJ) Religious Aspects in the
Poetry of Abii Muslim al-Bahlant from Oman; dr Sebastian Gadomski (Katedra Arabistyki 10
UJ) Muhammad Ibn Daniyal al-Mawsilt — Arabic Aristophanes of Shadow Theatre; dr Jamila
Oueslati (Zaktad Jezykzonawstwa Stosowanego 1J UAM) The Valued Beauty of Arabic Folk
Literature; prof. dr hab. Marzenna Czerniak-Drozdzowicz (Zaklad Jezykow i Kultur Indii
i Azji Potudniowej 10 UJ) Lesser Known Sanskrit Religious Texts — South Indian mahdtmyas;
prof. dr hab. Lidia Sudyka (Zaktad Jezykow I Kultur Azji Poludniowej 10 UJ) Women's Wri-
ting in Sanskrit. Ambadevi Thampuratty — Her Life and Literary Ouevre; mgr Stanistaw Kania
(Pracownia Studiow nad Buddyzmem WO UW) Women's Writing in Sanskrit. Ambadevi Tham-
puratty — Her Life and Literary Ouevre; dr Szymon Zylinski (Wydziat Humanistyczny UWM)
Bhutanese Language (Dis)array and Modern, Local Literature Deficiency; dr Rostislav Oreshko
(Zaktad Wschodu Starozytnego WO UW) Languages of the st Millennium BC Asia Minor:
the Anatolian Branch, Phrygian Migration and the Question of Dialectal Position of Lydian;
dr Edyta Kopp (Zaktad Egiptologii WO UW) The Retrograde Writing in Ancient Egypt. Temple
Examples of the Middle and New Kingdom; dr Sebastian Bednarowicz (Zaktad Jezyka i Kultury
Arabskiej UKW) Etymology of Names of Some Old Agricultural Tools in the Maltese Language;
mgr Bogustaw R. Zagoérski (Katedra Arabistyki i Islamistyki WO UW) Forgotten Linguistic
Layer — Ottoman Toponymy of Moldavia; dr Magdalena Pinker (Katedra Arabistyki i Islamistyki
WO UW) The Perception of Ethnic, Religious and National Groups in the Quran — Preliminary
Findings; dr Shahla Kazimova (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW) The
Lost Legacy. The Little Known Heritage of Azerbaijani Emigration Literature in Poland; dr hab.
Agata Bareja-Starzynska (Zaklad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW) Introduction
to a Project on the Oirat (Western Mongolian) Buddhist Terminology, dr Lidia Napiérkowska
(Zaktad Hebraistyki WO UW) Defining the Semitic Character: Modern Spoken Hebrew and the
Neo-Aramaic Dialects; dr hab. Marek Baraniak (Zaktad Hebraistyki WO UW) Janus Parallelism
in the Aramaic Targums of the Hebrew Bible; dr Kamil Burkiewicz (Zaktad Sinologii KO UAM)
Cosmogonic and Anthropogenic Myths in Sui Oral Literature; dr Halina Wasilewska (Zaktad
Sinologii KO UAM) Niishu as a Sinographic Script; dr Anna Zalewska (Katedra Japonistyki
WO UW) Japan in Poetry and Prose Written by Polish Authors until 1939 — Forgotten Jewels;
dr Kamila Stanek (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW) Oral Folk Literature
Saved from Oblivion: the Case of Lists of Turkish Proverbs; mgr Patrycja Koziet (Instytut Kultur
Srédziemnomorskich i Orientalnych PAN) Oral Literature and Indigenous Knowledge. The Case
of San from Namibia; mgr Viacheslav Chernev (Zaktad Turkologii i Ludow Azji Srodkowej WO
UW) Bashkir Syntax-induced Style Peculiarities of M. Kdrim's ,,Odon-odaq bala saq” (,,Quite
a Long Childhood”); dr Jan Rogala (Zaktad Turkologii i Ludéw Azji Srodkowej WO UW)
Current Status of the Oirat Language in Mongolia; mgr Joanna Dolinska (Zaktad Turkologii
i Ludow Azji Srodkowej WO UW) The Image of Mongolia in the International Politics Illustrated
by the Language of Mongolian Press Articles.

*

Dr hab. Arkadiusz Jabtonski, prof. UAM (Zaktad Sinologii KO UAM) w dn. 18-19.11.2017 r.
uczestniczyl w odbywajacej si¢ na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza XIII mi¢dzynarodowe;j
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konferencji naukowej z cyklu kulturotworcza funkcja gier nt. ,,Technologie gier w perspektywie
kulturowej®, podczas ktorej wygtosit referat: Relacje orientalistyczne o Japonii a gra w antyin-
formacje. Studium przypadku.

*

Dr Katarzyna Sarek (Zaktad Japonistyki i Sinologii IO UJ) w dniach 17-18.11.2017 r. uczest-
niczyta w Ogolnopolskiej Transdyscyplinarnej Konferencji Naukowej ,,Wstyd w kulturze”, podczas
ktorej wyglosita referat pt. Pojecie i zrodla wstydu we wezesnych dzielach konfucjanskich.

*

W dn. 23.11.2017 r. Zaktad Koreanistyki WO UW we wspotpracy z Centrum Kultury Kore-
anskiej zorganizowat sympozjum koreanistyczne ,,Cywilizacja koreanska od kuchni: estetyka,
rytualy 1 etykieta odzywiania”.

*

Dr Joanna Grzybek (ZJiS 10 UJ) uczestniczyta w konferencji ,,Prawo azjatyckie w perspekty-
wy europejskiej” zorganizowanej na Uniwersytecie Rzeszowskim w dn. 24.11.2017 r. Dr Grzybek
wyglosita referat pt. Normy moralne i normy prawne w ksztattowaniu zasad porzgdku spotecznego
we wspotczesnych Chinach.

*

W dn. 27-28.11.2017 r. w Rzeszowie miata miejsce konferencja ,,Turns, Trends and Turmoils
in Translation Studies — New Vistas for the 215t Century”, podczas ktorej dr Monika Browarczyk
(Zaktad Azji Poludniowej KO UAM) wyglosita referat zatytutowany Between Galisya ki kathae
and Anchalik kathae — Some Remarks on Translation of Andrzej Stasiuk’s Novel from Polish to
Hindi za$ dr hab. Marek Piela (Katedra Arabistyki 10 UJ) wygtosit referat pt. O szczegdlnych trud-
nosciach tlumaczenia literackiego z hebrajskiego na polski na przykiadzie powiesci ,, Pan Mani”.

*

W dn. 27-28.11.2017 r. w Warszawie odbyta si¢ Ogdlnopolska Konferencja Naukowa ,,Egipt
wezoraj i dzi§” zorganizowana przez Instytut Kultur Srodziemnomorskich i Orientalnych PAN
oraz Katedre Arabistyki i Islamistyki WO UW. W obradach uczestniczyly m.in. prof. dr hab. Ewa
Machut-Mendecka (Katedra Arabistyki i Islamistyki WO UW), ktéra wyglosita referat Obrazowe
kino egipskie (na przyktadzie adaptacji filmowych) oraz dr Adrianna Masko (Pracownia Studiow
Kurdologicznych, KSA UAM), ktéra wyglosita prelekcj¢ zatytutowana Tradycyjne i nowoczesne
strategie narracyjne w autobiograficznych utworach Radwy ‘Asiir.

%

W dn. 30.11.2017 r. Zaktad Japonistyki i Sinologii IO UJ zorganizowat kolokwium literackie
pt. Wkregu ,, Yukiguni”. 80 lat obecnosci powiesci Kawabaty Yasunariego w dyskursie literackim.
Odbyto si¢ ono w Muzeum Sztuki i Techniki Japonskiej ,,Manggha”. Kolokwium zostato zor-
ganizowane, aby uczci¢ trzydziestolecie badan japonistycznych na Uniwersytecie Jagiellonskim.
Podczas konferencji referaty zaprezentowali japonisci z Uniwersytetu Jagiellonskiego, Uniwersy-
tetu Warszawskiego oraz Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Uniwersytet Jagiellonski
reprezentowali: dr Katarzyna Sonnenberg, ktora wygtosita referat pt. Jak zmiesci¢ opowiadanie
w dloni? O sztuce opowiadania w Tanagokoro no shosetsu na przykladzie , Natsu no kutsu’;
dr Senri Sonoyama z referatem Kawabata Yasunari ,, Taketori monogatari” ni tsuiteno kosatu
(Kawabata Yasunari i ,, Opowies¢ oTaketori”); dr Aleksandra Szczechla z prelekcja pt.: Pozgdana
destrukcja — o doswiadczaniu swiata w Yukiguni oraz Utsukushisa to kanashimi to oraz dr Dariusz
Gtluch z wystapieniem zatytulowanym Mozliwosci interpretacyjne partii dialogowych w Yukiguni
autorstwa Kawabaty Yasunariego. Uniwersytet Warszawski reprezentowali: prof. dr hab. Miko-
taj Melanowicz z referatem pt. Po Yukiguni: Kawabaty rozmyslania nad istotq piekna oraz
prof. dr hab. Romuald Huszcza, ktory wyglosit prelekcje o tytule: Oczami bohatera. Lirycznosé
narracji w Yukiguni. W konferencji uczestniczy! takze dr Adam Bednarczyk z Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, ktory wyglosit referat pt. O poetyce miejsca w Yukiguni
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%

W dn. 7.12.2017 r. dr hab. Joanna Grela (Katedra Poréwnawczych Studiow Cywilizacji UJ)
uczestniczyta w migdzynarodowej konferencji ,.Jan Pawet II w Tajlandii”. Konferencja zostata
zorganizowana przez Katedr¢ Misjologii na Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie. Dr Joanna Grela wygtlosita referat pt. Buddyzm i jego pozycja we wspolczesnej Tajlandii.

%

W dn. 7-9.12.2017 r. Katedra Orientalistyki UAM zorganizowata interdyscyplinarng kon-
ferencj¢ migdzynarodowsq ,,Problems and Perspectives for Japan in a Changing World: Thirty
Years of Japanese Studies in Poznan”. W obradach uczestniczyli m.in. reprezentanci Katedry:
prof. dr hab. Estera Zeromska: Gigaku in the Past and Today, dr hab. Arkadiusz Jabtonski,
prof. UAM: 4 Nominal Case Study — on Japanese Instrumental Case, dr Beata Bochorodycz:
Cycle of Protests and the Antinuclear Movement In Post-Fukushima Japan, dr Maciej Kanert:
Corporation Bodhisattva — Shaping of a Leader in the Management Philosophy of Inamori Kazuo,
dr Iga Rutkowska: The (Hi)Story of Japanese-Polish Theatrical Relationship. An Introduction,
mgr Damian Dudus: Shiga Naoya as an “I Novelist, mgr Grazyna Kramm: Act on Preserving
Remote Island Areas and its impact on the islander’s life. Tsushima Island example, mgr Nagisa
Rzadek: Visual Designers and the Tokyo Olympic Games in 1964 and 2020, mgr Anna Sledzin-
ska-Adamczak: Polityka zagraniczna premiera Hatoyamy Yukio, mgr Andrzej Swirkowski: The
Detective Novels of Oguri Mushitaro: Between honkaku and henkaku, mgr Kyoko Nakanishi:
Eksperyment tekstu naukowego w grupie poczqtkujqcej. Z perspektywy niezaleznego nauczyciela.
W konferencji udzial wzieta takze m.in. dr Olga Barbasiewicz z Zakladu Japonii IBiDW UJ,
ktora przedstawila referat pt. American Pressure onto the Japanese-Korean Settlement and its
Influence onto the Contemporary Triangular Alliance in the Asia-Pacific Region.

%

W dn. 8-9.12.2017 r. dr hab. Agata S. Nalborczyk (Zaktad Islamu Europejskiego WO UW)
uczestniczyta w II Ogdlnopolskiej Konferencji ,,Miedzy ekskluzja a inkluzja w edukacji religijne;j.
Religia jako dylemat edukacji — teoria i praktyka”, zorganizowanej we Wroclawiu przez Instytut
Pedagogiki Uniwersytetu Wroctawskiego, Oddziat Wroctawski Polskiego Towarzystwa Pedagogicz-
nego, Ewangelikalna Wyzsza Szkota Teologiczna we Wroctawiu oraz EWST Centrum Edukacyjne.
Dr hab. Agata S. Nalborczyk wygtlosita referat Podreczniki do nauki islamu (MZR) — miedzy
przeszioscig a terazniejszosciq, miedzy Polskqg a swiatem muzutmanskim.

*

W Katedrze Jezykow i Kultur Afryki WO UW w dn. 8-9.12.2017 r. odbyty si¢ miedzynarodo-
we warsztaty ,,Body Part Terms in Linguistic Usage: A Comarative and Typological Perspective”.
Podczas warsztatow wygloszono 18 referatow, a uczestniczylo w nich 12 gosci z zagranicznych
osrodkow naukowych. Katedr¢ reprezentowali: dr hab. Iwona Kraska-Szlenk, ktora wygtosita
referat pt. Towards a Semantic Lexicon of Body Part Terms, dr Izabela Will z wystapieniem
Embodied Conceptualization — Relation between Speech and Gesture in Hausa oraz mgr Ahmad
Shehu z prelekcja zatytutowana Grammaticalization of Body Part Terms in Fulfulde.

%

W dn. 11-12.12.2017 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ odbyla si¢ mig-
dzynarodowa konferencja ,,India and Pakistan after 70 Years of Independence: Reflections on
Culture and Politics”. W ramach konferencji referaty zaprezentowato 36 naukowcow z kraju
i z zagranicy, m.in.: dr hab. Agnieszka Kuczkiewicz-Fras (Zaktad Azji Potudniowej IBIDW UJ)
What has Happened to Indo-Muslim Culture after 19472, dr hab. Renata Czekalska (Zaktad
Korei IBiDW UJ) All Roads May Lead to Ayodhya. Indian Traces in Modern Korean Culture,
dr Kamila Junik-Luniewska (Zaktad Azji Potudniowej IBiDW UJ) Visual Stories of Invisible
Women by Women Artists from India and Pakistan oraz dr Monika Browarczyk (Zaktad Azji
Potludniowej KO UAM) Those Dark Days of The Past. Hindi Dalit Autobiographies of Kausalya
Baisantri and Omprakash Valmiki.
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Mgr Anna Klingofer-Szostakowska (Zaklad Hebraistyki WO UW) w dn. 20.12.2017 r.
uczestniczyta w konferencji ,,Orient Daleki i Bliski” na Uniwersytecie Wroctawskim, podczas ktorej
wyglosita wystapienie pt. Ima polaniya, or a Polish Mother: from the Israeli Stereotype of an
Overbearing, Complaining Mother to a Polish Mother as an Israeli Key to European Citizenship.

KRONIKA KULTURALNA

W dn. 8-21.07.2017 r. studenci i absolwenci studiow azjatyckich w Instytucie Bliskiego
i Dalekiego Wschodu UJ brali udzial w drugiej edycji szkoty letniej ,,Knowing China”. Jest ona
organizowana przez partnerski dla UJ Beijing Foreign Studies University (Beiwai) oraz Instytut
Konfucjusza UJ w Krakowie. W ciggu dwoch tygodni studenci, pod opieka dr Joanny Wardegi
(Zaktad Chin IBiDW UlJ) uczestniczyli w cyklu wyktadow i warsztatow prowadzonych przez kadre
Beiwai. Wyktady obejmowaty szeroki zakres tematyki, ze szczegdlnym naciskiem na wspotczesne
przemiany spoteczne i ekonomiczne.

*

Dr Monika Stgpien (Zaktad Hebraistyki WO UW) wyglosita wyktad zatytutowany Historia
Zydow: lata powojenne i wspolczesnosé w ramach seminarium dla nauczycieli ,,Kontekst nauczania
o Holokaus$cie” w Zydowskim Muzeum Galicji w dn. 28.07.2017 r.

%

W dniach 10-30.08.2017 r. 23 studentéw IBiDW UJ uczestniczylo w szkole letniej zorga-
nizowanej w Indiach Potudniowych i na Sri Lance. Trasa wyprawy obejmowata m.in. Mumbaj,
Majsur, Tandzawur, Maduraj i Koczin w Indiach oraz Kolombo, Galle, Kandy, Pollonaruwg, Anu-
radhapure i Sigirij¢ na Sri Lance. Podczas wyjazdu studenci wystuchali cyklu wyktadow poswie-
conych tradycji kulturowej Indii Potudniowych i Sri Lanki, ktore poprowadzili dr hab. Agnieszka
Kuczkiewicz-Fra$§ oraz mgr Marcin Ciemniewski.

*

W dn. 17.09.2017 r. Centrum Studiéw nad Tajwanem UJ wraz z Muzeum Sztuki i Techniki
Japonskiej ,,Manggha” zorganizowaty spotkanie kultur: Japonia — Tajwan. Program wydarzenia
obejmowat rozmaite warsztaty (jianzi, jezykowe, sktadania darumy, malarstwa tuszowego), prezen-
tacje i degustacj¢ kuchni japonskiej i tajwanskiej, prelekcje o festiwalach tajwanskich w Japonii
a takze wyktad o japonskich zapozyczeniach jezykowych na Tajwanie. Podsumowaniem wydarzenia
byt pokaz tajwanskiej grupy WHO Theatre.

*

W dn. 5.10.2017 r. Pracownia Studiow Kurdyjskich Zaktadu Iranistyki IO UJ zorganizowata
dyskusje poswiecong referendum niepodlegtosciowemu w Kurdystanie Irackim. W spotkaniu wziat
udzial dr Marcin Rzepka z Zaktadu Iranistyki 10 UJ, ktory petit funkcj¢ obserwatora podczas
wspomnianego referendum.

*

Wojewodzka Biblioteka Publiczna w Krakowie i Pracownia Studiow Kurdyjskich Zaktadu
Iranistyki 10 UJ zorganizowaly wystawe fotografii Gokmena Onaya zatytutowang: Allah stwo-
rzyl Kurdow, zeby gory nie byly samotne/ Allah Kiirtleri yaratti daglar hali kalmasin diye/Allah
Kurd afirandine ji bo ku ¢iya tené neminin/ Allah created the Kurds so that the mountains won t
be desolate. Wystawe prezentowano w dniach 05.10-13.11.2017 r. w budynku Wojewodzkiej
Biblioteki Publicznej w Krakowie.
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W dn. 08-09.10.2017 r. w Centrum Jezyka i Kultury Koreanskiej Instytut Krola Sejonga
i IBiDW UJ uroczyscie obchodzono $wigto alfabetu Hangul. W ramach Festiwalu odbyla si¢
konferencja naukowa a takze liczne warsztaty i atrakcje popularyzujace kultur¢ koreanska.

*

W dn. 13-14.10.2017 r. oraz 24-30.11.2017 r. Centrum Studiéw nad Tajwanem UJ wraz
z King’s College of London oraz Tajwanskim Instytutem Filmowym zorganizowato kurs Taiwan's
Lost Commercial Cinema — Forgotten Movie Masterpieces. Kurs prowadzony byt przez dr Agniesz-
ke Mikrut-Zaczkiewicz (Zaklad Chin IBiDW UJ), a udziat w nim wziat prof. Chris Berry
z King’s College of London.

*

W dn. 14.10.2017 r. dr Monika St¢pien (Zaktad Hebraistyki WO UW) poprowadzita warsz-
taty dla dorostych Napisz to po hebrajsku, w ramach projektu ,,Mobilna przestrzen kultury II”
w Centrum Aktywno$ci Obywatelskiej w Ostrowcu Swigtokrzyskim.

*

W dn. 17.10.2017 r. w Bibliotece Jagiellonskiej odbyly si¢ warsztaty zorganizowane przez
IBiDW UJ pt.: ,,Japanese Studies and Popular Media” z udziatem prof. dr. Jaqueline Berndt
(University of Stockholm).

*

W dn. 19-21.10.2017 r. 1 23.10.2017 r. w budynku IBiDW UJ odbyta si¢ wystawa koreanskich
ksigzek obrazowych pt. ,,Picturebooks” — obraz i stowo z udzialem Iwony Chmielewskiej oraz
autoréow koreanskich.

%

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (Zaktad Islamu Europejskiego WO UW) wyglosita wyktad
Muzutmanie w Europie — mity i rzeczywistos¢ w ramach cyklu spotkan ,,Orient Express — Przysta-
nek: Muzulmanie w Europie”. Spotkanie odbyto si¢ w Centrum Sztuki Wspotczesnej w Toruniu
w dn. 26.10.2017 r.

*

W dn. 23-29.10.2017 r. prof. dr hab. Anna Krasnowolska (Zaktad Iranistyki 10 UJ) uczest-
niczyta w Conrad Festival w Krakowie, podczas ktdrego prowadzita spotkanie z pisarzami iran-
skimi — Goli Taraqi, oraz Mahmudem Hoseynizadem.

*

W dniu 18.11.2017 r. Ivonna Nowicka (Zaktad Iranistyki WO UW) wraz ze specjalistg
ds. kultury i historii Polski Alimreza Doulatszahim uczestniczyla w panelu dyskusyjnym po
pokazie filmu ,,Perskie ocalenie” Andrzeja Czuldy w Instytucie Kultury i Sztuki Negarestan-e
Andisze w Teheranie. Panel prowadzit iranski rezyser Mohammad Moqaddam. Seans towa-
rzyszyt Miedzynarodowej Konferencji z okazji 75. Rocznicy Przybycia Uchodzcow Polskich do
Iranu ,,W poszukiwaniu drugiego domu” zorganizowanej przez Uniwersytet Teheranski. W dniu
21.11.2017 Ivonna Nowicka ($piew) wystapita z iranskimi muzykami Mohammadem Rasulim
($piew, nej), Mohammadem Zolnurim (tambur, $piew) oraz Omidem Samarim (tombak, $piew)
na koncercie podczas uroczystosci otwarcia Miedzynarodowej Konferencji z okazji 75. Rocznicy
Przybycia Uchodzcow Polskich do Iranu. Repertuar obejmowat tradycyjng piesn polska ,,0j tam
u boru sosna szumiata” potaczong z fragmentem utworu Fryderyka Chopina, hymn polskich
harcerzy w Iranie w latach 1942-45 ,.Plonie ognisko i szumig knieje” potaczony z fragmentem
wiersza perskiego poety Hafeza ,,Goftam qam-e to daram” oraz instrumentalny utwor kurdyjski.

*

W dn. 20.11.2017 r. studentki Sekcji Koreanskiej Dalekowschodniego Kota Naukowego UJ
przeprowadzity warsztaty jezykowe na UMCS w Lublinie w ramach tamtejszych ,,Dni Korei”.
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%

Mgr Yoko Fujii Karpoluk (Katedra Japonistyki WO UW) w dn. 25.11.2017 r., podczas
Bunkasai — Jesiennego Festiwalu Sztuk Japonskich zorganizowata w centrum PROM Kultury
Saska Kepa przedstawienie i warsztaty zatytutowane Taniec i Spiew teatru no.

*

Dr Izabela Will (Katedra Jezykow i Kultur Afryki WO UW) w dn. 27.11.2017 r. w ramach
cyklu ,,Kultury i postaci Afryki” wyglosita wyktad pt. Krélowa i wojowniczka Amina. Spotkanie
odbylo si¢ w Staromiejskim Domu Kultury w Warszawie.

*

W Archiwum Gtéwnym Akt Dawnych w dn. 19.12.2017 r. odbyta si¢ promocja ksiazki dr. Sta-
nistawa Jaskowskiego, prof. dr. hab. Dariusza Kotodziejczyka i Piruzy Mnatsakanyan
Stosunki dawnej Rzeczypospolitej z Persjg Safawidow i katolikosem w Eczmiadzynie w Swietle
dokumentow archiwalnych.

%

W ramach obchodow 85-lecia orientalistyki na Uniwersytecie Warszawskim w dn. 1.12.2017 r.
otwarta zostala w Galerii UW wystawa fotograficzna dokumentujaca dziatalnos¢ i dorobek Wydziatu
Orientalistycznego UW, koordynowana przez dr hab. Iwong Kordzinska-Nawrocka (Katedra
Japonistyki WO UW) w oprawie graficznej przygotowanej przez Tomasza Cicinskiego. Wystawa
byta czynna do dn. 14.12.2017 r.



PANI PROFESOR MARIA SKLADANKOWA
TAKA JA PAMIETAMY

Odeszta w ciszy, noca, we $nie, dwunastego stycznia 2017 roku. Pani Profesor Maria Skta-
dankowa — niezwykla, madra kobieta, profesor Uniwersytetu Warszawskiego. Uczona, ktéra
o nauce potrafita méwi¢ jezykiem sztuki, poezji, literatury, takze filozofii, zawsze obecnej w jej
rozwazaniach.

Byta wielkim autorytetem naukowym. Ale tez ciepta, wrazliwg na drugiego cztowieka osobag.
Nas, jej uczennice i uczniéw, otaczata opieka nawet wowczas, gdy juz nie wychodzila z domu.
Stopniowo kontakt telefoniczny zastgpowal spotkania w domu Panstwa Profesoréw Sktadankow,
ktore od lat byly miejscem naszej iranistycznej wspdlnoty, nie tylko warszawskiej ale nierzadko
takze innych o$rodkow naukowych w Polsce.

Pani Profesor miata dusz¢ artysty. Bardzo lubita pigkne tkaniny — cieniutkie welny, jedwa-
bie, szlachetne materie, z ktorych tworzyta eleganckie, subtelne stroje. Uzupehiata je bizuterig
wschodnia, ktéra bardzo cenita. Jej wrazliwo$¢ na pigkno uwidaczniala si¢ nie tylko w sposobie
dobierania strojow, ale byla szczegdlnie wyrazista w sposobie pisania, w jezyku i w Jej tek-
stach. Czgsto dotyczyly one nielatwych problemow, ktore potrafita w sposob niezwykle interesu-
jacy 1 jasny przedstawi¢ i opisaé. Totez czytanie ksigzek Pani Profesor czy artykulow, sprawiato
prawdziwa przyjemnos¢. Zaréwno ich jezyk jak i tres¢ byly najwyzszej klasy, zharmonizowane
i eleganckie jak Jej stroje.

Kiedy po ciszy zatoby i smutku siggnetam ponownie do publikacji Profesor Marii Skta-
dankowej, takze tych najwczesniejszych, zachwycitlo mnie bogactwo jezyka. Jej styl pisania od
poczatku byl niezwyktly. Juz pierwszy tekst, opublikowany jeszcze pod nazwiskiem panienskim
ZoMa, byt znakomity. Zbrazowiate kartki, z poszarpanymi przez czas brzegami, pod wzgledem
tresci sa ciagle porywajace. Pierwszy artykul napisany przez Nig i opublikowany w ,,Przegla-
dzie Orientalistycznym” poswigcita Sadeghowi Hedajatowi, jednemu z najwigkszych prozaikow
perskich. Juz wtedy widoczny byt jej przebogaty jezyk, trafne i pigkne okreslenia. Nawet uwagi
dotyczace tekstu zostaty sformutowane w sposob niezwykle zgrabny i elegancki. Choc¢by ocenia-
jac strukture tekstu, okreslita ja ,kapry$na kompozycja”, w innym miejscu pisze o ,,muzycznych
odcieniach jego tekstu”.

Profesor Maria Sktadankowa miata niezwykta umieje¢tnos$¢ dostrzegania wigzi, ktére spajaty
kulture perska w ciagu wielu wiekow, mimo upadkow, zagrozen, rozdarcia i czgsto poniesionej
kleski. Odczytywata jej wieloznacznos$é¢ i wielowiekowe formy przekazu, jakimi byly i nadal sa
metafory, obecne takze w tresciach politycznych. Odnajdywata w nich sile, ktora uwalniata umyst
i uczucia, ktéra budowata $wiat wyobrazony, a ten pozwalal przetrwa¢ najgorsze czasy, pozwa-
lat rozwija¢ skrzydta poezji perskiej, ktora tak pigknie tlumaczyla na jezyk polski. Przypomne
chocby ten wiersz, wielkiego mistyka perskiego Dzalaluddina Rumiego z XIII wieku, jeden z Jej
ulubionych, ktory przetlumaczyta i przytoczyta w swojej ksiazce zatytutowanej Kultura perska:

Kim ja jestem, o Panie!

O Boze, co mam robié?

Krzyza ni potksiezyca nie czcze,

Ni zyd ja ni chrzescijanin.

Na wschodzie na zachodzie, na lgdzie i na morzu

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 1-2, 2018
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Nie mam swojego domu

1 rownie jestem obcy aniotom, jak demonom
Czyzbym byt falg na morzu?

Pltomykiem wiecznego zaru?

Czys mnie ulepit z gliny?...

Nie Bulgaria, nie Sistan, nie Chiny

Nie Indie, Chorasan czy Irak,

Zadna kraina ziemi nie byla moja ojczyzna,
Archaniot mnie z raju nie wygnat,

Potomkiem Adama nie jestem...

Tam gdzie juz konczy si¢ przestrzen,

Cialo i ducha ponios¢ Sciezkg w blasku bez cieni,
Zeby zy¢ poza czasem w polgczeniu z mitoscig!.

Profesor Maria Sktadankowa uwazala, ze poezja Dzalaluddina Rumiego byta dla Iranczykow
,perskim Koranem” czyli warto$cig rowna $wietej ksiedze muzutmanow. W Jej opinii, Iranczycy,
pehi intelektualnego niepokoju i obdarzeni zdolnosciami tworzenia syntez, byli najbardziej twor-
czym zywiotem muzulmanskiej kultury, a poezja byla kluczem do jej wyrazania. Wielokrotnie
podkreslata w swoich pracach, ze w religijnej 1 narodowej §wiadomosci Iranczykéw rola poezji
jest ogromna. Potwierdzenia tej tezy poszukiwata u zrodet, w srodowisku iranskich intelektualistow
i tworcow. We wspomnianej ksigzce o kulturze perskiej przytacza fragment wiersza Ibn Jamina,
poety dworskiego z XIV wieku, ktory poswiadcza wage, jaka przywiazywano do poezji juz od
najdawniejszych czasow:

Muhammadzie synku drogi, Duszko ojcowa,

Czy ujrze Cie jeszcze za Zycia?

Moje serce tak krwawi, plonie, jak tulipan,

Kiedy wspomneg wlosow twoich fiotki

Przy moich kolanach...

Synku, Swiatlo moich oczu, tobie w stowie

Moc jest dana. Poetq bedziesz wielkim

Perel podobnych twym wierszom nie byto pod storicem?.

W czasie pobytu na stypendium naukowym w Uniwersytecie Teheranskim (w latach 1963-1964)
i pozniejszych wyjazdach studyjnych do Iranu Pani Profesor miata mozliwos¢ poznawania tajni-
koéw kultury perskiej. Byty to lata 60-te 1 70-te, kiedy w Iranie zapoczatkowano glebokie reformy
spoteczne i kulturowe, a dwczesny szach Mohammad Reza Pahlawi podjat probe europeizacji
kraju i odbudowy jego dawnej przedmuzutmanskiej §wietnosci. Pani Profesor skupita si¢ jednak
na tym, co budowato kulture perska, co tworzylo jej wielko$¢. Siggata do poezji, jej formy, tresci,
symboliki. Swa wiedz¢ wykorzystala w pracy doktorskiej, ktorej nadata tytut Struktura obrazu
poetyckiego w gazelach Hafiza.

Profesor Maria Sktadankowa byta uczona poszukujaca, budowata wiele nowych koncepcji,
objasnien, syntez, odwotywata si¢ do nowych idei. Probowala zrozumie¢ procesy spoteczne i kul-
turowe w wieloetnicznym Iranie. Nie tylko opisywata, ale przede wszystkim analizowata, wska-
zywata zrodla inspiracji, etapy rozwoju okreslonej formy literackiej czy proceséw zachodzacych
w spoteczenstwie i kulturze perskiej. Wiele uwagi poswigcita mitologii iranskiej. Wyniki swych
badan opublikowata w ksigzce zatytutowanej Mity krolewskiej ksiegi. Symbole i wzorce mitycz-
ne w ,,Szahname”, w ktorej starata si¢ odszukaé¢ owa cigglos¢ kultury perskiej, siggajac do jej
najstarszych przekazow.

Mimo iz witadza w Iranie przez cale wieki nalezala do obcych nieiranskich dynastii, Pani
Profesor odnajdywata wzory kultury perskiej, ktore przechowaly si¢ nierzadko w innych kregach
kulturowych. Siggata do najstarszych tekstow, by pokaza¢ procesy, jakie zachodzity przez setki

I Maria Sktadankowa, Kultura perska, Zaktad Narodowy im. Ossolifiskich, Wroctaw 1995, s. 170.
2 Ibidem, s. 204.
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lat, zmiany jakie si¢ dokonywatly i wzory jakie przetrwaly. Nie oddzielata islamu od zoroastry-
zmu, dwoch gtéwnych monoteistycznych religii Iranu. Pokazywata procesy adaptacji i przemian,
rozwoju wielowiekowej historii tego kraju. Jej rozwazania zawsze byly osadzone w szerokim
kontek$cie badawczym. Zwracata bardzo duza uwage na przestrzen, w jakiej dokonywaty si¢
procesy kulturowe, historyczne czy polityczne.

Pani Profesor byta zafascynowana trwatoscig wzoréow kultury i w tym obszarze kontynuowata
swoje poszukiwania. Dzieje kultury perskiej byly dla Niej obrazem ukazujacym wielo$¢, ktora
uktadata si¢ w logiczng calo$¢ nowych jej wymiardw, byty przejawem rozwoju mysli ludzkie;j,
umiejetnosci adaptacji, budowania ciaglosci mysli, ciaglosci wzorow. Uwazata, ze na Wschodzie
formy i idee potrafity zy¢ w uspieniu przez cate wieki, by nagle ozywi¢ si¢, pojawi¢ si¢ ponow-
nie. Jednym z Jej najwigkszych osiagni¢¢ naukowych jest sformutowanie, na podstawie badan
zroédlowych, teorii triady egzystencjalnej (triady klas wieku). W mysl tej teorii triada jest podstawg
paradygmatow mitycznych oraz iranskich wzorcow literackich. Opublikowala je w obszernym
artykule pt. ,,Three Heads of the Dragon” (A Study of the Triad in the Iranian Mythology)
w czasopismie “Hemispheres” opublikowanym w 1987 roku.

Ukoronowaniem Jej poszukiwan naukowych byta kolejna znakomita monografia zatytuto-
wana Kultura perska, ktora ukazata si¢ drukiem w 1995 roku, w wydawnictwie Ossolineum.
Jest to kopalnia wiedzy o dziejach kultury perskiej, od czaséw najdawniejszych po wspotczesna
rewolucje muzulmanska w Iranie. Przemyslane, glebokie refleksje Pani Profesor, napisane pigk-
ng polszczyzng 1 wzbogacone przekltadami poezji perskiej sprawiaja, ze jest to nie tylko dzieto
naukowe, ale takze wspaniata opowies¢ o jednej z najstarszych kultur §wiata, gdzie poezja byla
i nadal jest najwyzsza forma przekazu mysli. Pani Profesor doskonale to czuta i opatrzyta swoja
ksiazke fragmentami poezji w Jej thumaczeniu.

Byta osobg tworcza, dzielita si¢ swoimi przemysleniami i koncepcjami, publikujac wiele
artykutow i ksiazek. Ostatnia z nich nosi tytut Zrozumie¢ Iran. Pokazuje w niej trwalo$¢ perskich
paradygmatoéw wyobrazni, przedstawia zrodla fenomenu, jakim jest wspotczesny $wiatopoglad
Iranczykow.

Bardzo lubitam czyta¢ Jej artykuly publikowane w tygodnikach, popularyzujace wiedze na
temat odmiennych kultur. W bardzo przejrzysty i cickawy sposob objasniata procesy zachodzace
we wspotczesnym Iranie i ich kulturowe zrédta. Przyblizata czytelnikom jakze bogata kulture Iranu,
jej tradycje, obrzedy, wierzenia, idee. Jej teksty, przemyslane i glgbokie, byly kopalnia wiedzy
o kulturze, religii i literaturze perskiej. Nawet recenzje, ktore pisata, byty bardzo interesujace.
Swiadczyty one z jednej strony o Jej wielkiej wiedzy naukowej obejmujacej kulture i literature
perska od czasow najdawniejszych po wspotczesne, z drugiej — takcie 1 umiejgtnosci przekonywa-
nia do swoich racji, uzasadnianych w sposob kompetentny i wywazony. Jej uwagi formutowane
w recenzjach do dzi§ mogg stuzy¢ kolejnym pokoleniom badaczy ze wzgledu na ich forme, jak
i styl. Pani Profesor Sktadankowa nierzadko przestrzegata autorow omawianych tekstow przed
uproszczonymi sagdami i powierzchownymi osgdami, ale potrafita takze pigknie chwali¢, cho¢by
wskazujac na umiej¢tnosci autora, ktory ,taczyt wiedze z polotem”.

Kompetencje i wiedze¢ Profesor Sktadankowej doceniali takze badacze iranscy. Jeden z iranskich
profesorow Uniwersytetu w Szirazie, profesor Mohammmad Feszaraki tak o Niej pisal w 2008 r.3:

W pierwszych dniach mego pobytu (w Warszawie JSD) miatem zaszczyt pozna¢ uczong
o wyjgtkowej wiedzy, mtodq duchem nestorke polskiej iranistyki, ktorg nalezy umiesci¢ obok
takich staw iranistycznych, jak profesor Mary Boyce i profesor Anne Marie Schimmel. Mowa
o Pani profesor Marii Sktadankowej, ktora wraz z matzonkiem, rowniez wybitnym naukowcem,
nalezy do zatozycieli wspotczesnych studiow nad jezykiem i literaturg perskq na Uniwersytecie
Warszawskim i bez watpienia nalezq jej si¢ honory matki warszawskiej iranistyki.

Profesor Feszaraki docenial takze wazng rol¢ Profesor Marii Sktadankowej jako dydaktyka.
Stusznie zwrdcit uwage na Jej wktad w zakresie dziatan dydaktycznych, jak rowniez organizacyj-

3 M. Fesharaki, ,,Lahestan: Eszgh, Zibaji, Honar” [,Polska: Mito§¢. Pigkno, Artyzm™], thum.
z perskiego M. Michalak, w: Jolanta Sierakowska-Dyndo, Sylwia Surdykowska (red.), Postuchaj fletu
trzcinowego..., Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2008, s. 15-20.
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nych. Dzigki Jej staraniom i Jej matzonka, Pana Profesora Bogdana Skladanka, utworzone zostaly
studia iranistyczne w Owczesnym Instytucie Orientalistycznym (obecnie wydziale) Uniwersytetu
Warszawskiego. Po raz pierwszy rekrutacja na nie ruszyta w 1971 roku, a piszaca te stowa, nalezata
do grupy pierwszych iranistow wyksztatconych pod opieka i skrzydtami pani Profesor i pana Profe-
sora Sktadankow. Przedsiewzigcie to nie bylo latwe, chocby z tego powodu, ze duzym problemem
byt brak podrgcznikow. Jednak wielkie zaangazowanie panstwa profesoréw Sktadankow przyniosto
szybko dobre rezultaty. Pani Profesor napisata ksiazke pod katem potrzeb studentéw pt. Zloty okres
perskiej poezji klasycznej. Wczesniej ukazata si¢ tez ksigzka autorstwa Pana Profesora zatytutowana
Gramatyka jezyka perskiego. Obie sg nadal wykorzystywane przez studentow iranistki warszawskie;j.

Pani Profesor potrafita odpowiedzialnie kierowaé wewnetrznymi jednostkami éwczesnego
Instytutu Orientalistycznego, takze Wydziatu Neofilologii, do ktorego bylismy wiaczeni. Z wielkim
zrozumieniem i empatig odnosita si¢ rowniez do wszystkich spraw dotyczacych mtodych adeptow
nauki, byta osobg wyrozumiata i zyczliwa. Podobny stosunek miata do studentéw i doktorantow,
z uwaga $ledzita nasz rozwoj intelektualny, tym ktérzy nie nadazali, zostawali w tyle, mieli
ktopoty, zawsze podawata pomocng dton. Byla troskliwa i zyczliwa, pochylata si¢ nad naszymi
problemami, wspierata nas i dodawata odwagi w mierzeniu si¢ z trudno$ciami. Jej wyrozumiatos¢
potaczona z zyczliwoscia byta najlepszym lekarstwem na wszystkie strapienia. Ale miata tez inna,
wazng ceche¢, wymagata od nas pracy na soba, nad naszym rozwojem naukowym, intelektualnym.
Traktowala nas powaznie. Dhugie rozmowy, ktére z nami prowadzita, uczyly nas szacunku dla
nauki, rozbudzaty zainteresowania kultura, literatura, nauka. Uczyla nas jak by¢ madrym i dobrym
cztowiekiem, bo taka byta ONA — Pani Profesor Maria Sktadankowa, nasza kochana Pani Profesor.

Jolanta Sierakowska-Dyndo
Warszawa, kwiecien 2018
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Kultura Iranu, w: Azja (praca zbiorowa), Warszawa. s. 262-275.

Mani — mysliciel niedoceniany, ,,My$l Spoteczna”, nr 1, Warszawa, s. 4-5.
Konsultacja i postowie, w: M. Simaszko, Diuznik dabira. Powies¢ historyczna, przet. J. Lit-
winiuk, s. 237.

Iran — migdzy swiadomosciq religijng a narodowq, w: ,,W kregu religii krajow pozaeuropejs-
kich”, (praca zbiorowa), Ksiazka i Wiedza, Warszawa, s. 258-283.

Czarno-biata wizja swiata: dualistyczne wartosciowanie zjawisk a tradycyjne opozycje binarne,
w: Co badania filozoficzne méwia o wartosci. Materiaty z Sesji Naukowej 17-21 listopada
1986, t. I, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa, s. 69-92.

Georges Dumézil i trdjdzielny paradygmat mitycznej wyobrazni, ,,Literatura na Swiecie”, nr 11,
Warszawa, s. 321-331.

Three Heads of the Dragon (A Study of the Triad in the Iranian Mythology), ,,Hemispheres”,
nr 3, Warszawa, s. 25-52.
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1989
Tradycje iranskie a geneza postaci stowianskiej Baby Jagy, s. 229-240, w: J. Slizinski (red.),
Bracia Grimm i folklor narodéow stowianskich, Materialy z migdzynarodowej konferencji
w Instytucie Stowianoznawstwa PAN w dniach 18-19 XI 1985, Ossolineum 1989.
1992
Mityczne korzenie romansow perskich, ,,Acta Asiatica Varsoviensia”, nr 6, Warszawa, s. 113-150.
1993
Iran — paradygmaty wyobrazni I, ,,Acta Asiatica Varsoviensia”, nr 7, Wydawnictwo Naukowe
Semper, Warszawa, s. 7-64.
1994
Iran — paradygmaty wyobrazni 11, ,,Acta Asiatica Varsoviensia”, nr 8, Wydawnictwo Naukowe
Semper, Warszawa, s. 7-68.
Life Is a Dream. Some Aspects of Iranian Dualism, ,,Hemispheres”, nr 9, Warszawa, s. 89—120.
1995
Zyjgc za zastong, s. 85-95 w: A. Mrozek-Dumanowska (red.), Kobiety krajéw pozaeurope-
Jskch wobec problemow wspolczesnosci, Materialy z sesji naukowej, Warszawa, 30.05.1995,
Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa.
2002
Iran — wzory $wiata kreowanego, w: T. Majda (red.), Arcydziela sztuki perskiej ze zbiorow
polskich, Muzeum Narodowe w Warszawie, Warszawa, s. 32-47,

HASEA ENCYKLOPEDYCZNE

Gazel albo ghazal, w: ,,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, T. XIII, zeszyt 1, £.6dZ 1970, s. 142—148.
Rubajat albo ruba’i, w: ,,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, T. XIII, zeszyt 1, 1.6dZ 1971 s. 145-147.
Kasyda perska, w: ,,Zagadnienia Rodzajéw Literackich”, T. XIII, zeszyt 2, £.6dz 1971, s. 128-130.
Musammat, w: ,,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, T. XIII, zeszyt 2, £6dz 1971,133-134.
Tardzi’band, w: ,,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, T. XIII, zeszyt 2, £.6dz 1971, s. 135-136.
Tarkibband, w: ,,Zagadnienia Rodzajow Literackich”, T. XIII, zeszyt 2, £odz 1971, s. 136.

RECENZJE

Bozorg Alawi. Kraj 1oz i stowikow, ,,Przeglad Orientalistyczny” 1961, nr 1 (37), Warszawa, s. 98-99.

Keszelawa T. Chudozestwiennaja proza Sadeka Chedajata, ,,Przeglad Orientalistyczny” 1961, nr 4(40),
Warszawa, s. 504-507.

Mo’in Mohammad, Mazdayasna wa adab-e parsi, ,,Przeglad Orientalistyczny” 1963, nr 4 (48),
Warszawa, s. 334-336.

ZYCIORYS NAUKOWY PANI PROFESOR MARII SKEADANKOWE]

1951 Rozpoczeta studia w 1951 roku na Uniwersytecie Warszawskim w Katedrze Turkologii Instytutu
Orientalistycznego.

1956 Uzyskata dyplom ukonczenia studiow turkologicznych i zostata zatrudniona w Instytucie Ori-
entalistycznym na stanowisku asystenta.

19631964 przebywata na rocznym stypendium w Iranie. Studiowata na Uniwersytecie w Teheranie.

1966 Uzyskata stopien naukowy doktora nauk humanistycznych.

1970 Prowadzita badania naukowe w Iranie w ramach stypendium.

1979 Uzyskata stopien naukowy doktora habilitowanego w dziedzinie nauk humanistycznych.

1989 Uzyskata tytul naukowy profesora nauk humanistycznych.

1995 Zostala mianowana na stanowisko profesora zwyczajnego w Instytucie Orientalistycznym Uni-
wersytetu Warszawskiego.
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DZIALALNOSC ORGANIZACYINA I PELNIONE FUNKCIE

1968 Dzigki Jej staraniom i Jej m¢za Bogdana Sktadanka nastapily zmiany organizacyjne w Instytucie
Orientalistycznym, utworzony zostal odrgbny Zaktad Turkologii i Iranistyki, a pdzniej Zaktad
Iranistyki.

1971 Po raz pierwszy, z Jej udzialem, na Uniwersytecie Warszawskim przeprowadzono rekrutacje¢
na studia iranistyczne.

1994-1996 Petnita funkcje kierownika Zaktadu Srodkowego Wschodu Instytutu Orientalistycznego,
w sktad ktorego wchodzita Sekcja Iranistyki.

1994-1999 peknita funkcje kierownika Studium Doktoranckiego Wydziatu Neofilologii UW.

1996-2000 petnita funkcje kierownika Zaktadu Iranistyki Instytutu Orientalistycznego UW

Pani profesor Maria Sktadankowa byla wielokrotnie wyr6zniana nagrodami Jego Magnificencji Rek-
tora Uniwersytetu Warszawskiego.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego” byty
przygotowywane wedhug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcj¢ przyjmowane. Materialow niezamowionych redakcja nie zwraca.

I. Uwagi ogolne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-
nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wkiad innych osob w powstawanie artykuhu.
Jesli artykut jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodtach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

2. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jgzykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

3. Decyzja Autora o publikacji w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgod¢ na
archiwizowanie tekstu w wersji elektronicznej w ogoélnodostepnej bazie czasopism
na Platformie Internetowej Centrum Otwartej Nauki ICM UW w ,,The Central Euro-
pean Journal of Social Sciences and Humanities” (http://cejsh.icm.edu.pl) — i innych
ogoblnodostepnych repozytoriach, do ktoérych przystapi czasopismo.

4. Wszelkie wykryte przejawy nierzetelno$ci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

5. Autorzy ponosza odpowiedzialno$¢ wynikajaca z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykreséw z innych zrodet).

6. Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczyé stosowne o$wiadczenie dot.
powyzszych punktow [plik do pobrania na ww. stronie czasopisma].

II. Format tekstu
1. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.
2. Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywaé czcionki w rozmiarze 12, mar-
ginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.
3. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.
4. Przypisy, umieszczone na dole strony, powinny zawiera¢ petne opisy bibliograficzne
przywolywanych tekstow wg ponizszych zasad:
* Ksigzki autorskie
Imi¢ Nazwisko, Tytut ksigzki, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000-000.
Imi¢ Nazwisko, Tytut ksigzki, t. X, Wydawnictwo, Miejscowos¢ ROK, s. 000.
Imi¢ Nazwisko, Tytuf ksigzki, oprac. Imi¢ Nazwisko / przet. Imi¢ Nazwisko / red.
Imi¢ Nazwisko, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000.
* Tomy zbiorowe
Imi¢ Nazwisko (red.), Tytul ksigzki, Wydawnictwo, Miejscowo$¢ ROK, s. 000.
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e Artykul w tomie zbiorowym
Imi¢ Nazwisko, Tytul artykutu, w: Imi¢ Nazwisko (red.), Tytut ksigzki, Wydaw-
nictwo, Miejscowos¢ ROK, s. 000—000.
e Artykut w czasopismie Imi¢ Nazwisko, Tytut artykutu, ,,Tytut Czasopisma” ROK,
t. X, nr 'Y, s. 000-000.
«  Zrodha internetowe http://www.adres.strony [w nawiasie kwadratowym data dostepu]
e Odnosnik do przywotywanego wczesniej tekstu
I. (inicjat) Nazwisko, op. cit., s. 000.
Jesli zacytowano wigcej prac danego autora: 1. (inicjat) Nazwisko, Skrocony tytuf,
op. cit., s. 000.
Jesli przywotujemy ten sam tekst w nastepujacych bezposrednio po sobie przy-
pisach: Ibidem, s. 000.
Uwaga: w wypadku prac w jezyku angielskim prosimy o zapis znaczacych wyrazéw
tytutu duzymi literami (np. An Outline of the Religious Literature of India).

. Bibliografia koncowa powinna by¢ sporzadzona w ukladzie alfabetycznym (zrdédia

internetowe na koncu) w kolejnoséci: Nazwisko Imig, a nastgpnie wg opisow stoso-
wanych w przypisach (patrz pkt. 4).

Miedzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy poétpauze (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu tacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji Iub transkrypcji wtasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg systemu PWN).

II1. Nadsylanie tekstu

1.

2.

Artykut nalezy opatrzy¢ nastgpujacymi informacjami:

* dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

e dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon;

o tytul i streszczenie (Abstract) artykutu w jezyku angielskim (maks. 1000 znakow
ze spacjami) utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogoélnie poruszang
problematyke, zastosowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

» stowa kluczowe (keywords) artykulu w jezyku angielskim (ok. 5 stéw/terminow
kluczowych dla omawianej tematyki).

1 egz. jednostronnego wydruku tekstu przygotowanego zgodnie z powyzszymi zasa-

dami powinny zosta¢ przestane poczta tradycyjna na adres redakcji ,,Przegladu Orien-

talistycznego” (Redakcja ,,Przegladu Orientalistycznego”, Wydziat Orientalistyczny

UW, ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa) wraz z podpisanym

oswiadczeniem (patrz wyzej pkt. 1.6), a ponadto w postaci pliku elektronicznego (for-

mat Word 1 PDF) poczta elektroniczna na adres: przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Materialy graficzne (fotografie, ilustracje, wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych

plikach mozliwie najlepszej jakosci.

3. Po uzyskaniu co najmniej dwoch pozytywnych recenzji i przyjeciu tekstu do druku,

autor zobowigzany jest do dostarczenia poprawionej wersji (uwzgledniajacej poprawki
recenzentow i kolegium redakcyjnego PO) w postaci elektroniczne;.



INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERIT PTO
»~MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogole oraz rozwo6j mediow elektronicznych i ich coraz wigkszg role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie sie ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostgpna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materiaty publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

ZASADY PUBLIKACII

1. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego
i wspotczesnego Orientu;

2. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;

3. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;

4.0d strony technicznej prace po polsku powinny byé przygotowane wedlug zasad
przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,Rocznika Orientalistycznego”;

5.Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentow
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentéw zapro-
ponowanych przez Autora;

6. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-
stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwosci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

7. Istnieje mozliwos¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-
szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

8. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja srodki
finansowe na druk tomu;

9. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydaweca;

10. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-
twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposob za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora 1 Wydawcy;

11. Oferta jest skierowana w pierwszym rzgdzie do czlonkéw PTO, ale takze do catego
srodowiska orientalistycznego, zarbwno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/



,»Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykutow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutéw i recenzji. Od 2017 roku na stronie PTO zamieszczona
jest petna wersja numeréow PO.

~Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liscie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.



Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Nasze konto: Polskie Towarzystwo Orientalistyczne
Zarzad Glowny
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
bank Millenium S.A.
54 1160 2202 0000 0000 5515 7039

UWAGA: od 2019 roku ,,Przeglad Orientalistyczny” bedzie publikowaé
obok artykuléw w jezyku polskim takze artykuly w jezyku angielskim.
W kolejnym numerze zostana przedstawione nowe wytyczne dla
autorow.








