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ULRICH TIMME KRAGH DOI 10.33896/POrient.2019.1.1
ABHISHEK JAIN
Adam Mickiewicz University

A PRELIMINARY STUDY ON THE INDIAN GRAMMAR
MANUSCRIPTS OF THE AMER SASTRABHANDAR IN JAIPUR

ABSTRACT: The study of language and grammar is one of the most fundamental parts of
an education, and India has a long and sophisticated tradition of language and grammar
teaching (vyakarana) that is as old as the Indian scripts and writing themselves. Starting
around the fourth century BCE with the grammatical treatises by Panini and his commentators,
the Indian grammarian tradition developed through several distinct schools of grammar and
language study. A historical study of these traditions done on the basis of a normal literary
history focused on the places and dates of textual composition yields a chronological
overview, where certain major traditions are seen as remaining popular over time through
a steady production of new texts, whereas other minor systems become replaced by the
development of new schools. In contrast, a microhistorical study that assesses the popularity
of the different traditions of grammar by examining their concrete textual representations in
a particular manuscript collection reveals a local historical record of the popularity of each
system within a specific educational community. The present essay provides a microhistorical
study of the Digambara manuscript collection Amer Sastrabhandar from Amer and Jaipur
in Rajasthan dating from the seventeenth to the nineteenth centuries. It contributes to the
educational history of India by revealing an unexpected continued popularity of the late
medieval Sarasvata grammar tradition in the Jaipur area long after this minor grammatical
system otherwise has been thought to have gone out of vogue.

KEYWORDS: educational history, Sanskrit language, grammar, vyakarana, provenance
studies, microhistory, Jains

A major archival resource for researching intellectual communities and traditional
Sanskrit education in Jaipur is the Amer Sastrabhandar (The Science Archive of Amer),
a collection consisting of 4036 handwritten manuscripts. The bhandar originated as the
personal library of the local Jain Digambara hierarch Bhattaraka Devendrakirti (late 17t
to the early 18t centuries) and continued to grow until the late 19t century. The archive
was formerly kept in the $rT Digambar Jain Mandir Neminath Samvala JT temple, located
right next to the famous Amer Fort, in the small hill town of Amer, eleven kilometers
northeast of Jaipur city. The archive therefore served the religious leaders of the Digambara
Jain community, who had close ties to the local political Hindu monarchs, and it was
for a time located in a major Jain temple right next to the seat of the regional political
power, i.e., Amer Fort, until king Jai Singh II began constructing the new capital of
Jaipur in 1727, eleven kilometers away from Amer. The archive, nevertheless, continued
to grow with additional manuscript holdings throughout the 18 and the 19th centuries.

The research leading to these results has received funding from the European Research Council
under the European Union’s Seventh Framework Programme (FP7/2007-2013) / ERC Grant Agree-
ment no. 615574. The authors wish to thank Professor Kamal C. Sogani and Mrs. Shakuntala Jain
from the Apabhramsa Sahitya Academy in Jaipur and Dr. Kamal C. Yogi from the RastrTya Sanskrit
Sansthan Jaipur Campus.
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In 1947, the manuscript collection was moved down from Amer to Jaipur and is today
in the care of the Apabhramsa Sahitya Academy at the Jain Vidya Sansthan Institute.!

The manuscripts, which were made and used by learned members of the local Jain
community, pertain to many different Indian fields of knowledge, ranging from religious
writings to medicine and astrology. They thereby attest to the particular practical and
intellectual interests that this community entertained from the 17t to the 19t centuries
when the archive gradually was created. Since the study of language and grammar must
be considered most fundamental in the community’s educational history, the archive’s
holdings of 153 manuscripts (abbreviated mss) in the domain of grammar and other
linguistic sciences (vyakarana) have here been selected as the focus for a contribution
to the study of the history of premodern education in India.

The grammar manuscripts of the Amer Sastrabhandar were catalogued in a handwritten
ledger (granthasiici) compiled by the great Rajasthani manuscriptologist Kastir Cand
Kaslival (1920-1998) at some time during the period between Kaslival’s publication of
a smaller catalog in 1949 and Kaslival’s death in 1998. The handwritten ledger, which
shall here be referred to as the ‘Handlist’ (abbreviated H), constitutes the basic source
of data for the present study. It contains varied information on the manuscripts of the
archive, which can be utilized to analyze the reception history of texts and the local
history of the community.

H is a bundle of fourteen separate ledgers covering distinct areas of learning.2 The
fourth of these areas is labeled vyakarana, i.e., “grammar,” which gives information on
153 mss ordered randomly without any further classification. The ledger is written in
a large square paper format, where the mss are listed in rows across two pages with the
following information given for each ms divided into ten columns: (1) H entry number,
(2) ms reference number, (3) ms title, (4) remarks on author name, internal commentary
title, the name of the scribe and the place of copying when available, missing folios,
and the general state of the ms, (5) topic,? (6) script, (7) folio size, (8) folio numbers,
(9) language, and (10) whether the ms is complete or incomplete.

Being a preliminary study, the information presented in this essay on the 153 grammar
mss is based solely on H and not on any physical examination of the mss themselves,
although such examination would likely reveal more details as to the dating, handwriting,
and provenance history. H records that all the grammar mss are written in the Devanagart
script, but this detail may also require further verification through physical examination
of the mss in a future study.

The mss have below been ordered and categorized based on which Indian grammatical
textual tradition they represent. The mss are thus discussed along the lines of six groups:
(1) Paninian grammars, (2) Katantra grammars, (3) Jain grammars, (4) Sarasvatavyakarana
grammars, (5) Siddhantakaumudi grammars, and (6) mss of minor grammatical traditions
or without any assigned tradition. It should again be underlined that H does not provide

I For a description of the archive, see Kragh, pp. 19-22. The 2013 publication provides a general
theoretical framework for the study of local manuscript collections in relation to the writing of literary
histories and then examines 1848 manuscript holdings from the Amer Sastrabhandar in the literary
topics of religious narratives (purana, carita, katha), religious and philosophical treatises (dharma,
darsana, dcara), and epistemological and logical writings (nyayasastra, tarka).

2 For a complete list of the fourteen areas with details on how many manuscripts there are in
each section, see Kragh, p. 22.

3 In the present case, the topic is always given as vyakarana.
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any categorization of the mss into such grammatical traditions or sectarian affiliations,
but enumerates them in a haphazard order.

To be sure, the taxonomy of this grouping may be debatable. Yet, the purpose here is
not to draw fine systematic lines between the Indian grammatical traditions, but rather to
have a practical arrangement that may inform the reader about how the mss found in the
archive quantitatively differ quite clearly in terms of how they represent different textual
preferences in the community that was engaged in copying and using the texts. Most
of the above categories thus consist of mss that are associated with a specific root-text
(mula). This is the case with four of the six categories, namely (1) the Paninian mss,
which have their roots in Panini’s grammatical treatise Astadhyayi, (2) the Katantra mss
that originate with Sarvavarman’s treatise Katantra, (4) the Sarasvata mss, which are based
on Anubhttisvartipacarya’s treatise Sarasvataprakriya, and (5) the Siddhantakaumudt mss
stemming from Bhattoji Diksita’s treatise Siddhantakaumudi.

Strictly speaking, the Sarasvata and Siddhantakaumudi mss are also Paninian in
the sense that they are based directly on the sitras of the Astadhyayi, but unlike the
mss included under the first category, the Sarasvata and Siddhantakaumudr mss are not
running commentaries on the Astadhyayr but are instead texts in which the sitras of the
Astadhyayt have been reordered and reduced in number for the purpose of achieving
a simpler system of learning.# Hence, in order to create a clear demarcation between
textual traditions pertaining to different root-texts and thereby drawing a necessary line
between the Astadhyayt, the Sarasvataprakriya, and the Siddhantakaumudr needed for
separating the manuscript transmissions in the archive, the works on the Astadhyayi have
here been labeled “Paninian,” whereas the mss associated with the Sarasvataprakriya
and the Siddhantakaumudr have been called “post-Paninian.”

Moreover, given that the Amer Sastrabhandar is a Digambara Jain archive, the mss
of the Paninian and post-Paninian traditions have here been characterized as ‘Vedic’
grammars (vaidika), which is meant more in a linguistic rather than a religious sense.
That is to say, Panini’s Astadhyayr not only presents the grammar of the Classical Sanskrit
language, but also has sections that explain the archaic linguistic features of the older Vedic
language. The linguistic characterization of Panini’s grammar as being Vedic is useful in
terms of distinguishing this tradition from the mss of grammatical works composed by
Buddhist and Jain grammarians, which may then be termed “non-Vedic” (avaidika).5 The
non-Vedic works stand apart from Panini’s school by omitting all the archaic rules that
solely pertain to the Vedic language, focusing instead on formulating grammatical rules
only for the Classical Sanskrit language. The grammatical treatises of the post-Paninian
tradition, i.e., the mss of the Sarasvata and Laghusiddhantakaumudi traditions, are also
Vedic, but typically to a lesser degree than the Paninian tradition.

A third category employed in the present essay is that of Jain grammars. This is
a necessary but highly complex category, because the label ‘Jain’ imposes a religious

4 For the distinction between running and reordered commentaries in the Paninian tradition, see
Cardona 1980.

5 A similar categorization of Indian grammatical systems into ‘Paninian’ and ‘non-Paninian’ is
widespread in the secondary literature, appearing, for instance, in Pollock, p. 97 and d’Avella. Kulli,
pp- 316, similarly speaks of the Paninian school and the non-sectarian schools. A religious division of
the grammatical traditions into vaidika and avaidika is also commonly used today in the curricula of
contemporary Sanskrit colleges in Jaipur and elsewhere. Likewise, in the secondary literature, vaidika
appears, e.g., in Pollock, p. 169 when describing Sarvavarman, the founder of the Sarasvata tradition.
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affiliation on the grammatical texts in question.® As such, a grammatical treatise has little
to do with religious denomination. In grammatical works, religious indications appear
primarily in the text’s opening verses of homage, in allowances for peculiar forms found
in the writings of particular religious traditions,” as well as in some of the vocabulary
used in the examples of grammatical constructions presented in the text, when these
examples are drawn from other religious works.

Moreover, to impose a religiously defined categorization on one group of texts raises
a problem of considering the possible religious backgrounds of all the other categories.
In some cases, it may be possible to determine the religious background of the author
of a given work, but it is, in fact, less relevant to speak of the religious background of
the grammatical system itself, since grammar is universal to all of language regardless of
its religious value and orientation. This problem becomes especially apparent in the case
of the Katantra tradition, which originates from the author Sarvavarman, who seems to
have been a Buddhist. Sarvavarman’s Katantra treatises along with its first commentary
composed by the Buddhist author Durgasimha may thus be said to be ‘Buddhist’ works.
However, the Katantra tradition later became the focus for at least seventeen commentaries
by Jain authors and it has therefore come to be widely regarded by contemporary Jain
scholars as being a Jain grammatical tradition. Accordingly, it is not wholly justifiable
to characterize the Katantra system purely as a ‘Buddhist’ grammatical tradition. In the
same vein, it would hardly be reasonable to describe the post-Paninian Sarasvata and
Laghusiddhantakaumudi traditions as solely ‘Hindu’ grammars although these grammatical
systems all originated from Hindu Brahmanical scholars, since works of these traditions
have been widely used by readers and commentators from all Indian religious orientations.
Nevertheless, it has here been considered useful to classify a group of the mss as forming
a special corpus of texts belonging to the Jain tradition, because the mss of the Amer
Sdstmbhanddr were collected by members of a Jain community and are housed in a Jain
temple collection. It is therefore relevant to consider which and how many works by
Jain authors this archive holds.

The characterization of this group of texts as being ‘Jain’ is, however, complicated
by the fact that two of the texts that have been included in this category are Prakrit
grammars by authors whose religious affiliation is unknown, namely Vararuci, the author
of the Prakrtaprakasa, and Baradaraja, the author of the Prakrtasiddharapamala. In
defense of the choice to include these two grammars under the category of Jain grammar
manuscripts, it shall be argued that these texts’ foci on Prakrit language has special
utility for the Jain audience, since most extant texts written in Prakrit are Jain works.

In conclusion, the categorization of the 153 grammar manuscripts of the Amer
Sastrabhandar into six groups aims to clarify the reception history of each tradition within
the local scholarly Jain Digambara community of Amer and Jaipur that was involved in
producing and collecting the mss. The outcome of the inquiry yields an understanding
of which traditions were of bigger or lesser significance for this community.

6 A religious characterization of certain vyakarana texts as stemming from Buddhist and Jain
grammarians is widespread in the secondary literature, e.g., seen in the important survey study of
Indian grammatical literature by Scharfe published in the series 4 History of Indian Literature edited
by Gonda.

7 For an example of allowance of special Sanskrit forms typical in Hybrid Buddhist Sanskrit,
see Scharfe 1977, p. 162.
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16 MANUSCRIPTS OF THE VEDIC AND SANSKRIT GRAMMATICAL TRADITION OF PANINI

The Vedic-Sanskrit tradition of grammar is rooted in the large treatise Astadhyayt (The
Eight Chapters) composed by Panini around 500 BCE in the northwest of the Indian
subcontinent (Cardona 1997, 1).8 The treatise is represented in the Amer Sastrabhandar
by five manuscripts.®

The core sitra text or siatrapatha of Panini’s Astadhyayr treatise is accompanied
by several smaller ancillary works. The three most important ancillary works are:
(1) the Aksarasamamndaya (The Recollection of Phonemes), which is also known as
the Pratyaharasiitra (The Abbreviation Sitra) or the Sivasiitra (The Benevolent Siitra),
presenting an alphabetical cypher; (2) the Dhatupatha (The Recitation of Verbal Bases)
providing a catalog of verbs; and (3) the Ganapatha (The Recitation of Sets) listing
groups of items pertinent for understanding particular sitra rules (Cardona 1997, p. 1).
From among these three ancillary works, the bhandar contains only a short fragment of
the Dhatupatha'® as well as a single manuscript of the Ganapatha,!! but no copy of the
important Aksarasamamnaya text, which, in fact, is indispensable for understanding the
internal reference system of the Paninian grammar. Another important ancillary treatise
of the Paninian tradition is the Unadisiitra (The Sitra on Un and Other [Affixes]), being
a compendium of rules for irregular nominal derivations. The archive holds one manuscript
of a vrtti commentary composed by Ujjvaladatta (13t cent.) on this compendium.!2

Traditionally, the Astadhyayr treatise is studied in dependence on its major commentaries,
in particular the Varttika (The Glosses) written by Katyayana in the third century BCE, the
Mahabhasya (The Great Commentary) written by Patafijali in the second century BCE, and the
Kasikavrtti (The Commentary from Kasi) written in Kasi city, i.e., Benares, by Jayaditya and
Vamana in the seventh century CE.13 Yet, the bhandar holds none of these major commentaries.
From among the many later grammatical works composed within the Kasika@ sub-branch
of Paninian grammar, such as the voluminous Kasikavrtti sub-commentaries written by the
Buddhist authors Jinendrabuddhi (8th-9th cent.) and Purusottamadeva (12t cent.), the library
contains only a single manuscript of the Padamarnjari (A Bouguet of Words), which is a text
on the Kasika tradition compiled by Haradatta (alias Haradatta Misra, 11th cent.).!4

8 For introductions to Panini’s work, see Scharfe 1977, pp. 88—116 and Cardona 1997.

9 Ms 22 (H 1), Sabdanusasana (The Instruction on Language), 8 folios, incomplete, containing only
the third chapter (pada) of the third book (adhyaya); ms 44 (H 2), Sabdanusasana, 46 folios, complete,
copied by Pandita Jagannatha Stri at Malapura in 1643 CE (VS 1700); ms 45 (H 3), Sabdanusasana,
37 folios, incomplete; ms 1842 (H 82) entitled Paninivyakarana (Panini'’s Grammar), 39 folios, incom-
plete; and ms 2473 (H 113), Astadhyayivyakarana (The Eight Chapters Grammar), 64 folios, complete.

10 Ms 2877 (H 128), Dhatupatha, 2 folios, incomplete. For the Paninian Dhatupdtha list of
verbal bases, see Palsule and Scharfe 1977, pp. 101f.

11 Ms 1720 (H 79) entitled Ganapatha, 34 folios, complete, copied in 1641 CE (VS 1698) by
Vadiraja Jagannatha. For general information on the Ganapatha, see Scharfe 1977, pp. 102f.

12 Ms 103 (H 4), Unadivrtti (Commentary on the Unadi), 85 folios, complete, copied in 1773
CE (VS 1830) in Tonk (i.e., the town Tomk Nagar located 95 km south of Jaipur), sponsored by
Bhattaraka Surendrakirti for his private study. For information on the Undadisitra, see Scharfe 1977,
p. 104f. and Wielinska-Soltwedel, vol. 11, pp. 55-57. For a text edition and studies on Ujjvaladatta’s
Unadivrtti, see Joglekar, and Ram, pp. 53-59.

13 For an introduction to Patafijali’s Mahabhasya, see Scharfe 1977, pp. 152-161. On the Kasika
exegetical tradition, see Scharfe 1977, p. 174) and Wielinska-Soltwedel, vol. II, pp. 3ff.

14 Ms 559 (H 16), Padamarijari, 106 folios, complete, copied in 1683 CE (VS 1740). For
text editions and studies on the Kasikavrtti and Haradatta’s Padamarijart, see Shastri and Shukla
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Moreover, in the Astadhyayi (1.4.23-55), Panini teaches syntax by analyzing six
fundamental types of syntactical relations referred to with the term satkaraka, “the six
instruments of action” or less literally “the six syntactical relations.” These include the
possible syntactical relations, which are manifested through six of the seven nominal
case endings (vibhakti), found between the verb of a sentence and the agent, direct
object, instrument, indirect object, adverbial ablative modifier, or adverbial locative
modifier.!> Several later grammarians penned short summaries of Panini’s satkaraka
and the bhandar contains manuscripts of four such works: the Karakavilasa (The Play
of Syntactical Relations) composed by Amaracandra around 1250 CE;!6 Amarasimha’s
Satkarakasvaripa (The Nature of the Six Syntactical Relations);'” Mahamahopadyaya
Ratnapani’s Satkarakapratichandaka (The Charm of the Six Syntactical Relations);'8 and
the anonymous Anitkaraka (The Syntactical Relations of the Anit Verbs), the manuscript
of which includes a short f7ka commentary.!®

Additionally, the bhandar contains one manuscript with a short commentary on the
compendium of the Paninian meta-rules known as the Paribhasasiitra,2 as well as another
manuscript containing a short commentary thereon.2! There is also a manuscript of a short
anonymous commentary on the grammatical particles (nipata).??

7 MANUSCRIPTS OF THE NON-VEDIC SANSKRIT KATANTRA GRAMMATICAL TRADITION
OF SARVAVARMAN

The Vedic-Sanskrit grammars of the Paninian tradition devote many complex rules
to the particularities of the archaic Sanskrit language of the Vedic literature (ca. 1500—
400 BCE), which are the religious scriptures serving as the most authoritative texts of
Hindu Brahmanism. Classical Sanskrit, however, belongs to a later linguistic phase of

(1965-1967), Sundarasarma and Sriramacandrudu, Sharma, Wielinska-Soltwedel, vol. II, pp. 156167,
and Haag and Vergiana.

15 On the satkaraka system, see Scharfe 1977, pp. 94f.) and Meenakshi.

16 Ms 161 (H 9), Karakavilasa, 6 folios, complete.

17 Ms 3557 (H 141), Satkarakasvaripa, 5 folios, complete, copied in Ahipur in 1577 CE
(VS 1634) by Muni Riipacandra with Sarabasukha acting as the scribe, during the reign (rajye) of the
Mughal ruler Akbar (Akbar Patisah, reigned 1556—1605). It remains uncertain whether Amarasimha’s
Satkarakasvaripa is a different work from Amaracandra’s Satkarakavildsa, or whether these mss
contain the same work under different titles and authorship attributions in the mss’ colophons.

I8 Ms 162 (H 10), Satkarakapratichamdaka, 5 folios, complete, copied in 1784 CE (VS 1841)
in the town Ghada by the scholar Bhattaraka Surendrakirti. For the Sanskrit text, see Coward and
Raja, p. 531.

19 Ms 2086 (H 97), Anitkaraka with tika, 4 folios, complete.

20 Ms 1893 (H 85), Paribhasasitra (The Siitra of Metarules), 5 folios, complete, copied in 1473
CE (VS 1530) by Bhaktilabha Gani. The scribe is stated to have been a student of Ratnacandra
Upadhyaya, who in turn was a student of the Kharataragaccha monk SiT Jayasagara Mahopadhyaya
(first half of the 15% cent.).

21 Ms 610 (H 17), Paribhasavrtti (Commentary on the Metarules), 10 folios, complete. It is cur-
rently unknown whether this ms perhaps is not a Paninian work but instead is to be identified with
another text by the same name, namely the Paribhasavriti composed by the 8t-century Buddhist
grammarian Durgasimha. On the latter work belonging to the non-Paninian Kdatantra grammatical
system, see Bhattacharya and Sarkar, p. 418.

22 Ms 4006 (H 149), Nipatavivarana (Exposition of the Grammatical Particles), 4 folios, complete.
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the Sanskrit language that commenced around 500 BCE. For those wishing to read and
write in Classical Sanskrit, the many Paninian rules pertaining to the features of the older
Vedic Sanskrit were unnecessary to learn. Consequently, when authors increasingly began
to compose texts in Classical Sanskrit in the early centuries CE, new grammars began to
appear from the pens of non-Vedic Buddhist and Jain authors. The new grammars drew
on the Paninian works, but offered a variety of simplified systems that eased or modified
Panini’s grammatical model and left out the elements pertaining to the Vedic language.

The Amer Sastrabhandar contains seven manuscripts belonging to the Katantra
tradition of the Buddhist author Sarvavarman (ca. 3 cent. CE).23 Sarvavarman’s treatise
Katantravyakarana (The Abridged Grammar), also known in a variant version as the
Kalapa (The Ornament), is represented in the bhandar by three manuscripts.2* The archive
also holds manuscripts of four commentarial works on the Katantra by Buddhist and Jain
authors, namely the long vr#ti and fika commentaries by the Buddhist author Durgasimha
(ca. 8th cent.),?> the Ripamala commentary by the Digambara Jain author Bhavasena
Traividyesa (11th cent.),26 and the concise Katantravibhrama commentary written in
1295 CE by the Svetambara Jain author Jinaprabhasiiri (ca. 1261-1333 CE).27

23 For Sarvavarman, see Scharfe 1977, pp. 162-163 and Belvalkar, pp. 82-83. Although
Sarvavarman mostly is considered to have been a Buddhist (Scharfe 1977, ibid.), the view that he
was a Jain author is held in some of the secondary literature, given that the Katantra tradition in
later times generated several commentaries by Jain authors; see, e.g., B.P. Tripathi, who includes
a list of eighteen commentaries. Pollock, pp. 169170, characterized Sarvavarman both as a ‘Buddhist
grammarian’ and as a ‘Vaidika’, i.e., a Vedic scholar. On a different note, it may be remarked that
the bhandar does not contain mss of any other vyakarana tradition with Buddhist roots, neither the
very rare *Kaumaralatavyakarana tradition of Kumaralata (21d-3rd cent. CE) nor the more common
Candravydkarana tradition of Candragomin (mid-5% cent. CE). For the *Kaumaralatavyakarana tradi-
tion, see Luders (1940a, pp. 681-721; 1940b) and Scharfe 1977, p. 162. For the Candravyakarana
tradition, see Liebich (1902; 1918), Chatterji (1953-1961), Scharfe 1977, pp. 164-167, Dimitrov
and Aussant.

24 Ms 157 (H 6), Katantravyakarana, 45 folios with marginal annotations, complete; ms 158
(H 7), Katantravyakarana, 20 folios, incomplete; and manuscript 159 (H 8), Katantravyakarana,
12 folios, incomplete (up till satra 1.1.16 on visarjaniya). For studies, a text edition, and a Hindi
translation of the Katantravydakarana, see Bohtlingk, Saini, Jianamati, and Rajaram Jain with further
references. As noted by Scharfe 1977, p. 162, the present form of the Katantravyakarana is a later
enlarged version of Sarvavarman’s originally shorter work.

25 Ms 450 (H 13), Katantravriti (Commentary on the Katantra), incomplete and damaged, copied
in 1635 CE (VS 1692); and ms 1841 (H 81), Katantra with fika, 3 folios, incomplete. For editions
of Durgasimha’s Katantravrtti, see Eggeling and Saini.

26 Ms 2082 (H 96), Katantraripamalavrtti (The Shapely Rosary Commentary on the Katantra),
folios 14-89, incomplete. For an edition and Hindi translation of the commentary, see Jianamati.
The suggested dating of the author, Bhavasena Traividyesa, is according to B.P. Tripathi, p. 445,
who gives the dates as ca. 1093—-1193 CE (1150-1250 VS).

27 Ms 3379 (H 136), Katantravibhrama (The Beauty of the Abridged Grammar), 8 folios, com-
plete. The ms was copied by Pandita Ratnasimha in 1552 CE (VS 1609) for the study of Pandita
Ramavijaya. For Jinaprabhasiiri’s authorship of the commentary, see Udaycandra Jain (2000:33).
The dating of the commentary is according to B.P. Tripathi, p. 445.
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23 MANUSCRIPTS OF THE NON-VEDIC SANSKRIT AND PRAKRIT JAIN GRAMMATICAL
TRADITIONS OF VARARUCI, PUIYAPADA DEVANANDIN, HEMACANDRASURI,
KULAMANDANA SORI, AND BARADARAJA

Jain scholars too began early on to write grammatical works in Sanskrit, explaining the
grammar of both the Sanskrit as well as the Prakrit languages.2® The Amer Sastrabhandar
has a single Sanskrit manuscript of the first formal grammar of MaharastrT Prakrit, the
Prakytaprakasa (The Elucidation of Prakrit) by Vararuci (2nd or 7th cent.),? and its
commentary Prakytamanorama (The Intellectual Delight of Prakrit) by the grammarian
Bhamaha (7t cent.).30

The earliest grammar of the Sanskrit language by a Jain author is the Jainendravyakarana
(A4 Grammar for the Lord of the Jains) by the Digambara author Pijyapada Devanandin
(ca. 540-600 CE).3! Devanandin not only omitted the Paninian rules pertaining exclusively
to the archaic Vedic language, but also achieved greater conciseness by reducing further
the number of rules for the Sanskrit language, resulting in a system of a mere 3063 rules
out of Panini’s 4000 rules (Scharfe 1977, p. 168). The Jainendravyakarana is represented
in the archive by two manuscripts, which respectively include two later commentaries
on the text, namely the Jainendravyakaranamahavrtti (The Great Commentary on the
Jainendravydkarana) written by Abhayanandin (9t cent.)3? and the Jainendraprakriya
(Grammatical Prescriptions of the Jainendra) by the Jain Digambara scholar Gunanandin
(possibly 12t—13th cent.).33

28 For general surveys of the early Jain grammarians, see Belvalkar, pp. 62-91 and Scharfe
1977 pp. 168t

29 On Vararuci and the Prakrtaprakdsa, see Verbeke, pp. 14-15. The religious affiliation of
Vararuci is unknown. Although the gofra name of the Prakrit grammarian Vararuci is Katyayana,
as, e.g., stated in his short biography given in Kathasaritsagara 1.2.1 (Durgaprasad and Parab p. 3),
there is no strong argument for claiming that this Vararuci is identical to the Hindu Sanskrit gram-
marian Katyayana, who authored the Varttika commentary on Panini’s Asthadhyayi (Scharfe 1977,
pp. 135 fn. 1 and Verbeke, p. 14), although such identity is hypothesized in some of the secondary
literature, for instance by Lal, p. 4495. Likewise, there is no clear argument for the claim that the
Vararuci who authored the Prakrtaprakasa is identical to Sarvavarman who authored the Katrantra,
as, for example, stated by B.P. Tripathi p. 444.

30 Ms 2746 (H 124), Prakrtamanoramavyakarana (The Intellectual Delight of Prakrit Grammar),
39 folios, complete. The ms was copied in 1890 CE (VS 1947) by Pannalal Godha at Ujjain. For
editions of the text, a Hindi translation, and studies, see Cowell, Vaidya, Verbeke, p. 14, and Sogani
and Dhimgara. The Bhamaha, who authored this Prakrit commentary, is generally not identified with
the Bhamaha (also 7t c¢.) who authored the Kavyalamkara treatise on poetics.

31 The suggested date for Devanandin is according to Balcerowicz.

32 Ms 372 (H 11), Jainendravyakaranamahavrtti, 577 folios, complete, copied in 1809 CE
(VS 1866). For editions of the text, see Vamsidhara, and Tripathi and Chaturvedi.

3 Ms 373 (H 12), Jainendraprakriya, 151 folios, incomplete. For its edition, see Vams$idhara.
The identity and dating of Gunanandin is highly uncertain, but he is perhaps to be identified with
the Gunanandin who acted as preceptor at the ordination ceremony of the grammarian Somadeva in
1205 CE, mentioned by Fliigel and Kriimpelmann, p. 342; the latter person is said to have written
a sub-commentary on the Jainendraprakriya. The Jainendravydkarana commentary by Somadeva
(mid-13t cent.), entitled Sabdarnavacandrika (The Moon [over] the Ocean of Language), is not found
in the Amer Sastrabhandar. For a comparative study of the Jainendravyakarana and the Buddhist
Candravyakarana, see Kar.
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The Amer Sastrabhandar also contains eleven manuscripts that are representative
of the Jain Svetambara grammatical tradition stemming from Hemacandra Stri (1089
1172). Hemacandra’s grammar, the Sabdanusasana (The Instruction on Language),3*
drew on an earlier Sanskrit grammar composed by the Svetambara author Palyakirti
(9t cent.).35 However, unlike Palyakirti’s work, Hemacandra’s Sabdanusasana not only
provides a grammar of the Classical Sanskrit language, but also grammars of the Jain
literary vernaculars Prakrit and Apabhramsa presented in the text’s eighth chapter, which
constitutes nearly a quarter of the overall work.3¢ For this reason, the text with its 4500
grammatical rules is, in fact, larger than Panini’s Astadhyayi having 4000 rules. The
Amer Sastrabhandar holds a single manuscript of the Sabdanusasana®’ as well as one
manuscript only containing the text’s eighth chapter on Prakrit and Apabhramsa.38

All three auto-commentaries on the Sabdanusdsana are represented in the archive,
including a manuscript of the long version Brhadvrtti (The Mighty Commentary),3°
a manuscript of the medium-sized version Brhannyasa (The Mighty Guide),*® and
three manuscripts of the short version Laghuvrtti (The Abridged Commentary), also
known as Laghunydsa (The Abridged Guide) or Svopajiia (The Auto-Exegesis).*! The
bhandar, moreover, holds a manuscript of the Laghuvrttyavacirika (A Summary of the
Abridged Commentary) by an anonymous author,*? as well as a copy of the large, late
17th-century commentary Haimakaumudi (Moonlight [llluminating] Hema'’s Text), also
known as the Candraprabhavyakarana (The Moonlight Commentary), composed by the
Jain Svetambara scholar Meghavijaya Gani (ca. 1652—1703).43 Further, two ancillary works

34 A longer title of the text is Siddhahaimacandrasabdanusasana (The Instruction of Language
by the Accomplished Hemacandra). For Sanskrit editions of the text, see VAIDYA (1958) and Nemi-
chandra Shastri.

35 Palyakirti’s Sanskrit grammar Sakatayanavyakarana (The Grammar of Sakatayana) with the
auto-commentary Amoghavrtti (The Unerring Commentary) is not found in the Amer Sastrabhandar.
For an edition and a study of the text and its commentary, see Tripathi and Kumar.

36 For studies and translations of the sections on Prakrit and Apabhramsa, see Pischel (1877-1880;
1900) and Sogani and Shakuntala Jain.

37 Ms 1571 (H 77), 8 folios, copied by Haribrahman, the son of Kalidas Sri Haribrahman, in
1470 CE (VS 1527) during the reign of King Kirtisingha, in the palace of Gopacaladurga. The
palace probably refers to Gwalior Fort, since the toponym ‘Gopacala’ refers to present-day Gwalior
(de Clercq, p. 63). For some brief remarks on King Kirtisimha, see de Clercq (ibid.). Gwalior is
located ca. 300 km southeast of Jaipur and Amer. The manuscript is listed in H as being complete,
but it would rather seem to be an incomplete manuscript given the very low number of folios.

38 Ms 1783 (H 80), Haimavyakarana (The Grammar of Hema[candra]), 25 folios, complete.

39 Ms 1228 (H 72), Sabdanusasanavrtti (Commentary on the Instruction on Language), 45 folios,
incomplete.

40 Ms 2409 (H 101), Brhatnyasatika (The Mighty Guide Commentary), 20 folios, incomplete.
For an edition, see Vijayalavanya and Kanakaprabha.

4 Ms 1719 (H 78), Sabdanusasanalaghunydsa (The Abridged Guide to The Instruction of Lan-
guage), 127 folios, incomplete; ms 2697 (H 122), Sabdanusasanalaghuvrtti (The Abridged Commen-
tary on the Instruction of Language), folios 2-44, incomplete; and ms 3984 (H 148), Laghunyasa
(The Abridged Guide), from folio 128 onwards, incomplete. For an edition of the Laghunyasa, see
Vajrasenavijay.

4 Ms 907 (H 23), 61 folios, copied in 1288 CE (Saka Samvat 1366).

43 Ms 1355 (H 73), Haimakaumudr, 258 folios, complete. The manuscript was copied by a person
named LaljT at Medin1 Tata in 1702 CE (VS 1759). It is notable that the manuscript copy was made
just a few years after the composition of the original work, still within the lifetime of the author.
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to Hemacandra’s Sabdanusasana are found in the bhandar, namely the Dhatupratyaya
(Analysis of the Verbal Stems)* and the Linganusasana (Instruction on the Grammatical
Genders).®

Finally, the Amer Sastrabhandar has copies of two later Jain grammars. The first
work is the Mugdhabalavabodha (A Wakeup Call to the Bewildered Youth) penned
by the Svetambara monk Kulamandana Siri in 1394.46 Rooted in the view that the
contemporaneous vernacular language (ukti) was a deplorable deviation from Sanskrit,
the grandeur of which might be renewed through the grammatical study of Sanskrit,
Kulamandana’s text is also referred to as the Auktika, “Pertaining to the Vernacular.”
With its remarks on the spoken Gujarati language of the 14t or 15t centuries, the work
is noteworthy for the historical information it supplies on Old Gujarati. The second work
is a late Prakrit grammar, the Prakrtasiddharapamalda (A Shapely Rosary Establishing
[the Rules of] Prakrit) written by Baradaraja (early 16™ cent.), whose religious affiliation
remains unknown.4’

66 MANUSCRIPTS OF THE VEDIC AND SANSKRIT POST-PANINIAN
SARASVATAVYAKARANA GRAMMATICAL TRADITION OF ANUBHUTISVARUPACARYA

The Amer Sastrabhandar holds 66 manuscripts belonging to the Sarasvatavyakarana,
a simplified grammatical system of the Vedic and Classical Sanskrit language created in
the 14th century by the Advaita Vedantin scholar Anubhutisvartpacarya (13th—14t%h cent.),
who managed to reduce the 4000 rules of Panini’s Astadhyayi to a mere 1494 rules.

While the post-Paninian Sarasvata texts constitute a simplified version of the Paninian
system, it is maintained by contemporary Indian vyakarana specialists that the Sarasvata
commentaries generally provide more detailed information on the Paninian grammatical
debates than is the case with the commentaries of the other major post-Paninian system,
namely the Siddhantakaumudr tradition.*8 Although the Siddhantakaumudr today is the
most popular system for the post-Paninian study of Sanskrit grammar, it is notable that
the Sarasvata system is represented by considerably more mss in the Amer Sastrabhandar,
namely 43% of the total archive, than the Siddhantakaumudr works, which amount to
15% of the total archive. While many of the Sarasvata mss predate or are roughly
contemporaneous with the composition of the first Siddhantakaumudr treatises in the
early 17t century, it is noteworthy that a considerable portion of the Sarasvata mss
postdate the first Siddhantakaumudr works, with some Sarasvata mss still being copied
in the 19t century. The members of the Jain Bhattaraka community of Amer and Jaipur
therefore seem to have maintained particular interest in the Sarasvata tradition, even long
after the Siddhantakaumudr had become the major system for the post-Paninian study of
Sanskrit grammar in India. This preference must either have been caused by a certain

44 Ms 1966 (H 91), 3 folios, complete, copied by Sahajakirti. The scholar who copied the manu-
script could be the same Sahajakirti who authored the Sarasvataprakriyavarttika commentary in 1623.

45 Ms 2620 (H 118), 5 folios, complete. The copy was made for Jianakusalamuni’s personal
study, who was a student of Kavicakractidamani Pandita Jivaraja Gani Misra.

46 Ms 810 (H 22), Mugdhavabodha, 10 folios, complete. While H records the date of the text’s
composition as 1443 CE (VS 1500), Scharfe 1977, p. 188 fn. 4 gives the date as 1394 CE. For
a Sanskrit edition of the text, see Dhruv.

47 Ms 675 (H 20), 22 folios, copied in 1660 CE (VS 1717) at Saksakpur.

48 QOral information obtained from Dr. Kamal Chand YOGl a vydkarana specialist at Rastriya
Sanskrit Sansthan Jaipur Campus, on 06/05/2013.
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didactic conservatism in the local community of language teachers wishing to stick
with the teaching methods for which there was an already established familiarity in the
community or it could have been caused by an interest in the more detailed grammatical
arguments found in the Sarasvata commentaries, which could not be satisfied by the texts
of the younger Siddhantakaumudr tradition. It is at least a question of some historical
significance to further investigate the continued prevalence of the Sarasvata texts in
this local community between the 17t to the 19th centuries, as represented by the Amer
Sastrabhandar. 1t is also a desideratum to find out whether other manuscript archives in
the region reflect a similar continuation of the Sarasvata tradition well beyond the rise
of the Siddhantakaumudi system from the early 17t century onwards.

The root text of the Sarasvata tradition is Anubhiitisvartipacarya’s grammatical treatise,
the Sarasvataprakriya (The Grammatical Prescriptions of Sarasvatr).*® This work is
represented by 21 manuscripts in the archive.’0 The Sarasvataprakriya is related to an
older, shorter treatise, the Sarasvatasitra (The Sitra of Sarasvati) ascribed to the ancient
grammarian Narendrasarasvati, which is represented by ten manuscripts in the bhandar.!

The library further contains manuscripts of ten commentaries on Anubhiitisvariipacarya’s
Sarasvataprakriya, including the Sarasvatatika (Sarasvata Commentary) composed by
Puiijaraja SrT Mal around 1485,52 the Siddhantaratnavali (The Jewel Rosary of the Standard

49 For general information on the Sarasvataprakriya, see Scharfe 1977, pp. 189f. For a text
edition of the Sarasvataprakriyd and a major study of Anubhitisvariipacarya, see Joshi.

50 Ms 1106 (H 28), 121 folios; ms 1107 (H 29), 171 folios, given by Ripacandra to Pande
in Tila Nagaur in 1663 CE (VS 1720); ms 1108 (H 30), 130 folios, an old manuscript with mar-
ginal annotations; ms 1110 (H 32), 104 folios; ms 1116 (H 38), 106 folios, copied by Radhakrsna
Brahman at the request of Ghasilal at Uniyara in 1838 CE (VS 1895); ms 1124 (H 46), 65 folios,
incomplete, copied by Nandarama in 1806 CE (VS 1863) for Pandita Vatsaraja’s study; ms 1125
(H 47), 140 folios, copied up to folio 53 by Bhattaraka Devendrakirti and thereafter by another hand
in 1719 CE (VS 1776) in Ambavati, i.e., Amer city, during the reign of king Sawai Jai Singh II
(1688-1743) for Manohar Papadival’s study, with a commentary in the margins; ms 1126 (H 48),
89 folios, copied by Bhattaraka Surendrakirti in Patnd in 1781 CE (VS 1838) for Tejapal’s study;
ms 1127 (H 49), 91 folios, copied by Bhattaraka Surendrakirti in Jhilattigrama in 1783 CE (VS
1840); ms 1128 (H 50), 33 folios, incomplete, containing only the first vr#ti of the text; ms 1129
(H 51), 107 folios, with marginal commentary in red and black ink; ms 1130 (H 52), 55 folios,
copied for Mahacandra, a student of Bhattaraka Surendrakirti, in 1816 CE (VS 1873) in Laskar, i.e.,
Gwalior city, during the reign of the Gwalior king Daulat Rav Sindhiya (a.k.a. Daulat Rao Sindhia,
1779-1827, reigned 1794-1827); ms 1133 (H 55), 12 folios, incomplete; ms 1926 (H 87), 29 folios,
incomplete, with extensive marginal commentary; ms 1928 (H 88), 121 folios, incomplete; ms no. 2053
(H 94), folios 211, incomplete; ms 3189 (H 133), 49 folios; ms 3659 (H 143) copied in 1866 CE
(VS 1923); ms 3660 (H 144), 74 folios, incomplete, copied by Mamanlal Luhadya in Jaipur in 1843
CE (VS 1900); ms 3635 (H 145), 13 folios, containing only the section on the paricasandhi; and
ms 3666 (H 146), 86 folios, containing the section on the faddhita suffixes in the first vrtti.

51 Ms 1111 (H 33), 6 folios, copied in 1725 CE (VS 1782); ms 1136 (H 58), 12 folios; ms 1137
(H 59), 15 folios, copied by two different hands in 1582 CE (VS 1639); ms 1139 (H 61), incomplete,
copied in 1725 CE (VS 1782) in Ambavati, i.e., Amer city, by Nandalal for Manohardas’ study, who
was a student of Bhattaraka Devendrakirti; ms 1142 (H 64), incomplete; ms 1143 (H 65), folios
1-10, incomplete; ms 2058 (H 95), folios 22-47, incomplete; ms 2468 (H 110), 15 folios, complete;
ms 2621 (H 119), 5 folios, incomplete, with marginal commentary; and ms 3363 (H 134), 6 folios,
incomplete, only containing the section on paricasandhi. For general information on the Sarasvatasitra,
see Scharfe 1977, p. 189 and Joshi (chapter 2).

52 Ms 1113 (H 35), 116 folios, complete. The 1485 dating of the text is according to Coward
and Raja, p. 486.
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Grammar) written by Madhava Bhatta around 1520,53 the Subodhika (The Easy to
Understand) by the Jain Nagapuriya Tapagaccha monk Candrakirti Stri (16t c.),>* the
Sarasvatadipika (A Lamp for the Sarasvata) by the same author,>> the Dipika (The Lamp) by
Bhattaraka Satyaprabodha,’¢ the Balabodhinitika (A Commentary for Educating the Young)
by Misra Vasavana,>’ the Sarasvatatika (Sarasvata Commentary) by Ravenani,>8 the
Sarasvatatippanika (Sarasvata Glosses) by Vyasa,* and the Siddhantacandrika (Moonlight
[Hlluminating] the Standard Grammar) by Ramacandrasrama (15th—16th century).60 Moreover,
the latter commentary, Ramacandrasrama’s Siddhantacandrika, has four sub-commentaries
represented by one manuscript in the bhandar, namely the Sarasvatacandrikatika
(The Lunar Commentary on the Sarasvata) by Candrakirti Stri,0! the two commentaries
Subodhinitika (A Commentary Easy to Understand) and the Siddhantacandrikavrtti
(Commentary on the Moonlight [Illuminating] the Standard Grammar) both written by
Sadananda,®? and Lokesakara’s Siddhantacandrikatattvadipika (The Essential Lamp for
the Moonlight [llluminating] the Standard Grammar) composed in 1683 CE.63

Aside from these many commentaries on Anubhiitisvarlipacarya’s treatise, the Amer
Sastrabhandar also has several auxiliary works of the Sarasvata school. First, there
are three smaller works by anonymous authors, namely a Sarasvata version of the
Pratyaharasitra (The Abbreviation Siitra),%* a text entitled Vibhaktyartha (The Meaning
of the Nominal Cases) giving a short analysis of syntactical analysis (karaka) according to
the Sarasvata Candrika system,% and an anonymous Sarasvatadhatupatha (The Sarasvata
Recitation of the Verbal Bases).%° Secondly, there are four smaller auxiliary works by known
authors, namely the Sarasvatadhatupatha (The Sarasvata Recitation of the Verbal Bases)

53 Ms 1120 (H 42), 254 folios, complete, copied at Samgramapiira and ms 1121 (H 43), 112 folios,
copied in 1727 CE (VS 1784).

54 Ms 1109 (H 31), 166 folios, copied by Muni Kesara Gani in 1692 CE (VS 1749).

55 Ms 2005 (H 92), folios 168-216, incomplete; ms 2644 (H 121), 20 folios, incomplete, copied
in 1594 CE (VS 1651); and ms 4106 (H 152), 131 folios, incomplete.

56 Ms 1122 (H 44), 36 folios, copied in 1488 CE (VS 1545).

57 Ms 1134 (H 56), folios 4-129, incomplete, copied in 1575 CE (VS 1632) at Malapura and
ms 1135 (H 57), 20 folios, incomplete, copied in 1658 CE (VS 1715).

58 Ms 1141 (H 63), 33 folios, copied in 1630 CE (VS 1687). H states that the ms was donated
by Mrs. Naring, the wife of Mr. Sananing, to Acarya Ramakirti.

59 Ms 2628 (H 120), 59 folios, complete, copied in 1630 CE (VS 1687).

60 Ms 1149 (H 70), 60 folios, complete copy of the text’s chapter on taddhitaprakarana; ms
2010 (H 93), folios 19-129, incomplete; ms 2701 (H 123), 78 folios, incomplete, including a partial
marginal commentary, copied by Jasartipa Sagara in 1716 CE (VS 1773) in Saddhananagar; ms 2971
(H 129), 82 folios, complete copy of the krdanta section, copied in 1841 CE (VS 1898) in Jaipur; ms
3372 (H 135), 88 folios, complete, copied in 1854 CE (VS 1911) in Laskar, i.e., Gwalior; ms 4086
(H 151), 23 folios, an incomplete excerpt on varsa bhii; and ms 4151 (H 153), 10 folios, incomplete.

61 Ms 1114 (H 36), 251 folios, copied by Kanakakirti.

62 Respectively, ms 2416 (H 102), 112 folios, complete, with a marginal commentary, copied
by Ramdal Brahman Gauda for Badridas’ study in 1829 CE (VS 1886) at Jayanagar and ms 2518
(H 103), 57 folios, incomplete.

63 Ms 1117 (H 39), 112 folios, only the first half of the text; ms 1148 (H 69), 76 folios; ms 3531
(H 138), folios 16 and 18-25, incomplete; and ms 4214 (H 154), 78 folios, complete.

64 Ms 4256 (H 155), 2 folios, complete. For brief, general information on the Pratyaharasiitra,
see Scharfe 1977, p. 92 fn. 24.

65 Ms 3539 (H 139), 8 folios, complete.

66 Ms 2789 (H 126), complete, and ms 3100 (H 130), 4 folios.
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composed in the mid-16™ century by Harsakirti, who was a student of Candrakirtisiri,®’
Padmasundara’s short analysis of verbs entitled Sarasvatakriyaripamala (The Shapely
Rosary of Verbs according to the Sarasvata School),°® a short study of verbs entitled
Sarasvatakriyakalapa (A Sarasvata Ornament of Verbs) written by Vijayananda Kayastha,®
and the short treatise Sefanitkarikavrtti (Commentary on the Syntactical Relations of the
Set and Anit Verbs) by Bhattaraka Candrakirtistri composed in 1600 CE (VS 1656).70

23 MANUSCRIPTS OF THE VEDIC AND SANSKRIT POST-PANINIAN SIDDHANTAKAUMUDI
GRAMMATICAL TRADITION OF BHATTOIT DIKSITA

In the course of time, even further simplified grammars of the Sanskrit language
appeared.”! From among these, only the Siddhantakaumudr (Moonlight [Illuminating] the
Standard Grammar) composed by BhattojT Diksita in the early 17t century is found in the
Amer Sastrabhandar, represented by 12 manuscripts.”? The archive also holds six mss of
three commentaries on the Siddhantakaumudi, including BhattojT Diksita’s own elaborate
commentary Praudhamanorama (An Intellectual Feast for Grown-Ups),”® Jianendra
Sarasvati’s Tattvabodhini (Illuminating the Nature),’* and Nagesa’s Sabdendusekhara
(The Moon Tip of Language).”

Bhattoj1 Diksita also made a shortened version of his grammar entitled Laghusiddhanta-
kaumudi (The Abridged Moonlight [llluminating] the Standard Grammar). The bhandar

67 Ms 1123 (H 45), 26 folios, complete, copied in 1763 CE (VS 1820) in Jaipur by Sambhiiram,
a student of Bhattaraka Ksemendrakirti, during the reign of King Madhav Sinh of Jaipur (a.k.a. Madho
Singh I, 1728-1768, reigned 1750-1768); ms 1131 (H 53), 6 folios; and ms 1140 (H 62), folios 2-8,
incomplete, copied at Pipaldj. For information on the text, see Vogel pp. 358f.

68 Ms 1112 (H 34), 7 folios, noted in H as being an old (pracin) manuscript.

69 Ms 1138 (H 60), 6 folios, and ms 3132 (H 132), 10 folios, complete.

70 Ms 1883 (H 84), 3 folios, complete, copied by Muni Vaka Rsi in 1634 CE (VS 1691) in
Bhamarana.

71 Simplified systems of Sanskrit grammar, which are not represented in the Amer Sastrabhandar,
are found in the Sri Lankan author Dharmakirti’s Ripavatara (10t cent.), Vimalasarasvati’s Rupamala
(14th cent.), and Narayanabhatta’s Prakriyasarvasva (1616). For an edition of Dharmakirti’s Ripavatara,
see Lalithambal. For an edition of the Prakriyasarvasva, see lyer.

72 Ms 1119 (H 41), 103 folios, copied in 1829 CE (VS 1886); ms 1145 (H 66), 341 folios, copied
and corrected in Jaipur by Acarya Surendrakirti in 1783 CE (VS 1840); ms 1146 (H 67), 75 folios
containing only the krdanta section on nominal participle formation; ms 1147 (H 68), 134 folios
containing only the tinanta section on verb formation; ms 1874 (H 83), 10 folios, incomplete; ms 1905
(H 86), 21 folios, incomplete; ms 2372 (H 98), 56 folios, incomplete; ms 2378 (H 99), 118 folios,
complete; ms 2379 (H 100), 76 folios, incomplete; ms 2467 (H 109), 7 folios, incomplete; ms 2471
(H 111), 76 folios, incomplete; and ms 3529 (H 137), 8 folios, incomplete. For general information
on the text, see Scharfe 1977, pp. 174f.

73 Ms 2565 (H 107), 98 folios (complete) and ms 2472 (H 112), 152 folios, incomplete. Bhattoji
Diksita’s simpler auto-commentary Balamanoramd (An Intellectual Feast for Youths) is not found
in the Amer Sastrabhandar. For editions of the Praudhamanorama commentary, see Sitaram Shastri
and V.L. Joshi.

74 Ms 2474 (H 114), 13 folios, incomplete; ms 3127 (H 131), 10 folios, incomplete with a mar-
ginal commentary; and ms 1118 (H 40), 254 folios, complete. For an edition of the Tattvabodhini,
see Pansikar.

75 Ms 2475 (H 115), 32 folios, incomplete. The text is a sub-commentary on Bhattoji Diksita’s
Praudhamanoramd (Scharfe 1977, p. 175). For an edition, see A.S. Sastri.
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has two mss of the text, including one with a sub-commentary.’¢ Further, Bhattoji
Diksita’s student, Varadaraja, compiled a middle-length version of the grammar entitled
Madhyasiddhantakaumudi (The Medium Moonlight [Tlluminating] the Standard Grammar),
found in the archive with a single ms.”” Moreover, the bhandar holds a ms of another
grammatical work authored by Bhattoji Diksita, the Vaiyakaranabhiisana (The Grammar
Ornament),’ along with its commentary Bhiisanasara (The Quintessence of the Ornament)
composed by Bhattoji Diksita’s nephew, Kaundabhatta (17t cent.).”?

18 MANUSCRIPTS OF MINOR GRAMMATICAL TRADITIONS
OR WITHOUT ANY ASSIGNED TRADITION

The Amer Sastrabhandar, moreover, contains seven minor grammatical works by
named authors, which either belong to a variety of other minor traditions of Sanskrit
grammar or the tradition of which could not be identified here. There are two manuscripts
of the Dhatupatha (Recitation of the Verbal Bases) belonging to the system of the
grammatical treatise Mugdhabodha (A Wakeup Call to the Bewildered) by Vopadeva
(late 13t cent.).89 There is a manuscript of the Vedic grammar Vaidiki Prakriya
(The Grammatical Prescriptions of Vedic) by Kasinatha.8! There are single manuscripts of
the Sabdabhedaprakasa (A Light [Illuminating] Linguistic Divisions) by Mahe$vara,? the
Visvaraprakasaprakriya commentary (The Prescriptions of Visvara's Light) by the author
Krsna on the Visvaraprakasa (Visvara’s Light) by Visvara,$ the Saradasoma (The Autumn
Moon) composed by Nira Sukla in 1633, and the Arthaprakasa (The IHlumination of
Meaning) by Indusekhara.83 There are four manuscripts of the short Sanskrit treatise
Samskrtamarijart (A Bouquet of Sanskrit) composed by Mahatma Agata.86

Finally, the bhandar contains single manuscripts of eleven anonymous grammatical
works, including the Sabdabheda (Linguistic Divisions),%" the Laghusopasargavrtti

76 Ms 1950 (H 87), 21 folios, incomplete, and ms 2427 (H 104), with a commentary entitled
Laghubhdasyavyakaranatika (A Commentary on the Grammar of the Abridged Explanation), 200 folios,
incomplete. For an edition of the Laghusiddhantakaumudi, see B. Shastri.

77 Ms 787 (H 21), 65 folios, copied by Bhattaraka Surendrakirti in 1792 CE (VS 1849) at Taumka.

78 Ms 987 (H 24), 72 folios, copied in 1687 CE (VS 1744) at Vidyavinoda.

79 Ms 1419 (H 75), 15 folios, incomplete. For an edition and translation of the Bhiisanasara,
see Das.

80 Ms 488 (H 14), 22 folios, copied in 1641 CE (VS 1698) by Jagannatha and ms 589 (H 15),
likewise copied in 1641 (VS 1698). For general information on Vopadeva and his Mugdhabodha
tradition of grammar, see Scharfe 1977, pp. 188-189.

81 Ms 623 (H 19), 118 folios, copied in 1632 CE (VS 1689). For general information on Kasinatha,
see Scharfe 1977, p. 190; and 2002, pp. 238f.). For an introduction to and translation of the Vaidiki
Prakriyd, see B.P. Bhattacharya.

82 Ms 4019 (H 150), 20 folios, complete, copied by Ratnasukha for Nainasukha’s study, who
was a student of Bhattaraka Surendrakirti. For an edition of the Sabdabhedaprakds’a, see Kiimmel.

83 Ms 622 (H 18), 255 folios, the copy of which was sponsored by Kamalaharsa in 1745 CE
(VS 1802) for the study of Pandita Lalcandra from Taksaka Nagar.

84 Ms 1227 (H 71), 27 folios, incomplete, copied in 1786 CE (VS 1842) by Bhattaraka Surendrakirti.

85 Ms 1414 (H 74), 67 folios, incomplete.

86 Ms 1053 (H 25), 8 folios, copied by Pandita Akhairaja in 1660 CE (VS 1717); ms 1054
(H 26), 6 folios, copied in 1657 CE (VS 1714) at Samgampur; ms 1055 (H 27), 5 folios, copied by
Vidyavinoda at Karatikalaya; and ms 3882 (H 147), 6 folios, complete.

87 Ms 116 (H 5), 15 folios.
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(Abridged Commentary on the Prepositions),38 the Avyaya (The Indeclinables), the
Vyakarana (Grammar),” the Sumanaprasnavali (A String of Questions to the Intelligent),!
the Upakarsaprayoga (Combination Exercise),”? the Lingadhikara (The Properties of the
Grammatical Genders),?? the Samyakkaumudivrtti (Commentary on the Perfect Moonlight)
with the sub-commentary Bhasadrsti (A View on Language),** the Paiicasandhi (The Five
Junctures),> the Sagasacakrama,*® and Krdantaprakriya (The Rules for Participles).%7

CONCLUSION

The 153 grammar mss from the Amer Sastrabhandar have here been distributed into
six groups with the following quantifications:

e 16 mss of the Vedic and Sanskrit tradition of Panini: 10%

« 7 mss of the non-Vedic Sanskrit Katantra tradition of Sarvavarman: 5%

e 23 mss of the non-Vedic Sanskrit and Prakrit Jain traditions of Vararuci, Pijyapada
Devanandin, Hemacandra Sturi, Kulamandana Siiri, and Baradaraja: 15%

e 66 mss of the Vedic and Sanskrit post-Paninian Sarasvata tradition of Anubhiitisva-
ripacarya: 43%

e 23 mss of the Vedic and Sanskrit post-Paninian Siddhantakaumud tradition of Bhattoj1
Diksita: 15%

e 18 mss of minor grammatical traditions or without any assigned tradition: 12%

The small percentage of Paninian mss, along with the archive’s lack of many significant
texts of this textual tradition, suggests that Paninian grammar was not a central focus
for Sanskrit studies in the Amer Digambara community. It seems that the Paninian mss
primarily were used for general reference.

The small body of Katantra mss attests that this old Sanskrit grammatical tradition
continued to be an object of some interest for grammatical studies within the Jain
community at least until the 16t and 17th centuries, being the period during which two
of these mss are dated in their colophons. Although the origin and early history of the
Katantra tradition seems to be Buddhist, a large number of Digambara and Svetambara
Jain authors wrote commentaries on the Katantra system between the 11th and the
14th centuries, and it is probably for this reason that the Jain scholars from the Amer
community collected mss belonging to this grammatical tradition.

The archive’s collection of several mss of Sanskrit and Prakrit grammars by Jain
authors is to be expected, given the religious affiliation of the library to the Digambara
Jain tradition. It is notable that the bhandar holds many texts by Digambara authors as well

88 Ms 1579 (H 76), 4 folios, complete, including a marginal commentary.

89 Ms 1959 (H 90), 2 folios, incomplete.

9 Ms 2435 (H 105), 30 folios, incomplete.

91 Ms 2537 (H 106), 10 folios, complete.

92 Ms 2477 (H 116), 12 folios, complete, copied by Pandita Nanurama in 1829 CE (VS 1886).

93 Ms 2504 (H 117), 16 folios, incomplete.

94 Ms 2760 (H 125), 129 folios, complete, copied by Kalikaprasad in 1857 CE (VS 1914) at
Maimatapur.

95 Ms 2816 (H 127), 1 folio, complete, written in mixed Sanskrit and Hindi.

9 Ms 3548 (H 140), 2 folios, complete, copied by Pandita Haricandra.

97 Ms 3582 (H 142), 24 disconnected folios, incomplete.
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as some works belonging to the highly influential grammatical tradition of the Svetambara
author Hemacandra Suri.

A similar number of Sanskrit grammars relating to the post-Paninian Siddhantakaumudr
system is indicative of the great popularity that this simplified tradition of Sanskrit
grammar has enjoyed from 17t century till today (Scharfe 1977, pp. 174f.).

The greatest surprise in the findings of this study is the substantial amount in the
bhandar of mss belonging to the Sarasvata tradition. Scharfe (1977, p. 189) wrote that
“the Sarasvata grammar enjoyed for some time great popularity and was patronized by
both Hindu and Muslim princes,” and it is commonly held that the Sarasvata school
eventually was eclipsed by other Sanskrit grammatical traditions (Coward and Raja,
p. 20) in particular due to the rise of the Siddhantakaumudi grammatical system in the
17t century. While most of the dated Sarasvata manuscripts of the bhandar were copied
prior to the early 17t century when Bhattoji Diksita wrote the Siddhantakaumudr, it is
nevertheless notable that many of the bhandar’s Sarasvata manuscripts were copied
after the early 17t century, all the way up to the mid-19th century, with the last datable
Sarasvata ms having been copied in 1866 CE. It thus seems that the Sarasvata tradition
continued to be a major focus of Sanskrit education in Amer and Jaipur long after the
Siddhantakaumudi had begun to take over as the main didactic system for the post-
Paninian study of Sanskrit grammar in India.

LIST OF ABBREVIATIONS
BCE = Before Common Era

CE = Common Era

cent. = century / centuries

H = Handlist of the Amer Sastrabhandar
ms = manuscript

mss = manuscripts

VS = the Indian Vikram Samvat calendar, which began in 57 BCE. H only indicates years in the
Vikram Samvat calendar, extracted from the mss’ scribal colophons when available. The
dating of a ms in CE is therefore based on a calculation by the subtraction of 57 from the
VS year.
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, MOTYWY ROSLINNE
W PIESNIACH KU CZCI BOGINI MARIJAMMAN

ABSTRACT: The aim of this article is to present the role of medicinal plants depicted in
the songs of praise for Mariyamman and the important role they play in the ritual and
in the cult of this goddess. This paper illustrates the connection between Mariyamman’s
power of healing and the use of particular flowers to satisfy the goddess and cure the
illness, usually skin problems, suffered by the worshippers. The medicinal plants and
the benefits of their use are discussed in the context of a division into two socio-ritual
spheres — kadu and nadu — representing areas overgrown by nature and inhabited by
people respectively. They are analysed to present the strong influences of medicinal
plants in the ritual performed in the cult of Mariyamman. With their help, the goddess,
— despite the progressive process of Sanskritization in her cult, still representing the
dangerous powers of nature that need to be appeased to be protective — becomes more
accessible and benevolent towards people.

KEYWORDS: Mariyamman, Hindu goddess, flowers, ilness, ailments, Tamil tradition

Tamilska bogini Marijamman (ta. Mariyamman) to wazne bostwo Potudnia Indii
o znacznym zasig¢gu kultu, wykraczajacym obecnie poza tereny tamilskoj¢zyczne, a nawet
granice Subkontynentu Indyjskiego!. Bogini ta jest jedng z gtownych przedstawicie-
lek lokalnego panteonu tamilskiego znanych pod zbiorcza nazwa amman (ta. amman),
dost. ‘pani, bogini, matka’. Ich kult, najczesciej o zasiggu lokalnym (wyjatek stanowi
Marijamman), wystepuje na terenach wiejskich, rolniczych. Ambiwalentna natura bogin
wioskowych czgsto przysparza klopotéw wyznawcom — amman, w zaleznos$ci od nastroju,
strzega badz atakuja wioske. Z jednej strony dobroczynne — zapewniajg wiernym ochrong
i dostatek, z drugiej niebezpieczne i kaprysne — krzywdza i sprowadzaja choroby.

Marijamman znana w tradycji tamilskiej jako ‘Zmieniona Matka/Bogini’2 badzZ ‘Bogini
Deszczu’3, tak jak wszystkie zenskie bostwa tamilskiego panteonu lokalnego, jest odpowie-
dzialna za ptodnos¢ ludzi i zwierzat; daje obfite plony, nawadniajac ziemi¢ zyciodajnym
deszczem; zapewnia dostatek badz do§wiadcza susza i nieurodzajem. Sprowadza i leczy

I Marijamman zaliczana do tak zwanych ‘bostw diasporycznych’, nieustannie poszerza swoje
wplywy o takie kraje jak: Malezja, Singapur, Afryka Potudniowa a nawet Francja czy Anglia. Co
wigcej, obecnie utozsamia si¢ ja z boginiami panteonu hinduskiego z krggow wielkiej tradycji hin-
duizmu, jak Kali (ta. Kali, sanskr. Kali), Durga (ta. Turkkai, sanskr. Durga) czy Parwati (ta. Parvati,
sanskr. Parvati), co znacznie podnosi jej status.

2 Imi¢ Marijamman to zlozenie; sklada si¢ na nie czasownik ‘zmienia¢” oraz amman o znaczeniu
‘matka, bogini’. Mimo iz w je¢zyku tamilskim ma posta¢ mari (imiestéw przystéwkowy od czasownika
maru), a nie mari, jak zapisywane jest imi¢ bogini, to termin ten zostal poddany pewnym mody-
fikacjom 1 w procesie rozprzestrzeniania si¢ kultu Marijamman ulegt zmianie i obecnie wystgpuje
w ujednoliconej formie mari.

3 Pierwszy czlon imienia bogini — Mari, wedle ludowej etymologii znaczy ‘deszcz’ (ta. mari).
Dlatego tez imi¢ Marijamman mozna tlumaczy¢ jako Deszczowa Bogini badz Chtodna, gdyz w porze
deszczowej sprowadza ona réwniez upragniony chtod.
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choroby — ospe (dawniej), odre, Swinke czy AIDS (obecnie). Sfera ludzkiego zdrowia to
gléwna domena tej bogini, przez co Marijamman postrzegana jest jako kaprysne bostwo,
ktére karze wiernych badz nagradza ich, daje zdrowie lub odbiera je. Marijamman z jednej
strony jest boginig-strazniczka (ta. ellaiyamman), dba o bezpieczenstwo swoich wiernych,
z drugiej za$ paradoksalnie staje si¢ przyczyna wszystkich ich cierpien. Nie dziwi zatem,
ze poswigcone jej piesni (ta. patalkal)* wskazuja najczesciej na medyczny aspekt natury
bogini. Nalezy zauwazy¢, ze utwory te, nalezac do tradycji bhakti (ta. pakti, sanskr.
bhakti)s sg przede wszystkim $wiadectwem kultury tamilskiej dostarczajgcym waznych
informacji na temat zycia religijnego Tamilow, sposobow odprawiania rytualéow domo-
wych i $§wiagtynnych, a takze oczekiwan wiernych wyznajacych wiare¢ w bostwa ludowe
hinduizmu, w tym Marijamman.

Bogini w piesniach najczgsciej kojarzona jest z ospa 1 wypryskami skornymi — peche-
rzami, fizycznym objawem tej choroby zwanymi w tradycji tamilskiej muttu (ta. muttu),
czyli ,,perty — pocalunki”. Marijamman, noszac krosty ospowe w koszu, rzuca je na ludzi,
a nastepnie zbiera je (o ile uzna to za stosowne), cofajagc tym samym chorobe. Towa-
rzyszgca ospie wysoka goraczka i wspomniane wypryski skorne to najczgstszy powod
do zmartwien jej wyznawcow, czesto akcentowany w analizowanych utworach. Oto,
co pie$n ze zbioru ,,Pie$ni-opowiedci [dla] Marijamman” (ta. Mariyamman kataippatal)
mowi na ten temat:

Nadchodzisz i zbierasz perty!
[Obdarzasz nimi] caty $wiat!
O Bogini! Pani z Kannanuru®!
Zbierasz perty z catego kraju”!

Tamilowie wierza, ze Marijamman pod postacig choroby osobiscie ich odwiedza,
a ogien (goraczka) trawigcy ciato chorego to wynik jej gniewu, ktérego najczestszym
powodem jest zaniedbanie oddawania jej czci badz — wrecz odwrotnie — wyraz jej naj-
wigkszej milosci i chgé wyrdznienia, czy moze bardziej ,,naznaczenia” chorego swa
moca. Dlatego tez, wedlug tradycji towarzyszace ospie wypryski skorne to nic innego
jak pecherze powstate na skutek poparzen zarem uczué¢ bogini. Nasuwa to silne skoja-
rzenie z mitologig Marijamman, ktorej ciato ulegto poparzeniu ogniems. Stad tak istotne

4 Teksty zaliczane do nurtu literatury ludowej. Utwory te, reprezentujac spisang tradycje ustng —
dzieje bogéw i bogin lokalnego panteonu, nie maja blizej okreslonej daty powstania ani ustalonego
autorstwa. Wiele z nich wciaz wykonuja wioskowi kaplani, a piesni te istnieja tylko w przekazach
ustnych.

5 Forma poboznosci zakladajaca catkowite oddanie bogu i nawigzanie z nim bliskiej relacji. Stowo
bhakti pochodzi od sanskryckiego czasownika bhadz (sanskr. bhaj), czyli ‘bra¢ udzial’, a bhakta
(ta. pakta, sanskr. bhakta; ‘wierny’), to ten, ktory ,uczestniczy w boskosci”, tj. obcuje z bogiem
(Zvelebil 1974, s. 88).

6 Kannanur (Kannantir) — historyczna nazwa Samajapuram (Samayapuram), miejscowosci poto-
zonej 10 km na pétnoc od Tiru¢éirappalli (Tiruccirappalli). Znajduje si¢ tam jedna z najwazniejszych
$wigtyn Marijamman.

7 Ulakamellam muttetukka ullapatitan vantay.

Técamellam muttetuppay tévi kanpanirale (Tacaratan 1995, s. 48).

8 W jednym z najpopularniejszych mitow Marijamman, po $mierci m¢za wstepuje na stos pogrze-
bowy i probuje popetni¢ samobdjstwo. Na pomoc przychodzi jej bog Indra (ta. Intiran, sanskr. Indra),
ktory w porg¢ gasi plomienie i ratuje bogini¢ przed $miercig. Zjawia si¢ jednak na tyle pozno, by
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sa roznego rodzaju praktyki religijne jak $piewanie piesni pochwalnych, majace na celu
wprowadzi¢ bogini¢ w dobry nastrdj i skierowaé jej moc na pomyslne dla $wiata tory.
Wykorzystanie w rytuale rozmaitych przyktadéw indyjskiej flory pomocnych w leczeniu
skutkéw dziatania niszczycielskiej mocy bogini, jedynie poteguje ich skutecznosc.

Aby lepiej zrozumie¢ rolg roslin w kulcie Marijamman nalezy uwzgledni¢ charak-
terystyczny dla tradycji tamilskiej podzial przestrzeni spoleczno-rytualnej, oparty na
dwuwymiarowej rzeczywisto$ci kultury: ,,lesnej” — kadu (ta. katu; odludne tereny, pola,
nieuzytki rolne) oraz — nadu (ta. natu) czyli ,ludzkiej” (tereny zamieszkate przez ludzi
— miasta, wioski). Kadu o znaczeniu: ‘las’, ‘dzungla’ badz ‘teren niezagospodarowany’,
niedotknigty ludzka reka, wskazuje na przestrzen $wigta — miejsce bytowania bostwa®.
Dlatego tez w sposob naturalny to wiasnie w piesniach o tematyce ,,le$nej”, znajduje si¢
najwiecej odwotan do motywow roslinnych, ktorym poswiecony jest niniejszy artykut.

Marijamman w przestrzeni kadu przybiera rozmaite ksztalty. Jednym z ciekawszych
jest kwiat. Kazdy z wymienionych w piesniach gatunek kwiatéw zdaje si¢ mie¢ szerokie
zastosowanie w rytuale!. Z okazji corocznych $wiagt wyobrazenie Marijamman dekoruje
si¢ girlandami z kwiatow. Piesni czgsto wspominajg ten rodzaj adoracji bogini:

[Przepetnieni] miloscig zebraliSmy kwiaty
I ochoczo upletlismy [z nich] girlandg!

O Marijamman bez skazy!

Natozylismy [Ci ja] z uczuciem!!.

Rosliny, kwiaty i ziota od zawsze odgrywaly wazna role w zyciu mieszkancéw Indii.
Ich whasciwosci lecznicze wykorzystywane w systemach medycznych jak rowniez w zyciu
codziennym, leza u podstaw wielu praktyk rytualnych. W Indiach, rosliny lecznicze sto-
sowane w wypadku takich dolegliwos$ci jak: goraczka, problemy skorne, ukaszenia czy
reumatyzm, w wigkszosci wypadkdéw powodowanych obecnoscia Marijamman, sg istotnym
ogniwem zespalajacym cztowieka z naturg (Bama, Sankaranarayanan 2003, s. 1452).

Kwiaty 1 ro$liny odgrywaja wazna rolg w mitologii i folklorze indyjskim, a Indusi
czgsto zawierzaja swe zdrowie wyciggom z roslin leczniczych, ktorych, jak mowia pie-
$ni, dostarcza bogini. Utwor pochodzacy ze zbioru ,,Girlanda stawy bogini” (ta. Amman
pukalmalai) zdradza, ze Marijamman, przybierajac ksztatt kwiatu, zapewnia ludziom
pomyslnos¢. Daje zycie. To dzigki ozywczemu deszczowi, ktory sprowadza, rosliny rosng
i karmig jej wiernych:

ubranie kobiety zdazylo doszczgtnie splona¢, a jej skore pokryly pecherze. Indra przepowiada jej
wowczas, ze pokrywajace jej ciato pecherze stang si¢ dla ludzi krostami ospowymi. Od tamtej pory
bogini zaczela chodzi¢ od wioski do wioski i rzucaé je na ludzi (Sr7 Vetaviyacar 2005, s. 22).
9 Wedtug tradycji tamilskiej obszar kadu jest wlasciwym miejscem bytowania i narodzin bostwa.
10°W tradycji bhakti kwiaty sa niezbgdnym elementem kazdej pudzi (ta. picai, sanskr. piaja) —
hinduistycznych obrz¢dow, w trakcie ktorych oddaje si¢ cze$¢ bostwu. Kwiatow uzywa si¢ przez caly
czas trwania adoracji bostwa. Kaptan zazwyczaj odmawia stosowne mantry, trzymajac w prawej dtoni
kwiaty, aby ostatecznie ztozy¢ je bostwu w ofierze, kladac je najczesciej u jego stop (Duda, s. 114).
I Pacamenum malaretuttu dacaiyutan malai totuttu
Nécamutan ciitta vantom macillata mariyamma
Nécamutan ciitta vantom macillata mariyamma
(Cakala aisvaryankal tarum teyvika tutippdatalkal (brak daty wydania), s. 30)



26 KAROLINA KLOSZEWSKA NR 1

Ty$ jest ta, ktora daje [nam] lecznicze rosliny z dzungli!
Jestes jak [wielka] czarna chmura, jak monsun!
Kwiatowa Pani! W ogrodzie [jestes] jak delikatny kwiat!
Ty, ktora narodzita$ si¢, aby zniszczy¢é smutek!2!

Wiedza na temat leczniczych wlasciwosci poszczegdlnych gatunkow kwiatow, przeka-
zywana ustnie z pokolenia na pokolenie jest cennym zrodtem pomocy, ale czgsto bywa
tez pilnie strzezonym sekretem. Straznikami tajemnicy cudownych mocy roslin sa lokalni
lekarze-uzdrowiciele. Kiedy do domu zawita choroba konieczne staje si¢ przedsigwzig-
cie odpowiednich $rodkéw ostroznos$ci, aby zapobiec pogorszeniu si¢ stanu pacjenta.
W przywrocenie zdrowia choremu zaangazowana jest cala rodzina, ktéra w porozumieniu
z uzdrowicielem ustala sposoby leczenia i wybor roslin leczniczych (Meena, Rao 2010,
s. 20). Stanowi to pewnego rodzaju paradoks, poniewaz wedlug tradycji Marijamman
kategorycznie zabrania korzystania z pomocy osob trzecich, tj. lekarzy. Jezeli zdarzy
si¢, ze cztowiek zachoruje na ospe, powinien catkowicie poddaé si¢ woli przebywajacej
w jego ciele bogini i oczekiwac, az sama zechce odejs¢. Podjecie jakichkolwiek dziatan
mogtaby si¢ zakonczy¢ dla pacjenta tragicznie. Jedyne praktyki lecznicze, jakie si¢ w takiej
chwili przewiduje, to oktady z lisci drzewa miodli indyjskiej (ta. veppa maram/véempus
L. Azadirachta Indica; inaczej drzewo nim), ktore, wedtug lokalnych wierzen, obnizaja
temperaturg ciata (Nishimura 1987, s. 20). Miodla czesto wymieniana jest w piesniach jako
remedium na wszelkie choroby i jedno z licznych ,,ro§linnych” wyobrazen Marijamman:

Mimo ze jako miodla masz gorzki smak,
Niszczysz bol i choroby!3!

W piesniach zwiazki Marijamman z natura sa bardzo silne i — co zostanie przedsta-
wione w dalszych partiach tekstu — nie tylko za sprawa miodli indyjskiej. Jedna z pies$ni
nazywa ja Corka Kwiatow, ubrang w ‘roslinng’ szatg. Utwor opisuje radosne wydarzenie,
najpewniej §wigto ku czci bogini, podczas ktorego dziewczgta tancza, wcielajac si¢ w jej
role 1 $§piewaja piesn, o chwale ukochanego bdstwa. Za sprawa kwiatow na pierwszy
plan wysuwaja si¢ zwigzki Marijamman z przestrzenig kadu. Piesn ze zbioru ,,Pies$ni
bhakti [o] bogini” (ta. Amman paktippatalkal) opisuje moment, w ktorym Marijamman,
urzeczona oddaniem wiernych, zjawia si¢ w wiosce ubrana w kwietne sari:

Matko! Melodyjny dzwigk bransolet na nogach przeszywa [uszy]!
Matko! [Dziewczeta] w sari tancza!

Kwietne odzienie [na wietrze] faluje! O, Corko Kwiatow! —
Spojrz Matko! Przynosimy Ci pie$n [o Twej chwale]'4!

12 Kanamay milikaiyait tarupavale!

Kar mukildy ataimalaiyai tlpavaleé!
Colaiyile menmalaray malarpavale
Cokankalai tirntitave utittavalé
(Amman pukalmalai 2008, s. 30)

13 Vempaka nt mikavum kacantalum
Vetanaiyum, noykalaiyum tirppaye!
(Amman pukalmalai 2008, s. 17).

14 Kalir salankai oli katait tulaikkutamma
Pavatai tavaniyum tanaka atutamma
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W Indiach Potudniowych wielu ros$linom, w szczegélnosci kwiatom, przypisuje si¢
znaczenie symboliczne. Ich wyglad zewnetrzny, budowa, jak rowniez wlasciwosci lecz-
nicze decyduja o przypisywanym im cechom. Symbolika roslinna obecna w pie$niach ku
czci Marijamman uwzglednia szerokie spektrum tamilskiej roslinnosci, jej wiasciwosci
lecznicze, wptyw na ludzkie zdrowie, zdolno$¢ leczenia chordb, w ktorych sprowadzaniu
specjalizuje si¢ bogini. W tym kontek$cie warto przytoczy¢ piesn ze zbioru ,,Girlanda
stawy bogini” (ta. Amman pukalmalai; zwanej dalej ,,piesnig gtowng”), ktora ukazuje
kult Marijamman przez pryzmat symboliki roslinnej:

Posrod bieli [jest] kwiatem jasminuls,
Posrod ptatkow kwiatow — rdzale,
[Zanurzona] w picknie [zdaje si¢] lotosem!?,
Posrod kolorowych kwiatow wodng lilig!s.

Dla wrogow [jest] wilczomleczem!?,

Dla tych, co oddaja si¢ [jej], jasminem?20,

[Kiedy rozbrzmiewa] $miech, [jest] ketmig?!

W bogactwie — chryzantemg?2.

[W obliczu] pi¢kna [ludzkiego] ciata [staje si¢] klitorig?3,
W [przyptywie] pozadania jest kwiatem pandanowca?4!
[Gdy] zachwyca [swoim widokiem],

Staje si¢ kwiatem krossandry?s,

W ciemnosci jest stonecznikiem?26!

Z wygladu to jedwabista roza,

W melancholii jest [jak] jasnota??,

W doskonato$ci [jest] bigkitng lilig28,

W szlachetnej rodzinie [nigdy] nie zwi¢dnie — Matko2°!

Pavatai vacutamma pii makalé —
Unakku pamalai kontu vantom parammad.
(Amman paktippatalkal (brak daty wydania), s. 11).
15 Mallihaj (ta. mallikai, sanskr. mallika, L. Jasminum sambac).
16 Rodza (ta. roja, sanskr. patalda, L. Rosa).
17 Tamaraj (ta. Tamarai, sanskr. padma, L. Nelumbo nucifera Gaertn ).
I8 Alli (ta. Alli, sanskr. kumuda , L. Nymphaea nouchali Burm).
19 Kalli (ta. kalli, sanskr. snuht L. Euphorbia neriifolia).
20 Mullaj (ta. mullai, sanskr. mallika, L. Jasminum sambac).
Semparutti (ta. cemparutti, sanskr. japa, L. Hibiscus rosa-sinensis).
22 Samandi (ta. camanti, sanskr. chandra-mallika, L. Chrysanthemum coronarium linn).
Sanguppu (ta. cankuppii, sanskr. chardika, L. Clitoria ternatea).
24 Talambu (ta. talampi, sanskr. ketaki, L. Pandanus utilis).
25 Kanahambaram (ta. kanakamparam, sanskr. priyadarsha, L. Crossandra infundibuliformis).
Surijakandi (ta. cariyakanti, sanskr. siaryamukht, L. Helianthus annuus).
Tumbaj (ta. tumpai, sanskr. dronapuspi, L. Leucas aspera).
Kuwalaj (ta. kuvalai, sanskr. utpalam, L. Nymphaea Odorata).
2 Vepmaiyile aval mallikai
Ital malaril aval roja!
Alakinile aval tamarai
Niramalaril aval alli!
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W piesni dobdr nazw roslin nie wydaje si¢ przypadkowy. Podyktowany jest wiarg
Tamiléw w moc kwiatowych symboli i znaczen im przypisanych. Wida¢ tez, ze traktuja
oni nature jako tgcznik z Marijamman, do ktorej kieruja swe prosby. Wybrane rosliny sa
W utworze uzywane, jako no$nik pewnych idei — wzorcow ludzkich zachowan czy cech
charakteru, ktore razem tworza swoista kwiatowa liste potrzeb i oczekiwan wyznawcow
bogini.

Spis roslin wystepujacych w piesni otwiera jaSmin, wymieniony w konteks$cie bieli,
czyli niewinnoSci i czysto$ci moralnej. Biel, jako jedna z podstawowych barw w tradycji
tamilskiej, zwigzana jest ze stabilno$cig sytuacji zyciowej, ogdlnym dobrobytem oraz
brakiem skazenia rytualnego (Beck 1969, s. 558). Co istotne, biel zawsze utozsamiana
jest z pojeciem chtodu, waznym takze w kulcie Marijamman. To dlatego biel pod postacia
wody czy mleka3? pojawia si¢ czesto w rytuale. Uzywa si¢ ich przede wszystkim do
obmywania wizerunku bostwa w ceremonii abhiszeki (ta. apisekam, sanskr. abhiseka)3!,
w celu oczyszczenia go z wpltywdw kalajacych substancji i schtodzenia posagu (Beck
1969, s. 558). Wazne jest, ze wyciagi z jasminu maja wlasciwosci lecznicze o dziataniu
ukierunkowanym w szczeg6lnosci na choroby skorne, wedtug tradycji ludowej, spo-
wodowane przez Marijamman (Ravindran 2017, s. 480). Kwiaty jasminu uchodza za
szczegolnie pomyslne w indyjskiej tradycji, przez co czg¢sto wzmiankuje si¢ je w pie-
$niach ku czci bostw 1 stosuje w rytuale. Kolejna piesn pochodzaca ze zbioru ,,Piesni
taski [dla] bogini” (Amman arul patalkal) zwraca uwage na jeszcze inng ceche tego
kwiatu i ukazuje reakcje Marijamman na ofiar¢ z jaSminu. Wida¢ w niej wyraznie, jak
w obronie wiernych bogini przyjmuje na siebie niebezpieczefistwo ataku ztych mocy.
Bierze je na siebie, zapewniajac wiernym pomyslnosc:

[Jesli] jasmin [w darze] przyniesiemy i czci¢ bedziemy nasza Wielka Pania,
[Ta] karze czarnej magii i innym demonicznym sitom podazaé¢ za sobg32.

Drugim gatunkiem kwiatow wyszczeg6lnionym w piesni gtownej jest réza. Na poczat-
ku pojawia si¢ jakby mimochodem, jednak w kolejnych strofach powraca w kontekscie

Pakaivarukko aval kalli
Panipavarkké aval mullai!
Cirippinile aval cemparuttu
Celumaiyilé aval camanti!

Meni elilil aval cankuppii

Meévum ceyalil aval talampi!

Kankavarum aval kanakamparam

Karuttinile aval cariyakanti!

Parvaikko aval patturoja

Panivinile aval tumpai

Kunattinilo aval kuvalai

Kulavilakkam aval vatamal! Amma!

(Amman pukalmalai 2008, s. 15-16).
30 W tradycji tamilskiej obydwu tym substancjom przypisuje si¢ silne dziatanie chtodzace.
31 Rytualne obmywanie posagu bostwa roznymi substancjami w celu schtodzenia go.
32 Mallikaippii kontu vanté enkal Makesvariyaip pijai ceytal

Pilli caniyam éval ellam aval pinnalé otac ceyval

(Amman arul patalkal 2003, s. 33).
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pickna i delikatno$ci, ktore z reszta symbolizuje. Dlatego tez réza wraz z lilia wodna
1 oleandrem shuzy czgsto do dekoracji posagu bogini w czasie rytualu (Mohapatra 2013,
s. 134).

Réza czgsto pojawia si¢ tez w piesniach ku czci Marijamman. Inng mozliwo$¢ inter-
pretacyjna istoty tego kwiatu podsuwa kolejny fragment utworu z ,.Piesni taski [dla]
bogini”. Uzupelnia on opis rézy, wynoszac na pierwszy plan jej majestatyczno$¢ i zwia-
zang z nig potege:

[Jesli] roz¢ [w darze] przyniesiemy i bedziemy czci¢ nasza Radze$wari33,
Uczyni [nasze] zycie godnym kréla, ktorego podziwiaja [wszystkie] panstwa34.

Lotos z pie$ni gtownej, ktory podobnie jak réza reprezentuje pozytywne cechy jak:
subtelnos¢, doskonalos$¢ i potencjat, pojawia si¢ jako kolejny gatunek zestawiony z poje-
ciem pickna. Wiele informacji na temat tego kwiatu dostarcza mitologia, jak rowniez
literatura hinduska oraz buddyjska3>. Lotos symbolizuje pozytywne emocje, doskonato$é¢
w czystej formie i niczym niezaktdcone pigkno. Z tych wtasnie wzgledéw, o bogini
czgsto mowi sig, ze ma lotosowa twarz:

(...) Twarz [Marijamman] pi¢ckna
Jak kwiat czerwonego lotosu30!

Warto nadmieni¢, ze medycyna ajurwedyjska wykorzystuje lotos jako lek $ciagajacy,
antybakteryjny, przeciwzapalny i antyalergiczny, ktory zbawiennie dziala na problemy
skérne (Handa 2000, s. 42). Lotos bardzo czesto wystepuje w piesniach opiewajacych
wielko$¢ indyjskich bogéw, migdzy innymi Marijamman. Warto przywotaé tu jeden
z fragmentow, w ktorym przyréwnuje sie ja do Adi Sakti (ta. Aticakti, sanskr. Adisakti),
czyli pierwszej zenskiej energii bostwa w $wiecie, ktora pojawila si¢ w procesie kreacji,
jak réwniez sugeruje jej silne zwiazki z choroba. Swiadczy o tym miedzy innymi ilo$é
ptatkow kwiatu lotosu3’. Inng wskazowka jest takze posiadany przez nig przydomek
Karu (ta. karu). Bogini¢ nazywa si¢ w ten sposéb w piesniach $piewanych w chwili
zachorowania na jedng ze sprowadzanych przez nig choréb. Zatem, jak wida¢, doskonale
znana z tradycji indyjskiej metafora lotosowej twarzy bostwa, tu petni podwojng funkcje
— ozdobna, ukazujac nieskazone pickno, wspaniate walory Marijamman, ale i symbolicz-
na, stuzac za nosnik jej specjalnosci, o czym traktuje strofa z ,,Piesni taski dla bogini™:

33 Inne imig¢ bogini Parwati.
34 Rojappu kontu vanté — enkal rajésvariyai pujai ceytal
Ecati tecam meccum oru rajavaip pola valac ceyval
(Amman arul patalkal 2003, s. 33).
35 W jednym z mitéw mowa jest m.in. o tym, jak bog Brahma zrodzit si¢ z lotosu wyrastajacego
z pepka Wisznu i wyruszyt tworzy¢ $wiat. Gdzie indziej pojawia si¢ bogini Lakszmi pod postacia
Padmy, czyli lotosu jako kobieta stojaca na jego kwiecie. Czgsto bogini¢ t¢ przedstawia si¢ jedynie
za pomoca symbolu — kwiatu badz lotosowego cokotu. Z wierzen buddyjskich mozna si¢ natomiast
dowiedzie¢, ze sam Budda narodzit si¢ w sercu kwiatu lotosu. W literaturze indyjskiej lotosowe oczy
poczytywane sa za wyjatkowo piekne i sa czgsto stosowang metaforg (Gupta 2001, s. 46).
36 Centa maraimukat talakum. (Mariyamman kataippatal 1995, s. 8).
37 Marijamman jako Tysigcooka Pani (ta. Ayiram kankal utaiyaval) u swoich wyznawcow naj-
czgséciej powoduje problemy zdrowotne. Nierzadko réwniez oko symbolizuje w tradycji tamilskiej
kroste ospowa.
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Kwiat lotosu, co ma tysigc ptatkow —

Twarz naszej bogini.

Adi Sakti, Karu Mari,

Wszystkie mlode dziewczeta, co w §wiatyni zyja,
Pokton wam!38.

Nastgpny w kolejnosci kwiat, ktory pojawia si¢ w piesni gtéwnej, to lilia. Lilia wodna
doskonale si¢ wpisuje w kompetencje Marijamman, z ktérg dzieli swe cechy, poniewaz
Tamilowie cenia ja sobie glownie z powodu skutecznosci w walce z chorobami oczu
(Jain, Singh 2017). Kwiat ten nie pojawia si¢ jednak czesto w antologiach.

Kolejny kwiat — wilczomlecz ze wzgledu na swoje lecznicze wtasciwosci pelni istotng
role¢ w kultach bogin wioskowych, w szczegdlnosci bogini wezy Manasy3® (Basu 2014,
s. 222), ale rowniez Marijamman w jej groznej emanacji niezameznej dziewicy, ktora
czgsto nazywa si¢ — Nahattamman (ta. Nakattamman), czyli wezowa boginig. Marijamman
pod postacig weza jest szczegdlnie niebezpieczna i wymaga od swoich wyznawcow bez-
wzglednego postuszenstwa i okreslonych rytuatow#0. Czgsto tez bierze odwet na wrogach:

O Wezowa Dziewico!
Mscicielko! Perfowa Mari!4!,

W strofach pie$ni glownej wilczomlecz réwniez pojawia si¢ w kontekscie wrogich
relacji miedzyludzkich, co prowadzi do ciekawych spostrzezen. W obliczu niedoskona-
tosci 1 przewinien cztowieka — w tym wypadku niecheci do blizniego — oraz wrogich
uczu¢ by¢ moze nawet wobec samego bostwa, bogini przestrzega wyznawcow przed
upadkiem, przybierajac postaé¢ wilczomlecza, ktory w tradycji tamilskiej symbolizuje koto
narodzin i $§mierci. Marijamman przestrzega tym samym wiernych, aby baczyli na swoje
dziatania, gdyz nieostrozne zachowanie czy zte uczynki moga si¢ odbi¢ negatywnie na
losach jednostki w jej przysztych wcieleniach. Marijamman za po$rednictwem wilczo-
mlecza wyraznie zaznacza, ze wystegpowanie przeciwko niej to karygodna ignorancja.
Przed obcigzong prawem karmana dusza zamyka si¢ definitywnie droga do upragnionego
wyzwolenia i ostatecznego polaczenia sic z Absolutem (Mayeda, Sankaracarya 1992,
s. 86). Kluczowy jest fakt, ze wilczomlecz, tak samo jak Marijamman, moze rowniez
wywotaé Slepote (konsekwencja ospy), a nawet $mieré. Zatem to nie przypadek, ze
wilczomlecz pojawit si¢ w piesni. Bogini pod postacia tej rosliny jest w stanie z tatwo-
$cig wykona¢ zapowiedziang karg. Jak wida¢ ambiwalentna natura wilczomlecza dobrze
oddaje zmienny charakter bogini i przestrzega wiernych przed surowymi konsekwencjami
niegodziwych czynow.

38 Ayiram ital konta tamaraippii
Enkal tevi mukam
Anta ati cakti karumari alayam valvu tarum
Mankaiyar ellam porri
(Amman arul patalkal 2003, s. 16).
39 Manasa, czczona gtownie w Bengalu Zachodnim, oprocz zwiazkow z wezami, wspotdzieli
z Marijamman nieobliczalng natur¢ i sktonno$¢ do tatwego wpadania w gniew.
40 Aby ustrzec si¢ przed niebezpieczenstwem ze strony wezowe]j bogini, nalezy, zaprosiwszy
bogini¢ do wioski, odda¢ jej cze$¢ za pomocg wilczomleczu (Datta 2018, s. 246).
4 Pampukanni palikari marimutté (Sri mariyamman taldttu, 2008, s. 34).
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Nastgpnym z wymienionych kwiatow jest ketmia, ktorej bogata symbolika nie pozosta-
wia watpliwosci, ze cechy tego kwiatu dobrze koresponduja z przymiotami Marijamman.
Fragment pie$ni gtownej opisujacy te rosling mowi, ze bogini, tak jak sama ketmia,
niszczy wszelkie negatywne emocje i chwiejne stany umystu, stabilizujgc zaréwno ciato,
jak 1 psychik¢ wiernego. Daje pogod¢ ducha — $miech, ale przede wszystkim regulu-
je temperature ciala, koi gniew, chtodzac cialo zdenerwowanego czlowieka. Tamilowie
wierzg, ze kiedy ludzie czgsto wpadaja w gniew, maja wtedy wrazenie, iz ich ciato jest
nadmiernie rozgrzane a umyst nie zaznaje spokoju. W takich wypadkach, gdy za sprawa
negatywnych emocji wzrosnie w ciele poziom zélci, przepisuje si¢ ketmig#2. Dlatego
tez, w sytuacjach, gdy w ludzkim ciele pojawi si¢ goraco, ta lecznicza roslina chlodzi
organizm i zapewnia spokdj umystu®3.

Ketmia, szczeg6lnie w kolorze czerwonym (czerwien symbolizuje zadze krwi bogini),
zajmuje szczegodlne miejsce w kulcie Durgi, z ktorg czgsto utozsamia si¢ Marijamman.
Kwiat ten, ze wzgledu na jego wyciszajace wlasciwosci, zajmuje istotne miejsce w kul-
tach obydwu bogin.

W piesni gltéwnej pojawia si¢ rowniez chryzantema. Wzmiankowana jest w parze
z bogactwem, ktore uosabia, ma rowniez zdolno$¢ przyciagania go i pomnazania. Chroni
dobytek i jego wlascicieli przed urokami i zaklgciami. W medycynie indyjskiej szeroko
wykorzystuje sie jej kojace i przeciwzapalne dziatanie na skore (Sarkany-Kiss, Tyihak,
Verzar-Petri 1962, s. 301). Chryzantema w pie$niach pojawia si¢ dosy¢ czesto i zawsze
ma pozytywne konotacje. W tym miejscu warto zacytowac strof¢ jednego z utwordw,
z ktorej mozna wnioskowacd, ze chryzantema w tradycji tamilskiej kojarzona jest nie
tylko z bogactwem, ale przede wszystkim z szeroko pojetym szcze$ciem:

[Jesli] chryzanteme [w darze] przyniesiemy
I czci¢ bedziemy nasza Boginie Wszechrzeczy*4,
W zyciu da [nam ona] doprawdy wiele radosci®s.

Klitoria jest kolejnym kwiatem z pie$ni gtéwnej. Jest to roslina o cierpkim smaku,
charakteryzujaca si¢ przede wszystkim zdolno$cia do przewodzenia goraca i chlodu.
Spozycie korzeni badz owocéw klitorii powoduje zaburzenia $wiadomosci lub zgagg.
Z drugiej strony jest to roslina majace silne konotacje rytualne — czgsto sktada sie ja
w ofierze bostwom lokalnym (Ravindran 2017, s. 155). Nadaje ona ciatu blasku i jasne-
go odcienia, jednocze$nie je od$wiezajac. Interesujace, ze klitoria, cho¢ nie pojawia si¢
w piesniach zbyt czesto, tak samo jak Marijamman, wykazuje zdolno$¢ do wywotywania

42 Atikkati kopam érpatuvatal utal eppolutum citaka iruppatu ponra oruvita unarcci, mukattil
oruvita veri manam amaitiyinmai akiyana érpattu camikattil iruntu otunka arampikkinranar allatu
otukkapatukinranar. Utalin pittatti atikarippal tonrum kopam enru manam sarnta noyaka citta marut-
tuvam kurippitikinratu, http://kaakitham.wordpress.com/2010/06/25 [dostgp 22.12.2018].

43 Utal marrum manatil tonrum oruvita uspam marrum kopattai kattupatutti, utalukku
kulircciyaiyum manatirku amaitiyaiyum tarum arputa miilikai cemparutti; http://www.vanakkamnet.
com/ [dostep 25.12.2018].

44 Bogini Wszechrzeczy (ta. Carvésvari) — jedno z licznych wyobrazen matzonki Siwy — bogini
Parwati.

45 Camantippi kontu vanté — enkal carvésvariyaip pijai ceytal

Cattiyamay valvinilé aval cantosattai alittituval
(Amman arul patalkal 2003, s. 34).
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zmian termicznych w ludzkim ciele. Bogini niejednokrotnie jest przyczyna podwyzszonej
temperatury u swych wyznawcow, ktorych trawi ogien jej gniewu, a czasem, w zalez-
nosci od postawy wiernego, jej milosci. Moze ona roéwniez sprawié, ze rozpalone ciato
chorego schtodzi si¢ w cudowny sposob, jesli tylko jej gniew zelzeje badz ostabnie
uczucie, ktorym Marijamman hojnie obdarzyta swego stuge, i zdecyduje si¢ od niego
odejs¢. Klitoria, jak juz wspomniano wyzej, to $rodek rozjasniajacy cerg, a jasny odcien
skory jest w Indiach pozadany. Ludzie gotowi sg na wielkie poswigcenia, aby tylko ich
cera byta jasniejsza chocby o ton. Stowa pie$ni poszerzaja kompetencje Marijamman
o takie wlasnie mozliwosci. Inne cechy, jakie dzieli ona z klitoria, to zdolno$ci uzdra-
wiajace. Rosdlina ma moc usuwania chordb (bole stawodw, ragk czy ramion), opg¢tania
przez demona — bhute (ta. pitam)?*¢, pecherzy na ciele (Sudarshan 2005, s. 18); ostabia
réwniez dziatanie trucizny.

Nastepna rosling piesni gtownej s kwiaty pandanowca, ktore ze wzgledu na oryginalny
smak sa w Indiach jednym z chetniej uzywanych sktadnikéw w kuchni. Wode pozyskana
z jego kwiatow stosuje sie glownie do wyrobu stodyczy, ktorym nadaje wyszukanego
smaku i aromatu (Greek 2006, s. 81). Wyciggdéw z pandanowca z racji pigknego zapachu
uzywa si¢ rowniez w przemysle perfumeryjnym, a kobiety wpinaja sobie kwiat panda-
nowca we wlosy, aby jego zapachem przyciagna¢ uwage mezczyzn (Gail 2010, s. 256).

Kwitnienie tej rosliny przypada na por¢ deszczowa, ktéra w tradycji indyjskiej kojarzy
si¢ jednoznacznie z mito$cig, pozadaniem, pelnym napigcia oczekiwaniem i zespoleniem
kochankéw po dtuzszym okresie roztaki, ale przede wszystkim jest to okres najwigkszej
aktywnosci Marijamman uwazanej za bogini¢ deszczu. Wydaje si¢, ze fragment innej
piesni najlepiej dowodzi mocy drzemigcej w tym kwiecie, zdolnej przezwyciezy¢ nawet
$mier¢, aby zjednoczy¢ rozdzielong parg. Bogini wyzwala t¢ energi¢ w momencie zto-
zenia jej ofiary z pandanowca:

[Jesli] pandanowca [w darze] przyniesiemy
I czci¢ bedziemy nasza boginig, Corke Dakszy47,
Zmarlym kobietom [udzieli taski] [ponownego] potaczenia si¢ z mgzem?s.

Co réwnie istotne, liscie drzewa pandanowca maja liczne wtasciwosci lecznicze,
wplywaja na serce i ré6znego rodzaju bdle, doskonale radza sobie z wypryskami skorny-
mi. Pandanowiec jest bardzo wazny z punktu widzenia tradycji ajurwedy, wedlug ktorej
jego podstawowa wilasciwoscia jest wlasnie zwalczanie wszelakich probleméw skérnych
i obnizanie goraczki (Gurudeva, Madhavan, Mytheryi, Nagar, Yoganarasinhan 2009, s. 58).

46 Bhuta to potwor o ogromnym brzuchu i krgpych nogach. A. Dasaradan, powotujac si¢ na
blizej nieznana Mantra Sastr¢ (ta. Mantira cattiram), wymienia 18 rodzajéw demonoéw. Sa to mie-
dzy innymi: dewa (ta. téva), asura (ta. acura), gandarwa (ta. kantaruva), jaksza (ta. yaksa), sarppa
(ta. carppa) oraz rakszasa (ta. raksasa). Co wigcej, autor podaje, ze te grupy demondéw powoduja, ze
miejsca, przez ktore dostaja si¢ one do ludzkiego ciata, emanuja jasnym swiattem. Intap piitakanankal
manitaritattil piravecikkum itattil oliyutan tikalum (Tacaratan 1995, s. 7).

47 Corka Dakszy jest Sati (ta. Tafcayini, sanskr. Satr), ktora rzuca si¢ w plomienie na wiesé
o wystepku ojca (Daksza zapraszajac na zorganizowana przez siebie ofiar¢ wszystkich bogow, celowo
pomingt Siwe — matzonka Sati). Byt to odwet za zachowanie boga — okazat Dakszy brak szacunku
przy okazji innej ofiary. Od imienia tej bogini pochodzi rytual samospalenia sati.

48 Talampu kontu vanté — enkal tatcayaniyaip pijai ceytal

Valata pennai aval natanutan cérttu vala vaippal
(Amman arul patalkal 2003, s. 33).
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Marijamman, ktora czgsto opisuje si¢ w otoczeniu kwiatow lub za ich pomoca, nieraz
pojawia si¢ w pie$niach wtasnie w otoczeniu kwiatu pandanowca. W utworach tych
wida¢, jak bogini przechodzi z jednej przestrzeni do drugiej, opuszczajac dzikie tereny
kadu, wchodzi do rzeczywistosci ludzkiej, otoczona symbolami natury, pi¢tnujacymi
jej prawdziwe pochodzenie. Oto przyktad jednego z takich utwordéw ze zbioru ,,Piesni
modlitewne [o0] bostwach, ktore dostarczaja wszystkich [mozliwych] bogactw” (ta. Cakala
aicvaryankal tarum teyvika tutippatalkal):

Strdj z kwiatow zatozyla, kwiatem pandanowca glowe ukoronowata,
Ztota Matka, Kwiatowa Mari w miesigcu adi*® przyszta roztanczona,
Za$miala si¢ niczym kwiat50,

Liscie pandanowca uzywane sa w Indiach do wyrobu przedmiotéw codziennego uzyt-
ku, jak na przyktad kosze. Kosz, symbolizujacy w tradycji tamilskiej kobiece tono, jest
atrybutem Marijamman 1 stuzy jej jako pojemnik na krosty ospowe:

Twoj kosz z pandanowca zrobiony, niech ztoty si¢ stanie!
Wzigtas kosz i wkroczytas z ospad!!

Kolejna rosling z piesni gtéwnej, jest krossandrad2. Kwiat ten szczegdlnie upodobaty
sobie kobiety, uzywajac go do dekoracji fryzur, aby wyglada¢ kokieteryjnie. Wedtug pie-
$ni bogini, przeistaczajac si¢ w ten kwiat, ma oddziatywa¢ na zmysty, budzac zachwyt.

Nastepnym kwiatem, o ktéorym mowa w piesni glownej jest stonecznik. Na podstawie
analizy fragmentu wzmiankujacego ten kwiat wnioskuje, ze Marijamman jest drogo-
wskazem dla btadzacych w ciemnos$ciach. Roz§wietla mrok zagubionym wedrowcom,
przeistaczajac si¢ w roslinny symbol stonca — stonecznik. Bogini rozpala ogien w sercach
i ciatach swych wyznawcéw, ktory goreje jasnym Swiattem jej mitosci. Jedna z fizycz-
nych oznak takiego wyrdznienia jest wysoka goraczka, stanowigca niezbity dowod na
obecno$¢ Marijamman w ciele chorego. Moze to réwniez oznaczaé, ze wierny zboczyt
ze $ciezki wiary i btadzi w mroku, ktéry Marijamman rozpedza, pomagajac tym samym
z powrotem obra¢ jedyny wlasciwy kierunek — chwalenia jej. Poza wymiarem symbo-
licznym wyciagi ze stonecznika sprawdzajg si¢ w walce z réznego rodzaju wypryskami
skornymi (Dwivedi, Sharma 2014, s. 151).

W nastepnej strofie piesni gtdéwnej Marijamman przybiera postaé jasnoty, sktadanej
w ofierze takze Siwie — w ludowej tradycji — mezowi Marijamman oraz Muruhanowi
(ta. Murukan, sanskr. Karttikeya), synowi bogini (Kent 2013, s. 148). Ro$lina ta ma za
zadanie przywracaé ludziom i domowi spokoj, oczyszczac ze ztej energii 1 negatywnych
uczué. W takim ujgciu zestawienie rosliny ze stanami depresyjnymi jest jak najbardziej

49 Adi (ta. afi) — w tamilskim kalendarzu jest to okres od polowy lipca do potowy sierpnia.
Jest to szczego6lny miesiac w kulcie Marijamman, wyznaczajacy cykl §wiateczny w jej $wiatyniach.
50 Pavatai kattikittu talampi cuttikittu
Ponnadtta pamari atiyilé ativanta pipola ciriccukittu
(Cakala aisvaryankal tarum teyvika tutippatalkal (brak daty wydania), s. 39).
51 Unakkuttalan kurakkiitai tanikkattum ponnalé
Kurakkitai muttetuttu kompanaiyé ni pukuntay
(Sri marivamman talattu 2008, s. 30).
52 Krosandra, poza piesnia glowna, nie pojawia si¢ w antologiach pie$ni.
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uzasadnione. Jasnota, bujnie porastajgca indyjskie pola uprawne i pobocza drog, znana
jest ze swoich wlasciwosci leczniczych. Sok z jej lisci dziata zbawiennie na choroby
oczu, skutecznie zwalcza zo6ltaczke, uzywa si¢ go roéwniez jako substancji oczyszczajacej
krew. Co znamienne, jasnotg stosuje si¢ gtéwnie do walki z problemami skéornymi, na
przyktad tuszczyca. W medycynie ludowej uzywa si¢ jej jako remedium na rozmaite
wypryski skorne i opuchlizng, ktére moze powodowa¢ Marijamman, a takze jako skutecz-
nego leku przeciwgoraczkowego (Khare 2004, s. 288). Jasnota jest rowniez doskonatym
srodkiem owadobojczym (Joy, Mathew, Skaria, Thomas 1998, s. 193). Tamil Lexicon
wspomina o tym, jak wojownicy, ruszajac do walki, wpinali w ubranie kwiaty jasnoty
na znak mestwa i odwagi, za$ zalozenie przez wladce na szyj¢ wiefica z tych kwiatow
to niechybny znak nadchodzacej bitwy (1982, s. 1972). Jasnota, czego dowodzg poniz-
sze wersy piesni, oprocz klopotow ducha rozwigzuje takze problemy ciata. Ztozenie jej
w ofierze zwiastuje koniec zmartwien dla biednych, o ktorych bogini dba, wypelniajac
po brzegi ich domowe spizarnie:

[Jesli] jasnote [w darze] przyniesiemy i czci¢ bedziemy nasza bogini¢ Durge,
[Ta] pokona biede¢ i obsypie nas [szczodrze] ziarnem33.

Blekitna lilia, kolejny kwiat w piesni glownej, ma takze wtasciwosci lecznicze. Oktad
z wyciagu z jej liSci dziata kojaco na réznorakie infekcje skdrne, z ktérych powodowania
stynie bogini Marijamman oraz choroby przez nia sprowadzane, jak na przyklad cholera
(Deoda, Pandya, Patel 2012, s. 814). Wydaje si¢, ze pojawianie si¢ jej w tekscie ma
na celu zwrdcenie uwagi na skutecznos$¢ tego kwiatu w walce z problemami skornymi
powstajacymi za sprawa Marijamman.

Analiza pie$ni poréwnujacych Marijamman do kwiatow prowadzi do ciekawych wnio-
skoéw. Rosliny pelnig w tych utworach funkcje specyficznych $rodkoéw przekazu mysli
i nosnikow tamilskich wartoéci kulturowych. Bogini, stosujac system kar i nagréd za
popetnione uczynki, wymierza sprawiedliwo$¢ za pomoca kwiatow. Piesni wykorzystuja
je, aby, eksponujac okreslong ceche bogini, dokona¢ przegladu sfer jej aktywnosci na
terenach kadu. Ukazane sg w nich zachowania ludzkie jak lenistwo czy zaniedbanie,
ktérych bogini szczegdlnie nie pochwala, oraz sytuacje, kiedy jej interwencja zdaje si¢
by¢ nieodzowna. Marijamman w pie$niach, wykorzystujac kwiaty i ich wptyw na ludz-
ki organizm, ostrzega, co spotka niepostusznych jej woli, jesli odwaza si¢ wystapic¢
przeciwko niej. Niemalze kazdy ze wzmiankowanych kwiatow odnosi si¢ do okreslo-
nych cech charakteru bogini. Wybrane gatunki dzielg z nia jej najwazniejsze, wyjatkowe
zdolnosci polegajace na bezposrednim wplywie na temperaturg ciala wyznawcy oraz na
0golna kondycje jego skory. Obnizaja temperature ciata, chtodzg je w stanach wysokiej
goragczki czy wptywu silnych, negatywnych emocji. Sg takze niezastapione w leczeniu
chorob skoérnych, ktorych dyskomfort potegowany jest goraczka. Nie da si¢ zaprzeczy¢,
ze ,kwiatowe” piesni sklaniaja wiernego do refleksji nad rola Marijamman w ludzkim
zyciu. Ukazujg one, jak istotna jest ona w istnieniu kazdego z wiernych, jak rowniez jej
funkcje¢ 1 wplyw na zjawiska zachodzace w przyrodzie. Kwiaty, licznie wystepujace na
obszarze kadu, wykazuja, jak silnie obydwie przestrzenie — kadu i nadu — wzajemnie

53 Tumpaippii kontu vanté — enkal Turkkaip pijai ceytal
Tarittirattai turatti aval tanataniyam polintituval
(Amman arul patalkal 2003, s. 34).
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si¢ przenikajg i oddziatuja na siebie. Marijamman pod postaciag roslin zamieszkuje tereny
dzikie, ale wchodzi do $wiata ludzi i pomaga im, leczy ich, wspiera. Jest to kolejny
dowod na to, ze dwoisto$¢ natury tej tamilskiej bogini taczy w sobie wiele sprzecznosci.

Ogdlny wniosek jaki nasuwa si¢ po analizie wybranych piesni jest taki, ze Marijam-
man, mimo jednoznacznego wskazania na jej wiasciwe miejsce zamieszkania, wyko-
rzystuje natur¢ — czgsto niebezpieczng dla cztowieka — dla dobra swoich wyznawcow.
I cho¢ czasem im zagraza, to jednak zawsze, ukazujac jasng stron¢ swojej natury, dziata
w piesniach na korzy$¢ cztowieka.
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ABSTRACT: The hitherto unpublished and unresearched Homily on Christ’s Baptism
(EMML 7028, f. 6v-20r, dated 1397/8) contains, apart from the predictable Christian
theological content, some remarks on Islam. They serve a mostly rhetorical purpose,
equating a Christian “heresy” condemned by the author with the religion of the Muslims.
These passages, when analysed in detail, reveal some knowledge of Muslim customs
and religion such as the lack of Christ’s divinity and the name of the Prophet. This
shows that the élite circles of the Ethiopian Church had some familiarity with Islam
and that the study of unpublished Ethiopic manuscripts can shed some new light on
this phenomenon.
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WPROWADZENIE

W ostatnich dziesigcioleciach w zachodniej orientalistyce wyraznie zaznaczyt si¢ nurt
badan zwigzanych z wykorzystywaniem zrodet chrzescijanskich do rekonstrucji dziejow
islamu! i, szerzej, z postrzeganiem islamu (zwlaszcza wczesnego) przez chrzescijanskie
wspolnoty Bliskiego Wschodu. Nalezy tu odroznié typowo historyczne studia po§wigco-
ne relacjom Bizancjum ze $wiatem arabskim prowadzone od dziesigcioleci? od studidw
poswieconych wptywowi kontaktu z islamem na teologie i literature chrzescijanska?® oraz
percepcji islamu wsrod chrzedcijan (w tym zwlaszeza poshugujacych si¢ innym jezykiem
niz greka), ktore to studia dopiero ostatnio sg intensywnie rozwijane (zob. np. Penn 2015).

Chrze$cijanie bliskowschodni (syryjsko- i arabskojezyczni) byli naocznymi §wiadkami,
jesli nie do konca samych narodzin islamu, to na pewno jego ekspansji. To “zderzenie
cywilizacji” pozostawito $lady w literaturze chrzescijanskiej, ktorej autorzy podejmowali
nierzadko polemike z doktryng muzutmanska®. Szok, jakim byty dla chrze$cijan postepy
islamu i nagle znalezienie si¢ pod ich panowaniem, wptynal znaczaco na ton pi§mien-
nictwa chrzescijanskiego tego okresu (zob. m. in. Papaconstantinou 2012, s. 323-338;
Griffith 2008). Réwniez autorzy muzutmanscy odnosili si¢ w swoich dzietach do teologii
i obyczajowosci chrzescijan (zob. np. Mourad 2004, s. 81-98).

I Klasyczng juz w tym zakresie pozycja jest Hoyland 1997.

2 Na gruncie polskim tematyke t¢ podejmuje np. Wolinska, Filipczak (red) 2015.

3 Wirod autorow greckojezycznych, ktorych tworczo$é dotyka problematyki islamu bodaj naj-
czedciej wspominanym autorem jest Jan z Damaszku (ca. 675 — ca. 749), ktéremu m. in. po§wigcono
monografi¢, patrz: Sahas 1972.

4 Liczne przyklady tego typu tekstow omowione w: Grypeou, Swanson, Thomas (red.) 2006.
Zob. takze np. Cameron 2015, s. 249-278.
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Chrzescijanska literatura etiopska w jezyku go‘oz nie jest w zasadzie uwzgledniana
w powyzszych dyskusjach. Trudno jest wskaza¢ moment, w ktérym po raz pierwszy
mial miejsce kontakt islamu i chrze$cijanstwa na terenie Rogu Afryki. Jezeli wierzy¢
legendzie, miato to miejsce podczas tzw. pierwszej (badz tez “malej”) hidzry, kiedy to
przesladowani zwolennicy Proroka znalezli schronienie po drugiej stronie Morza Czerwo-
nego, na dworze wladcy (nagasi) Aksum (Pitaszewicz 2000, s. 218-219). Jezeli wolimy
pozosta¢ przy faktach, dysponujemy swiadectwami archeologicznymi pochéwkow muzut-
manskich z terenu wysp Dahlak’ (Schneider 1975/76, s. 1117-1118) oraz wschodniej
czesei prowingji Tigraj, znajdujacej si¢ w polnocnej Etiopii (Smidt 2009, s. 126—135)
pochodzacych z IX i X wieku. Niestety zabytki te nie moéwig nic o fakcie zaistnienia
kontaktéw migdzy oboma wyznaniami ani tym bardziej o ich naturze.

W $wietle dotychczasowych analiz mozna odnie$¢ wrazenie, iz islam nie pojawia
si¢ czesto na kartach literatury go‘oz6. Jako wyjatek potwierdzajacy te regute przywo-
tywane jest czgsto dzielo 'Angdsd "amin (,,Brama wiary”), ktére doczekato si¢ zaréwno
krytycznego wydania (van Donzel 1969) jak i pewnej liczby opracowan (Gori 1993,
S. 353-374). ,Brama wiary” napisana ok. 1540 roku przez a¢¢ige’ ‘Anbaqoma, kon-
wertyte z islamu, postugujac si¢ interpretacja wersetow z Koranu dowodzi, iz w istocie
zawiera on chrzedcijanskie objawienie.

Nikta obecnos¢ problematyki muzutlmanskiej na kartach literatury go‘oz thumaczy¢
mozna specyfika tego piSmiennictwa, ktore miato $cisle koscielny charakter, a zatem
sktadaja si¢ nan gtéwnie Biblia i ré6znego rodzaju teksty liturgiczne, bedace thumaczenia-
mi. Utwory oryginalne reprezentowane sa gltéwnie przez liczne hagiografie oraz teksty
historiograficzne i dokumentarne. Wiele, jesli nie wickszos¢, dziet nie doczekata sie¢
dotychczas wydania krytycznego.

W niniejszym artykule zostanie omoéwiony fragment utworu pochodzacego wiasnie
z tej nieznanej, pozostajacej ciagle w rekopisach, warstwy piSmiennictwa etiopskiego.
Fragment ten stanowi interesujacy przyczynek do kwestii obecnosci watkéw zwigzanych
z islamem w literaturze etiopskie;j.

Rexkoris EMML 7028
INFORMACIE OGOLNE

Rekopis, z ktorego pochodzi tekst bedacy przedmiotem niniejszego artykutu, zostat
zmikrofilmowany w Etiopii w ramach projektu prowadzonego przez Hill Monastic Manu-
script Library w latach siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku. Mikrofilm prze-
chowywany jest obecnie w Collegeville (USA), gdzie otrzymal sygnature EMML 7028.
Nie byt dotychczas przedmiotem zadnych studiows?.

Na kodeks sktadajg si¢ trzy utwory, po pierwszym z nich nastgpuje $lad zszycia widocz-
ny na f. 129v. (zob. il. 1). Uklad tekstu na stronie oraz charakter pisma sa jednakowe

5 Wyspy Dahlak naleza do Erytrei.

6 Wirod bardzo nielicznych publikacji zwiazanych z obecno$cia islamu w literaturze go‘az mozna
wskaza¢: Demoz 1972, s. 1-11; Volff 2012, s. 21-31.

7 Urzad ten przystugiwat tradycyjnie przeorom klasztoru Ddbrd Libanos. Byta to najwyzsza god-
nos¢ koscielna w Etiopii dostgpna dla Etiopczykéw do momentu konsekrowania rodzimych biskupoéw
w XX wieku.

8 Rekopis jest w catosci dostgpny w postaci elektronicznej: https://www.vhmml.org/readingRoom/
view/200648 [13 listopada 2018].
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w calym kodeksie, mozna zatem zatozy¢, ze jest to jeden
kodeks z wieloma tekstami (ang. multiple text manuscript).

Z AWARTOSC KODEKSU

Pierwszy z utwor6éw to zbidr homilii na temat kolejnych
wydarzen z zycia Jezusa od narodzin poprzez chrzest w
Jordanie, umycie stop apostotom az po $mieré na krzyzu
i zmartwychwstanie. Obejmuje on f. 1r-129v. Dwa pozo-
stale utwory, ktore nie sa przedmiotem tego artykutu, to
teksty hagiograficzne. Sg to: meczenstwo $w. Rypsymy? (f.
130r—167r) oraz historia Marii Egipcjanki (f. 167v—177v,
zob. Pereira 1903). Oba teksty w tradycji etiopskiej nie
wystepuja zwykle samodzielnie, a w polaczeniu z inny-
mi tekstami hagiograficznymi przekazywane sa w ramach
“Zywotéw meczennikow” (go‘oz Gddli sima’atat), weze-

I1. 1. Miejsce zszycia

. . . kopiséw skladaj h si
snego martyrologium uzywanego w Kosciele etiopskim. ¢ Oplsogaskoze?g:‘(:yc S

Przedmiotem niniejszego artykutu bedzie druga w kolej-
nosci homilia znajdujaca si¢ na f. 20v—34v zatytulowana
LCAT HCRO Y719 (AT Hhoe +mdP¢ A9°AhT hCafa 01447 ©CATO NAL h70 1014 OHho?

D17 A (09°0 AdN OOS: (Doarsan zd-Ratu® Haymanot bd’antd zdkdmd téitimqd "amlaknd
Krastos bdfildgd Yordanos bd‘add Yohannoas gdbru wizdikdmd kondhi ’ab samo* la‘ld
wdldu), czyli ,,Kazanie Rotu® Haymanota o tym, jak zostal ochrzczony nasz Bog Chry-
stus w rzece Jordan z reki Jana swego stugi i jak Ojciec dat swiadectwo nad Synem”.

ANALOGIE

Homiliarz nie jest unikatem, wskaza¢ mozna co najmniej kilka rekopisow o zblizonej
zawartos$ci, cho¢ tylko doktadna analiza filologiczna, ktorej nie bedziemy tu przeprowadzo-
na, moglaby wykaza¢, czy zawieraja one wariant tekstu z EMML 7028. Oto najwazniejsze
informacje o tych rekopisach wraz z nastgpujaca bezposrednio po sygnaturze lokalizacja
homilii o Chrzcie Chrystusa, ktora bedzie gtdéwnym przedmiotem niniejszego artykutulo:

— EMML 1194 (s. 55-73) — XX-wieczna, papierowa kopia blizej nieznanego re¢kopisu
przechowywana w Katedrze Trojcy Swietej w Addis Abebie, zawiera 25 homi-
lii, rekopis zdigitalizowany: https://www.vhmml.org/readingRoom/view/203030,
(Getatchew 1979, s. 150-151).

— EMML 7638 (poczatek na f. 21r) — brak opisu katalogowego, rekopis zdigita-
lizowany: https://w3id.org/vhmml/readingRoom/view/201165, lokalizacja i wiek
nieznane.

— EMML 8913 (ff. 70v—75v, 96r—102r) — opis katalogowy oraz wersja zdigitalizo-
wana: https://w3id.org/vhmml/readingRoom/view/201658, datowany przez katalo-
gujacego na XV wiek [?], z klasztoru Atkdna Giyorgis w prowincji Gondér.

9 Na temat tego tekstu zob. Krawczuk 2014, s. 175-182.
0 Dzigkuje¢ Tedowi Erho za pomoc w skompilowaniu listy.
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— Abb. 80 (ff. 20va—33va), przez katalogujacych datowany na XV/XVI wiek, prze-
chowywany w Bibliothéque nationale de France w Paryzu, pierwotna lokalizacja
nieznana (Chaine 1912, s. 53-54; Rossini 1913, s. 15-16; d’Abbadie 1859, s. 93).

— Tanasee 142 = Daga Estifanos 29 (ff. 20v—33v) — datowany przez katalogujaca
na XV wiek, oryginal przechowywany w klasztorze Daga ’dstifanos, mikrofilm
w Staatsbibliothek w Berlinie (Six 1999, s. 159-165).

— Staatsbibliothek zu Berlin, orient. quart. 1165 (f. 14vb, 12ra—vb, 16ra—24vb) —
datowany przez katalogujacych na XIV/XV wiek (Hammerschmidt, Six 1983,
s. 267-269).

Zaden z powyzszych rekopiséw nie byt dotychczas przedmiotem szczegdtowych stu-
didéw, nie posiadaja one takze nawet czgsciowego wydania krytycznego. Nalezy podkre-
$li¢, iz biorac pod uwage date ich powstania (por. ponizej) naleza one do najstarszych
znanych oryginalnych (tj. niebedacych tlhumaczeniami) tekstow go‘oz. Jezeli przyjac,
iz przynajmniej cze$¢ z nich powstata przed rokiem 143411, stanowig one $wiadectwo
archaicznej etiopskiej teologii.

DATOWANIE

Kolofon na f. 126v informuje, iz tekst zostat napisany ,,w 50 roku taski”, co w kalen-
darzu gregorianskim daje rok 1397 lub 1398 (por. Davies 1987, s. 292). Z kolei notatka
na f. 177v (napisana niewprawng rgka, bez watpienia duzo podzniejsza niz tekst) infor-
muje, ze rekopis pochodzi z klasztoru *d$édtdn (w rekopisie: *Asitdn) Maryam. Klasztor
ten znajduje si¢ w prowincji Lasta, niedaleko stynnych wykutych w skale ko$ciotow
Lalibédla (Henze 2005, s. 375-376). Powyzsze datowanie znajduje pelne potwierdzenie
takze w §wietle innych danych.

Po pierwsze, pod wzgledem paleograficznym uzyte w r¢kopisie pismo wydaje si¢
przynaleze¢ od okresu nazywanego przejsciowym, przypadajacego od potowy XIV do
polowy XV wieku (Uhlig 1988, s. 177-299). Swiadczy o tym wspolistnienie w pismie
cech charakterystycznych dla fazy wczedniejszej (proporcjonalnie duze elementy ozna-
czajace samogtoske, sposob pisania liter o2 czy 7, wystepowanie na marginesach znakow
ulatwiajacych czytanie na glos) jak i pozniejszej (szeroka kreska, litery lekko przechylone).

Po drugie, argumentem na rzecz datowania EMML 7028 na XIV-XV wiek jest fakt, iz
drugi ze wspotoprawnych tekstow zawiera teksty pochodzace prawodpodobnie z korpusu
Gddld sdma’atat. Kolekcja ta zaswiadczona jest przede wszystkim w rekopisach z XIV
i XV wieku, pozniej bowiem zostala wyparta przez inny korpus tekstow hagiograficznych,
a mianowicie Synaksariusz (Bausi 2002, s. 14).

Wreszcie, czes¢ rekopisdw zawierajacych inne zaswiadczenia tego tekstu datowana
jest przez katalogujacych na taki wlasnie przedziat czasowy (por. wyzej).

I1 Jest to data wstapienia na tron cesarza Zér’a Ya‘aqoba, pod ktorego przewodnictwem przepro-
wadzono daleko idace reformy teologiczne i liturgiczne, ktére w duzej mierze ksztattuja do dzisiaj
oblicze Kosciota etiopskiego.
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AUTORSTWO HOMILII

Autor omawianej w artykule homilii, jak tez i innych tekstow w EMML 7028 nie jest
nigdzie wspomniany z imienia, a jedynie okreslany przydomkiem raotu ‘a haymanot czyli
“prawowierny”. Jest to doktadna kalka greckiego 0pB6do&oc. Przy obecnym stanie badan
nie sposdb powigza¢ tego pseudonimu z konkretna osoba. Jest wrecz prawdopodobne,
iz byt on uzywany w réznych wiekach przez autoréw, ktorzy ze wzgledu na skromnos¢
nie ujawniali swojego imienia (Getatchew 2010, s. 382-383).

Wiadomym jest, ze dawne etiopskie homiliarze zawieraja pewng ilo$¢ materiatu thi-
maczonego. Piszacemu te stowa nie udato si¢ odnalez¢ Zadnego pierwowzoru “Homilii
o Chrzcie Chrystusa” u autorow $wiata grecko-rzymskiego, przyjmuje zatem, iz homilia
jest tekstem oryginalnym, powstatlym w Etiopii nie pozniej niz w XV wieku!2,

OBRAZ ISLAMU W HOMILII

Celem artykuhu jest dociec, jakim celom w homilii stuzy przywotywanie islamu,
jakim jezykiem jest opisywany i jak wyglada wiedza autora o nim. Nie bedzie zatem
szczegdlowo analizowana argumentacja teologiczna autora ani jego pozycja doktrynalna,
chociaz — jak wspomniano — taka analiza jest waznym desideratum.

ISLAM NICZYM CREDO CHALCEDONSKIE

Wywod, w ktorym znajduja si¢ interesujace nas wzmianki o islamie znajduje si¢ na
samym poczatku tekstu. Autor rozpoczyna swoje nauczanie od stwierdzenia, iz w momen-
cie chrztu w Jordanie “unaocznita si¢ (+0@-) Tréjca Swieta”. Taka interpretacja sceny
obecna jest juz u pisarzy wczesnochrzescijanskich (Stgpczak 1998, s. 17). Nastgpnie
przechodzi autor do potepienia ojcow, uczestnikow Soboru Chalcedonskiego (z imienia
wymienieni sg Leon i Macedoniusz!3), stwierdzajac:

OYLIGFav: 1O AN I0NITE AT FNATL SANAP ARILAT 18 PG40 Oht: Ohavy
LI Rt OMICRAL ANOG OFAL 220 1 OOkt LN OAL AHANRC ORIAL tot: hov
APAN @0k hPILLEHG [sic!] @h: 20014 (. 20v).

Wéhaymanotomu ydhabbar masld haymanotd tdnbdlat. Tdnbdlatni yablowwo 1d agzi’and
ndbiy qaddus wa’atu wd’ ammuni dongal ya’ati wiGdbra elni ’absdra wdqalni Saga kond
wébahattu ’inablo wdldd Hgzi’abaher wd’inasdggad lotu kdmd ‘amlakd wdbahattu
amndbiyayatassd [sic!] wa atu yd abbi.

Wiara ich [uczestnikow Soboru Chalcedonskiego] tozsama jest z wiara muzulmanow.
Muzulmanie bowiem mowia o naszym Panu: on jest swietym prorokiem, a jego matka
dziewicq, zas Gabriel zwiastowal jej, a stowo stalo sie ciatem. Nie mowimy wigc o nim
‘Syn Bozy’ ani nie ktaniamy sie¢ mu jako Bogu, jest on bowiem najwigkszym z prorokow.

12 Na temat chrztu Chrystusa we wczesnochrzescijanskiej homiletyce zob. m. in. Ferguson 2006,
s. 127-132.

13 Chodzi o papieza Leona Wielkiego i Macedoniusza II, biskupa Konstantynopola.

14 Wszystkie fragmenty w jezyku go‘oz zostaly podane $ci$le wedtug ortografii i interpunkcji
zastosowanej w rekopisie EMML 7028.
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Analogia ustalen Soboru Chalcedonskiego z islamem polega wedlug autora na tym,
ze w obu wypadkach zrodzony z Marii Jezus jest w momencie chrztu w Jordanie tylko
cztowiekiem, a nie zarazem Bogiem. Teologia etiopska naucza za§ o nierozdzielnej jed-
nos$ci boskosci 1 cztowieczenstwa w osobie Chrystusa w odrdznieniu od ojcéw Soboru
Chalcedonskiego, ktorzy — zdaniem Etiopczykow — wskazuja na wspotistnienie w Chry-
stusie natury boskiej i ludzkiej (Aymro, Motovu 1970, s. 97-98).

Co najciekawsze, fragment powyzszy moze wskazywaé na znajomos¢ przedstawienia
postaci Jezusa w Koranie. Koran wspomina o zwiastowaniu, aczkolwiek nie taczy go
wprost z archaniolem Gabrielem (sura 19, wersy 17-21). Okresla Jezusa jako ,tylko
postanca” (sura 5, wers 75), zakazuje oddawania mu czci rownej Bogu (sura 5, wers 116),
zalicza go w poczet prorokow (sura 3, wers 84), uznaje dziewictwo Marii (sura 21, wers
91). Warto takze zwréci¢ uwagg, iz Koran konsekwentnie nazywa Jezusa ,,synem Marii”
(‘Isa ibn Maryam) z oczywistych wzgledéw unikajac chrze$cijanskiego okreslenia ,,syn
Bozy”. Natomiast wbrew stowom autora homilii, w Koranie nie wystepuje sformutowanie,
iz ,,stowo stato si¢ cialem”.

Ustalenia Soboru Chalcedonskiego do tego stopnia sg niemite autorowi homilii, iz
posuwa si¢ on do stwierdzenia:

O LAAAL YRTIGH AT LELA AIPYRTIGFav: OPMAT AWPT LELEE APIMAT NIl
(f. 21r)

Wiilitissd yamdssaldni haymanotd tinbdlat yaheyyas "amhaymanotomu. Wéihati’atd Lewon
yafdddffod "amhati’ato ldndbiyomu.

Co do mnie wydaje mi si¢, ze wiara muzutmandw jest lepsza od ich [chalcedonczykow]
wiary, a grzech Leona wigkszy od grzechu ich proroka.

W obu powyzszych fragmentach pojawia si¢ etiopskie okreslenie na muzutmanow:
tdnbdlat (w liczbie pojedynczej tdnbdl)!s. Biorgc pod uwage date powstania rekopisu,
mozna uznaé¢ to za jedno ze starszych znanych zaswiadczen tego terminu. Etymologia
tego slowa nie jest do konca jasna. Wedlug interpretacji zawartej w najwazniejszym
stowniku jezyka go‘oz (Dillmann1865, kol. 562-563) czasownik tinbdld jest utworzony
(poprzez nieregularng derywacje) od czasownika bahld ‘moéwic¢’, samo za$ stowo fdn-
bdl oznacza¢ ‘mowce, posta, posrednika’l®. By¢ moze miatoby to nawigzywaé do roli
Muhammada jako posrednika migedzy ludzmi a Bogiem (Leslau 1991, s. 576-577). Inna
interpretacja taczy to stowo z arabskim Jali ‘by¢ zrecznym, zdolnym’ (Conzelman, wyd.
i thum. 1895, s. 156).

I5°W liczbie pojedynczej wyraz ten zaswiadczony jest takze jako tdnbal lub tinbal. Inne formy
liczby mnogiej to: tinabal, tinabalt lub tinbalan. Zob. Dillmann1865, kol. 562—-563.

16 W takim kontekécie stowo to wystgpuje w kilku miejscach etiopskiego tlumaczenia Biblii
np. Lb 21, 21 (,,Nastepnie wystali Izraelici postow do Sichona”), Iz. 57, 9 (,,Wystala$ daleko swych
goncow”), Lk 19, 14 (,wyslali za nim poselstwo”).
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O PROROKU MUZULMANOW

Pare linijek dalej autor homilii przystepuje do bardziej bezposredniego ataku na
muzutmanow, w ktorym uwidacznia si¢ znajomo$¢ pewnych faktoéw zwigzanych z ich
religig. Oto rzeczony fragment:

ANaP AI°RL APT TOAL 1000 ATGONT ORIPLALPID ZIPRPaP w2l Knft RTH A
AP TR PPOFT PO A AA TF7 Nh(t @00L7: 4 Chat Ohoe 1o h(ku-
20000 CTH° OCHN @Ot h$v AR B0, A AIPPEAT AN O ADHE 1L AdaP
Cheht @Ak oe ARCHeN PC NAIPE: OOk (0 dpLhav TOIPLP avhav®: (AP HOTCATRBU-
22072 = (f. 21r).

‘asmd "amdahrd Lewon tdwdldd nédbiyomu ldtdnabalt wa amdahrehomu "amnehomu “asrdisa
‘akdyatd “anzd yobal ‘amdahrd tonsa’e mawwutan yawdssab ‘ahadu ba’asi 10000 ba asitd
widba ‘adni bazuh rokusat béikdmd gVds‘a ‘abuhu diyablos rogum widrakus wastd afuhu.
‘asmd yabe ‘ahadu amqaddusan itasmayu samo ldwa atu ndbiy ‘asmd rokus wa atu kdamd
itorkvéis madr bésdmyotu. wibahattu sobd fiqddkomu tasimmayawwo Mdhammdd bédlowwo
zdbdtorg¥amehu yas ‘anawwo bahil.

Oto bowiem po Leonie urodzit si¢ prorok muzutmanow, a po nich i za ich sprawa roz-
plenity si¢ niegodziwosci, on [bowiem] mowi, iz po zmartwychwstaniu umartych kazdy
mezczyzna poslubi dziesigc tysigcy kobiet oraz inne niezliczone ohydy, tak jak wlozyt [mu]
jego ojciec diabetl przeklety, w usta. Rzekl bowiem jeden ze $wigtych: Nie wymawiajcie
imienia tego proroka, bowiem jest nieczyste, aby nie byla zanieczyszczona ziemia jego
wypowiadaniem. Jesli zas chcecie je wymowié, nazywajcie go Mdhammdd!s, co znaczy
w ttumaczeniu ‘niech tadujq mu [tj. na niego] .

Fragment niniejszy cechuje doskonale widoczna hiperboliczno$¢ wywodu osiggana
przez kumulacj¢ negatywnie nacechowanych stow jak ,,ohyda”, ,,przeklenstwo” i ,,nie-
godziwos¢” oraz ich derywaty. Taka stylistyka w petni pasuje do gatunku, jakim jest
kazanie, ktérego celem jest wywarcie odpowiedniego wrazenia na odbiorcy.

Zarazem w stowach tych znajdujemy odlegle echo muzutmanskiej wiary w mozliwosé
poslubienia dziewic w Raju (sura 56, wers 36). Postawa autora homilii w pelni oddaje
nastawienie Kodciota, ktéry zawsze zalecal wiernym monogamig, cho¢ zarazem zwiaz-
ki niesakramentalne sa rzecza powszechna wsrdd etiopskich chrzescijan (Fritsch 2008,
s. 309-327). Rzecza zwyczajna bylo takze posiadanie przez cesarzy oficjalnych konku-
bin obok matzonki, co réwniez bylo krytykowane przez mnichéw. Przytoczyé mozna
fragment napomnienia, jakie wystosowat mnich Bésdlotd Mika’el wobec cesarza ‘Amdi
Soyona (panowat w latach 1314-1344, a wigc w okresie zblizonym do tego, z ktorego
pochodzi omawiany rekopis):

0970 A7°Ch Hnee dmd A MA NG e &7t OO0 A1 AONA OCoT: DRIPANOL [sic!]
ARCAOLET £NAT AMANAC NoP A77MTh hdk AT0vEST Ohee ASTE 0ROt @hae A7AC -I0

17 Liczebnik zostal napisany zapewne innym atramentem i jest stabo widoczny. Przed T czyli
przed “10” jest miejsce jeszcze na jedna cyfre, moze to wige by¢ 20 000, 30 000 itd.

I8 Warto wspomnie¢, ze wlasnie w takiej formie imig¢ to wystgpuje wspolczesnie w jezyku
amharskim.
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NANF NAQ Ot FAHH AMLANAC TACA Q10D OAPPHAA HPOO AQ-AOh NAdF Alh =
(Rossini 1905, s. 29)19

Soma * “angorkd zdkdmd fdtdrd Hgzi'abaher kwallo fotrdtd wdwdhabd haggd ldsdb’
wdsar ‘atd. Wd amsdb ‘ani ldkrastiyan yabldnd "Hgzi’abaher kimd 'inansa’ kal’e "anastiyatd
wikdmd inatri ‘aqubatd wdikdmd ‘inahor habd ba’asitd ba’asi wdkWallu ta’azazd
‘Agzi’abaher tdsdr’a bdhabekd wd’amk¥allussd zdyd ‘abbi "awsdbkd ba’asitd "abukd.

Postuchaj, bowiem powiadam ci, ze Pan stworzyt wszelkie stworzenie i dat ludziom prawa
1 zwyczaje. Nam chrzeécijanom rzekt Pan, aby$my nie brali dwoch kobiet, abySmy nie
nabywali konkubin i aby$my nie chodzili do kobiety [innego] me¢zczyzny. Przez ciebie
za$ zostaly pogwalcone wszystkie rozkazy Pana, a ze wszystkiego najgorsze jest, ze
poslubites kobiete swego ojca.

Intencja autora homilii byto zatem wybranie z doktryny muzulmanskiej jednego aspek-
tu, wyolbrzymienie go (zadna tradycja muzutmanska nie méwi o tak wielkiej liczbie
dziewic, Koran w ogdle nie wspomina ich liczby) w taki sposob, by byt on bulwersujacy
dla shuchaczy i sprzeczny z moralno$cig propagowana przez Kosciot.

Autor homilii niewatpliwie jednak wykazuje pewna znajomos¢ islamu, bowiem przyta-
cza imi¢ jego Proroka, przy czym zdaje si¢ sugerowac (,,nazywajcie go”), iz Mahammad
jest raczej przydomkiem niz imieniem?0. Do$¢ oryginalne wyjasnienie etymologii tego
imienia (,,niech faduja na niego”) daje si¢ wytlumaczy¢ przez podobienstwo arabskich
rdzeni Vhmd i Vhml. Arabskie muhammal znaczy ‘obtadowany, obcigzony’ (Wehr 1976,
s. 208). By¢ moze w gre mogtaby tez wchodzi¢ pomytka zwigzana z pewnym podo-
bienstwem arabskich liter dal i lam w pismie odrecznym?!,

Nie sposob stwierdzié, czy przywolanie takiej etymologii jest ze strony autora homilii
celowa manipulacja czy tez nieporozumieniem, w obu wypadkach jednak $wiadczy ona
0 znajomosci arabskiego lub przynajmniej odwotaniu si¢ do jakiej$ tradycji, ktéra zaktada
znajomos$¢ arabskiego. Sam ten fakt nie powinien dziwi¢, poniewaz wérdd duchowien-
stwa etiopskiego istniata niewatpliwie warstwa osob postugujaca si¢ arabskim (Lusini
2009/2010, s. 137-147). Z jezyka arabskiego dokonywano licznych tlumaczen literatu-
ry chrzescijanskiej na jezyk go‘oz, w nim prowadzono korespondencj¢ z patriarchatem
w Aleksandrii (pod ktorego zwierzchnictwem Koscidt etiopski znajdowat si¢ od czaséw
starozytnych do 1959 roku).

Mozna ostroznie wysuna¢ przypuszczenie, iz taka etymologia moze mie¢ za zadanie
umniejszenie postaci Muhammada w oczach odbiorcéw homilii. W kulturze chrzescijan-
skiej Etiopii imi¢ odgrywa duzg rolg?2, jego wybor obudowany jest wieloma zwyczajami,
same imiona niemal czesto niosg za soba czytelne dla uzytkownikow jezyka znaczenie?3.
W literaturze go‘oz znajdujemy liczne przyktady imion rozbudowanych, bedacych nieraz
catymi zdaniami jak: ’Iydsus Mo’a (,,Jezus zwyciezyl”), Yomrohannid Krostos (,,Niech

19 Ortografia wedlug powyzszego wydania.

20 Inng interpretacja to taka, ze kaznodzieja sugeruje, aby adresaci jego tekstu nie nazywali go
,prorokiem” tak jak muzutmanie, ale zwali go jego ,,ziemskim” imieniem.

21 Za cenne uwagi na temat tej etymologii dzigkuje prof. Januszowi Daneckiemu i prof. Paulinie
Lewickiej. Zarazem ponosz¢ wszelka odpowiedzialno$¢ za ewentualne bledy obecne w tym fragmencie.

22 Chocéby przez fakt, ze w Etiopii nie uzywa si¢ nazwisk.

23 Szerzej na ten temat zob. Leyew 2003, s. 181-211.
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Chrystus zmituje si¢ nad nami”) czy Bd’odd Maryam (,,W reku Marii”)?4. Trywialna
etymologia mogla by¢ odbierana jako swoiste szyderstwo, poniewaz odwolywata si¢
do pracy fizycznej, pogardzanej w chrzescijanskiej Etiopii, ktéra oparta byta na etosie
rolniczym. By¢ moze tez szyderstwo polega tu po prostu na poréwnaniu Muhammada
do muta, osta czy tragarza, ktoérego nalezy obtozy¢ tadunkiem.

PODSUMOWANIE

Celem powyzszych rozwazan byto ukazanie, iz w niepublikowanych tekstach w jezyku
go‘az, nawet tych majacych na pozér typowo chrzescijanski teologiczny charakter jak
kazanie o Chrzcie Chrystusa, odnalez¢é mozna wzmianki o islamie. Jest to przyczynkiem
do rekonstrukceji obrazu tej religii u intelektualnej elity Cesarstwa Etiopskiego. Omawiany
przypadek kazania z r¢kopisu z EMML 7028 nie stanowi polemiki z islamem ani nie
ukazuje nowych faktoéw zwigzanych z obecno$cig islamu w Etiopii. Dostarcza natomiast
przyktadow wykorzystania tej tematyki do celow retorycznych i ukazuje postawe jej
autora wobec tej religii.

Aby ukaza¢ swoj sprzeciw wobec teologii chalcedonskiej, anonimowy homiletyk
przyréwnuje ja do islamu, a nawet posuwa si¢ do stwierdzenia, ze islam jest lepszy niz
to, co stanowi dlan herezj¢. Taka postawa jest typowa dla mentalnosci etiopskich autoréw,
ktérzy o wiele wigcej uwagi poswiecali polemice z innymi odtamami chrzeScijanstwa?s,
nawet takimi, z ktorymi ich kontakty byly zupelnie pobiezne, niz krytykowaniu islamu,
ktory byt dla nich duzo blizszy, cho¢by ze wzgledu na codzienne sasiedztwo.

Homilia dowodzi rudymentarnej znajomosci przez jej autora przynajmniej pewnych
faktow na temat islamu. Kojarzy on muzulmanskie przekonanie o dziewicach oczekujg-
cych w raju, zna imi¢ proroka islamu, choé opatruje je (celowo lub tez nie) etymologia,
ktéra mozna uzna¢ za deprecjonujaca. Wie, ze muzulmanie znaja posta¢ Jezusa, ale
odmawiaja mu boskosci.

Wypada zatem stwierdzié, iz istotnym desideratum jest szeroko zakrojony przeglad
literatury go‘oz pod katem obecnosci w niej islamu i muzutmanow. Jak wskazuje oma-
wiany tutaj tekst, tego rodzaju wzmianki moga znajdowac si¢ w tekstach, ktore na pozor
wydaja si¢ odlegle od tej tematyki.
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WSZYSTKO WE WLASCIWYM CZASIE —
TRADYCYINY CHINSKI KALENDARZ I ALMANACH*

ABSTRACT: The aim of the article is to picture the characteristics and functions of tra-
ditional Chinese calendars and almanacs. In traditional Chinese society, great attention
was paid to everything being done at the “right time”. Primarily, this only concerned
matters strictly related to field works and rituals, but over time, attempts to harmonize
human activities with the course of nature led to the point that almost every sphere of
Chinese life depended on the positive or negative influence of the prevailing time. The
ability to “manage time” properly was what made the ruler the Son of Heaven. This
resulted in the creation of an extremely complicated system of time notation, which
involved many different, mutually complementary methods based on natural cycles
and historical periods. Calendars and almanacs played the role of a “temporal map”
used to guide people in a world of complex relations between time and human life.

Keyworps: Calendar, almanac, time, astrology, sexagenary cycle, China

Starozytni Chinczycy ogromng wage przywiazywali do precyzyjnego podzialu czasu,
angazujac w tym celu wiele r6znych metod. Poczatkowo opieraly si¢ one na obserwacji
naturalnych zjawisk astronomicznych, lecz wraz z rozwojem cywilizacyjnym, czas zaczgto
dzieli¢ na coraz mniejsze okresy, wyznaczane w sposob sztuczny (np. podziat miesiagca na
tygodnie). Wykorzystywano zaré6wno systemy cykliczne, jak i linearne lub postugiwano si¢
erami panowania wiadcow!. Jednoczesne uzycie wielu, nie zawsze przystajacych do siebie,
sposobow pomiaru czasu, wymagato licznych zabiegéw synchronizujacych, np. dodawanie
trzynastego miesigca w latach przestepnych. Dodatkowo, stosowanie powtarzajacych sig¢
systemow zawodzito w wypadku wigkszych przedziatéw czasowych, np. w ciagu 300 lat
pigciokrotnie wypadat rok o tej samej nazwie. Dookre$lanie lat przy pomocy ery pano-
wania rozwigzywato ten problem, jednak brak regularnosci w ich nastgpowaniu znaczaco
utrudniat wszelkie kalkulacje. Tradycyjny sposob zlokalizowania danego roku w czasie,
wymagal znajomosci kolejno$ci nastgpowania i dtugosci er panowania wladcow (przy
czym jeden wiadca mogt ustanowi¢ ich kilka), np. rok 1410 to 6smy rok ery yongle,
a rok 1430 to juz piaty rok ery xuande (BB, xuandé nidnhdo). Taka metoda
zapisu nie pozwalata w szybki sposob ustali¢, ile lat uptyneto od danego historycznego
wydarzenia do chwili obecnej, gdyz orientacja w czasie, ktérego dlugo$¢ przekraczata
nawet kilkadziesigt lat, wymagala zaawansowanej wiedzy historycznej. Przyczynito si¢
to do skrupulatnego rejestrowania wydarzen. Wszelkie zapisy opatrywane byly datami,
w ktorych uzywano bardzo wielu, wzajemnie dookreslajacych si¢, metod notacji czasu.

* Artykut na podstawie czgsci niepublikowanej pracy magisterskiej: Mrugata 2016.

I Wladca obejmujac tron ustanawial er¢ swego panowania, ktorej nadawal nazwe nianhao
(%F-*5, nidnhao) — dostownie ,,przydomek roku”. Pierwszy rok danej ery nazywano yuannian (JG4F,
yuannian) 1 od niego liczono kolejne lata np.: 1402 r. n.e. to pierwszy rok panowania cesarza Zhu
Di rozpoczynajacy erg yongle (7K k45, yonglé nidnhao).
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Tak skomplikowany system czynit z kalendarza rodzaj ,,temporalnej” mapy, organizu-
jacej spoteczenstwo chinskie. Oprocz wydzielania i okreslania roznych odcinkow czasu,
w kalendarzu znajdowaty si¢ — bezcenne dla rolnikéw — informacje o dniach rozpoczecia
konkretnych prac polowych, a takze wykaz dni ,,pomyslnych” i ,niepomyslnych” dla
danego przedsigwzigcia. Synchronizacja réznych cykli czasowych, stanowigcych podsta-
we dla konstrukeji kalendarza, byta jednym z gltéwnych zadan dworu cesarskiego, gdyz
wszelka dysharmonia mogla spowodowaé utracenie Mandatu Niebios (A, tianming)>.
To charakterystyczne dla cywilizacji chinskiej dazenie do realizacji idei wszechobecnej
harmonii wyrazat dogmat ,,dzialania we wlasciwym czasie” (NI T 81, shun shi’ér dong).
Cel ten mozna bylo osiaggna¢ w wyniku transcendentnego zespolenia si¢ z rytmami natury
Iub poprzez $wiadomo$¢ panujacego czasu, opartg na wiedzy historycznej i znajomosci
wymogoéw rytuatu. Postrzeganie czasu rownoczesnie w sposob linearny i cykliczny?3,
doprowadzito do powstania niezwykle oryginalnego i zawilego systemu orientacji w czasie.
Wspdlczesnie, pomimo oficjalnego przyjecia przez ChRL kalendarza gregorianskiego,
tradycyjne metody notacji czasu wcigz znajduja szerokie zastosowanie w wielu dziedzi-
nach zycia spoteczno$ci chinskiej a ich analiza moze pomodc w znalezieniu odpowiedzi
na wiele pytan dotyczacych kultury, w obrebie ktorej powstaty.

ZAPIS DAT

Mnogo$¢ metod notacji czasu spowodowata powstanie wielu sposobow zapisu dat.
Cho¢ w kazdym okresie historycznym dominowat inny, to jednak istniala silna tendencja
do taczenia wielu ré6znych metod w celu zwiekszenia precyzji zapisu. Pierwsze zapisy dat
zostaly uwiecznione na ko$ciach wrézebnych?, wykorzystywanych w okresie panowania
dynastii Shang (1500-1066 p.n.e.) i byly to zwykle informacje dotyczace dnia, w kto-
rym miato miejsce dane wydarzenie, notowane przy uzyciu cyklu jiazi (F ¥, jidzi, por.
Smith 2010, s. 1). Ten rodzimy systemem notacji, w gldwnej mierze byt wykorzystywany
do rachuby czasu. Sktada si¢ z dwoch powtarzajacych si¢ ciagow znakéw o ustalonej
kolejnosci. Pierwszy to cykl dziesigciu znakéw ‘niebianskich pni® (KT, tiangan), drugi
natomiast, to cykl dwunastu znakoéw ‘ziemskich gatezi’ (Mi3Z, dizh1).

Tabela 1. Dziesi¢¢ ‘niebianskich pni’ i dwanascie ‘ziemskich galezi’¢
nr (/10) 1/10 | 2/10 | 3/10 | 4/10 | 5/10 | 6/10 | 7/10 | 8/10 | 9/10 | 10/10
‘niebianskie | W | 4 | W | T | & | & | P | ¥ | F %%

pnie’ jia yi bing | ding | wu ji géng | xin rén gui

2 Tradycyjne chinskie wierzenie opierajace sie na przekonaniu, ze Niebiosa (K, tian) powierzaja
wladz¢ danemu czlowiekowi (lub dynastii) i moga go jej pozbawic.

3 Zagadnienie postrzegania czasu w kulturze chifskiej zob.: Huang, Zurcher 2008.

4 Inskrypcje na kosciach wrozebnych (H'H 3, jidgiiwén) to ryty na plastronach zotwi badz
kosciach bydla domowego, zapis orzeczen wyroczni. Stanowia najstarsze zabytki pisma chinskiego
(niektore ze znalezisk datuje si¢ na XIX w. p.n.e.).

5 Zob. Lia 2010, s. 1-5.

6 Wszystkie tabele opracowat autor artykutu.
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Tabela II. Dwanascie ‘ziemskich galezi’

nr (/12) | 1/12 | 2/12 | 3/12 | 4/12 | 5/12 | 6/12 | 7/12 | 8/12 | 9/12 | 10/12 | 11/12 | 12/12
‘ziemskie | T H il ol Jik 2|4 | K H [&] )54 Z

galezie’ zi | chou| yin | mdo |chén| si | wi | wei |shén | you XU hai

Laczac te dwa cykle trzeba pamigtaé o tym, ze ‘niebianskie pnie’ o nieparzystym
numerze lacza si¢ tylko z ‘ziemskimi gateziami’, ktérych numery sa nieparzyste i vice
versa. W ten sposob otrzymujemy maksymalnie sze$¢dziesiat roznych kombinacji (60 to
najmniejsza wspdlna wielokrotnos¢ liczby 10 i 12; cykl jiazi obejmuje wige sze$¢ cykli
‘niebianskich pni’ i pie¢ cykli ‘ziemskich gatezi’; Aslaksen 2010, s. 35-36).

Tabela III. Cykl jiazi
By | ¢H | WE | T | kK | 2B | B4 | ¥k | EH | BH
jidzi | yichou | bingyin | dingmao | wuchén | jisi géngwl | xinwei | rénshén | guiyou
(1/60) | (2/60) | (3/60) | (4/60) | (5/60) | (6/60) | (7/60) | (8/60) | (9/60) | (10/60)
R | 2% | BT TH | KE | 2| PR | FE | B | BR
jiaxa ythai | bingzi |dingchdu| wuyin | jimdo |géngchén| xinsi | rénwi | guiwei
(11/60) | (12/60) | (13/60) | (14/60) | (15/60) |(16/60)| (17/60) | (18/60) | (19/60) | (20/60)
FH | 4B | K Tz | &y | 2H | pEsE | ¥ | £k | BB
jidshén | yiyou | bingxd | dinghai | wuzi | jichou | géngyin | Xinmdo |rénchén| guisi
(21/60) | (22/60) | (23/60) | (24/60) | (25/60) | (26/60) | (27/60) | (28/60) | (29/60) | (30/60)
A | ook | AH TH | kKR | 2% | PEy | EH | EE | RO
jiawu | yiwei |bingshén | dingydu | wuxd | jthai | géngzi |xinchou| rényin | guimao
(31/60) |(32/60) | (33/60) | (34/60) | (35/60) | (36/60) | (37/60) | (38/60) | (39/60) | (40/60)
Fi | ¢B | WA | TR | RHE | B8 | FKR | ¥ | £7 | BH
jidchén | yisi | bingwl | dingwei | wushén | yiyou | géngxi | xinhai | rénzi |guichou
(41/60) | (42/60) | (43/60) | (44/60) | (45/60) | (46/60) | (47/60) | (48/60) | (49/60) | (50/60)
HE | Yl | Wk | TE | R | Bk | BRE | ER | BR | BX
jidyin | yimdo |bingchén| dingsi | wuwl | jiwei |g€ngshén| xinydu | rénxd | guihai
(51/60) | (52/60) | (53/60) | (54/60) | (55/60) | (56/60)| (57/60) | (58/60) | (59/60) | (60/60)

Najwczesniejsze zapisy dowodza, ze cykl jiazi wykorzystywany byt do zapisu dat juz
w 1250 r. p.n.e.(Smith 2010, s. 3). Niemal kazda z przepowiedni na kosciach wrozebnych
opatrzona byla datg dzienna zapisana przy pomocy ‘niebianskich pni’ lub pary ‘pien’
i ‘galaz’ (przyktady w dalszej czesci tekstu). Starozytni Chinczycy dzielili miesiac na
trzy dziesieciodniowe ,,tygodnie” xun (i, xun), w ktorym kazdy dzieh oznaczony byt
jednym z ‘niebianskich pni’ (Cooper 1983, s. 327). Podziat czasu na dziesigciodniowe
odcinki taczony jest z mitem o dziesieciu stoncach. W ,,Ksiedze gor i morz” (11342,
shanhdi jing)? zapisano:

,,W Dolinie Wrzatku jest Morwa Wspierajaca, na ktorej spoczywa dziesig¢ stonc. Gdy
jedno stonce przybywa, drugie opuszcza to drzewo” (Kiinstler 2006, s. 160). Wpisanie

7 Sktadajacy si¢ z 18 rozdzialow traktat (rozne jego czg$ci powstawaly na przestrzeni IV
i I w. p.n.e.) obejmujacy informacje o geografii, mitycznych stworzeniach, bostwach i zwyczajach
charakterystycznych dla réznych regionéw oéwczesnych Chin.
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dni w cykl jiazi sprawilo, ze przez szes¢dziesiat dni kazdy z nichposiadatl inng nazwe,

po

czym cykl zaczynat si¢ od nowa.
Przyktad zapisu na ko$ciach wrozebnych z czaséw panowania dynastii Shang:

4B, B, (Smith 2010, s. 8)
i si, sul zii yi yT ldo.

Dzien yisi (42/60), coroczna ofiara z wotu zlozona przodkowi ¥i8.

Typowy zapis daty za dynastii Zhou (1066221 p.n.e.) obejmowat juz rok panowania

wiladcy, miesiac, faze ksigzyca oraz dzien®:

METPU4E )\AHIH T Z, (Wilkinson 2013, s. 519)

wéi wang si nian ba yuéchi ji dinghai.

Czwarty rok panowania kréla (Zhou), 6smy miesiac, pierwsza faza ksi¢zyca, dzien din-
ghai (24/60).

M E A F AR\ H BEEE R H, (Wilkinson 2013, s. 519)

wéi wang érshi you wii si ba yué jiwang jidshén.

Dwudziesty piaty rok panowania krola (Zhou), 6smy miesiac, pierwszy dzien po peini
ksiezyca, jiashen (21/60).

W powyzszych przyktadach lata liczono wedlug ery panowania danego wtadcy, mie-

sigce oznaczano liczbg porzadkowa, za$ dni przy pomocy cyklu jiazi.

Juz w okresie Walczacych Krolestw (403—221 p.n.e.) zamiast informacji o fazie ksig-

zyca podawano kiedy wypadt pierwszy dzien miesigca (né6w) przy uzyciu cyklu jiazi:

=40 H 2= HH A, (Wilkinson 2013, s. 519)

sa san nian si yué xinchou shuo bingwil.

Trzydziesty trzeci rok (panowania wtadcy), czwarty miesiac, ktoérego pierwszy dzien wypa-
dal w xinchou (38/60), dzien bingwu (43/60).

Na poczatku dynastii Han (206 p.n.e.—220 n.e.), wielokrotnie dodawano znaki infor-

mujace o panujacej porze roku Iub informacje, na podstawie jakiego kalendarza opiera si¢
zapis. Bylo to wazne, gdyz czeste zmiany kalendarzy wigzaty si¢ z r6znicami w wyzna-
czaniu pierwszego miesigca roku.

“APUEFE IEH ¥, (Wilkinson 2013, s. 520)

ershisi nian chiin zhou zhéngyue xinchou.

8 ‘Niebianskie pnie’ uzywane byly rowniez w nadawanych po$miertnie imionach wtadcow dyna-

stii Shang — zob. Smith 2010, s.7-10. Wszystkie tlumaczenia z jezyka chinskiego zostaty dokonane
przez autora artykutu.

9 Chinski sposob zapisu czasu, od czaséw starozytnych po wspodtczesne, polegat na podawaniu

najpierw jednostki wigkszej, a potem mniejszej.



NR 1 WSZYSTKO WE WEASCIWYM CZASIE... 53

Dwudziesty czwarty rok (panowania wtadcy), wiosna, pierwszy miesigc wedtug kalendarza
Zhou, dzien xinchou (38/60).

Przez caly okres cesarstwa do rachuby lat stuzyly ery panowania wiadcow!0
lub/i cykl jiazi, miesiace ksi¢zycowe zazwyczaj okre§lano liczba, za§ dni za pomoca
liczby porzadkowej Iub/i cyklu jiazi. Ponizej zapis daty 28.08.1666 r.:

FEER TLAE-BEH TR

kangxt wii nian qi yué dingweéi.
Piaty rok ery Kangxi, siodmy miesiac, dzien dingwei (44/60).

Czgste zmienianie er panowania sprawilo, ze tylko raz pojawita si¢ sytuacja, w kto-
rej dwa rézne lata nosity te samg nazwe. Stato si¢ tak pod rzadami cesarza Kangxi
(1654—-1722), ktoéry zasiadat na tronie przez 61 lat, a, jak to mieli w zwyczaju cesarze
dynastii Qing (1644—1912), nie zmienial nazwy ery swego panowania. W efekcie rok
1662 i 1722 nosil te samg nazwe: rok renyin (39/60) ery kangxi (JEERSES | kangxi
nianhao; Wilkinson 2013, s. 521).

Z czasem znaki cyklu jiazi zaczgly by¢ powszechnie uzywane do skrotowego zapisu
waznych wydarzen. Najbardziej znanym przyktadem jest Rewolucja Xinhajska, ktorej
nazwa pochodzi od odpowiednika roku 1911 w cyklu jiazi, a mianowicie xinhai (48/60)
(Wilkinson 2013, s. 523)

Przetozenie chinskich dat na zapis wedtug kalendarza gregorianskiego, mimo szerokiej
wiedzy historycznej, moze przysparza¢ wiele probleméw. Zmiany oficjalnych kalendarzy
1 miesigce przestgpne to jedne z wielu czynnikéw utrudniajacych przetozenie chinskich
dat. Powstalo wiele tabel chronologicznych, gdzie chinskim datom przyporzadkowa-
no zachodnie odpowiedniki. We wspotczesnych Chinach daty zapisywane sg na sposob
zachodni, lecz z zachowaniem tradycyjnej kolejnosci — od wigkszej jednostki do mniejsze;.

KALENDARZ

Tak jak napisano wcze$niej, opracowywanie kalendarzy w cesarskich Chinach sta-
nowito jedno z najwazniejszych zadan dworu, gdyz witasciwy podziat czasu byt warun-
kiem dobrze sprawowanych rzagdow. Procz wyznaczania dni §wigtecznych, glowng rolg
kalendarza byto wskazywanie rolnikom okresow rozpoczgcia prac polowych. Wigkszosé
wladcow po przejeciu tronu (w szczego6lnosci, gdy dochodzito do zmiany panujacej
dynastii) ustanawiata nowy kalendarz, podkreslajac w ten sposob nadejscie ,,nowych cza-
sow”. Nadworni astronomowie, bedacy zazwyczaj jednoczesnie cesarskimi kronikarzami,
wykonywali niezwykle trudne zadanie zsynchronizowania ze sobg réznych metod notacji
czasu. Dopasowanie cyklow opartych na obiegu stonca oraz zmianach faz ksigzyca tak,
aby dany miesiagc wypadal we wlasciwej sobie porze roku, wymagalo wielu zawitych
kalkulacji (Dubs 1958, s. 295-299). W ten sposéb wieki skrupulatnego obserwowania
i rejestrowania ruchow ciat niebieskich doprowadzity do powstania jednego z najbardziej
skomplikowanych kalendarzy.

10° Takze wspotczesnie omawiajac wydarzenia z historii Chin w wigkszo$ci wypadkdéw umiejscawia
si¢ je w czasie, odnoszac si¢ do ery panowania danego wiadcy lub dynastii.
11 https://wenku.baidu.com/view/f0d5al67b84ae45c3b358cct. html?re=view [11.12.2018]
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Tradycyjny kalendarz chinski znany jest wspotczesnie pod wieloma nazwami, z kto-
rych najpopularniejsze to: ‘kalendarz rolniczy’ (% )J1, ndngli), ‘stary kalendarz’ (IH/J7,
jinli), ‘kalendarz ludowy’ (I J3, minli), ‘kalendarz cesarski’ ()77, hudngli) oraz ‘kalen-
darz ksiezycowy’ (FAJJ1, yinli). Z uwagi na to, ze jego funkcjonowanie oparte jest jed-
noczes$nie na obiegu Ziemi wokoét Stonca, jak 1 Ksigzyca wokol Ziemi, zaliczany jest
do kalendarzy lunisolarnych.

Starozytni Chinczycy juz na poczatku V w. p.n.e. odkryli, Zze rok stoneczny trwa
365,25 dnia. Dwanascie pelnych lunacji (Sredni czas pomiedzy kolejnymi nowiami Ksigzy-
ca) daje rok ksig¢zycowy o dtugosci 354 dni, co oznacza, iz jest on krotszy od stonecznego
o jedena$cie dni. Roznice t¢ niwelowano dodajac raz na kilka lat trzynasty, dodatkowy
,miesigc przestepny” ([ 7, rinyie), a rok, w ktorym wypadal, nazywano rokiem prze-
stepnym ([E4E, runnian). Wyliczono, ze w ciagu 19 lat stonecznych nalezy siedmiokrotnie
dodac trzynasty miesiac. Przyktadem roku przestepnego byt 2007, w ktdérym miesigcem
»podwajanym” byl siodmy miesiac ksi¢zycowy. Kolejnym sposobem synchronizacji roku
solarnego i lunarnego jest wydzielanie duzych miesiecy (K, dayueé) trzydziestodnio-
wych oraz matych miesiecy (/N H, xidoyiie), liczacych dwadzieécia dziewieé¢ dni, ktorych
sekwencja zmienia si¢ co roku (Aslaksen 2010, s. 9-14).

Kolejnym problemem z jakim zmagali si¢ starozytni Chificzycy w procesie tworze-
nia kalendarzy bylo ustalenie pierwszego dnia roku. Poczatkowo rok rozpoczynat si¢
z dniem przesilenia zimowego. W podzniejszych czasach, za poczatek roku przyjmowano
dzien rozpoczecia pierwszego z dwudziestu czterech ‘okreséw solarnych’ (.~ PU75"S,
érshisi jiéqi)'? — ‘nadejécie wiosny’ (3.4, lichin; ok. 4 lutego). Trzecim i najbardziej
popularnym momentem weztowym wyznaczajacym poczatek roku byl Chinski Nowy
Rok (Zhang 2008, s. 16-17). W przeciwienstwie do dwoch poprzednich, Chinski Nowy
Rok jest swigtem ruchomym, uzaleznionym od faz ksigzyca. Cho¢ w roznych epokach
wypadal w innym czasie, to najbardziej popularna zasada — stosowana réwniez wspot-
cze$nie — glosi, ze Chinski Nowy Rok wyznacza drugi ndw po przesileniu zimowym
(co daje przedzial miedzy 21 stycznia, a 22 lutego).

Tradycyjnie Chinczycy licza swdj wiek od przesilenia zimowego, ale w niektorych
czgsciach Chin, ludno$¢ dodaje sobie rok zycia siddmego dnia Chinskiego Nowego
Roku lub w dniu ‘nadej$cia wiosny’ (Aslaksen 2010, s. 56).

W starozytnych Chinach wazna kwestig byto ustalenie pierwszego miesigca roku (& IE
¥, ding zhéngshiio). W okresie Wiosen i Jesieni (770480 p.n.e.) uzywano jednocze$nie
sze$ciu kalendarzy, z ktoérych najwazniejsze byly: kalendarz potlegendarnej dynastii Xia
(B 11, xiali), kalendarz dynastii Shang (f% )/, yinli) oraz kalendarz dynastii Zhou (Jf 73,
zhouli). Za panowania dynastii Xia (ok. 2205-1766 p.n.e.) zauwazono, ze W miesigcu
oznaczanym ‘ziemska galezia’ yin (3/12) nastaje wiosna, dlatego wtasnie ten miesiac
ustanowiono pierwszym. Gdy wladze przejeta dynastia Shang pierwszym miesigcem uczy-
nita miesiac chou (2/12), bedacy dwunastym miesigcem wedtug kalendarza Xia. Z kolei
dynastia Zhou za pierwszy miesiac swego kalendarza uznata miesiac zi (1/12). Zapisy-

12 Opracowany w okresie Walczacych Krélestw system podziatu roku na dwadziescia cztery,
okoto dwutygodniowe czg¢sci, ktorych nazwy wywodza si¢ od naturalnych zjawisk zachodzacych
w ich obrgbie, np.: ‘przebudzenie owadow’, ‘dojrzewajace zboza’, ‘przesilenie letnie’, ‘nastanie
zimy’, ‘wielki mréz’ itd. Zob. Li 1988, s. 2.
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wanie dat przy uzyciu zamiennie jednego z tych trzech kalendarzy przysparzato wielu
probleméw, dlatego pierwszy cesarz Qin Shihuang (259-210 r. p.n.e.) ustanowit jeden
oficjalny kalendarz, w ktorym rok rozpoczynatl si¢ w miesiacu hai (12/12) — dziesiatym
miesigcu kalendarza Xia. Po obaleniu dynastii Qin (221-205 p.n.e.) przez dynasti¢ Han,
kalendarz Qin pozostal w uzyciu, az do wielkiej reformy kalendarza zapoczatkowane;j
w 104 r. p.n.e. przez cesarza Wudi (140-86 p.n.e.). Zwotlal on dwudziestu najstynniej-
szych astronomoéw, ktorym nakazal skonstruowanie nowego kalendarza, w skutek czego
powstat kalendarz taichu (KW]J3, taichii Ii). Jego nazwa byla tozsama z nazwa nowej
ery panowania cesarza Wudi (dato to poczatek zwyczajowi wprowadzania nowego kalen-
darza przez wtadce przejmujacego tron). Pierwszy miesigc w kalendarzu taichu, na wzor
kalendarza Xia, wypadat w miesigcu yin (3/12) i, z wyjatkiem czterech krétkotrwatych
okresoéw, nie uleglo to zmianie az do upadku cesarstwa (Wilkinson 2013 s. 529-530).

W catej historii Chin odnotowano ponad sto reform kalendarzy (24 }3, gdili), ktérych
celem nie bylo wylacznie podkreslenie zmiany panujacej wladzy, ale w glownej mierze
ulepszenie istniejacego kalendarza pod wzgledem bardziej precyzyjnego podzialu czasu
oraz synchronizacji r6znych metod jego notacji (Wilkinson 2013 s. 533). Dzialania te
mialy $cisty zwiazek z przewidywaniem zjawisk astronomicznych, tak waznych w pro-
cesie legitymizacji wladzy w cesarskich Chinach:

(...) krélowie dynastii Shang byli nie tylko wiadcami i posiadaczami terytorium
panstwowego, ale tez najwyzszymi kaptanami i arcywrdzbitami. Byli oni potomkami
zdeifikowanych przodkéw krélewskich, a wigc spadkobiercami teokratycznego pan-
stwa. Dlatego tez sami zajmowali si¢ wrdézbami oraz sktadali przerdzne ofiary w celu
legitymizacji swojego sakralnego krolestwa. Bylo to zwigzane z niezwykle bogatym
ceremoniatem, wrecz liturgia polityczng (Wesotowski 2011, s. 68).

Cesarz jako syn Niebios (X, tianzi) musiat prowadzié¢ rzady zgodnie z wolg Nieba,
a wigc miedzy innymi ustanawia¢ kalendarz, odzwierciedlajgcy harmonijne funkcjonowa-
nie porzadku kosmicznego i ludzkiego. Kalendarz byt dla spoteczenstwa chinskiego czyms
w rodzaju ,,temporalnej mapy” pomagajacej orientowac si¢ w otaczajacym §wiecie. Jego
coroczne publikowanie (¥ J77, shouli) nalezato do jednego z najwazniejszych obowigzkow
wladcy. Niebywale istotne byto przewidywanie zaémien stonca (H €, rishi) i ksiezyca
(A&, yuéshi). Jezeli zaémienie miato miejsce w zapowiadanym dniu, podkreslato boska
moc wladcy, jezeli jednak astronomowie zawiedli w swych kalkulacjach i do za¢mie-
nia dochodzito w nieprzewidzianym momencie, odbierano to jako wyjatkowo zty omen
mogacy $wiadczy¢ o utracie Mandatu Niebios przez wladce (Huang, Henderson 2006,
s. 46-53). Z tego powodu, zapiski na temat r6znego rodzaju astronomicznych zjawisk
byty bardzo szczegdtowe. Interpretacja ‘niebianskich omenow’ (K, tianrii) nie tylko
stuzyla cesarzom do umacniania swej wladzy, ale mogta by¢ réwniez wykorzystana
przez wrogdw tronu i prowadzi¢ do obalenia panujagcego monarchy. Dysponowanie tak
potezng wiedza powaznie zagrazalo pozycji syna Niebios. Z tego wzgledu produkowa-
nie prywatnych kalendarzy, posiadanie przyrzadéw astronomicznych, map nieba, ksiag
astrologicznych itp. bylo zakazane przez caty okres cesarstwa pod grozba kary $mierci
(Smith 2012, s. 20).

Wspdlczesnie uzywany tradycyjny chinski kalendarz nie rdzni si¢ znaczaco od powsta-
fego za dynastii Qing kalendarza ‘dziesieciu tysigcy lat’ (J34FJJ1, wannian Ii) (Wilkinson
2013 s. 536). Poszczegodlne lata wyznacza w nim cykl jiazi, a te z kolei dziela si¢ na
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dwadziescia cztery okresy solarne oraz dwanascie miesi¢ey ksiezycowych. Kady dzien
précz numeru porzadkowego w miesigcu ksiezycowym, posiada roéwniez oznaczenie
w cyklu jiazi'3.

Oficjalnym kalendarzem Chin od 1949 r. jest miedzynarodowy kalendarz gregorian-
ski. Powszechnie uzywano go juz od roku 1912, z ta rdznica, ze lata liczono w nim od
powstania Republiki, a nie narodzin Chrystusa. Oficjalnym kalendarzem na Tajwanie po
dzien dzisiejszy jest ,kalendarz Republiki” (R [, mingud Ii; Wilkinson 2013 s. 537).
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Rysunek I. Wspobtczesny chinski kalendarz!

Powyzszy wycinek z typowego wspolczesnego chinskiego kalendarza (luty 2016)
ukazuje sposob potaczenia tradycyjnego chinskiego kalendarza z kalendarzem grego-
rianskim. Rok i miesigc przedstawia si¢ na sposob zachodni oraz tradycyjny chinski.
W podanym przykladzie dodatkowo zamieszczono informacje, ze rok 2016 jest 67 rokiem
od powstania Chinskiej Republiki Ludowej, co odpowiada dawnemu podziatowi lat na
ery panowania. Kolorem zielonym oznaczono poczatki dwudziestu czterech okresow
solarnych, za§ czerwonym najwazniejsze §wieta (procz tradycyjnych chinskich §wiat
nanosi si¢ roéwniez niektore zachodnie np. walentynki).

ALMANACH

Pierwsze kalendarze, oprocz informacji o dniach $wigtecznych, zawieraly réwniez
szereg zalecen dotyczacych rozpoczecia badz zakonczenia prac polowych. Te ‘sezono-
we przykazania’ (4, shiling), zwane rowniez ‘przykazaniami miesiecznymi’ (4,
yueling), opieraly si¢ z jednej strony na wiedzy rolnikéw, z drugiej za$ na ludowych
przesadach. Z czasem zasi¢g oddzialywania zawartych w kalendarzu ,,zalecen” ulegt
rozszerzeniu na inne, niezwigzane z uprawg ziemi, sfery zycia. W ten sposob powstat
almanach (I, tongsheng ;i045, tongshii) — cze$¢ kalendarza bedaca zbiorem madrosci
ludowych, przesadow, wrdzb oraz porad na kazdy dzien (Smith 1993, s. 10—11).

13 Zob. Xi¢ 2015.
14 https://www.meiguoshenpo.com/rili/d19089.html [10.12.2018]
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Do czasé6w wspodtczesnych almanach byt jedng z najwazniejszych ksiag w kazdym
chinskim domu. Gtéwng funkcja almanachu byto ,,wybieranie pomy$lnego dnia” (F75
H, zé jir). W kulturze chinskiej bardzo duzg wage przyklada sie do robienia wszyst-
kiego we wlasciwym czasie, co nalezy rozumie¢ jako szukanie momentu sprzyjajacego
danemu przedsiewzieciu i unikanie nieprzychylnego (#4175 #EX, giji bixiong). Jednym
z najstarszych znanych almanachow jest, pochodzaca z czasoéw dynastii Qin, Ksiega dni
(H 43, rishii) odnaleziona podczas wykopalisk w Shuihudi (FEFEH, shui hi di; Poo
2005, s. 112). Zawarte w niej zalecenia bardzo czgsto wywodzity si¢ z mitow, ludowych
podan i wydarzen historycznych, np.:

HHALLAE, 77 AR AR (Poo 2005, s. 115)

wii chou bu ké yi wi, di yi sha wii xian.

Nie nalezy praktykowac technik szamanskich piatego dnia chou, gdyz w tym dniu cesarz
zabil szamana Xian.

O tym, jakie dni uznawano za pomyslne, a jakie za niepomyslne, decydowaty réwniez
skomplikowane czynniki astrologiczne, wsrdd ktorych decydujaca role petnily wzajemne
relacje ‘niebianskich pni’ i ‘ziemskich galezi’. W starozytno$ci uwazano dzien zi (1/12)
oraz mao (4/12) za wyjatkowe pechowe zgodnie z powiedzeniem ,,w dniu zi oraz mao
nie ma radosci” (F-UIA R, zimdo bile; Chéng 2005, s. 348). Wiele wierzen wigzato sie
z dniem nowiu, ktory jako pierwszy dzien miesigca uznawany byt za niezwykle wazny,
gdyz to, co dzialo si¢ w tym dniu moglo wptywaé na caly miesigc. Przykltadowo placz
w dniu nowiu uwazano za bardzo zty omen (Chéng 2005, s. 352).

Inny popularny przesad gtosi ,,siddmego dnia nie opuszczaj domu, a 6smego do niego
nie wraca)” (LAHITT\AEIZK, qi bu chiimén, ba bu hiijia) (Chéng 2005, s. 352).

W starozytnosci, rozpowszechniony wérdd rdzennych Chinczykéw przesad wydzielat
w ciggu roku trzynascie dni yanggong (M72~, yanggong), na ktore skladaty sie: trzynasty
dzien pierwszego miesigca [ksigzycowego], jedenasty dzien drugiego miesigca, dziewigty
dzien trzeciego miesigca, siodmy dzien czwartego miesigca, piaty dzien pigtego miesigca,
trzeci dzief szdstego miesigca, pierwszy dzien siddmego miesigca, dwudziesty dziewiaty
dzien sidédmego miesiaca, siedemnasty dzien 6smego miesigca, dwudziesty piaty dzien
dziewigtego miesigca, dwudziesty trzeci dzien dziesigtego miesigca, dwudziesty pierwszy
dzien jedenastego miesigca oraz dziewigtnasty dzien dwunastego miesigca. Odcinek czasu
pomiedzy tymi dniami wynosil dwadziescia osiem dni, co zwyczajowo taczy si¢ z ‘dwu-
dziestoma o$mioma domami ksiezycowymi’ [ .~ J\T5, érshibd xir]. Wéréd ludu panowato
wierzenie, ze sg to dni niekorzystne do wybierania si¢ w podréz (Chéng 2005, s. 351).

W okresie Walczacych Krélestw ‘niebianskie pnie’ oraz ‘ziemskie galezie’ wpisano
w cykl przemian yin yang (FHFH, yinydng) i ‘pieciu faz’ (F.47, wiixing)!®. Wzajemne
zaleznos$ci miedzy ‘fazami’ przypisanymi ‘pniom’ i ‘galeziom’ staty si¢ podstawa nada-
wania astrologicznych znaczen latom, miesigcom, dniom, a w pdzniejszych czasach nawet
godzinom. Zrozumienie tych zaleznosci jest kluczem do zrozumienia zasad rzadzacych
almanachem oraz wigkszoscig chinskich systeméw astrologicznych.

15 Inaczej ‘pig¢ przemian’ lub ‘pig¢ zywiotow’: drewno, ogien, ziemia, metal i woda. Jest to
pi¢¢ tendencji organizujacych funkcjonowanie i przebieg proceséw wewnatrz podstawowego budulca
wszech§wiata jakim jest materia / energia gi ("<, qi).
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Tabela IV. ‘Ziemskie galezie’ wpisane
w cykl yin yang oraz przypisane im
‘pie¢ faz’ i zodiakalne zwierzeta

Tabela V. ‘Niebianskie pnie’ wpisane w cykl
yin yang oraz przypisane im ‘pie¢ faz’

Rysunek II. Cykl wzajemnego tworzenia i ograniczania ‘pieciu faz’16

ar ‘ziemska | zodiakalne | yin |, (o6 faz’ r ‘niebianski in van viec faz’
galaz’ zwierz¢ | yang piee pien’ yin yang | puc jaz
] Fa Fishii B | 7kshui ] i FH Amu
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e y Bl | Amu A ] Khud
. EE| . .
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4| somio | e krotik| M| Amo 4. r “ Khus
ym | drewno ding yin ogien
5. | Johen | Elome | B} 5. % i i
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16 http://www.360doc.com/content/15/0808/21/20267056_490400894.shtml [15.12.2018].
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W almanachu wzajemne interakcje migdzy ‘faza’ danego ‘pnia’ oraz danej ‘gatezi’

decyduja o tym, czy dany dzien nalezy do pomys$lnych, czy pechowych:

Starozytni uwazali, ze: dzief, w ktorym ‘pien’ rodzi ‘gataz’ jest dniem wielkiego szczgscia,
np. dzien gengzi (‘metal’ rodzi ‘wodg’); dzien, w ktoérym ‘gataz’ rodzi ‘pien’ jest dniem
drugorzednego szczescia np. dzien xinxhou (‘ziemia’ rodzi ‘metal’); dzien, w ktorym ‘pien’
zwalcza ‘galaz’ jest dniem matego niepowodzenia np. dzien yichou (‘drewno’ zwalcza
‘ziemi¢’); dzien, w ktorym ‘galaz’ zwalcza ‘pien’ jest dniem wielkiego niepowodzenia
np.: dzien jiashen (‘metal’ zwalcza ‘drewno’); dzien, w ktorym ‘pien’ i ‘galaz’ sg takie
same, rowniez jest dniem drugorzednego szczgscia, np. dzien wuchen (‘ziemia’ i ‘ziemia’,
por. Zhang 2008, s. 77).

Z czasem pojawialo si¢ co raz wigcej dni ,,specjalnych”, ktére wymagaty szczegolnego
rodzaju zachowania, co uniemozliwiato ich spamigtanie. Almanach funkcjonowat wigc
jako rodzaj zbioru instrukcji, co i w jakie dni nalezy robi¢, a jakich czynnos$ci unikac.
Poczatkowo konsultowano si¢ z almanachem wylacznie w momencie podejmowania
waznych decyzji, np.: w jakim dniu najkorzystniej zorganizowaé ceremoni¢ zaslubin,
dokona¢ pochowku, rozpocza¢ budowe domu, zlozy¢ ofiarg, wyruszy¢ w podroz itp.
Nastepnie zaczeto wykorzystywaé go do okreslenia korzystnego dnia dla wykonania
trywialnych czynnosci, jak robienie prania czy $cinanie wloséw. W efekcie kazdy dzien
zawieral liste zapisanych skrotowo czynnoéci mogacych przyniesé korzy$é (‘H., yi) oraz
liste czynno$ci zakazanych (= , ji; Smith 2012, s. 21).

Tabela VI. Przykladowe czynno$ci zawarte w almanachu!’

Czynnosci zwigzane z modlitwami
28 | jisi modlitwy do przodkow i bostw
it | qifa proszenie bostw o blogostawienstwo
SR | giasi modlitwy za / o nastgpne pokolenia (dzieci, wnukow)
Falits | zhaijiao oczyszczajacy post przed udaniem si¢ do $wiatyni
Czynnosci zwigzane z pochéwkiem
%% |anzang urzadzanie ceremonii pogrzebowych
Wt |pota rozpoczecie wykopywania grobu
BHE | jijin przenoszenie trumny
&80 | xitfén uprzatniecie grobu
Czynnosci zwigzane z zaslubinami
FE: | jidqu zaslubiny
9% | nacai Z\;rre;;zze;;l;: rodzinie przysztej panny mtodej ,,zaptaty” (podczas

17 7Zroédlem przyktadow wykorzystanych w tabeli jest strona: http://mm.httpen.com/Mingli/Clock/
HuangLi.shtml [14.12.2018].
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Tabela VI — cd.

iI#¥  |dingméng |ceremonia zargczyn
FE | guanji ceremonia osiagni¢cia dojrzatosci (inicjacji)
Czynnosci zwiazane z budowaniem

1+ | dongti rozpoczecie budowy domu (pierwsze ,,wbicie lopaty w ziemig”)
%R |anchudn ustawienie 16zka (podczas meblowania domu)
B | rulian ztoZenie ciata w trumnie
it |jischt zamiatanie domu
AN | zhéi przeprowadzka do nowego domu
1&i | xilizao remont domu
J¥E | chaixie burzenie domu
%% |shang lidng | potozenie stropu (gldwnej belki, na ktorej opiera sie dach)
%[ |an mén wbudowanie drzwi wejsciowych

Czynnosci zwiazane z zyciem zawodowym
JF | kaishi ,»wejscie na rynek”, ,,otworzenie biznesu”
% |l quan przypieczgtowanie transakcji handlowej
gt |na cai (Z)giilii,:iz Vj:gf:ty / ztozenie dobr (w skarbcu / spichlerzu itp.) /
HlH | gua bidn zawieszenie szyldu

Czynnosci zwigzane z zyciem codziennym
Hi47 | chixing wyruszenie w podroz
BoE |yixi wyprowadzka
FeF | zaizhong sadzenie ro$lin
HME | furén przyjecie stanowiska
2K | huiydu zaproszenie przyjaciot / spotkanie z przyjaciétmi
SRS | qia yi wizyta u lekarza / rozpoczecie leczenia / poddanie si¢ operacji
B | tian lie polowanie

Wydawany co roku almanach nie tylko zawiera informacj¢ o korzystnych i niekorzyst-
nych dziataniach danego dnia, ale takze astrologiczng charakterystyke calego roku oraz
poszczegdlnych miesigcy. Na jego oktadce tradycyjnie widnieje obrazek przedstawiajacy
chtopca badz mezczyzne ciggngcego wotu, zwany ,,obrazkiem wiosennego wotu” (4,
chunniu tu). Jest to skrétowy zapis cech nadchodzacego roku, ktore znawca tematu jest
w stanie z tatwoscig odczytaé, zwracajac uwage na: wiek, ubior i postawe pasterza,
mas¢ wolu, ksztalt jego rogéow, dlugos¢ ogona itp. Wiekszo$¢ almanachow zawiera takze
ogromng liczbe porad z dziedziny tradycyjnej medycyny chinskiej, podstawowe zasady
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urzadzania mieszkania wedtug zasad geomancji fengshui (MK, fengshiii), ‘dwadziescia
cztery przyktady cnoty synowskiej’ (—|"PU2, érshisi xiao)!8, interpretacje symboli sen-
nych, wskazowki dotyczace prowadzenia biznesu, obchodow wazniejszych $wiat i cere-
monii oraz przepisy kucharskie (Smith 1993, s. 32-34).

Z AKONCZENIE

Filozofia konfucjanska wielkg wage przywigzywata do §wiadomosci czasu, skrupu-
latnego zapisu wydarzen i dziatania we wlasciwym momencie:

Konfucjanisci okre$lani byli przez pozniejszych uczonych jako ,,medrcy czasu”, ktorzy
zawsze, W sposOb spontaniczny, potrafili zachowac¢ si¢ odpowiednio do sytuacji i czasu.
Konfucjusz wyksztalcit bezbledna §wiadomos$¢ czasu, réwna §wiadomosci historycz-
nej. Dla Konfucjusza etykieta i muzyka byly tym, co najwazniejsze dla wyedukowanej
osoby. ,,Wyczucie czasu” okazuje si¢ by¢ kluczowym elementem w praktykowaniu ety-
kiety 1 muzyki. Przykladowo: cesarz musi sktada¢ ofiar¢ Niebu o okreslonej porze roku;
konkretna muzyka moze by¢ grana tylko przy odpowiedniej okazji (Liu 1974, s. 149).

»Wlasciwy czas” wykorzystywany byt jako czynnik decydujacy o powodzeniu danego
przedsigwzigeia. W konsekwencji zalezat od niego los pojedynczej osoby, rodziny, a nawet
panujacej dynastii. Umiej¢tno$¢ przewidywania i interpretowania ,,niebiafnskich znakow”
oraz synchronizowania cykli natury z ludzkimi rytuatami byta tym, co w znaczacy sposob
konstytuowato wtadze cesarza jako syna Niebios.

Czas w kulturze chinskiej postrzegany jest zarOwno w sposob cykliczny, jak i linearny,
za$ wplywy taoistyczne przeplataja si¢ z konfucjanskimi. Uzaleznienie pomiaru czasu od
historycznych wydarzen, a takze korzystanie z wielu metod w celu okres$lenia tych samych
przedzialow (lub jednej metody do zapisu réznych okresow, np. cykl jiazi) doprowadzito
do opracowania niezwykle skomplikowanego systemu notacji czasu. Wszystkie te czynniki
przyczynily si¢ do nieustajacego udoskonalania kalendarzy, co miato niebagatelny wplyw
na intensywny rozwdj takich dziedzin jak astronomia, matematyka oraz historiografia.
Z kolei wpisanie odcinkow czasu w cykl “pieciu faz’ zrodzito ztozony system zaleznoSci
wykorzystywanych w geomancji fengshui, tradycyjnej medycynie chinskiej czy astrolo-
gii. Charakterystyczne dla tradycyjnej kultury chinskiej prze§wiadczenie o harmonijnym
polaczeniu natury i §wiata cztowieka doprowadzito do powstania wyjatkowo ztozonego
kalendarza, a zawarte w nim informacje przez stulecia regulowaly rozmaite aspekty zycia
wszystkich warstw spoleczenstwa.
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ABSTRACT: Murat Ozyasar (born in 1979) is one of the most promising names in con-
temporary Turkish literature. He has published two collections of short stories, honoured
with prestigious awards. This article focuses on his exquisite short story Kalan (The
Rest) from the 2015 collection entitled Sari Kahkaha (Yellow Laughter). The story
of a girl, who wants to uncover her grandmother’s secret related to the death of her
husband, is hidden behind a postmodern narrative — her search resembles a mystery to
be solved. The girl finally learns the painful truth, although nothing is stated explicitly
and only a reader familiar with the history of the Kurdish nation will find references
to the Dersim rebellion in 1937-38.

Sart Kahkaha has been translated into French, Czech, Kurdish and Persian, as well
as some stories into English, German and Italian too, and is expected to be published
in several Balkan countries. The tremendous interest shown by foreign readers arises
a question about the necessity and the feasibility of making a comparative reading
of this text. This article is an attempt to analyse the story Kalan and reflect on the
borders of literary universality.

KEYWORDS: comparative literature, Turkish literature, Murat Ozyasar, Dersim rebellion,
Kurds in Turkey

Kalan [dost. ‘reszta; to, co pozostato’] to opowiadanie autorstwa Murata Ozyasara,
jedno z dziesigciu zamieszczonych w tomie Sari Kahkaha (,,Z6tty rechot”), wydanym
w Stambule w 2015 roku w jezyku tureckim. Z informacji podanych na okladce wyni-
ka, ze tomik wlaczony zostat przez wydawce! do serii Tiirk Edebiyati/Oykii (Literatura
turecka/Opowiadania). Z krotkiej biografii Murata Ozyasara dowiedzie¢ sic mozna, ze
urodzit si¢ on w Diyarbakirze w 1979 roku i jest autorem tomu opowiadan pt. Ayna
Carpmasi (,,Wstrzas lustra”)?, ktory zdobyl dwie wazne tureckie nagrody literackie3,
przettumaczony tez zostat na jezyk kurdyjski i wydany w tym samym wydawnictwie
w 2011 roku pod tytutem Bir. Na okladce znajduje si¢ rdwniez wyjasnienie dotyczace
dos¢ zagadkowego tytulu — tur. sari kahkaha (dost. ‘zotty rechot’) to rodzaj nerwowe-
go $miechu, ktéry mimowolnie narasta w czltowieku po przezyciu wielkiego napigcia
emocjonalnego, zwigzanego ze $Smiercig kogo$ bliskiego. Warto zwrdcic jeszcze uwage
na jedno zdanie umieszczone na oktadce: ,,Te historie, ktorych nie da si¢ opowiedziec,
a mozna jedynie spisa¢, nie wymagaja od czytelnika podjgcia trudu zrozumienia, lecz

* Artykut ten zostal wygloszony w skroconej formie jako referat podczas XXXVI Zjazdu Orien-
talistow Polskich w Warszawie w dniu 6 listopada 2018 roku. Wszystkie thumaczenia pochodzace
z opowiadania Murata Ozyasara sa autorstwa Sylwii Filipowskie;j.

I Dogan Kitap — jedno z bardziej liczacych si¢ wydawnictw literackich w Turcji.

2 Sari Kahkaha to drugi tom opowiadan Murata Ozyasara.

3 Nagrode im. Halduna Tunera w 2008 roku i nagrod¢ im. Yunusa Nadiego w 2009 roku.
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emocjonalnego przezycia” (Ozyasar, oktadka tylna). Zapowiedz ta, promujaca tomik, nie
powinna jednak u$pi¢ czujno$ci czytelnika...

Kalan to opowiadanie, w ktorym zza postmodernistycznej narracji, wykorzystujacej
niejedng basniowa konwencj¢, wytania si¢ opowies¢ dziewczynki, pragnacej poznaé spo-
witg powszechnym milczeniem histori¢ babci. Zbudowane zostalo wokdt motywu ogla-
dania pozétklych fotografii i wydobywania z zakamarkdéw pamigci strzepow wspomnien.
Sktada si¢ wigc z sekwencji obrazéw, pozornie ze soba niezwigzanych, polaczonych
jedynie postaciami dwoch gldwnych bohaterek: kilkuletniej dziewczynki, uczennicy szkoty
podstawowej, oraz jej babci, nazywanej przez wnuczke po dziecigcemu ,,bacia”, a przez
pozostatych okreslang jako ,,matka Diinya”. Charakterystyczne jest, ze nie poznajemy
imienia dziewczynki, bedacej narratorem w opowiadaniu, cho¢ podane zostaly imiona
bohaterow drugoplanowych: jej brata Kamera, przyjaciotki Besry, a nawet kota Firfira.
Opowiadanie spina swoista klamra kompozycyjna, w ktdrej znaczaca rolg odgrywa gtos,
odbijany echem przez studni¢. Babcia ,,przelewa” do studni swoj glos — ,.glos, ktory
niegdy$ obito, ktory posiwial, gdy nadszedt jego czas i ktéry dawno juz si¢ zatamat”
(Ozyasar 89). Poza tym milczy, ale milczy tylko na temat swej historii, ktéra tak bardzo
interesuje wnuczke, z dalszej czgéci opowiadania wynika bowiem, ze matka Diinya jest
na og6t osobg dos¢ rozmowna:

Ona 1 jej fotografia milczaty tylko. Pozniej, duzo pdzniej zrozumiatam, ze wszystko
w tym byto znaczace. W glebi duszy wiedziata, ze jesli zacznie mowic, to kazde jej
stowo zamieni si¢ w lament. A je$li posmakuje btagalnych modtow, jej jezyk wyzwoli si¢
z wigzow milczenia. Nie wyzwolit si¢. Milczata jakby bojac si¢, ze gdy zacznie mowic,
urazi przemilczane przez nig rzeczy. Milczata bez przerwy. Im wigcej milczata, tym bar-
dziej jej czoto przypominalo linijki tekstu w zeszycie (Ozyasar 89).

Wnuczka nie poddaje si¢ mimo tego upartego milczenia — interpretuje najdrobniejsze
nawet sygnaty np. zmarszczki na czole babci czy sposob, w jaki ta si¢ modli. Probuje
tez odnalez¢ sens snutych przez nig z upodobaniem opowiesci i udzielanych rad, by
nastgpnie potaczy¢ w cato$¢ strzepki informacji. Szczegdlnie w pamieé¢ dziewczynki
zapadla basn o gesiach, ktore ,,pobieraja sie tylko raz w zyciu” (Ozyasar 90) — kiedy
jedna z nich zginie, druga juz nigdy nie wiaze si¢ z inna, a jej Swiat zawala sig, zaciska
si¢ wokot niej jak wisielcza petla, z nieba spada ogien, a rzeki przestaja ptynaé. Zastu-
chana w swg wlasng opowies¢ babcia, powtarza w zamysleniu, jakby sama do siebie:
,,To¢ ja tez jestem gesia, kochanie, ja tez jestem gesia” (Ozyasar 90). Babcia opowiada
te basn, kiedy wnuczka choruje, totez §wiat basniowy miesza si¢ w malignie ze $wiatem
rzeczywistym, a dodatkowym elementem dramatyzujacym sytuacje sg wyrzuty sumienia
dziewczynki, ktora odczytuje opowies¢ w kontekécie whasnych doswiadczen:

Z rumiencami wstydu na policzkach, nie wiedzac, co powiedzie¢, jakbym robita jeden
krok naprzdéd i dwa w tyl, niechetnie wracalam do swego porannego wystepku. Rano
w lazience zobaczylam dwa karaluchy. Jednego zabitam, a drugi mi uciekt.

— A jesli to byly maz i zona? Firfir mogl zjes¢ tego drugiego. Zrobitby to? Ale to nie
sa gesi, to karaluchy, karaluchy — przekonywatam sama siebie, obgryzajac paznokcie.
(Ozyasar 90).



NR 1 KALAN MURATA OZYASARA... 65

Najpilniej strzezona przez babci¢ fotografia przedstawia mtoda parg, stojaca w oto-
czeniu gosci w cieniu drzewa:

To ich §lubna fotografia. Jej maz, Kamer, mial wtedy czternascie lat. Ona tyle samo. Na
odwrocie rozchwianym recznym pismem zanotowano miejsce i czas: Kalan/1937 (Ozyasar 95).

Kiedy wnuczka po raz pierwszy przylapuje babci¢ na ogladaniu $lubnej fotografii,
konstatuje: ,,Cierpiata tak bardzo, ze tzy zapomniaty poptynaé” (Ozyasar 95). Dziewczynka
postanawia wykorzysta¢ sytuacje, by pozna¢ dalszy ciag historii mtodych matzonkow,
jednakze nadarzajacg si¢ sposobnos¢ niweczy wybuch ptaczu jej mtodszego brata, nota-
bene rowniez Kamera. Kiedy rodzice, nie mogac uspokoi¢ niemowlecia, w pospiechu
udaja si¢ do szpitala i dziewczynka zamartwia si¢ o zdrowie i zycie brata, babcia usiluje
skupi¢ jej uwage na kolejnej basni — o dobrych wrézkach, ktore zyja w niebie i opiekuja
si¢ ludzmi od narodzin az do $mierci.

Czytajac opowiadanie Kalan trudno nie utozsamia¢ si¢ z dziewczynka-narratorem.
Poznanie historii babci staje si¢ istotnym elementem lektury (obok zachwytu nad mistrzo-
stwem stownego obrazowania, oryginalno$cig chwytow poetyckich i udang kreacjg basnio-
wo-onirycznej atmosfery), a ciekawo$¢ czytelnika ro$nie wraz z poznawaniem kolejnych
fotografii-wspomnien. Zacigte milczenie babci na temat wydarzen z przesztosci i kierujace
nig pobudki nie sg zrozumiate, zwlaszcza w kontekscie jej niezwyktego daru opowiadania*:

Wymawiata kazde stowo powoli i wyraznie, jakby z mozotem schodzita ze wzgorza,
jakby rozplatywata nici za pomoca igly. (...) Kiedy opowiadata, dzien stawat si¢ noca,
noc $cinata ciemno$é, $wiat si¢ rozwidniat (Ozyasar 90).

Czytelnik zlosci si¢ na babcie wraz z wnuczka:

Zirytowata mnie. Sciagnigte brwi, chudziutkie nogi, obwiste piersi, no i te pojedyncze
nitki wasow... Zirytowala mnie. Nos tez ma za dlugi, nie? I jeszcze to jej nieznosne
mlaskanie podczas positku (Ozyasar 94).

Ostatecznie wnuczka poznaje histori¢ babci, ale nie zostaje ona wyrazona expressis
verbis, dla czytelnika pozostaje wciaz w sferze domystéw. Wiadomo jedynie, delikatnie
rzecz ujmujac, ze odkrycie to nie przyniosto dziewczynce satysfakcji:

Spojrz, to juz koniec. Jeszcze si¢ nie nauczylam, ze nie nalezy zadawac pytan tym, ktorzy
milczg®. Ach, ze tez nie wiedzialam! Zmusitam ja do mowienia. I co zmieni to, Ze ja
teraz wiem wszystko, ze mowig tyle, ile ona kiedy$ milczata. Najlepiej — powiedziatam
sobie — jesli ja tez pojde nad studni¢ i odbij¢ echem mdj glos. Posztam, zesztam na dot
litera po literze. W koncu dotartam do tej zagubionej litery. I uwierzylam we wszystko,
co wyshuchatam z glebin studni. I ty tez uwierz. Oto co przelalo si¢ na mnie ze studni:
oni, czyli Diinya i Kamer, na pewno wrécg do siebie (Ozyasar 97).

4 Nalezy w tym miejscu nadmieni¢, ze Murat Ozyasar mistrzowsko oddaje niewyuczona, naturalng
poetyckos¢ stylu opowiadania prostej, wiejskiej kobiety, ktora zakonczyta swa edukacje na kilku
klasach szkoty podstawowe;.

5 Stowa przypisywane Behgetowi Necatigilowi (1916-1979), tureckiemu poecie i thumaczowi.
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Opowiadanie to, zgodnie z duchem postmodernizmu, otwarte jest na r6zne mozliwosci
interpretacyjne. Moze by¢ traktowane jak uniwersalna opowie$¢ o pamigci, o tym, co
zostaje z ludzkich historii i dramatéw. Czytelnik moze rowniez podja¢ gre z tekstem
zaproponowang przez autora, analogiczng do gry, jakg prowadzita wnuczka, rekonstru-
ujac histori¢ babci ze skrawkoéw zdobytych informacji. Pierwsza przestanka, osadzajaca
opowies¢ w srodowisku anatolijskich Kurdéw, sa dwa zdania w jezyku zazaki, wtracone
do tureckiego tekstu i przettumaczone w nawiasie:

Heq to gedim kero sirra serdine néro seré to. (Hak seni kadim eylesin, esintinin soguklugu
basina degmesin.)

Niech Bég uczyni cie wiecznym, niech chroni ci¢ od powiewéw chtodu (Ozyasar 92).
Emré mi cané to... (Omriim sana can olsun...)

Zyje tylko dla ciebie...(Ozyasar 95).

Najwazniejsza wskazowka umieszczona zostata na odwrocie $lubnej fotografii. Jest
nig data i miejsce: Kalan/1937. Nie jest to jednak wskazowka tatwa do rozszyfrowania
nawet dla osob z tureckiego lub kurdyjskiego krggu kulturowego, nie wszyscy bowiem
pamietaja, ze Kalan to jedna z dawnych nazw dzisiejszej prowincji Tunceli, znanej rowniez
jako Dersim. W sukurs przychodzi jeszcze wzmianka o gérach Munzur, znajdujacych si¢
we wschodniej Anatolii, w dorzeczu gérnego Eufratu. W kontekscie tego whasnie miejsca
znaczenia nabiera rowniez data: 1937 rok. Jest to wyrazne odwotanie do masakry Kurdow
w Dersim, dokonanej przez zbrojne oddzialy tureckie w latach 1937-38, a bgdacej efektem
krwawej pacyfikacji powstania. W wyniku walki zbrojnej oraz mordéw dokonywanych
na cywilach (takze kobietach i dzieciach) zgineto wowczas ok. trzynastu tysiecy osob,
gléwnie pochodzenia kurdyjskiego, a drugie tyle zostato przymusowo przesiedlonych.

Historia babci i jej meza zwigzana jest wigc niewatpliwie z masakrg w Dersim6, jak-
kolwiek jej szczegoty pozostaja w sferze domystow. Zreszta nie wszystkie historie musza,
czy nawet moga zosta¢ opowiedziane — niektdre sg ,,nieopowiadalne”, a uyjmowanie ich
w stowa sprawia olbrzymi bdl, nie tylko osobie opowiadajacej, ale rowniez shuchaczom.
Pomimo iz nie sa werbalizowane, stanowia element zbiorowej pamigci (ktorej symbolem
w opowiadaniu Murata Ozyasara jest studnia), trwaja w niej, wplecione w codzienno$é
(ptacz dziecka, choroby, szkolne przygody).

W procesie utrwalania w pamieci wydarzen waznych dla danej spotecznosci istotng
role petni jezyk. Jest to problem szczegélnie aktualny w kontekscie sytuacji jezyka kur-
dyjskiego w Turcji, pigknie oddany przez autora opowiadania Kalan, zainspirowanego
dokumentem filmowym na temat wydarzen w Dersim, zatytutowanym Dersim 38, wyre-
zyserowanym przez Cayana Demirela w 2006 roku. Jedng z postaci wypowiadajacych si¢
w dokumencie jest matka Diinya (tur. Diinya ana), ktéra mieszankg tureckiego i kurdyj-
skiego opowiada o wydarzeniach z 1938 roku. Zaczyna swa opowie$¢ w jezyku zazaki,
a nastgpnie, w miar¢ wzrostu poziomu ekscytacji, przechodzi na turecki, poshuguje si¢
jednak tamang turecczyzng — zamiast kimsesiz kaldim (dost. ‘zostatam sama, bez nikogo’)
mowi kimsiz kaldim. Ten zepsuty jezyk, ta zagubiona sylaba, ktora ,.kala wszystkie nasze

6 Uwazny czytelnik dostrzeze na stronie redakcyjnej tomu Sari Kahkaha informacje, ze opowia-
danie Kalan ukazato si¢ w 2012 roku w wyborze opowiadan, dokonanym przez Murathana Mungana,
zatytutowanym Bir Dersim Hikayesi (,,Opowiadania z Dersim”).
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zdania” (Ozyasar 89) staje sie symbolem zawieszenia miedzy turecko$cig a kurdyjsko$cia’.
Zawieszenia, ktore przezywa sam Murat Ozyasar — bedac Kurdem, pisze po turecku,
a opisujac bolesna histori¢ swego narodu, nie do$¢ ze uzywa jezyka ciemigzcy, to jeszcze
jego opowiadanie wydawane jest w serii ,,literatura turecka”. To jezykowe i kulturowe
rozdarcie pokazuje sam tytut opowiadania, ktory nabiera podwojnego znaczenia dopiero
po odkryciu tajemnicy babci. Uzyte w tytule stowo kalan to nie tylko nawigzanie do tego,
co zostato (stare fotografie, wspomnienia, owdowiata zona, zagubiona sylaba/litera), ale
réwniez bezposrednie, cho¢ nie od razu rozpoznawalne, przywotanie miejsca wydarzen.
Jest to gra stow, trudna do oddania w thumaczeniu.

Opowiadanie Kalan przypomina wigc komparatystyczna zagadke, nietatwa do roz-
szyfrowania nawet dla rodzimych uzytkownikow jezyka tureckiego, zaznajomionych
z historig narodu kurdyjskiego, tym trudniejsza dla cudzoziemcéw. Tymczasem tomik
Sari Kahkaha przettumaczony zostat na jezyk francuski, czeski, kurdyjski i perski, poszcze-
gblne opowiadania za§ na angielski, niemiecki i wloski, a w zwiazku z otrzymaniem
nagrody literackiej Balkanika® oczekiwane jest jego wydanie w kilku krajach batkanskich.
W zwigzku z tak duzym zainteresowaniem czytelnikow europejskich nasuwa si¢ pytanie
o mozliwosci i1 konieczno$¢ komparatystycznego odczytywania tego tekstu.

Od lat dziewigédziesiatych XX wieku, kiedy to zaczgto opisywac zjawisko tzw. zwrotu
translatologicznego w studiach poréwnawczych, nie ulega watpliwosci, ze przektad jest
,.glowna sita napedowa nowoczesnej komparatystyki” (Hejmej 39). Tymczasem w przy-
padku opowiadania Ozyasara sytuacja nie jest tak jednoznaczna, moze sie nawet wydawag,
ze przektad utrudnia jego komparatystyczne odczytanie, poniewaz zaciera odwolania do
sfery pozatekstowej. O takich przypadkach pisat Edward Balcerzan w swej ksigzce Tfu-
maczenie jako ,,wojna swiatow”. W kregu translatologii i komparatystyki, gdzie literature
thumaczong uznat za ,,genetycznie odmienng od tworczosci oryginalnej” (11) wlasnie ze
wzgledu na odwotania do innych relacji miedzytekstowych i pozatekstowych:

Fundamentalne réznice migdzy utworem wyjsciowym, tradycyjnie okre§lanym jako orygi-
nat, a utworem docelowym, czyli thumaczeniem, nie sa réznicami pojedynczych stow czy
fraz, ale skutkiem wyboru odmiennych paradygmatow, ktore potrafia wymusi¢ radykalna
zmiang stylu, gatunku, intencji autorskiej, odksztalcajac ogdlng wymowe $wiatopogladowa
obcojezycznego pierwowzoru (12).

Edward Balcerzan w zmianie intencji autorskiej i wymowy $wiatopogladowej ory-
ginalu widzi wigc spore niebezpieczenstwo ukierunkowujace interpretacje juz na etapie
thumaczenia tekstu. Tymczasem Magda Heydel w recenzji ksiazki Balcerzana polemizuje
z tym pogladem. Dostrzega ona, w mys$l do$¢ powszechnego w ponowoczesnej teorii
literatury przekonania, ze ,,sensy tekstu rodza si¢ w dialogu z kontekstami” (Heydel 335),
a nowe warunki z pewnos$cia zaowocuja nowymi interpretacjami:

7 Warto zauwazy¢, ze z tym samym problemem boryka si¢ wnuczka. Nazywa ona babcig (tur.
anneanne) ,bacig” (tur. ananne), gubiagc jedng sylabg (w thumaczeniu polskim: jedng gloske). Zabieg
ten oddaje dziecigcy sposob mowienia, jednoczesnie jednak wpisuje si¢ w teori¢ o jezykowym zawie-
szeniu mig¢dzy dwiema kulturami.

8 Nagroda Balkanika przyznawana jest corocznie jednej ksigzce, wybranej spos$rod kandydatur
przedstawionych przez siedem krajow: Albanig, Bulgarig, Grecjg¢, Macedoni¢, Rumunig, Serbi¢ i Turcjg.
Ksiazka, ktéra otrzymuje nagrodg, ttumaczona jest nastgpnie na wszystkie te jezyki. Sar1 Kahkaha
zostata nagrodzona w grudniu 2017 roku.
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Otwarta intertekstualna/paradygmatyczna lektura, ktorej zapisem jest ttumaczenie, prowadzi
do aktywizacji nieoczekiwanych kontekstow, poszerza, a nie ogranicza obszar znaczen
oryginatu, nawet jesli wynika to z braku dostgpu do odniesienn juz ujawnionych czy
uznanych za obowigzujace (Heydel 336).

Murat Ozyasar z pewnos$cig podpisalby sic pod opinia Magdy Heydel. Wielokrotnie
w wywiadach opowiadal si¢ za pelng autonomia czytelnika (przez ktérego rozumie takze
tlumacza), dzigki czemu moglby shuzy¢ za uciele$nienie kategorii ,,autora” ze stynnego
eseju Rolanda Barthesa pt. Smierc¢ autora®. Ozyasar wyraznie nie lubi pytan o autoin-
terpretacj¢, czemu dal wyraz choéby w wywiadzie z Irmak Zileli, przeprowadzonym
w kwietniu 2015 roku dla pisma ,,Remzi Kitap Gazetesi”:

Sprawia mi trudno$¢ mowienie o tym, co napisalem, objasnianie mych wilasnych stow
i dlugie wywody. (...) Nie mam na ten temat nic wigcej do powiedzenia, nie mam tez
ochoty wchodzi¢ pomigdzy czytelnika a tekst (Zileli).

Wracajac do wyrazonej powyzej watpliwosci, czy przektad nie zaburzy kompara-
tystycznych mozliwosci odczytywania opowiadania Kalan, warto jeszcze przywotaé
stowa Tomasza Bilczewskiego. W ksiazce Komparatystyka i interpretacja. Nowoczesne
badania porownawcze wobec translatologii podczas analizy postkolonialnych refleksji
przektadoznawczych zwraca on uwage na przekonanie Homiego Bhabhy, ,,iz kazda kul-
tura w zasadzie jest nieprzetlumaczalna” (Bilczewski 249) i to nie ze wzgledu na swa
wyjatkowos¢ i oryginalno$é, lecz wewnetrzne zroznicowanie i wymieszanie z innymi
formacjami kulturowymi.

Przektad, w swoim tradycyjnym ksztalcie opartym na zasadzie ekwiwalencji, okazuje
si¢ zatem jedynie idealistycznym marzeniem, by nie powiedzie¢ — arbitralng uzurpacja,
wymaga bowiem stabilizacji znaczen na dwoch biegunach, ktore thumacz stara si¢ do siebie
zblizy¢. Refleksja Bhabhy daleka jest jednak od pesymizmu i malkontenckich narzekan
na niemozliwos¢ komunikacyjnego zblizenia kultur. W takim samym bowiem stopniu,
co niemozliwa, translacja jest konieczna, zwyczajna i codzienna. Sktania do nieustannej
negocjacji i dialogu, wstuchiwania si¢ w glos innos$ci, przebywania na granicach jezyka,
wlasnych przekonan, wierzen, przyzwyczajen (Bilczewski 249-250).

Nie pozostaje wigce nic innego, niz pozwoli¢ czytelnikowi, niezaleznie od jego pocho-
dzenia i jezyka, w ktorym czyta Kalan, by czerpat przyjemnos¢ z samodzielnego rozwia-
zywania (nickoniecznie za$: rozwigzania) wiclowarstwowej, komparatystycznej zagadki,
jaka stanowi to opowiadanie.

9 Kiedy w lipcu 2018 roku tlumaczylam opowiadanie Kalan na potrzeby Miesiaca Spotkan
Autorskich we Wroctawiu, nawigzatam kontakt z Muratem Ozyasarem, by rozwiaé watpliwosci,
co do przyjetych przeze mnie strategii ttumaczenia. Odpowiadajac na moje pytania, Murat Ozyasar
godzit si¢ na wszystkie pomysty (wlacznie ze stosowaniem tekstowych dopowiedzen, objasniajacych
polskiemu czytelnikowi pewne konteksty kulturowe) i kilkakrotnie podkreslat, Zze tekst opowiadania
,-halezy” teraz do mnie jako czytelnika oraz tlumacza, gdyz on jako autor zakonczyt juz nad nim pracg.
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MURAT OZYASAR

Murat Ozyasar urodzil sic w 1979 roku w Diyarbakirze w potudniowo-wschodniej
Turcji. Z pochodzenia jest Kurdem i jak sam wspomina j¢zyka tureckiego nauczyt si¢
dopiero w szkole podstawowej. Ukonczywszy turkologi¢ na Uniwersytecie Tygryskim
(Dicle Universitesi) w Diyarbakirze, zostal nauczycielem jezyka i literatury tureckiej
w swoim rodzinnym miescie. Pracujac z dzie¢mi z ubogich przedmies¢ Diyarbakiru,
zachecat je do rozwijania swoich pasji i talentow literackich, co zaowocowato publikacja
czasopisma ,,Hist Hist” (,,Psst Psst”), gtosno komentowanego i komplementowanego
w catej Turcji. W pazdzierniku 2016 roku podczas stanu wyjatkowego ogloszonego
po nieudanej probie puczu Ozyasar zostal oskarzony o wspieranie organizacji terrory-
stycznych, na kilka dni aresztowany i zwolniony z pracy. Obecnie wraz z zong i corka
mieszka w Stambule i wcigz pracuje jako nauczyciel.

Murat Ozyasar jest dotychczas autorem trzech toméw opowiadan, przy czym wszyst-
kie wzbudzity duze zainteresowanie zaro6wno w Turcji jak i poza jej granicami. Jego
debiutancka ksigzka z 2008 roku, noszaca zagadkowy tytut Ayna Carpmasi (,,Wstrzas
lustra”) otrzymata dwie wazne tureckie nagrody literackie: nagrode im. Halduna Tunera
w 2008 roku i nagrode im. Yunusa Nadiego w 2009 roku. Kolejny zbidér opowiadan
z 2015 roku pt. Sart Kahkaha (,,Z6tty rechot”) uhonorowany zostat z kolei w 2017 roku
nagroda literacka Balkanika, przyznawana przez komisj¢ wyltoniong sposrod przedstawicie-
li siedmiu krajéw: Albanii, Butgarii, Grecji, Macedonii, Rumunii, Serbii i Turcji. Z tomu
Sart Kahkaha pochodzi prezentowane tu opowiadanie ,,Kalan albo reszta”. W 2019 roku
ukazata si¢ najnowsza ksigzka Ozyasara, zatytutowana Ash Gibidir (,,Zgodne z orygina-
lem”), zawierajaca opowiadania zwigzane z rodzinnym miastem pisarza, Diyarbakirem.
Zaréwno pojedyncze opowiadania Murata Ozyasara, jak i cale tomy (w tym przede
wszystkim Sari Kahkaha) przettumaczone zostaty na kilka jezykow: kurdyjski, francuski,
perski, czeski, angielski, niemiecki i wloski.

S.F.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 1, 2019
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KALAN ALBO RESZTA!

Spojrz, jest tutaj: poszla nad studni¢ i przelata swdj glos.

Gtlos, ktéry niegdy$ obito, ktory posiwiat, gdy nadszedt jego czas i ktéry dawno juz si¢
zatamat. To dlatego. Trzeba byto czasu, zebym zrozumiala, dlaczego mowiac, zawsze gubita
jedna litere. Ostalam sama zamiast Zostalam sama. Ze ta zgubiona litera kala wszystkie
nasze zdania. Duzo, duzo pézniej przyszto mi zrozumie¢, ze cala reszta byta tylko uci-
szonym glosem. Ze ona whasciwie nie mowita, gubigc litere, tylko mowila do tej litery.

Nie chciata rozmawiaé o tej pozotklej fotografii, nie zajgkneta si¢ ani stowem na jej
temat. Zreszta rodzice nie naciskali, nie zadawali tez Zzadnych pytan. Ja za$ patrzytam na
nig z ciekawoscia, zachwytem, ale i zadziwieniem. Ona i jej fotografia milczaly tylko.
Pozniej, duzo pézniej zrozumiatam, ze wszystko w tym byto znaczace. W glebi duszy
wiedziata, ze jesli zacznie mowic, to kazde jej stowo zamieni si¢ w lament. A jesli
posmakuje btagalnych modtéw, jej jezyk wyzwoli si¢ z wigzow milczenia. Nie wyzwolit
si¢. Milczata, jakby bojac si¢, ze gdy zacznie mowic, urazi przemilczane przez nig rzeczy.
Milczata bez przerwy. Im wigcej milczala, tym bardziej jej czoto przypominato linijki
tekstu w zeszycie. Podkreslone zdania stawaty si¢ szeroko otwarta drogg prowadzaca
ku przesztoéci. A przesztos$¢ to terazniejszo$¢, ktora nastaje dzien po dniu. Zacze¢lam
ja poznawaé, wezytujac si¢ w jej czoto, w te smoliste zdania plynace nieprzerwanym
strumieniem drogg i wpadajace do studni.

A to fotografia, na ktdrej byla mi podwojnie matka, nie tylko matka mojej matki: ja
wyciagnieta na t6zku, czoto rozpalone, w ustach nieprzyjemny posmak. Jej kolana okryte
kocem, dtonie na moich wlosach, a na ustach stara basn. Baciu — mowitam do niej —
baciu. Kiedy si¢ tak do niej zwracatam, stawata mi si¢ matka, a jej palce niczym srebrny
grzebien przeslizgiwaly si¢ po moich wlosach. Poznawatam smak dobroci i wspotczucia,
powtarzalam tylko jak w malignie z gtebi swego serca: baciu. Ona dtugo, dlugo milczata,
a potem znikala w swoim milczeniu, ja za§ nie wiedziatlam, czy $nieg przyproszyt jej
wlosy, czy przythumit gtos snujacy basn. Wracata stamtad postarzata i zgaszona, prawdziwa
starowinka. Nie wiedziatam, czy swym zmeczonym glosem opowiadata basn, czy moze
sama byla basnia. Jedynym pewnikiem byl bdl, ostry jak noz, ktory platat jej jezyk. Ja
tylko majaczytam: baciu, baciu. Ja majaczytam, a ona byla mi woda. Wychodzita ku
mnie ze swego milczenia z jednym tylko zdaniem:

— To¢ ja tez jestem gesia, kochanie — mawiata. — Ja tez jestem ggsia.

Potem opowiadala basn o gesi.

Wymawiala kazde stowo powoli i wyraznie, jakby z mozotem schodzita ze wzgorza,
jakby rozplatywala nici za pomoca igly. Miata henne¢ na wlosach i szyje tak blada, ze
chyba nigdy nie widziata stonca. 1 jeszcze piegi, i ztote zgby. Kiedy opowiadata, dzien
stawat si¢ noca, noc $cinata ciemnos¢, §wiat si¢ rozwidniat. Firfr, moj koci przyjaciel,
przychodzit wtedy do nas. Ukladatl si¢ w nogach t6zka, milklo nie tyle jego mruczenie,
co gniewne pomrukiwanie, a z czasem przyjemne cieplo rozptywalo si¢ po mym ciele.
Swiat byt cieptem Firfira, glosem baci, oknem, za ktérym padat $nieg.

— Ggsi pobieraja si¢ tylko raz w zyciu — z jej ust ptyngta rzewna opowiesé. — Jesli
jedna z nich zginie albo co$ jej si¢ stanie, druga juz nigdy nie wiaze si¢ z inng. Wtedy

I Opowiadanie Murata Ozyasara pt. ,,Kalan” z tomu Sart Kahkaha (,,Z6tty rechot”).
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z nieba spada ogien, a rzeki przestaja ptynaé. Gory wstuchuja si¢ w jej zawodzenia.
Potem jej serce przygniata cigzar wielki jak géry Munzur. Swiat zaczyna si¢ zaciska¢ jak
petla, a jej twarz przybiera wisielczy wyglad. Zostaje sama, stara, odludna. Samiutenka
na tym $wiecie. Smieré meza to maty koniec $wiata. Trzeba znaé jego warto$é — mowila,
przetykata $ling, potem raz jeszcze przetykata.

Ona przetykata §ling i ja tez przetykatam, moje oczy robily si¢ wigksze i wigksze, batam
si¢ tego, co cisngto mi si¢ na usta. Sadzitam, ze zrozumie. Wiasnie wtedy $wiat przerdst-
by mnie, zwalitby si¢ na moje watte barki. Poprawiata mi poduszke pod gtowa i gruba,
btyszczaca koldre, ktora bytam przykryta. Cienie tanczyly na suficie pokoju... Wierzylam,
ze jesli zamkne powieki, bede uratowana, czgéciej jednak lezatam z oczami utkwionymi
w ciemnos$¢. Dopadaty mnie wyrzuty — ze dorastam, ze jestem winna. Dreczycielka, dre-
czycielka, mowitam sama do siebie. Potem nagle mdj wzrok padat znéw na majestat okna,
na wielkie platy $niegu. Wtedy pojmowalam, czym jest ,.Snieg plongcy w sniegu”. Ona
dhugo, dlugo milczata, a ja niepewna, czy mnie zrozumiata, widzialtam tylko nastroszona
sier§¢ Firfira. Ona za$ spogladata na mnie i powtarzata w glebokim zamysleniu, czy to do
mnie, czy sama do siebie: — To¢ ja tez jestem ggsia, kochanie, ja tez jestem ggsia.

Z rumiencami wstydu na policzkach, nie wiedzac, co powiedzie¢, jakbym robita jeden
krok naprzod i dwa w tyl, niechetnie wracaltam do swego porannego wystepku. Rano
w lazience zobaczytam dwa karaluchy. Jednego zabilam, a drugi mi uciekt.

— A jesli to byly maz i zona? Firfir mogl zjes¢ tego drugiego. Zrobitby to? Ale to
nie sa gesi, to karaluchy, karaluchy — przekonywatam samg siebie, obgryzajac paznok-
cie. Wracalam do niej, sypiacy $nieg przyprawial mnie o dreszcze. Dopiero przy niej
odzyskiwatam spokoj. Snieg sypal bez przerwy, Firfir pochrapywat. Jego gatki oczne
poruszaly si¢ pod powiekami.

— Spojrz — méwita. — Firfir widzi co§ we $nie. Ty tez zasnij. Niech i ciebie ujrzy
jaki$ pigkny sen.

Moje wlosy w jej dloniach, basn si¢ konczyta, sen odptywat. Wydtuzajaca si¢ opowiesé
rozbudzata mnie, a ona w milczeniu otulata i moje ciato, i wcigz jeszcze wybrzmiewa-
jace stowa. Wowczas ja otwieralam oczy na czas, ktory nie istnial, cho¢ $nit. O poran-
ku zaplatala mi warkocze, zapinata guziki mojego czarnego fartuszka, zasuwala suwak
kozucha, owijata mi szyje szalikiem:

— Jest $rodek zimy, uwazaj, nie przemarznij — ostrzegala i dodawata stowa najpick-
niejszej na $wiecie modlitwy w jezyku zazaki: Heq to qedim kero sirra serdine néro
seré to — ,,Niech Bog uczyni ci¢ wiecznym, niech chroni ci¢ od powiewow chiodu”.

W ten sposob posytata mnie w §wiat, na ulice, do szkotly.

Tylko spojrz, porzadnie wymarztam na tej fotografii:

Na ulicy lezal martwy ptak. Wczorajsze $Smieci. Mroz, wokol skrzacy si¢ $nieg.
W uszach dzwigczaty mi stowa baci. Co jest? Jeszcze bardziej marzng? Martwy ptak,
martwa ges, karaluch... A co, czy ja mam rece od parady? Moglam wejs¢ do ogrodu,
wygrzebaé dotek pod drzewem i ztozy¢ ptaka w grobie. Zrobitam tak. Uf, odetchngtam
z ulga. Pomylilam si¢, odmawiajac modlitwe, zaczgtam wigc jeszcze raz od poczatku.
Cale rgce w btocie i pierzu. Jak mam si¢ porzadnie pomodli¢? Przeciez muszg potrzeé
rekami twarz do modlitwy... Zrobig¢ to pdzniej, Bog jest wielki, zrozumie, gajril magdiibi
alajhim walad dallin. Amin — ,Nie za$ tych, na ktorych jeste$ zagniewany, i nie tych,
ktérzy btadza. Amen”. Lepiej, zeby mama nie zobaczyla takich brudnych rak, bedzie
zta. Musz¢ opowiedzie¢ o tym Besrze. Zebratam rozrzucone wokoét kawatki chleba,
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przytozytam je trzykrotnie do ust i do czota, a potem wypowiedzialam stowa modlitwy:
Bismillahirrahmanirrahim — ,,W imi¢ Boga mitosiernego, litosciwego!” i potozytam chleb
na murku. Dobry uczynek — tak mawia bacia. Dobry uczynek — powiedziatam i ja, jej
glosem. O tym tez musz¢ opowiedzie¢ Besrze. A co z bacig i gesia, ze mna i karaluchem,
z martwym motylem w pyszczku Firfira? Zawahatam si¢ — nie wiem, czy o tym opowiem.

Ruszylam przed siebie. Droga do szkoty nie byla prosta. — Jedno wielkie ktamstwo
z ta prosta droga do szkoty!? — powiedziatam sama do siebie. Sztam jednak dalej. Wpa-
dtam do klasy zdyszana.

— Przepraszam za spoznienie, psze pana.

— Usiadz. I niech to bedzie ostatni raz.

Usiadlam. Marztam. Nauczyciel rysowat mapg na tablicy. Besra tez marzta, jej oddech
zamienial si¢ w parg¢. Chuchaty$my w dlonie. Wreszcie kto$ wstal, dorzucit kilka drew
do pieca.

— Zaraz zrobi si¢ cieplej — powiedzial nauczyciel.

Czy ptakowi tez jest juz cieplej? Tak, na pewno. Szukatam wzrokiem na mapie naszego
miasta. Besra dostrzegta je wczesniej i pokazala tez mi. Stamtad przeniosty$my si¢ do
sgsiednich miast i papierowymi statkami dotarty§my nad morza. Besra dygotata.

— Jakze szczgsliwy jest ten, kto dygocze — sparodiowata stowa szkolnego $lubowania,
zamieniajac ,,by¢ Turkiem” na ,,dygotac”.

Szturchnetam ja prawym tokciem migdzy Zebra.

— Milcz, na Boga. Jak nauczyciel ustyszy, bedzie po nas.

Nauczyciel nie ustyszat.

— Zeby tylko morza nie zamarzly, psze pana — odezwata si¢ Besra glo$no.

Catla klasa wybuchnela $miechem.

— Ale ja méwitam powaznie — obruszyta si¢ Besra.

— Narysujcie doktadnie takg sama map¢ — zadal prace domowa nauczyciel.

Potem zaczela si¢ przerwa. Uznatam, Ze pora nieco odetchna¢: dzieci biegajace bez
ustanku po ogrodzie, przewracajace si¢, Smiejace si¢ z przewrdconych, podstawiajace
sobie nogi, chtopcy wrzeszczacy gol, goool, dwa ognie, chowanego, skakanka, klipa...
Zdaje sig, ze to szczebioczace ptaki i strzelajacy do nich mysliwi... Probowatam opo-
wiedzie¢ Besrze poranne wydarzenia. Nie stuchata.

— Potem mi opowiesz — powiedziala zajeta zabawa. — Ence pence, w ktorej rece?
Jak nie zgadniesz, bedziesz dziadkiem.

Nie zgadtam, nigdy nie zgadywalam. Gdy mowitam, ze kamyk jest w lewej rece,
pokazywata mi prawa:

— Patrz, kamyk jest tutaj — mowila.

Dopiero duzo, duzo pdzniej przyznata si¢, ze w kazdej rece trzymata po kamyku.

A to jest fotografia, ktorej strzege najpilniej: wyglada na niej, jakby zaraz miala
dokads$ pojs¢. No tak, zobacz, tutaj nie pamigtano, by trzymac dzieci z dala od wiadzy.

Kiedy nadszedt czas, bacia poszta do szkoty. Kazano si¢ jej uczy¢ na pamie¢ patriotycz-
nych piesni, sklada¢ przysiegi. Recytowala cale stronice wykute na pamigé. Wceigz pamigtata
pytania, na ktére wtedy musiata odpowiadaé. Kiedy wrocitam ze szkoly i siedzac z podkur-
czonymi nogami, probowatam rysowaé mape, stangta nade mng i potrzasajac prawa dlonig
z uniesionym palcem wskazujacym, zadata pytanie, jakby recytowata jaki§ wyuczony tekst:

2 Nawiazanie do stow tureckiej piosenki Okul yolu diiz gider.
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— Gdzie znajdowaly si¢ pierwotne siedziby Turkow? Wymien trasy migracji.

Zirytowata mnie. Sciagniete brwi, chudziutkie nogi, obwiste piersi, no i te pojedyncze
nitki waséw... Zirytowata mnie. Nos tez ma za dhugi, nie? I jeszcze to jej nieznos$ne
mlaskanie podczas positku.

— Co znaczy ,,pencil”? Drzwi czy okno? — zapytala nagle, wymawiajac angielski
wyraz tak jak si¢ pisze.

— Ani jedno ani drugie. Ani jedno ani drugie, baciu! — wybuchngtam. — T méwi sie
,pensyl”, a nie ,,pencil”!

— A co ty tam wiesz! Nic nie wiesz!

Pochylita si¢ nad zeszytem.

— Dodaj trochg wiatru tym gorom, dopiero wtedy beda powichrowane — dopowiedziata.

Spojrz: tak wyglada, gdy oddaje cze$¢ Ksigzycowi. Wstaje co rano, catuje $ciany
i modli si¢ do Matki Fatmy. Matka Fatmg nazywa Ksig¢zyc. I jeszcze to: nasz dom
w czwartki wypeia si¢ zapachem chatwy. Wedlug staruszki ten zapach sprawia, ze
zmarli wiedza, ze si¢ ich wspomina. I wtedy chronig nasz dom, stajg si¢ jego niewi-
dzialnymi straznikami.

A oto fotografia, ktéra najbardziej mnie przeraza:

Tamtego dnia zastalam ja, jak rytmicznie wprawiajac w ruch kotyske mojego mtod-
szego brata, ukradkiem zerkata na trzymane w dtoni zdjecie.

— Emré mi cané to... Zyje tylko dla ciebie... — nucita smutng melodi¢. Ale ktoremu
Kamerowi to $piewata?

Cierpiata tak bardzo, ze tzy zapomnialy poptyna¢. Ja tez spojrzatam na fotografie —
widziatam ja po raz pierwszy w zyciu. T¢ pozotkla, czarno-bialg fotografie zrobiong pewnego
picknego dnia, o nieodpowiedniej porze, gdy czas si¢ kurczyt gwaltownie. Te¢ fotografie,
o ktorej tyle milczata. Wszyscy tlocza si¢ w cieniu drzewa, jakby kazdy chcial weisngé
si¢ w kadr, na twarze pada cien. W rogu czyjas$ ucigta sylwetka. Jest tez pies, na samym
przodzie, niczym najwazniejszy cztonek rodziny. To ich $lubna fotografia. Jej maz, Kamer,
mial wtedy czternascie lat. Ona tyle samo. Na odwrocie rozchwianym recznym pismem
zanotowano miejsce i czas: Kalan/1937. Rozejrzalam si¢. Mamy nie bylo w poblizu.

— Co si¢ stato potem? — spytatam.

Przytulitam si¢ do niej. Byta cieplutka. Ujeta moja twarz w swoje dlonie. Pogladzita
mnie po wlosach, po policzkach. Wtedy brat znéw zaczat ptakac.

— Pewnie narobil w pieluch¢ — zawotal ojciec do mamy. Jego glos zmieszat si¢
z dzwigkami plyngcymi z telewizora.

— Nie, nie. Jest glodny — mama przybiegta z kuchni, rece miata mokre.

Woda kapata z jej palcow, wytarla je o sukienke. Bacia schowala fotografie do kie-
szeni kaftana, znéw pogtadzita mnie po policzkach, po catej twarzy. Mama przewingta
brata, nakarmila go, ale on wcigz ptakal. W pewnym momencie wydawato sie, ze ze
zto$ci rzuci nim o podtoge.

— Mozesz zmniejszy¢ ogien na kuchence? — poprosita mnie.

Telewizor ucichl, tata wszedt do pokoju, wzigt syna na rgce 1 zaczat go kotysac: krok
w przod, krok w tyt i na boki. Ptacz nie ustawat.

— Pewnie to kolka — stwierdzit.

— Moze by pojecha¢ do szpitala? — zaproponowala mama. — Juz czas, by go obrzezac.
Podobno chiopcy tak ptacza, gdy nadchodzi czas obrzezania.
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Pomyslatam, ze moze umrze¢ i przerazona spytatam:

— Baciu, czy Kamer umrze? Proszg, niech on nie umiera!

— Nie bdj si¢ — odparta. Zaczeta rozplata¢ mi warkocze. — Kiedy dziecko nagle zaczyna
ptaka¢ w kotysce, mowi sig, ze jest gltodne albo Ze trzeba je przewingé. Ale ty w to nie
wierz, kochanie. To nie jest powdd, zeby ptakaé. Czy wypada cztowiekowi ptakac, bo jest
glodny albo narobit pod siebie? — dodala tym swoim uspokajajacym glosem, w ktérym
pobrzmiewato mocne przekonanie, ze nie nalezy wierzy¢ we wszystko, co moéwia inni.

Kamer wciaz ptakat. Rodzice wpadli w poptoch.

W potowie rozplecione warkocze, opiekuncze rece, uspokajajacy glos...

— Nie wierz im, nie patrz na to, co mowig inni. Kazdy, kto przychodzi na $§wiat, ma
swoja dobrg wrozke. One zyja w niebie, nie sg naszymi blizniaczkami, nie ma miedzy nami
podobienstwa, ale sa naszymi siostrami. Musisz wiedzie¢, ze kiedy dziecko nagle zaczyna
ptaka¢ w kotysce, to dlatego, ze wrozka pociagneta je za whosy, a jesli zaczyna si¢ $miac,
to dlatego, ze je zabawia. Gdy nadchodzi czas i cztowiek umiera, wrozka przychodzi po
jego ciato i zanosi do nieba, by je tam pogrzeba¢. Nie zapominaj o tym, dobrze?

— Przysiggam na te groby w niebie, Ze jest tak, jak moéwie — dodata po chwili.

Miatam wrazenie, ze to nie jej rece, ale glos rozplata moje warkocze. Czy grob
karalucha jest teraz w niebie? A motyla? A ptaka, ktorego pogrzebatam pod drzewem?

— Ja tez mam taka dobrg wrozke? — spytatam.

— Masz, masz, kazdy ma, ty tez — odparla.

— Matko Diinyo, nie mieszaj dziecku w glowie — odezwala si¢ mama od progu.

W po$piechu pojechali do szpitala. Jesli mialam namieszane w glowie, to przez to,
ze nie zwracali si¢ do niej ,,mamo”, tylko ,,matko Diinyo”. Nie mogtam zapyta¢ o to
mamy, bo zeztoscitaby si¢ na mnie:

— Nie wtykaj nosa w nie swoje sprawy — powiedziataby.

A gdybym zapytata o to nig sama, najpierw pomilczataby, a potem z pewnos$cia
opowiedzialaby mi jaka$ basn. Niekiedy mialam wrazenie, ze ja wcale nie naleze do
tej rodziny.

Mijaly dni, mijat czas, a ja wciaz myslalam tylko o mojej dobrej wrozce.

— Baciu, ja jej w ogoéle nie widzg! — powiedziatam ze zloscia.

Wzigta moje rece w swoje dtonie, a potem zaczeta rozczesywaé mi wiosy.

— Kochanie, nie widzisz jej, bo chcesz nig rzadzi¢ — odpowiedziata. — Nie rzadz,
tylko opiekuj si¢ nig. Wtedy ja zobaczysz.

Spojrz, to juz koniec. Jeszcze si¢ nie nauczytam, ze ,,nie nalezy zadawac pytan tym,
ktorzy milczq”. Ach, ze tez nie wiedziatam! Zmusitam ja méwienia. I co zmieni to, ze ja
teraz wiem wszystko, ze mowie tyle, ile ona kiedys$ milczata. Najlepiej — powiedziatam
sobie — jesli ja tez pojde nad studni¢ i odbije echem moj glos. Posztam, zesztam na dot
litera po literze. W koncu dotartam do tej zagubionej litery. I uwierzytam we wszystko,
co wystuchatam z glebin studni. I ty tez uwierz. Oto co przelato si¢ na mnie ze studni:
oni, to znaczy Diinya i Kamer, na pewno wrdca do siebie.

Z jezyka tureckiego przetozyta
Sylwia Filipowska

Przektad wykonany w ramach projektu Miesiagc Spotkan Autorskich w Mediatece we
Wroctawiu (lipiec 2018 roku).
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Oznajmiajac czytelnikowi juz w tytule swoja ambicje ,,przemyslenia Ibn ‘Arabiego”, Gregory
A. Lipton nie zamierza bynajmniej przedstawi¢ owocoéw swoich badan nad $redniowiecznym
mistykiem muzutmanskim we wlasciwym mu kontekscie historycznym. Wrecz przeciwnie, pro-
cesem, na ktorym skupia si¢ jego uwaga jest raczej dwudziestowieczna i najnowsza interpretacja,
jakiej doczekata si¢ ta posta¢ z odleglej przesztosci, oraz miejsce, jakie jej przypisano post hoc
W szerszym, bynajmniej nie sredniowiecznym, lecz péznonowoczesnym konstrukcie religijnego
uniwersalizmu. Jest to Ibn ‘Arabi do pewnego stopnia przektamany i zafatszowany, jesli za punkt
odniesienia przyjmiemy — watpliwy juz we wspotczesnej humanistyce — ideal ,,prawdy historycz-
nej”. Andaluzyjski sufi rozrasta si¢ w nadpisanych na jego dziele interpretacjach daleko poza to,
co bylo mozliwe do pomyslenia i stworzenia w czasach, w ktorych zyl, czyli na przetomie XII
i XIIT wieku.

Mozna rzec bez popadania w zbytnig przesade, ze metafizyka Ibn ‘Arabiego zostata strawio-
na i przetworzona w $wiecie zachodnim, a nastgpnie za jego przede wszystkim posrednictwem
zglobalizowana. Ten zlozony proces zostal zapoczatkowany w europejskim, a nawet specyficznie
brytyjskim kregu, zwiazanym z tzw. szkola tradycjonalistyczna 1 perenializmem, gloszacym ambicje¢
studiowania i przekazywania philosophia perennis, uniwersalnej ,,filozofii wieczystej”, by nawiazaé¢
do spolszczenia tytutu kluczowej w tym kontekscie ksigzki Aldousa Huxleya z 1945 roku (Huxley
1989)!. Ideat religijnego uniwersalizmu, przez ktory zaczeto coraz powszechniej patrze¢ na Ibn
‘Arabiego, byt dzietem do$¢ szczegolnych postaci europejskich metafizykow pdznej nowoczesnoscei,
takich jak Frithjof Schuon. Jednocze$nie warto tu podkresli¢c podwojny kontekst, w jakim proces
ten si¢ dokonywat, siegajac jednoczesnie do tradycji zachodnich krancéw $wiata muzutmanskie-
go 1 do Indii. Stad tez niespodziewany kontekst interpretacyjny dla Ibn ‘Arabiego wytworzyla
teozoficzna spuscizna kregu Heleny Blavatsky, a pdzniej tzw. neowedanta, swoista modernizacja
jednej z tradycyjnych szkot filozofii i praktyki hinduistycznej (advaita vedanta).

Nic wigc dziwnego, ze nagromadzone w ten sposob poglady co najmniej w rdOwnym stopniu
przestonily, co naswietlity spuscizn¢ sufiego z Murcji, otwierajac potrzebe jesli nie rewizji, to
przynajmniej wytworzenia — jak to okre$la Lipton — ,krytycznego dystansu” umozliwiajacego
akademickie studium poszczegodlnych przypadkow i ich historycznych okolicznosci, odregbne
od transmisji tak czy inaczej zdefiniowanej gnozy obcigzonej uniwersalistycznym przestaniem.
W Eliadowskiej tradycji religioznawstwa poréwnawczego, czy szerzej, catej praktyki akademickiej,

I Warto jednocze$nie nadmieni¢, ze samo tlacifiskie wyrazenie philosophia perennis ukut
w XVI wieku humanista wloski, Antonio Steuco, piszacy w konteksécie polemiki kontrreformacyjnej,
a zarazem wczesniejszej o kilka dekad mys$li Marsilia Ficina, okreslanej mianem prisca theologia.
Tym ostatnim wyrazeniem pigtnastowieczny humanizm chciat bowiem okresla¢ pochodzaca od Boga
przedwieczng prawdg obecna zaréwno w tradycji judeochrzescijanskiej, jak i w greckim hermetyzmie
czy tradycji neoplatonskiej. Wilaczenia tradycji muzutmanskiej do tego nurtu rozwazan dokonat juz
na wezesnym etapie Pico della Mirandola.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 1, 2019
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ktora Lipton okresla zbiorczo mianem ,uniwersalistycznych praktyk mapowania” (,,universalist
mapping practices”, s. xiv) ten dystans czestokro¢ si¢ kurczyt. Badacz podejmuje zatem probe
kontrastywnego ukazania z jednej strony uniwersalistycznej metafizyki, jaka jego zdaniem daje
si¢ wyczyta¢ z korpusu tekstow Ibn ‘Arabiego, a z drugiej — jej recepcji rzutujacej na spuscizng
sredniowiecznego mistyka pdznonowoczesne, zachodnioeuropejskie rozumienie same;j istoty zjawisk
religijnych. Recepcja ta opierata si¢ na zatozeniu, Ze oba dyskursy tworza pewien rodzaj ,.trans-
historycznej i transkulturowe;j ciagtosci” (s. 1), w ktérej miata dochodzi¢ do glosu transcendentna
prawda. Nietrudno jednak si¢ domysli¢, ze uniwersalistyczne koncepcje w ujeciu andaluzyjskiego
sufiego i perenialistow piszacych w kontekscie wspolczesnego $wiata musza odstawac od siebie
w wielu istotnych szczegoétach, a ich domniemana jedno$¢ pozostaje raczej w sferze specyficz-
nych przekonan religijnych lub quasi-religijnych (podzielanych rowniez w kregu akademii), niz
konkluzji wynikajacych bezposrednio z akademickiego studium.

Co wigcej, nawigzujac do mysli Waltera Mignolo, Lipton stawia pytanie, czy i w jakim
stopniu uniwersalistyczne mapowanie dawnej mysli muzutmanskiej stanowi strategi¢ rozciggnie-
cia mentalnej kontroli nad metaforycznym ,.terytorium”, dajaca si¢ rozwaza¢ w kolonialnych
kategoriach. Wszelki uniwersalizm niesie wszak potencjal zacierania pluralizmu, nawet je$li nie
oznacza gloszenia tezy o powszechnej wartosci i waznosci tylko jednej, uprzywilejowanej trady-
cji. Pozornie tolerancyjny, inkluzywny uniwersalizm akcentujacy obecno$¢ wspdlnej, zrodlowej
religio perennis we wszystkich systemach wierzen oznacza takze ukryta deprecjacje odmiennos$ci
i rozwija si¢ kosztem Innego. Kluczowe wydaje si¢ zatem pytanie o uniwersalizmy przedno-
woczesne, nieinkluzywne, stawiajace — wprost przeciwnie — problem powszechnikéw z jasnym
poczuciem ekskluzywizmu wtasnej wspolnoty. Ostatecznie gtéwna tezg ksiazki staje si¢ krytyka
obu rodzajow uniwersalizmu w ich powiazaniu z jawnymi badz ukrytymi instancjami hegemonii.
Ibn ‘Arabi zostaje wigc ukazany w powigzaniu ze Sredniowiecznym imperializmem muzutman-
skim, a perenializm spod znaku Frithjofa Schuona w powiazaniu z europejskim projektem misji
cywilizacyjnej i1 kolonizacji wiedzy.

Jak Lipton poniekad sam podejrzewa, takie sprowadzenie ,religii mitosci” Ibn ‘Arabiego
do hegemonicznych kategorii wyzszosci islamu znoszacej wczesniejsze objawienia mogtoby si¢
wydawac na pierwszy rzut oka razace. Ostatecznie chodzi jednak wtasnie o ukazanie $ciste-
go splotu powszechnej mitosci i powszechnej metafizyki politycznej jako formy dyskursywnej
absorpcji Innego. Nie przypadkiem Lipton si¢ga wigc w pierwszej kolejnosci do Ibn ‘Arabiego
poety 1 ,,thumacza namigtnosci”, czyli do dzieta Tarjuman al-ashwagq, znanego w anglojezycznym
kregu co najmniej od czasow dwujezycznego wydania Reynolda A. Nicholsona z 1911 roku
(Nicholson 1911)2.

Ujmujac sedno argumentacji Liptona w pewnym uproszczeniu, Ibn ‘Arabi — w przeciwienstwie
do tego, co mu si¢ wspotczesnie przypisuje — nie glosit bynajmniej rownowarto§ciowosci roznych
wyznan, lecz umieszczal inno$¢ ucielesniang przez religie Ksiegi wewnatrz dominujacej sfery
islamu. To wlasnie na mocy chronigcego je paktu (dhimma), pomimo skazenia ich pierwotnego
przestania (a nie, jak chcieli to widzie¢ perenialisci, dzigki uznaniu tkwigcego w nich ,,wieczy-
stego” pierwiastka), mialy one znajdywac¢ swoje miejsce w kosmicznym porzadku. Takie rozu-
mienie miejsca judaizmu i chrzescijanstwa, podporzadkowane nadrzednemu autorytetowi Proroka,
wynika zdaniem Liptona z andaluzyjskiej tradycji. Ibn ‘Arabi rysuje si¢ tutaj jako kontynuator
Ibn Hazma, przypisujacy obu tym wyznaniom odpowiedzialno$¢ za przektamanie samego tekstu
Objawienia (tahrif al-nass), a nie tylko znieksztatcenie jego przestania (tahrif al-ma ‘ant). Zbawienie
wyznawcow tych religii jest wigc uzaleznione od ich posredniego podporzadkowania si¢ prawu
islamu. Takie rozumienie ,,andaluzyjskosci” Ibn ‘Arabiego rowniez stanowi wktad krytyczny do
istniejgcego stanu badan, gdyz odbiega od formutowanych w przesztosci sadow osnutych wokot
idealistycznie rozumianego pojecia convivencia, rzutowanego w iberyjska przesztos¢ jako utopia
harmonijnego wspotistnienia trzech religii.

Wreszcie w koncowym rozdziale badacz $miato wdaje si¢ w rewizj¢ rasowego wydzwigku
interpretacji z pierwszej potowy XX wieku, starajacych si¢ ustrukturyzowaé gre ,,semickosci”
1 ,aryjskosci” wewnatrz uniwersalistycznego dyskursu religio perennis. W konkluzji Lipton docho-

2 Tekst dostepny w archiwum internetowym: https://archive.org/details/tarjumanalashwaq00Oibnai-
ala [28.12.2018].
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dzi tez do rozliczenia z idealizmem niemieckim i tradycja Kanta obecng w europejskim systemie
kolonialnej wiedzy, ktorej czgscia okazuje si¢ perenializm. Ten system zwraca si¢ ostatecznie
przeciwko semickiej heteronomii, ktdrej ucielesnieniem miat by¢ rowniez Ibn ‘Arabi. W ten spo-
sob perenialistyczna wizja uniwersalizmu religijnego rysuje si¢ w podsumowaniu jako tradycja
hegemoniczna, zawierajaca w sobie koncepcje¢ nie tylko religijnej, ale tez rasowej i cywilizacyjnej
wyzszos$ci. Paradoksalnie, sg to zarazem przywary, od ktorych zdaniem Liptona sam $redniowieczny
glosiciel ,,religii mito$ci” nie byt wolny. Wszyscy uczestnicy transhistorycznego dialogu migdzy
Wschodem a Zachodem okazuja si¢ zatem nosicielami ekskluzywizmu. By¢ moze w ostatecznym
rozrachunku wolny od doczesnych uwarunkowan dostep do transcendentnej prawdy jest jedynie
mirazem.

Wywadd Liptona czerpie swoja sile gtdwnie z argumentacji o filologicznym charakterze. Jedynie
pobieznie autor zwraca uwage na fakty biograficzne, pomijane w wigkszos$ci perenialistycznych
opracowan poswigconych Ibn ‘Arabiemu. Osadzaja one zwlaszcza jego podr6z na Wschod w poli-
tycznej rzeczywistosci. Wchodzenie w rolg ,,doradcy ksiazat” na dworach Ajjubidow i Seldzukow
wykracza wszakze wyraznie poza idealistyczng wizj¢ drogi ku o$wieceniu, jaka dawniej przypisali
mistykowi z Murcji tak wpltywowi badacze, jak Henri Corbin. Jednak o wiele wigcej miejsca
i analitycznej uwagi po$wieca Lipton chociazby temu, w jaki sposob ttumaczono kluczowe pojecia
Ibn ‘Arabiego, pokrywajace pole znaczeniowe religii (din, i ‘tigad, ingiad). Na mocy takich, a nie
innych decyzji translatorskich rozumienie religii jako §wigtego prawa czy systemu zobowigzan
osadzonych w spotecznej i politycznej rzeczywistosci przeksztatcito si¢ niepostrzezenie w typowe
dla nowoczesnosci jej postrzeganie przez pryzmat wewnetrznych przeswiadczen i wyobrazen.
Pociagato to za soba przesuniecie catej sylwetki mistyka z wlasciwego mu kontekstu historycznego
w stron¢ ponadczasowych abstrakcji.

O wysokiej warto$ci ksigzki przesadza wnikliwos¢ 1 finezja zawartych w niej analiz, zestawia-
jacych arabskojezyczny dyskurs Ibn ‘Arabiego, wraz z calg specyfika zawartego w nim aparatu
teologicznego i filozoficznego, z jego zachodnimi translacjami i tradycja interpretacyjna. Rozwijajac
si¢ na przestrzeni ponad stulecia, tradycja ta dokonata wielu przektaman i uproszczen w stosunku
do oryginalu. Domagaja si¢ one starannej korekty zgodnej z istniejagcym obecnie stanem wiedzy,
edytorstwa zrodet i dostgpnych, coraz bardziej precyzyjnych przektadow na jezyki zachodnie.
Z drugiej strony autor wykazuje si¢ rowna erudycja i finezja w uwzglednieniu wschodniego
wkladu w perenialistyczny dyskurs, podejmowany niejednokrotnie przez samych muzutmanow.
Wszystko to sktada si¢ na analizg niezwykle bogata i wieloaspektowa, w ktorej splataja si¢ racje
(i pomylki) zarowno Zachodu, jak i Wschodu. O ich $cistym rozdziale trudno juz zreszta dzisiaj
mowi¢, skoro muzulmanie, muzutmanscy neofici i badacze o wyltacznie europejskiej czy amery-
kanskiej proweniencji sa cz¢stokro¢ akademickimi kolegami czytajacymi i cytujacymi nawzajem
swoje prace, zatrudnionymi nierzadko w jednej i tej samej instytucji.

Jednoczeénie Lipton w mistrzowski, wzorcowy sposob taczy specjalistyczne kompetencje
arabisty z gleboka §wiadomoscia aktualnych trendow w szeroko pojetej humanistyce. Podejmuje
z nig rownoprawny dialog przekraczajacy granice waskiej, hermetycznej dyscypliny. Jego kon-
kluzje odnosza si¢ zatem nie tylko do spuscizny Ibn ‘Arabiego jako punktowego przedmiotu
badan; wiele tez wnosza do debaty na temat hegemonicznych struktur wiedzy i postkolonialnej
krytyki uniwersalizmow.
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THUPTEN KUNGA CHASHAB AND FILIP MAJKOWSKI,
CATALOGUE OF THE TIBETAN TEXTS IN THE PANDER
COLLECTION: PART A (COMPLETE) AND PART B (PARTIAL)
HELD BY THE JAGIELLONIAN LIBRARY, CRACOW
FACULTY OF ORIENTAL STUDIES, UNIVERSITY OF WARSAW,
DOM WYDAWNICZY ELIPSA,

WARSAW 2015, 418 STRON

Recenzowane opracowanie zostalo przygotowane przez Thuptena Kunge Chashaba i Filipa
Majkowskiego, tybetologéw z Uniwersytetu Warszawskiego. Na katalog sktada si¢ Introduction
czyli ,,Wstep”, zawierajacy podrozdzialy Method of preparation (,,Metoda opracowania”), Ackow-
ledgements (,,Podzickowania”), Bibiography (,,Bibliografia”), Abbreviations (,,Skroty”), wlasciwy
katalog (strony 15-351) oraz Appendix (,,Dodatek”), podzielony na dwa dziaty: a) Text classi-
fication based on subject matter (,,Klasyfikacje tekstow na podstawie tematu”) i b) Index of
the authors (,,Lista autorow”). Na koncu ,,Spisu rzeczy” autorzy zamiescili oryginalny fragment
rekopisu listy Pandera.

Jak informuje si¢ we ,,Wstepie”, opracowanie niniejsze dotyczy dwu czesci manuskryptow
i ksylografow przechowywanych w Bibliotece Jagiellonskiej jako zbiory Pander A (367 pozycji)
i Pander B (104 pozycji), nalezacych do spuscizny Eugena Pandera, niemieckiego uczonego, ktory
sprowadzil je z Pekinu do Berlina. Przygotowanie niniejszego opracowania zostalo poprzedzone
kwerenda w Berlinie, w Staatsbibliotek oraz w Library of Tibetan Works and Archives (LTWA)
w Dharamsali. Miato to na celu uzyskanie mozliwosci odtworzenia tytutdéw niemozliwych do
odczytania w zbiorze krakowskim (dotyczy to w szczegdlnosci rekopisow).

Podrozdziat drugi, zatytulowany ,,Metoda opracowania”, dotyczy przede wszystkim informacji
0 sposobie prezentowania poszczegodlnych hasel katalogu, zawierajacych dane z oryginalnego
katalogu E. Pandera (numer, tytul, liczbg stron itp.), numery kolejnych sygnatur znajdujacych
si¢ na kartach tytutowych i obwolutach dziet, dokumentujacych ich usytuowanie w kolejnych
zbiorach juz w Europie. W opisach znalazty si¢ takze informacje bedace wynikiem poréwnania
utworéw z kolekcji Pandera A i B z réznorodnymi opracowaniami, gldwnie katalogami, ktore
autorzy ,,Katalogu” uwzglednili, przygotowujac niniejsze opracowanie. Zgodnie z podanymi przez
nich wiadomosciami, poszczegodlne teksty zostaly, w miar¢ mozliwosci, odnalezione w dziewigciu
opracowaniach tybetologicznych, wymienionych na s. 8 i 9. W tym miejscu autorzy katalogu
opisuja takze pewne niedostatki katalogu wynikajace z braku kart tytutowych dziet lub niepelnego
ich opisu w rekopismiennym katalogu oryginalnym.

,Podzigkowania” kierowane sa przede wszystkim w strong Narodowego Centrum Nauki, ktore
umozliwito sfinansowanie tego projektu (grant 2011/01/B/HS2/01154). Kolejne podzigkowania
ztozone sa dr Agacie Barei-Starzynskiej, ktora swoimi radami i pomoca stuzyla autorom ,,Kata-
logu” przez caty okres pracy nad nim, pracownikom Biblioteki Jagiellonskiej, ktorzy okazali
pomoc w udostepnianiu zbioréw i niestrudzenie pracowali nad sporzadzeniem katalogu, panu
Sonam Topgyal i pozostalym pracownikom Library of Tibetan Works and Archives w Dharamsali
i dr Michaelowi Balkowi oraz zespotowi Biblioteki Panstwowej w Berlinie.

W podrozdziale ,,Skroty” rozwinigte sa nazwy okre$lajace rodzaj informacji podawanych
w kolejnosci, w jakiej pojawiaja si¢ przy opisie kazdego utworu, wchodzacego w sktad ,,Katalogu”.
Ta powtarzalno$¢ w prezentacji poszczegoélnych rekopisow 1 ksylografow musi by¢ uznana za
wielki walor tego opracowania. Kazde hasto katalogu zawiera informacje¢ o sygnaturach tekstu, tytut
w transliteracji Wylie’go, tytut w ttumaczeniu na j. angielski lub ogdélng informacje o zawartosci
dzieta, nazwisko autora, skryby, miejsce wydania, nazwisko autora zlecenia, date, opis typologiczny
dzieta (np. tybetanska ksigzka typu dpe cha), rodzaj pisma (drukowane lub kursywne) i informacje
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czy dzielo jest rekopisem czy ksylografem, liczbe linijek tekstu na stronie, krotki opis szczegolnych
cech danego wydania (np. obecno$¢ pieczgci, zdobien itp.), informacje o kolorze tuszu, liczbie
kart (folio), rozmiarze kart, uwagi o stanie zachowania tekstu, ewentualnych brakach stron lub
uszkodzeniach tekstu i kolofon utworu (przytoczony w transliteracji). W wypadku gdy pewnych
informacji zabrakto w opisywanym dziele — nie pojawiajg si¢ one takze w hasle.

Za bardzo przydatne dla uzytkownikéw katalogu uwazam indeksy zawarte w ,,Dodatku”.
Umozliwiaja one szybkie dotarcie do interesujacej badaczy tematyki dziet lub do poszukiwanych
przez uzytkownikow tybetanskich autorow.

Przechodzac do uwag szczeg6towych, niepokoi niejednolite traktowanie przez autoréw spra-
wy przekladu tybetanskich tytuldw opisywanych dziet. Przyznaj¢, ze na ogoét jest to dokladne
tlumaczenie tytutu tybetanskiego z pomini¢ciem koncowego (zhes bya ba) bzhugs so (‘prezentuje
si¢ tu utwor zatytutlowany’). Niekiedy jednak podany angielski tytut nie odpowiada oryginalnej
wersji tybetanskiej, a stanowi raczej informacjg, o czym jest ten utwor, co jest jego trescia. Inna
jest sytuacja, gdy z powodu zniszczenia strony tytulowej w zbiorach krakowskich lub z powodu
trudno$ci w odczytaniu niewyraznego napisu na stronie tytulowej, trzeba bylo poprzesta¢ na
odtworzeniu tytutu z zachowanego egzemplarza katalogu ze zbiorow berlinskich.

Oceniajac ogolnie publikacj¢ Catalogue of the Tibetan Texts in the Pander Collection: Part
A (complete) and Part B (Partial) Held by the Jagielonian Library, Crakow sporzadzong przez
doktorow Chashaba i Majkowskiego, trzeba stwierdzi¢ z cala stanowczoscia, ze jest to praca
dowodzaca wysokich kwalifikacji jej autorow zarowno w zakresie znajomosci jezyka tybetanskiego,
problematyki buddologicznej, jak i nalezytego opanowania jezyka angielskiego, w ktorym tekst
ten zostal napisany. Biorac to wszystko pod uwage uwazam, ze ,,Katalog” jest bardzo warto-
Sciowg publikacja. Mysle, ze jego pojawienie si¢ drukiem otworzy dostep uczonym do zbioréw
krakowskiej Biblioteki Jagiellonskie;j.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW TEKSTOW PO POLSKU

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego™ byly
przygotowywane wedlug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcj¢ przyjmowane. Materialdbw niezamowionych redakcja nie zwraca.

I

Uwagi ogoélne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-

II.
. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna

nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wktad innych os6b w powstawanie artykutu.
Jesli artykul jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodtach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jezykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

. Decyzja Autora o publikacji tekstu w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgode

na udzielenie autorskiej licencji eksploatacyjnej do nadestanego tekstu (dot. posta-
ci drukowanej i/lub elektronicznej), co obejmuje prawo Redakcji do: kopiowania,
publikacji, reprodukcji, cytowania, umieszczenia w formie elektronicznej w bazach
danych, itp. Czas trwania udzielonej licencji jest zgodny z dyrektywa UE. Licencja
zostaje udzielona ,,Przegladowi Orientalistycznemu” nieodplatnie.

Teksty podlegaja recenzji, a wszelkie dane autorow i recenzentow sg poufne (double
blind).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Przyjete do publikacji i zredagowane teksty odsytane sg autorowi do autokorekty. Po
jej dokonaniu prosimy o jak najszybsze odestanie tekstu do redakcji.

Wszelkie wykryte przejawy nierzetelno$ci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

Autorzy ponoszg odpowiedzialnos¢ wynikajacg z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykreséw z innych zrédet).

Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczy¢ stosowne o$wiadczenie dotyczace
akceptacji powyzszych punktow [plik do pobrania na stronie czasopisma: http://pto.
orient.uw.edu.pl/].

Format tekstu
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.

Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywaé czcionki unikodowej w rozmia-
rze 12, marginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.

. Na tekst sklada si¢ tytul, stowa kluczowe (keywords) artykutu w jezyku angielskim

(ok. 5 stow/terminow kluczowych dla omawianej tematyki) i streszczenie (4bstract)
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artykulu w jezyku angielskim (150-200 wyrazow, max. 1000 znakdéw ze spacjami)
utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogodlnie poruszang problematyke, zasto-
sowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

. Migdzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy polpauzg (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

. Przypisy powinny by¢ przygotowane wg zasad Modern Language Association
(MLA: http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/)

przystosowanych do j. polskiego przez redakcje¢ ,,Przegladu Orientalistycznego”.
Ponizej zamieszczamy te adaptacje.

. Prosimy o umieszczenie pelnej listy bibliograficznej na koncu artykuhu.

. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.

. Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu lacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji lub transkrypcji wlasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg. PWN).

ADAPTACJA ZASAD dla PO
cytowania, wstawiania odno$nikow, przypisow i bibliografii wg. MLA

Cytaty

* W nawiasie prosimy zamie$ci¢ nazwisko autora i strong (petne dane bibliograficzne
nalezy poda¢ w Bibliografii na koncu artykutu): ,.cytat ....” (Said 9);

* jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy piszemy:
Said uwaza, ze ...(9).

W wypadku kilku publikacji tego samego autora nalez doda¢ rok wydania.

Odno$niki, przypisy dolne i dane bibliograficzne

* odniesienie do ksigzki badz artykutu nalezy umieséci¢ w tekscie: (Said), jesli nazwi-
sko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy podajemy sam
rok: (1978); jesli odnosimy si¢ do kilku autorow, przypis powinien wygladac¢
nastepujaco (Hart 2000, s. 15, Said 1978, s. 9). Autorzy powinni by¢ wymienieni
w porzadku alfabetycznym.

e przypisy dolne umieszczamy tylko wtedy, gdy niezbgdne jest dodanie lub uszcze-
gotowienie informacji.

Sposéb zapisu poszczegdlnych pozycji w Bibliografii na koncu artykulu:

1. Ksiazka: (Autor) Nazwisko, imi¢. Tytul (zapisany kursywa). Wydawnictwo, data
wydania, miejsce wydania (jesli jest istotne lub publikacja pochodzi sprzed 1900).
Jesli jest to wersja elektroniczna, nalezy poda¢ dane i datg dostgpu.

Przyktad: Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978.

W wypadku cytowania dwodch tekstow tego samego autora wydanych w tym
samym roku:

Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978a.

2. Rozdzial w ksigzce: (Autor) Nazwisko i imig. Tytul rozdzialu (w cudzystowie).
Tytul ksigzki (kursywa), red. (jesli potrzebne) imi¢ i nazwisko (autor lub redaktor
ksigzki), nazwa wydawnictwa, data wydania, ewent. miejsce wydania, numery
stron.

Przyktad: Montrose, Louis. ,,Elizabeth Through the Looking Glass: Picturing the
Queen’s Two Bodies”. The Body of the Queen: Gender and Rule in the Courtly
World, 1500-2000, red. Regina Schulte, Berghahn, 2006, s. 61-87.



3. Artykul w czasopiSmie (prosimy nie stosowac skrotdow nazw czasopism):

(Autor) Nazwisko i imie, tytut artykulu (kursywa). Tytut czasopisma (w cudzy-
stowie), tom lub numer, ew. zeszyt, strony zajmowane przez artykul. Jesli artykut
ma wersje elektroniczng, mozna ja podac:
Przyktad: Asafu-Adjaye, Prince. Private Returns on Education in Ghana: Estima-
ting the Effects of Education on Employability in Ghana. ,,African Sociological
Review”, t. 16, nr 1, 2012, s. 120-138. JSTOR, www.jstor.org/stable/24487691.
Artykut w prasie codziennej powinien by¢ podany wg tych samych zasad, przy
czym nalezy poda¢ doktadng (dzienng) dat¢ wydania i miejsce.

4. Prace naukowe i materialy pozostajace w archiwach:

(Autor) Nazwisko i imi¢. Tytut (rodzaj pracy). Miejsce przechowywania. Data.
Dane o wersji elektroniczne;j.

Przyktad: Kowalski Jan, ,,Edward Said” (praca magisterska, maszynopis) Uniwer-
sytet Warszawski. 2008.

5. Dane z internetu (np. statystyczne, fotografie, mapy itp.) w bibliografii nalezy
umiesci¢ na koncu i podaé¢ date dostgpu.

Przyktad: Hume Anadarko, C.R. ,Kiowa Teepees — Meat Drying”. Annette Ross
Hume Photography Collection, Wichita State University Libraries. Indigenous
Peoples: North America, http://tinyurl.galegroup.com/tinyurl/3fNbh0 [1.01.2019].

III. Nadsylanie tekstu

1. Artykul nalezy opatrzy¢ nastgpujacymi informacjami:

* dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

* dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon;

2. 1 egz. jednostronnego wydruku tekstu przygotowanego zgodnie z powyzszymi zasada-
mi nalezy przesta¢ pocztg tradycyjng na adres redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego”
(Redakcja ,,Przegladu Orientalistycznego”, Wydzial Orientalistyczny UW, ul. Kra-
kowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa) wraz z podpisanym o$wiadczeniem
(patrz wyzej pkt. 1.9),

3. Tekst w postaci pliku elektronicznego (format Word i PDF) nalezy przesta¢ poczta
elektroniczng na adres: przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl. Materiaty graficzne
(fotografie, ilustracje, wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych plikach jak najlepszej
jakosci (min. 300 dpi).
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In 2019 we start publishing articles in “Przeglad Orientalistyczny” also in English.

GUIDELINES FOR THE AUTHORS OF TEXTS IN ENGLISH

(see also: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

We kindly ask you to send your articles to “Przeglad Orientalistyczny” according to the
rules which follow. Articles which do not comply with the rules will not be processed
by the editors. We do not send back articles which were not accepted.

L.

1.

10.

II.

Main remarks

Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” should be based on original research
and present any results in a reliable and dependable way. The authors should mention
any contribution made by third parties accordingly. If the article is a result of funded
research please note the financial sources, impact of research institutions, societies
and other organizations.

. Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” have not been published pre-

viously elsewhere (in Polish or any other language) nor submitted to other journals
concurrently.

. By submitting the text, the author grants, assigns, and transfers to the publisher,

during the full term of copyright and all renewals thereof, the sole and exclusive
right to print, publish, distribute, market and sell the work in any and all editions and
formats throughout the world. This assignment is granted free of charge to “Przeglad
Orientalistyczny” and shall be effective as long as it complies with EU directives.

. The editor reserves the right to shorten, copyedit and proof texts accepted for pub-

lication (including article titles).

. Submitted papers will be subject to peer review by appropriate referees. The names

of the authors and the reviewers are confidential (double blind).

. After copyediting and final proofing, the text, in an electronic format, shall be sent

to the author for approval. After revisions and clarifications (if necessary), the text
must be submitted to the editor as soon as possible.

. Any indications of dishonesty, such as ghostwriting and guest authorship will be

disclosed, including informing necessary parties.

. The authors are responsible for compliance with copyrights regarding citations and

reprints of illustrations, tables and diagrams from other publications.

. Please send a statement of your acceptance of the above rules [sample on the website

of the journal: przeglad.orientalisyczy@uw.edu.pl]
The authors are responsible for the English proofreading of their articles.

Text format

. The text, including footnotes and bibliography (references), should not exceed 40,000

characters with spaces. Please send complete scripts of the work in Word and PDF
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format. Any special fonts used by the author should be sent as an attachment to
the text.

2. Please use font size 12 throughout the whole text, including footnotes and citations.
All margins should be set up to 2,5 cm, line spacing 1,5.

3. The text should consist of a title, main body text, keywords (4-5 at least), and abstract
in English (150 to 200 words, max. 1000 characters).

4. Please use an en dash between numbers (for example, 1945-1954 or pp. 1-10).

5. Citation and footnotes should be prepared according to the standard of the
Modern Language Association (MLA, 8th edition). For MLA citation guidelines
please consult:
http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/

List of references (cited sources) should be placed at the end of the article.

6. If it is necessary to add a footnote to the title, please mark it with an asterisk.

7. Characters from scripts other than Latin should be always accompanied by their
transliteration.

III. Sending the article

1. Please send information about
e the author, including titles and affiliation.

e the author’s email address (together with information whether the e-mail address
can be available in electronic databases, esp. CEJSH), postal address and telephone
number.

2. One copy of the text should be sent to the postal address of the “Przeglad Oriental-
istyczny”: Redakcja “Przegladu Orientalistycznego”, Wydziat Orientalistyczny UW,
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa, together with the author’s
statement of the acceptance of the editorial rules (see 1.9).

3. Please send an electronic version of the text in Word and PDF format to przeglad.
orientalistyczny@uw.edu.pl. Please attach graphic materials such as photographs,
illustrations, diagrams in separate files in the best possible quality (min. 300 dpi).



INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERIT PTO
»~MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogole oraz rozwo6j mediow elektronicznych i ich coraz wigkszg role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie sie ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostgpna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materiaty publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

ZASADY PUBLIKACII

1. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego
i wspotczesnego Orientu;

2. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;

3. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;

4.0d strony technicznej prace po polsku powinny byé przygotowane wedlug zasad
przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,Rocznika Orientalistycznego”;

5.Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentow
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentéw zapro-
ponowanych przez Autora;

6. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-
stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwosci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

7. Istnieje mozliwos¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-
szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

8. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja srodki
finansowe na druk tomu;

9. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydaweca;

10. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-
twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposob za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora 1 Wydawcy;

11. Oferta jest skierowana w pierwszym rzgdzie do czlonkéw PTO, ale takze do catego
srodowiska orientalistycznego, zarbwno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/
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,»Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykutow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutéw i recenzji. Od 2017 roku na stronie PTO zamieszczona
jest petna wersja numeréow PO.

~Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liscie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.



Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Nasze konto: Polskie Towarzystwo Orientalistyczne
Zarzad Glowny
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
bank Millenium S.A.
54 1160 2202 0000 0000 5515 7039








