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DOROTA CEGIOLKA DOI 10.33896/POrient.2019.3-4.1
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza

LEKSYKA OSMANSKOTURECKA
W POSTMODERNISTYCZNEJ PROZIE TURECKIE]J.
ANALIZA NA PODSTAWIE WYBRANYCH POWIESCI
Z POCZATKU XXI WIEKU

ABSTRACT: The aim of the present paper is to analyse a tendency shared by some
contemporary Turkish post-modern novelists, which lies in the use of Ottoman Turkish
vocabulary in their literary works. Today, this is largely regarded as old fashioned lan-
guage and it is not commonly used by Turkish writers. This is directly connected with
the fact that knowledge of the Ottoman Turkish words is limited and it continues to
decline. In this article I will depict reasons for the renewed popularity of the language
of the Ottoman predecessors as well as methods of its introduction into modern Turkish
language. The basis for my considerations will be a novel by Thsan Oktay Anar entitled
Suskunlar and two novels by Elif Safak, entitled Mahrem and Araf.

Keyworps: Turkish, Ottoman, language, prose, novel, lexicography, Ihsan Oktay Anar,
Elif Safak

Celem niniejszego artykulu jest przeanalizowanie tendencji panujgcej wsrod czesci
wspotczesnych tureckich powiesciopisarzy postmodernistycznych, ktéra polega na uzy-
waniu w dzietach literackich stownictwa osmanskotureckiego. W obecnych czasach jest
ono w duzej mierze uznawane za przestarzate i nie jest powszechnie stosowane przez
literatéw tureckich. Zwigzane jest to bezposrednio z faktem, ze stopien znajomosci osma-
nizmoéw wérdd czytelnikow, szczegdlnie tych nalezacych do miodszych pokolen, jest
niewielki i ma tendencj¢ malejaca!. W artykule przedstawie przyczyny ponownej popu-
larnosci jezyka osmanskich przodkow, jak i metody wprowadzania go do wspodtczesnej
turecczyzny. Podstawe dla rozwazan beda stanowity powies¢ Suskunlar, autorstwa Thsana
Oktaya Anara (Anar 2012) oraz dwie powiesci Elif Safak zatytutowane Mahrem (Safak
2006) i Araf (Safak 2004)2.

R0zZWOJ JEZYKA TURECKIEGO OD TANZIMATU DO CZASOW WSPOLCZESNYCH

Poczatek rozwoju powiesci tureckiej, datowany na drugg potowe XIX wieku, jest
bezposrednio powiazany z checia odrzucenia przez éwczesnych pisarzy wzorcow lite-
ratury osmanskiej i zamiarem poszukiwania inspiracji w kulturze i literaturze tworzonej
na zachodzie Europy, glownie we Francji. Inteligencja turecka, stopniowo rezygnujac
z zakorzenionych w Imperium Osmanskim tradycyjnych gatunkéow literackich na rzecz
uwazanej za nowoczesng i postgpowa prozy w stylu europejskim, odczuwata takze potrzebe
zmiany dotychczasowego jezyka literackiego — osmanszczyzny, ktdra byta przesycona

I W ostatnich latach jest widoczny wzrost zainteresowania osmanszczyzna, ktora wyktadana jest
na réznorakich kursach, a takze w liceach zawodowych ksztatcacych przysztych imamow (tur. fmam
hatip liseleri).

2 Powies¢ zostala wydana w Polsce pod tym samym tytutem przez Wydawnictwo Znak.
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arabsko-perskimi konstrukcjami gramatycznymi oraz stownictwem niezrozumialym dla
wigkszo$ci spoteczenistwa tureckiego.

Poczatkéw procesu wypierania osmanszczyzny jako jezyka literatury tureckiej mozemy
doszukiwa¢ si¢ juz w drugiej potowie XIX wieku, miedzy innymi w tworczosci Ahmeta
Mithata Efendiego?, ktory wprowadzat w swoich dzietach elementy potocznego jezyka
tureckiego* lub w wierszach Mehmeta Emina Yurdakula’ opublikowanych w zbiorku Tiirkge
Siirleri (,,Wiersze w jezyku tureckim’), wydanych w 1897 roku w Salonikach (Ptaskowic-
ka-Rymkiewicz, Borzgcka i in. 1971, s. 201), napisanych w duzym stopniu czystg turec-
czyzng (tur. Oztiirkge). Jednak brak byto wérdd literatéw jasnosci co do kierunku, w jakim
jezyk miatl ewoluowaé. W dyskusji dotyczacej jego przysztosci glos zabierata wigkszos¢
6wczesnych intelektualistow, miedzy innymi Ibrahim Sinasi, Namik Kemal czy Ziya Pasa®,
ktorzy w artykutach prasowych nawotujacych do powrotu do tureckiego zrozumialtego
przez lud, wciaz uzywali jezyka o wysokim rejestrze, przesyconego pozyczkami arabsko-
-perskimi’. Tylko w taki sposob potrafili wyrazi¢ swoje mysli. W 1908 roku powstato Tiirk
Dernegi® (,,Stowarzyszenie Tureckie”), ktorego jednym z celéw bylto znalezienie sposobu
na zblizenie jezyka elit do jezyka uzywanego przez wigkszo$¢ spoteczenstwa poprzez
oczyszczenie go z zapozyczen. Czes¢ z cztonkow uwazata, ze stownictwo obce nalezy zasta-
pi¢ odpowiednikami rodzimymi, kolejna grupa zalecala tworzenie nowych wyrazow przy
uzyciu regularnych przyrostkéw tureckich oraz pozostawienie powszechnie znanych stow
arabsko-perskich, trzecia za§ uwazata ponadto, ze do tworzenia neologizméw powinno si¢
uzywac przyrostkdw z innych jezykow turkijskich. Debata nad kierunkiem rozwoju jezyka,
toczona w drugiej potowie XIX wieku i na poczatku wieku XX, cho¢ nie doprowadzita
do ustalenia jednoznacznych wnioskow, przyniosta wyraznie efekty. U schylku istnienia
Imperium Osmanskiego wickszos¢ pisarzy w sposob §wiadomy starata si¢ unikaé arabsko-
-perskich konstrukcji gramatycznych i pisa¢ w miar¢ mozliwosci w sposob zrozumiaty dla
ogotu. Nie uwazali jednakze, ze turecki moglby funkcjonowac bez warstwy leksykalnej
pochodzacej z jezyka arabskiego i perskiego, ktora przez szes¢ wiekow gleboko zakorzenita
si¢ w jezyku literackim (Lewis 2010, s. 19-26).

Szeroko zakrojone oczyszczanie jezyka zostalo przeprowadzone dopiero po utwo-
rzeniu Republiki Tureckiej w 1923 roku. Jednym z gltéwnych celow Mustafy Kemala

3 Ahmet Mithat Efendi (1844-1912) byl znanym osmanskim publicysta i bardzo plodnym pisa-
rzem, tworzacym w drugiej potowie XIX wieku.

4 Ahmet Mithat Efendi byt zagorzatym zwolennikiem uproszczenia jgzyka literackiego. Zachgcat
elity osmanskie do powrotu na tono rodzimego je¢zyka tureckiego, a lud turecki uwazal za ,naréd
bez jezyka” (tur. dilsiz olan Tiirk milleti), ktory musi na nowo odkry¢ swoj jezyk narodowy. Zob.
Argunsah 2012, s. 2.

5 Mehmet Emin Yurdakul (1869—1944) byt tureckim poeta i politykiem, gloszacym idee patrio-
tyczne i wychwalajacym chlubng przeszto$¢ narodu tureckiego.

6 Tbrahim Sinasi (1826-1871) byt poeta, publicysta, thimaczem, zagorzatym zwolennikiem reformy
jezyka — wywarl znaczny wptyw na kolejne pokolenia tureckich poetow; Namik Kemal (1840-1888)
uznawany jest za jednego z najwybitniejszych pisarzy epoki tanzimatu, byt dziataczem politycznym,
dziennikarzem i zwolennikiem reform; z kolei Ziya Pasa (1829-1880) byt intelektualista, poeta i poli-
tykiem, razem z Ibrahimem Sinasim i Namikiem Kemalem przynalezat do Stowarzyszenia Mtodych
Osmano6w.

7 Przyktady artykulow prasowych poruszajacych t¢ tematyke i uzywanego w nich jezyka podat
Levend 1960, s. 113-122.

8 Cztonkami Tiirk Dernegi (1908—1912) byli m.in. Necib Asim Yaziksiz, wspomniany juz Ahmet
Mithat Efendi, Emrullah Efendi i Veled Celebi Izbudak. Zob. Ustel 2017, s. 15-34.
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Atatiirka, pierwszego prezydenta Republiki, bylo przeksztalcenie spoleczenstwa tureckiego
w nardd nowoczesny, posiadajacy wlasng tozsamos¢ narodowa i wlasny jezyk. Uwazat,
ze jedynym sposobem, aby osiggna¢ te zatozenia, byto odrzucenie przestarzatych doktryn
i poje¢, ktore uniemozliwiaty rozwoj spoteczny. Jednym z takich anachronizméw byt
wedlug niego 6wczesny jezyk, bezposrednio zwiagzany z kulturg osmanska, przez wieki
bedacy oficjalnym $rodkiem komunikacji uzywanym w Imperium. Natomiast no$nikiem
kultury i wartosci narodowych powinien by¢ wedlug niego jezyk oparty na rodzimych
wzorcach, bedacy zrozumialym dla mieszkancow zaréwno Stambutu, jak 1 anatolijskiej
wsi (Korkmaz 1995, s. 930-931). Nalezato zatem zreformowac jezyk tak, aby jego uzyt-
kownicy mogli wypowiedzie¢ si¢ w nim we wszystkich dziedzinach — kulturze, technice,
nauce, filozofii czy tez literaturze — korzystajac z rdzennej, tureckiej terminologii, ktéra
powinna rozwija¢ si¢ naturalnie wraz z rozwojem jezyka®.

Istotnym krokiem rewolucji jezykowej byla zmiana alfabetu z arabskiego na tacinski,
przeprowadzona w 1928 roku, ktora grubg kreska oddzielila przyszte pokolenia od literatury
wydawanej w okresie przed reformg alfabetu. Zmiana pisma byla woéwczas uznawana za
jeden z istotnych sposobdéw przyblizenia Turcji do spoteczenstw europejskich, wigczenia
narodu tureckiego do zachodniego kregu kulturowego, a jednoczesnie byla proba odda-
lenia go od kregu kultury muzulmanskiej. Nastgpnie w roku 1932, z inicjatywy Kemala
Atatiirka, rozpoczat dziatalno$¢ Instytut Jezyka Tureckiego (tur. Tirk Dil Kurumu), ktéry
byl gtéwnym organem przeprowadzajacym zakrojong na szerokg skale reforme jezykalo,
majaca na celu zastapienie obcego stownictwa tym rdzennie tureckim. Jak zauwaza Lewis,
reforma byla przeprowadzana na niespotykana dotychczas skalg, w sposob konsekwentny
usuwajac wyrazy zapozyczone z jezyka arabskiego i perskiego, a w ich miejsce tworzac
derywaty od tureckich rdzeni. Na przestrzeni kolejnych dziesiecioleci jezyk zmienit si¢ do
tego stopnia, ze Nutuk, stynne trzydziestoszesciogodzinne przemoéwienie Mustafy Kemala
Atatiirka opublikowane w 1934 roku, przestalo by¢ zrozumiale dla mlodego pokolenia
i musiato zosta¢ w roku 1963 ponownie zredagowane i ,,przettumaczone” na dwczesny jezyk
turecki!l. Powyzsze zmiany mialy swoje odzwierciedlenie w jezyku prozy tureckiej, ktory
stopniowo ulegat oczyszczeniu i zblizeniu do jezyka mdwionego, uzywanego przez nardd.

Nie byt to jednakze proces réwnomierny. Analizujac powiesci wydane w latach trzy-
dziestych i czterdziestych XX wieku, mozemy dostrzec duze rozbiezno$ci w stopniu
nasycenia jezyka stownictwem osmanskotureckim. Przyktadowo powiesé Yaban (,,Obcy”)
Yakuba Kadri Karaosmanoglu!2, opublikowana w 1936 roku, jest trudna w odbiorze
dla wspotczesnego czytelnika ze wzgledu na XIX-wieczny charakter jezyka. Natomiast
zbior opowiadan autorstwa Saita Faika Abasiyanikal!3 pod tytutem Semaver (,,Samowar”),
wydany w tym samym roku, jest napisany w przewazajacym stopniu czystg turecczyzng.

9 W jezyku osmanskotureckim nazewnictwo fachowe bylo w pelni zapozyczone z jezyka arab-
skiego 1 perskiego, nie istniaty odpowiedniki tureckie. O probach stworzenia tureckiej terminologii
naukowej i specjalistycznej, zob. Lewis 2010, s. 124-132; por. Korkmaz 2003, s. 299-302.

10 Po turecku dil devrimi to dosl. ‘rewolucja jezykowa’ — termin turecki trafnie opisuje zmiany,
ktore zaszty w jezyku w ciagu kolejnych lat.

Il Kolejna zaktualizowana wersja przemowy Atatiirka ukazata si¢ w roku 1986, zob. Lewis
2010, s. 1-4.

12 Yakup Kadri Karaosmanoglu (1889-1974) byt znanym i cenionym pisarzem tureckim, zastynat
powiesciami takimi jak Nur Baba, Kiralik Konak (,,Willa na wynajem”) czy Yaban (,,Obcy”).

13 Sait Faik Abasiyanik (1906-1954) — pisarz turecki, ktory jest znany przede wszystkim jako
autor nowatorskich opowiadan, uznawanych za punkt zwrotny w literaturze tureckiej.
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Roznice te w pewnym stopniu wynikaja z faktu, iz powyzsi autorzy reprezentowali rozne
pokolenia pisarzy. Ten pierwszy, urodzony w 1889 roku, rozpoczal swoja tworczos¢ lite-
racka w ugrupowaniu Fecr-i Ati (,,Swit Przysztosci”), piszac w 1909 roku sztuke Nirvana.
Z kolei ten drugi, urodzony w 1906 roku, zaczat karier¢ pisarska juz w czasach niepod-
legtej Turcji, w latach trzydziestych XX wieku. Kolejng istotng kwestig byla oczywiscie
osobista postawa jezykowa literatow. Nalezy zwrocié uwage na fakt, ze Omer Seyfettin,
autor opublikowanego w 1911 roku artykutu Yeni Lisan (,,Nowy jezyk™), zachecajacego
do reformy jezyka tureckiego, jeszcze przed nastaniem Republiki pisat opowiadania jezy-
kiem prostym i zrozumialym dla tureckiego odbiorcy, ograniczajac uzycie osmanizmow
do niezbgdnego minimum (Plaskowicka-Rymkiewicz, Borzgcka i in. 1971, s. 203-207).

Na przemiany jezyka literackiego w latach czterdziestych, pie¢dziesiatych i szes¢dzie-
sigtych miat takze wplyw fakt, Ze powie$¢ turecka przestata by¢ gatunkiem ekskluzyw-
nym, uprawianym wylacznie przez elity. Mlode pokolenie pisarzy wywodzito si¢ takze
z nizszych klas spotecznych zamieszkujacych miasta oraz tereny wiejskie, miedzy innymi
dzieki powstaniu Instytutow Wiejskich (tur. Koy Enstitiileri), w ktérych nauki pobierali
niektorzy pisarze nowego pokolenia (Ptaskowicka-Rymkiewicz, Borzecka i in. 1971,
s. 211-231). Na niespotykang dotad skale zaczeto wprowadzaé do prozy elementy jezyka
potocznego. Dobrym przyktadem sa powiesci Orhana Kemalal4, uzywajacego w dialogach
zywego jezyka wzietego wprost z tureckiej ulicy!s. Jezyk literacki odzwierciedlat zmiany
wprowadzone przez reform¢ Mustafy Kemala Atatiirka — stownictwo osmanskotureckie
stopniowo odchodzilo w zapomnienie.

Wraz z nastaniem lat siedemdziesiatych na sceng literacka wkroczyt Oguz Atay!®,
publikujac w 1972 roku swoja pierwsza powies¢, zatytutowana Tutunamayanlar'’. Utwor
ten stanowi kamien milowy w literaturze tureckiej — jest uznawany przez literaturoznaw-
cOw za pierwsza pelnowymiarowa powies¢ modernistyczng, zrywajaca z obowigzujaca
od dziesigcioleci stylistyka zaangazowanej spotecznie prozy realistycznej (zob. Ecevit
2001, s. 83-86)!8. Takze pod wzgledem jezykowym powies¢ jest na wskro§ nowoczesna
— autor zongluje réoznymi rejestrami jezyka, w niektorych rozdziatach siggajac po czysta
turecczyzng, a w innych po przesycony pozyczkami arabsko-perskimi jezyk osmansko-
turecki (zob. Atay 2008, s. 25-32, 205-214). Nalezy jednak zwroci¢ uwage, ze pisarz
traktuje te jezyki jako dwa odrgbne twory, nie taczac ich ze soba.

O pierwszych przejawach postmodernizmu w literaturze tureckiej mozemy moéwic
od przetomu lat osiemdziesiatych i dziewigédziesigtych XX wieku, gdy kariere lite-
racka rozpoczgli pisarze tacy jak Orhan Pamuk czy Latife Tekin (Ecevit 2001, s. 61).

14 Orhan Kemal (1914-1970) — wszechstronny pisarz turecki, tworzyt poezjg, opowiadania
i powiesci, autor m.in. zbioru nowel Ekmek Kavgas: (,,Walka o chleb”), powiesci Baba Evi (,,Ojcowski
dom”), Avare Yillar (,,Lata wtoczggi”).

15 Zob. np. Kemal 1981. Powies¢ zostala wydana po raz pierwszy w 1969 roku.

16 Oguz Atay (1934-1977) — pionier modernizmu w literaturze tureckiej, poza stynna powiescia
Tutunamayanlar napisat takze m.in. powiesci Tehlikeli Oyunlar (,Niebezpieczne gry”) oraz Bir Bilim
Adaminin Romanmi: Mustafa Inan (,,Powie$¢ o pewnym naukowcu: Mustafa fnan”).

17 Powie$¢ nie zostata dotychczas przetozona na jezyk polski. Jej tytul w dostownym ttumaczeniu
brzmi ,,Ci, ktérzy nie sa w stanie si¢ utrzymac”, jednakze jego angielskie thumaczenie The Discon-
nected (,,Odtaczeni”), wydane w 2017 roku, zdaje si¢ lepiej oddawac sens tytutu.

I8 Piotr Kawulok w opublikowanym kilka lat temu wnikliwym artykule kwestionuje powszechnie
akceptowang periodyzacj¢ wskazujaca, ze modernizm w literaturze tureckiej rozpoczat si¢ dopiero
w latach siedemdziesiatych XX wieku. Zob. Kawulok 2013, s. 313-330.
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Wedlug badaczy literatury jedna z wyrdzniajacych cech tureckiego postmodernizmu jest
ucieczka od realistycznego opisu 6wczesnej rzeczywisto$ci migdzy innymi w kierunku
neoosmanizmu, ktéry powinien by¢ rozumiany jako nostalgia za czasami osmanskiej
swietnosci (Goknar 2008, s. 496-499). Potwierdzajg to dzieta Orhana Pamuka, ktory
w swojej tworczosci chetnie nawiazuje do historii Imperium Osmanskiego, umieszczajac
miejsce akcji kilku swoich powie$ci w czasach osmanskich. Bialy zamek (tur. Beyaz
Kale), wydany w 1985 roku, opisuje losy weneckiego jenca przebywajacego w sie-
demnastowiecznym Stambule. Natomiast w jednej z najwazniejszych powiesci noblisty,
zatytutowanej Nazywam sie czerwien (tur. Benim Adim Kirmizi, wyd. 1998), czytelnik
$ledzi losy szesnastowiecznych miniaturzystow pracujacych nad tradycyjnymi osmanskimi
ilustracjami znajdujacymi si¢ w ksiazce zamowionej przez sultana. Idac §ladami Orhana
Pamuka, cze$¢ ze wspotczesnych pisarzy postmodernistycznych nawigzuje do spuscizny
osmanskich przodkow.

JEZYK WSPOLCZESNYCH POWIESCI POSTMODERNISTYCZNYCH

Jezyk uzywany w powiesci Thsana Oktaya Anara Suskunlar (,Milczacy™)!® jest do
pewnego stopnia zdeterminowany przez czas i miejsce, w ktorych toczy sie¢ fabuta. Nar-
rator w pierwszych zdaniach powie$ci wspomina, ze opisane wydarzenia mialy miejsce
w Stambule w latach nastepujacych po okresie panowania Sultana Ahmeta II, ktory
zmarl w 1695 roku. Mozna zatem wnioskowac¢, ze narrator ma na mysli przelom XVII
i XVIII wieku, lecz celowo unika precyzyjnego okreslenia czasu, podajac ,,(...) w jednym
z lat po okresie panowania Jego Wysokos$ci Suttana Ahmeta II” (... Sultan Ahmet-i Sani
Han Efendimiz’in devri saltanatindan sonraki senelerden birinde, Anar 2012, s. 11)20, nie
uscislajac, czy akcja rozpoczyna si¢ kilka czy tez kilkanascie lat pdzniej. Jest to zabieg
charakterystyczny dla literatury postmodernistycznej, ktéra z reguly unika tradycyjnych
sposobow przedstawienia czasu trwania akcji. Dzieto jest osadzone w czasach Imperium
Osmanskiego, nie jest to jednak typowa powie$¢ historyczna. Znajdujg si¢ w niej takze
watki fantastyczne, ktére unaoczniaja odbiorcy, ze ma do czynienia z dzietem wyobraz-
ni pisarza, ktory z typowa dla postmodernistow lekko$cia bawi si¢ koncepcja powiesci
historycznej. Zatem wkomponowanie w jezyk powiesci archaicznego stownictwa jest nie
tyle wymogiem wybranego przez niego gatunku, co $wiadomg decyzjg?!.

W artykule poswieconym postmodernistycznej powiesci tureckiej krytyk literatury
Yildiz Ecevit stwierdza, ze Thsan Oktay Anar jest jednym z czolowych wspétczesnych
pisarzy wykorzystujacych leksyke osmanskoturecka jako $rodek stylistyczny (Ecevit 2008,
s. 337). Umiejetne uzycie osmanizmoéw, na przyktad nazw nieuzywanych obecnie przed-
miotéw codziennego uzytku badz niewykonywanych juz zawodow, pozwala czytelnikowi
poczu¢ ducha epoki oraz nadaje dzielu niepowtarzalny charakter. Nie nalezy jednak
postrzegaé tych tendencji jako tgsknoty za czasami $§wietnosci Imperium — omawiani
przeze mnie tureccy pisarze postmodernistyczni nie majg inklinacji reakcjonistycznych.

19 Thsan Oktay Anar (ur. w 1960 roku) jest autorem siedmiu powiesci, a takze wykladowca
akademickim pracujacym w panstwowym uniwersytecie w Izmirze (tur. Ege Universitesi). Powie$é
Suskunlar nie zostala jeszcze przettumaczona na jezyk polski.

20 Wszystkie tlumaczenia fragmentow powiesci zostaly dokonane przez autorke artykutu.

21 Jak zostanie ukazane ponizej, autor uzywa slownictwa osmanskotureckiego nie tylko, aby
utatwi¢ czytelnikowi przeniesienie si¢ w odlegle czasy. Niekiedy stosuje je w przewrotny, humory-
styczny sposob, za pomoca ktorego przypomina odbiorcy, ze czyta powies¢ na wskro§ wspotczesna.



224 DOROTA CEGIOLKA NR 3 -4

Wykorzystujac jezyk przodkow, pragng wzbogaci¢ wspodtczesny literacki jezyk turecki
0 wyrazenia niepojawiajace si¢ juz we wspotczesnym jezyku lub posiadajace zakres seman-
tyczny niepokrywajacy si¢ z ich wspotczesnymi odpowiednikami. Wplatajac w nowocze-
sng narracj¢ osmanskie elementy jezykowe, otwierajg przed literaturg nowe przestrzenie.

O ile wystepowanie stownictwa osmanskotureckiego w powiesci osadzonej w czasach
historycznych jest zrozumiate, o tyle jego bogactwo w powiesci Elif Safak Mahrem,
umieszczonej w znacznej czg¢$ci w czasach nam wspoétczesnych, nie moze zosta¢ wythu-
maczone chgcig lepszego zobrazowania opisywanej epoki historycznej. Fabuta powiesci
jest wielowatkowa, toczy si¢ w réznych miejscach i czasach, przedstawiajac losy kilku
postaci w 1648 roku na Syberii, w 1868 roku we Francji, w roku 1885 w stambulskiej
dzielnicy Pera?? oraz w 1999 roku we wspoéiczesnym Stambule?3. Mimo to ani czas
ani miejsce akcji nie ma znaczacego wplywu na jezyk powiesci. Autorka tworzy swoj
wilasny, unikatowy jezyk — konsekwentnie przeplata wspotczesne stownictwo tureckie
z wyrazami zaczerpnigtymi z osmanskotureckiego oraz z kolokwializmami i wulgary-
zmami, np. hanfendi (Safak 2006, s. 8) skrécona forma rzeczownika hanimefendi ‘pani’
czy orospu (Safak 2006, s. 9) wulg. ‘prostytutka’. Wyrazy pochodzace z jezyka osman-
skotureckiego wystepuja w tym samym stopniu w opisach §wiata przedstawionego, co
w dialogach i monologach wewng¢trznych. Stosowanie stownictwa czgstokro¢ catkowicie
niezrozumiatego dla wspotczesnego mtodego odbiorcy przykuwa szczegdlnie uwage w tej
ostatniej formie. Matoletnia, Zyjaca wspotczesnie bohaterka powiesci uzywa osmanizmow,
ktoérych znajomo$¢ w spoteczenstwie tureckim jest bardzo ograniczona, szczegdlnie wsrdd
mtodszych pokolen; na przyktad wyrazu habis (Safak 2006, s. 167), od osmanskoturec-
kiego habis — ‘zty, podty, brudny, niegodziwy’ (kétii, al¢ak, pis, soysuz, Devellioglu 2006,
s. 304), uznanego przez stownik jezyka tureckiego za przestarzaty (Parlatir i in. 1998,
s. 920-921). Wyraz wystgpuje w jej monologu wewngtrznym:

I tak, jak grzesznik, ktory popehit najgorszy grzech, od tej pory nie ubolewa juz wcale
nad wigkszymi czy mniejszymi przewinieniami, ktore popehi (...).

Nasil ki, bir kez en habis giinahi iglemis bir giinahkdr, bundan sonra isleyecegi irili ufakl
kabahatlerinden zerre kadar iiziintii duymazsa (...) (E. Safak, Mahrem 2006, s. 167)

Przyczyn takiej struktury stownictwa w powieséci Elif Safak nalezy doszukiwac si¢
w postawie jezykowej autorki. Choé¢ ukonczyta studia w zakresie socjologii, doktoryzowata
si¢ z dziedziny nauk politycznych i nie ma wyksztalcenia filologicznego, w wywiadach
podkresla, jak istotne jest dla niej czerpanie z bogactwa leksykalnego jezyka tureckiego
oraz osmanskotureckiego. Wcigz studiuje leksyke turecka i rozwijanie zasobu stownic-
twa uwaza za niezbgdny element warsztatu pisarskiego (Safak, Kelimelerin...). Konte-
stuje proces unowocze$niania jezyka tureckiego kosztem odrzucania mowy przodkow.
Uwaza, ze wspolczesni uzytkownicy jezyka maja ograniczone stownictwo, uposledzajace
ich mozliwosci ekspresji, co jest poklosiem reformy jezykowej zapoczatkowanej przez
Kemala Atatiirka (Safak, Tiirkgenin...). Dlatego tez w swoich dzietach chetnie sigga po

22 Pera jest historyczna nazwa dzielnicy Beyoglu, zamieszkiwana byla niegdy$ glownie przez
Wiochow, a takze przez inne narodowosci europejskie. Przez wieki zachowywata swoj kosmopo-
lityczny charakter. Do dzi§ znajduje si¢ w niej wiele konsulatow m.in. Wielkiej Brytanii, Wioch,
Holandii czy Szwecji.

23 Ponadto pod koniec powiesci autorka poswigea jeden rozdziat na opisanie epizodu toczacego
si¢ w 1980 roku w Stambule, zob. Safak 2006, s. 171-199.



NR 3 -4 LEKSYKA OSMANSKOTURECKA... 225

osmanskoturecki, wykorzystujac bogactwo leksykalne tego jezyka. Co cieckawe, pisarka
wyrazajac swoje poglady, uzywa argumentéw analogicznych do tych wyglaszanych przez
Geoffreya Lewisa, ktory oceniajac skutki oczyszczenia jezyka tureckiego, stwierdzit:

Ta strata [jezyka osmanskotureckiego] dotyka kazdego Turka, ktéry obecnie, w mowie lub
w pismie, szuka precyzyjnego stowa, ktoére wyrazitoby dane znaczenie i nie znajduje go,
poniewaz jest ono tak martwe jak jezyk etruski i nie zostato zastgpione [odpowiednikiem
tureckim] (Lewis 2010, s. 4).

LEKSYKA OSMANSKOTURECKA W POWIESCIACH SUSKUNLAR, MAHREM 1 ARAF

W ponizszym opracowaniu zostanie zaprezentowany wybor wyrazéw zaczerpnietych
z jezyka osmanskotureckiego, ktore wystepuja w powiesciach Suskunlar, Mahrem i Araf.
Zbidr ten nie obejmuje naturalnie calosci bogatej leksyki osmanskotureckiej wykorzysta-
nej w powyzszych dzietach, lecz jest wybrang przeze mnie reprezentatywng proba. Z jej
pomoca zostanie przedstawiony krotki opis stownictwa charakterystycznego dla minionej
epoki, a wykorzystywanego przez ihsana Oktaya Anara i Elif Safak w powie$ciach napi-
sanych na poczatku XXI wieku. Owe wyrazy, jak i wyrazenia, uznawane sg obecnie przez
stowniki jezyka tureckiego za przestarzate i zostaly wyparte przez bardziej dostosowane
do fonetyki tureckiej, cho¢ nie zawsze rdzennie tureckie, wspotczesne odpowiedniki.

JEZYK PROZY IHSANA OKTAYA ANARA

W powiesci Suskunlar autorstwa Thsana Oktaya Anara wystepuja liczne przykta-
dy wyrazen z jezyka osmanskotureckiego, jak: defter-i kebir?* ‘ksigga glowna’, zwrot
pochodzacy od osmanskotureckiego?> defter-i kebir — ‘gtowna ksiega, w ktorej znajduja
si¢ konta miesigczne i bilansowe danej instytucji Iub handlowca’ (bir tiiccarin veya bir
miiessesenin aylik ve bildng¢o hesaplarini veren ana defteri, Devellioglu 2006, s. 171).
W wyzej wspomnianej powiesci pojawia si¢ w zdaniu:

Lecz w jego wlasnym stowniku [dost. ksiedze gltdwnej] znajdowaty si¢ takie inwektywy,
ze styszacym je wigdly uszy.

Ama defter-i kebirinde dyle sovgiiler vardi ki, dirhemini yiyen it kudururdu. (Anar 2012,
s. 17)26.

W powiesci Suskunlar wyrazenie defter-i kebir jest uzyte w sposoéb humorystyczny
1 ironiczny, poprzez skontrastowanie jego pierwotnego kontekstu semantycznego, tj. ksiggo-
wosci, z wulgarnym, nieobyczajnym sposobem wystawiania sie. Kontekst wyrazow ‘ksiega
glowna’ i ‘przeklenstwa’ jest na tyle rozbiezny, ze niemozliwym jest dokonanie dostownego

24 W dzisiejszej turecczyznie uzywane sa dwa odpowiedniki tego terminu, a mianowicie biiyiik
defter oraz ana defter.

25 Celem niniejszego artykutu nie jest przedstawienie pelnej etymologii oméwionych wyrazow,
lecz pokazanie zwiazku pomi¢dzy jezykiem osmanskotureckim a wspolczesnym jezykiem tureckim.
Dlatego tez podajac pochodzenie wyrazéw, skupiam si¢ jedynie na ich osmanskotureckiej etymologii,
nie analizujac, z ktorych jezykow zostaly one uprzednio zapozyczone.

26 Zacytowane wyrazenie dirhemini yiyen it kudurur to tureckie powiedzenie ludowe, ktore
w dostownym tlumaczeniu oznacza ,,pies, ktory zje tego cho¢ odrobing, oszaleje”, a tu jest uzyte
w konteks$cie wypowiedzi, ktora jest bardzo wulgarna lub nieprzyjemna. Najblizszym znaczeniowo
wydaje si¢ polski frazeologizm ‘uszy wigdna’.
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thumaczenia zdania na jezyk polski tak, aby byto ono w pelni zrozumiate. Ponadto czytel-
nik turecki odbiera stownictwo osmanskotureckie jako eleganckie, uzywane przez osoby
wyksztalcone. Zatem zestawienie w jednym zdaniu anachronicznego zwrotu z wyrazem
okreslajagcym nieobyczajne zachowanie ma na celu rozbawienie i zszokowanie odbiorcy.
Jest to zabieg charakterystyczny dla powiesci postmodernistycznej, ktorej jedna z wyrdz-
niajacych cech jest wykorzystywanie ironii i humoru w trakcie konstruowania wypowiedzi.

W powiesci wystepuje wiele wyrazen opartych na izafecie perskim, migdzy innymi
— ehl-i nar (Anar 2012, s. 50) od osmanskotureckiego ek/-i ndr objasnianego jako ‘ludzie

o ztej naturze, skazani na piekto’ (kotii ruhlu, cehennemlik insanlar, Devellioglu 2006,

s. 209),

— gonca-i handan (Anar 2012, s. 42) od osmanskotureckiego gonce-i handdn — ‘roze-

$miany paczek’ (giilen konca, Devellioglu 2006, s. 292),

— gayri kabil-i sifa (Anar 2012, s. 196) od osmanskotureckiego gayr-i kabil-i sifa —

‘nieuleczalny, nie do wyleczenia’ (onulmaz, sifa bulmaz, iyi olmaz, Devellioglu 2006,

s. 281)
oraz wyrazenie meydan-1 serif (Anar 2012, s. 13) od osmanskotureckiego meydan — ‘sze-
roki, otwarty, ptaski teren, plac’?? (genis, agik, diiz yer, alan, Devellioglu 2006, s. 638)
1 osmanskotureckiego serif — ‘szanowny, $wigty’ (serefli, miibarek, kutsal, Devellioglu
2006, s. 992), ktore nalezy przettumaczy¢ jako ‘$wiety, blogostawiony plac’28.

Mimo ze izafet perski nie jest juz uzywany we wspotczesnym jezyku tureckim, wcigz jest
rozumiany przez wyksztalconych uzytkownikow tego jezyka. Trudnosci powoduje nie tyle
sama konstrukcja, co wyrazy osmanskotureckie bedace jej czeciami sktadowymi. Natomiast
W wyrazeniu gayri kabil-i sifd pierwszym cztonem jest przedrostek gayri ‘nie-’ od osmansko-
tureckiego gayr (Devellioglu 2006, s. 280) wystepujacy w powszechnie uzywanych wyrazach,
jak gayrimenkul ‘nieruchomos$¢’ lub gayrimesru ‘nieSlubny’. Jednak w potaczeniu z arabskim
przymiotnikiem kabil ‘mozliwy, akceptowalny’ tworzy gayrikabil ‘niemozliwy’, uznawany
przez stownik jezyka tureckiego za wyraz przestarzaty (Bezmez, Brown 2005, s. 312), ktory
zostal zastapiony przez imkansiz oraz miimkiin olmayan ‘niemozliwy’, wyrazy skadinad takze
pochodzenia arabskiego, lecz lepiej zaadoptowane do wspodtczesnej turecczyzny?d.

Hazire, od osmanskotureckiego hazire — ‘zagroda lub cmentarz otoczony murem lub
ptotem itd.” (etrdfinda duvar veyd ¢it bulunan agil, mezarlik ve sdire, Devellioglu 2006,
s. 351), jest uzyty w znaczeniu ‘cmentarz’. Wystepuje obok drugiego wyrazu pocho-
dzenia osmanskotureckiego, a mianowicie kabristan, posiadajacego t¢ samg denotacje,
w nastepujacej frazie:

(...) cmentarze, na ktorych znajdowato si¢ osiem, dziesi¢¢ nagrobkéw lub inne mate miej-
sca spoczynku (...)

(...) sekiz on mezar tasinin goriindiigii hazireler, yahut kiigiik kabristanlar (...) (Anar
2012, s. 19)

27 Por. takze dawniej uzywany polski wyraz ‘majdan’ na okre$lenie placu.

28 Meydan-1 serif byt terminem uzywanym przez bractwa mewlewickie na okre$lenie jednego
z pomieszczen w siedzibie bractwa, zob. Bakirct 2007, s. 198.

29 Nie powinno to dziwi¢ czytelnika. Jak zauwaza Lewis, Turcy nierzadko zastgpowali wyrazy
pochodzenia arabsko-perskiego wygladajace obco i niezachowujgce harmonii wokalicznej, takie jak
np. miisaade ‘pozwolenie’, korzystajac z bardziej turecko brzmiacych arabskich pozyczek, takich jak
izin ‘pozwolenie’ (Lewis 2010, s. 3).
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Wspotczesnie stowo hazire nie jest powszechnie uzywane, a w wyzej wymienionym
znaczeniu zastgpuje je inny wyraz, bardziej zadomowiony we wspolczesnej turecczyznie,
cho¢ takze obcego pochodzenia, a mianowicie mezarlik (od arabskiego mazadr) ‘cmentarz’.

Mahdum ‘syn’, od osmanskotureckiego mahdium — ‘syn, dziecko’ (ogul, evlat,
Devellioglu 2006, s. 566), wystepuje w powiesci Suskunlar zamiennie z tureckim wyra-
zem ogul — ‘syn’, na przyklad w zdaniu:

Ten okrutny i skapy cztowiek, c6z tu bede ktamac, pehit role zaréwno ojca, jak i matki
wobec swojego wrazliwego i ptaczliwego syna Veysela.
Bu gaddar ve eli siki adam hassas ve sulu gézlii mahdumu Veysel'e, ne yalan sdylemeli,
hem analik hem de babalik ediyordu (Anar 2012, s. 22).

Jak widzimy, autor kontrastuje archaiczny wyraz mahdum ze wspdtczesng turecczyzna,
umieszczajac go obok potocznego wyrazenia ne yalan soylemeli — ‘nie ma co kltamac’.

Revnak ‘btysk’, od osmanskotureckiego revnak — ‘blask, piekno, $wiezos¢, ozdoba’
(parlakhk, giizellik, tazelik, siis, Devellioglu 2006, s. 890), pojawia si¢ we frazie:

na czarnych chmurach zaczely igra¢ btyski [zapowiadajace piorun]
siyah bulutlarda revnaklar oynasmaya baslamis (Anar 2012, s. 12)

Wspotczesnym tureckim odpowiednikiem tego rzeczownika jest w tym kontekscie parilti
— ‘btysk, jasnos¢’.

Terenniim etmek ‘picknie $piewaé’ od osmanskotureckiego terenniim — ‘§piewanie
piosenek tagodnym i pigknym glosem; 2. szczebiotanie’(1. yavas ve giizel bir sesle
sarki soyleme. 2. sakima, Devellioglu 2006, s. 1084), uzyty jest w swoim pierwotnym
znaczeniu w zdaniu:

(...) zaczal $piewac piosenke tagodnym glosem.
(...) bir sarkiyi terenniim etmeye baslamigti. (Anar 2012, s. 14)

Wyrazem bliskoznacznym w turecczyznie jest sakimak ‘szczebiotaé, pigknie $piewac’.

Wyrazy pochodzenia osmanskotureckiego pojawiajg si¢ czesto we fragmentach poswie-
conych opisowi przedmiotow codziennego uzytku, jak na przyklad w przedstawieniu
zawartosci skorzanych jukow niesionych przez wielblady. Znajdowaly si¢ w nich miedzy
innymi fagfiiri tabaklar ‘porcelanowe talerze’ i giimiis giilabdan ‘srebrny dzbanek na
wode rézang’ (Anar 2012, s. 48). Przymiotnik fagfiiri pochodzi od osmanskotureckiego
fagfiurt — ‘zaliczajacy si¢ do porcelany, porcelanowy’ (fagfura mensup, ¢ini, Devellioglu
2006, s. 248), natomiast rzeczownik tabak ‘talerz’ jest wyrazem wspoélcze$nie uzywanym
w jezyku tureckim, aczkolwiek zapozyczonym z jezyka perskiego poprzez jezyk arabski.
Natomiast w wyrazeniu giimiis giilibdan wystepuje turecki przymiotnik giimiis, uzywany
w znaczeniu ‘srebrny’ oraz rzeczownik giildbddn, pochodzacy od osmanskotureckiego
giil-ab-dan ‘dzbanek na wode rozang’ (Devellioglu 2006, s. 297). Jest on wyrazem zto-
zonym z trzech wyrazow perskich, tj. rzeczownika giil ‘r6za’, rzeczownika db ‘woda’
i przyimka -ddn nadajacego znaczenie ‘naczynie, pojemnik’. Z tych trzech komponentow
jedynie pierwszy jest wspolcze$nie uzywany w jezyku tureckim.
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JEZYK PROZY ELIF SAFAK

W powiesci Mahrem autorstwa Elif Safak warto zwroci¢ uwage na nastepujace wyrazy
i zwroty:

Derdest ‘pochwycenie, trzymanie’ od osmanskotureckiego der-dest — ‘trzymanie,
uzyskanie’ (tutma, elde etme, Devellioglu 2006, s. 175) uzyty jest w zdaniu napisanym
wspotczesnym jezykiem potocznym. Anachroniczny rzeczownik derdest tworzy kontrast
jezykowy, ktérego nie da si¢ odzwierciedli¢ w thumaczeniu na jezyk polski:

Zrozumieli, Ze nic z tego nie bedzie, (...) ujeli kobietg, chwycili jg za rgce i nogi, 1 wrzu-
cili do taksowki.

Baktilar olacak gibi degil, (...) kadimi derdest edip karga tulumba bir taksiye attilar.
(Safak 2006, s. 10)

Wyrazenie Aheste revan ‘poruszajacy si¢ powoli, powolny’ od osmanskotureckich
wyrazow dheste — ‘wolno, ocigzale, powoli’ (vavas, agir, yavas yavas, Devellioglu 2006,
s. 16) 1 revdn — ‘chodzacy, idacy, ptynacy’ (viiriiven, giden, akan, Devellioglu 2006,
s. 889) pojawia si¢ we frazie:

moj bezruch rozprzestrzeniat si¢ za mng niespiesznie.
kipirtisizligim; aheste revan yayilyyordu pesimswra. (Safak 2006, s. 10)

Wspotczesnym tureckim odpowiednikiem tego wyrazenia bytby tutaj przystowek yavas
yavas ‘powoli, wolno’, jednak nie oddaje on poetyckiego brzmienia zwrotu uzytego
przez pisarke.

Hiisrevane ‘po krolewsku’ od osmanskotureckiego Ahiisrev-ane — ‘po krolewsku, whad-
czo, w sposob godny wiladey’ (pddisahdne, hiikiimdarca, hiikiimddra yakisir sekilde,
Devellioglu 2006, s. 393), uzyty jest w zdaniu:

Teraz takze my mieli$my zachowac si¢ zgodnie z sultanska tradycja i odmieni¢ nasz wyglad.
Simdi biz de bu hiisrevane gelenege ayak uydurup, goriiniistimiizii degistirecektik.
(Safak 2006, s. 10)

W tym zdaniu narrator odnosi si¢ do obyczaju panujacego w czasach osmanskich
kiedy to sultan, chcac przespacerowac si¢ po ulicach Stambutu, aby dowiedzie¢ sig, jakie
nastroje panuja wsrdd ludu, musial przywdzia¢ ubranie uniemozliwiajgce rozpoznanie go,
np. strdj ogrodnika czy marynarza30. Najblizszym znaczeniowo wyrazeniem w dzisiejszym
jezyku tureckim, ktore mogloby zosta¢ uzyte zamiast wyrazu osmanskotureckiego, jest
krala ait lub hiikiimdara ait ‘krélewski’, nie podkresla ono jednak zwiazku ze zwycza-
jami osmanskich wtadcow.

30 Zwyczaj ten, nazywany po turecku tebdil gezmek, byt praktykowany przez wielu suttanow osman-
skich, migdzy innymi przez Selima I Groznego (1470-1520), Sulejmana Wspaniatego (1494-1566),
Murada IV (1612-1640) czy Abdiilhamida I (1725-1789). Zob. Bozkurt 2011, s. 213; ipsirli 2011,
s. 213-214.
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Kadid®' “koscisty, chudy’, od osmanskotureckiego kadid — ‘suszone migso; bardzo
chudy, osoba koscista, wychudzona’ (kurutulmus et; pek zayif, bir deri bir kemik kalmus
kimse, Devellioglu 2006, s. 478), pojawia si¢ we frazie:

(...) ze wydaje garsciami pienigdze na chtopcéw o gtadkich karkach i szczuptych biodrach.
ensesi kaymak kal¢ast kadid oglanlara ¢uvalla para akittigini (...) (Safak 2006, s. 151).

Ponownie widoczny jest tu kontrast migdzy wyrazem osmanskim a wspotczesnym
wyrazeniem idiomatycznym, a mianowicie ensesi kaymak, ktére dostownie nalezaloby
przettumaczy¢ jako ‘kark niczym $mietana’, lecz Turcy uzywaja go na okreslenie gtadkie-
g0, pozbawionego owlosienia karku, charakterystycznego dla mtodych chtopcow, ktorym
nie zaczg¢ly jeszcze rosngé na karku wtosy. Jako wspolczesny odpowiednik wyrazu kadid
mozna podaé przymiotnik siska ‘chudy, koscisty’.

Tarraka ‘hatas’, od osmanskotureckiego tarrdka — ‘huk, tomot’ (giimbiirtii, Devellioglu
2006, s. 1034), zostal uzyty w zdaniu:

Lecz ta hatasliwa dzielnica, w ktdrej zyly obok siebie porzadne rodziny i bezbozni kawa-
lerowie, byta starg dzielnica, i to bardzo stara.
Ama, mazbut ailelerle zindik bekarlarin i¢ ice oturdugu tarrakast bol bu semt, eski bir
semtti, hem de ¢ok eski. (Safak 2006, s. 157)

Wyraz tarraka nie wystgpuje juz w stownikach jezyka tureckiego (zob. Bezmez, Brown
2005, s. 832; Parlatir i in. 1998, s. 2141.), a w powyzszym zdaniu jego wspotczesnymi
tureckimi odpowiednikami bylyby wyrazy giiriiltii ‘hatas’ lub giimbiirtii ‘huk, dudnienie’.

Cinnetaver, powstalty poprzez dodanie do rzeczownika osmanskotureckiego cinnet
— ‘bycie nawiedzonym przez demony, szalenstwo, obted’ (cin tutma, delilik, ¢ilginlik,
Devellioglu 2006, s. 143) perskiego przyrostka -dver — ‘przynoszacy, ten, ktdry przynosi’
(getiren, Devellioglu 2006, s. 5), nosi znaczenie ‘doprowadzajacy do szalenstwa’. Wyraz
pojawia si¢ we frazie:

mogl od razu uciszy¢ to doprowadzajace do szalenstwa wycie.
bu cinnetaver ugultuyu hemen simdi susturabilir (...) di (Safak 2006, s. 174)

Stowo cinnetaver moze by¢ przetozone na wspotczesny jezyk turecki za pomoca
zwrotu delilik getiren — ‘przynoszacy szalenstwo’ badz przy uzyciu wyrazow delirtici
Iub ¢ildirtict — ‘doprowadzajacy do szalenstwa’.

Nalezy wspomnie¢ takze o powiesci autorstwa Elif Safak pod tytulem Araf, ktora
ukazata si¢ w 2004 roku najpierw w jezyku angielskim pod tytutem The Saint of Inci-
pient Insanities, a nastgpnie zostata przethumaczona na jezyk turecki przy wspotpracy
autorki z thumaczka Asli Bigen i wydana w tym samym roku w Turcji. Mozna uznaé za
kontrowersyjne badanie j¢zyka tureckiego tej wtasnie powiesci, jako ze mamy do czynie-
nia jedynie z przekladem. Jednakze wptyw Elif Safak na ostateczng posta¢ thumaczenia

31 We wspotczesnym stowniku jezyka tureckiego wyraz ten wystepuje w wariancie kadit. Zob.
Bezmez, Brown 2005, s. 463.
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jest niezaprzeczalny3? i daje si¢ zauwazy¢ miedzy innymi w charakterystycznym dla
autorki doborze stownictwa, na przyktad w upodobaniu do czgstego uzywania wyrazow
osmanskotureckich w kontekstach, w ktorych pozostali uzytkownicy jezyka tureckiego
umiesciliby wyraz wspoétczesny. Stad tez napotykamy w powiesci takie wyrazy jak:

Masuk ‘osoba, ktora jest darzona mitoscia, oblubieniec’ od osmanskotureckiego ma ‘suk
— ‘ukochany, ten, ktory jest kochany’ (sevilen, sevilmis [erkek], Devellioglu 2006, s. 585),
wystepuje w zdaniu:

To prawda, imiona sg wiszacymi mostami, ktore prowadza nas do twierdzy duszy naszego
ukochanego (...).

Dogru, isimler masugun varolus kalesine bizi buyur eden asma kopriilerdir (...). (Safak
2004, s. 29)

Wyraz ten pojawia si¢ w powiesci sporadycznie, zdecydowanie czgéciej wykorzysty-
wane jest wspotczesny odpowiednik, ktory ma podobny zakres znaczeniowy, tj. sevgili
— ‘ukochany’.

Canhirag ‘bolesny, rozdzierajacy serce’ od osmanskotureckiego cdn-hiras — ‘rozdzie-
rajacy serce, dreczacy duszg’ (viirek paralayan, i¢ tirmalayan, Devellioglu 2006, s. 125),
pojawia si¢ w zdaniu:

Niczym robot niemalze ponownie sprobowata wlozy¢ karte, nastepnie (...) odwrociwszy
karte studencka na druga strong, rozpaczliwie sprobowala ponownie, obracajac ja we
wszystkie strony, ktore przyszty jej do glowy.

Neredeyse robot gibi karti tekrar sokmayi denedi, sonra (...) kimlik kartini ters yiiz ederek,
aklina gelen her yone ¢evirerek canhiras bir bicimde tekrar denedi. (Safak 2004, s. 44)

Uzycie powyzszego osmanskotureckiego przymiotnika w nowoczesnym kontekscie
proby otwarcia drzwi elektronicznych nie jest uzasadnione niczym innym jak tylko osobi-
stymi preferencjami jezykowymi autorki powiesci. Wyrazy posiadajace zblizone znaczenie
do powyzej uzytego przymiotnika i powszechnie uzywane we wspotczesnej turecczyznie
to yiirek pargalayici bir sekilde ‘“w sposob rozdzierajacy serce’ lub caresizce ‘desperacko’.

Kasvetengiz ‘zadajacy cierpienie, przygnebiajacy’ zostal utworzony poprzez dodanie
do rzeczownika pochodzenia arabskiego kasvet — ‘cierpienie, niepokéj’ (stkinti, géniil
darligi, Devellioglu 2006, s. 494) perskiego przyrostka -engiz — ‘urywajacy, mieszaja-
cy’ (koparan, karistiran, Devellioglu 2006, s. 224), dzigki czemu powstal przymiotnik
osmanskoturecki kasvet-engiz w znaczeniu ‘dreczacy, przygnebiajacy’ (i¢ stkan, i¢ sikintisi
veren, Devellioglu 2006, s. 494). Wyraz pojawia si¢ w powieSci we frazie:

Ta przygngbiajaca chwila, w ktorej poproszono nowoprzybytych, aby si¢ przedstawili.
Yeni gelenlerin kendilerini tanitmasinin istendigi o kasvetengiz an (...) (Safak 2004,
s. 29)

32 Autorka zapytana w wywiadzie o stopien jej zaangazowania w tworzenie ttumaczen swoich
powiesci na jezyk turecki jednoznacznie odpowiada, ze po zakonczeniu przektadu przez ttumacza
ponownie czyta i poprawia kazde zdanie, kazda linijk¢ powiesci, niejako piszac ksiazke¢ od nowa.
W zwigzku z tym wedlug niej nie istnieje jeden, lecz dwa teksty oryginalne — w jezyku angielskim
oraz w jezyku tureckim, https://www.yenisafak.com/yenisafakpazar/bu-topragin-evladiyim-tabi-ki-
osmanliyi-yazacagim-598223 [14.06.2018].
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We wspolczesnym jezyku tureckim mozna odnalez¢ kilka przymiotnikéw posiadaja-
cych podobny zakres znaczeniowy, na przyktad bunaltici ‘przygnebiajacy’, i¢c karartici
‘ponury’ czy iiziicti ‘zasmucajacy’.

WNIOSKI

W oméwionych powyzej powiesciach autorstwa Thsana Oktaya Anara i Elif Safak
leksyka osmanskoturecka zostata wykorzystana w nowatorski sposob poprzez umieszczenie
jej w postmodernistycznym kontekscie literackim. Pisarze tworzacy swe dziela w pierw-
szych dziesigcioleciach po nastaniu Republiki siggali po slownictwo osmanskotureckie,
kontynuujac literacka tradycj¢ poprzedniej epoki, ktora stopniowo odchodzita w zapomnie-
nie. Natomiast wspolczesni pisarze czynia to z powodu innych przestanek. Odwotujac si¢
do jezyka przodkow, tworza nowe standardy w literaturze tureckiej. Motywuje ich glownie
potrzeba wzbogacenia i urozmaicenia literackiego jezyka tureckiego, nieche¢ do stosowa-
nia si¢ do jakichkolwiek ograniczen, a takze sktonnos$¢ do eksperymentoéw jezykowych.
Pisarze postmodernistyczni tgczac wspolczesny jezyk turecki z osmanszczyzng, tworza
wilasny i oryginalny jezyk, ktoéry nadaje nowy wymiar wspotczesnej literaturze tureckie;j.
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REGIONALIZM W KULTURZE POLITYCZNEJ REPUBLIKI KORET"

ABSTRACT: The subject of this article is an analysis of regionalism as an important
part of the South Korean political culture, influenced by the ethical and philosophical
system of Confucianism for centuries, that became an important element in the percep-
tion of political reality and the basis of modern politics. Nowadays it is visible both
in the attitudes of citizens as voters and in the mechanisms of politics.
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Panstwa Azji Wschodniej od wiekéw znajduja si¢ pod kulturowym i politycznym
wptywem Chin, z ktorych wywodzi si¢ jeden z najstarszych systemow filozoficznych
— konfucjanizm!. Etyka ta wywarta wplyw na sposob myslenia o polityce i spoleczen-
stwie tamtejszej ludnosci. Jej konsekwencja jest rowniez powstanie konfucjanskiej kultury
politycznej, ktorg cechuja: kolektywizm, elitaryzm oraz personalizm.

Republika Korei, ze wzgledu na swoje potozenie geograficzne nalezy do grupy panstw,
ktore przyjety te etyke. Uwaza sig, ze jej kultura polityczna zostata uksztattowana pod
wptywem konfucjanizmu. Jedng z najwazniejszych cech poludniowokoreanskiej kultury
politycznej jest regionalizm, ktory wynika z kolektywistycznej natury konfucjanizmu.

Tematem ponizszych rozwazan bg¢dzie znaczenie emocji regionalnych (regionalizmu),
w kulturze politycznej Republiki Korei. W niniejszym artykule regionalizm bedzie rozpa-
trywany jako zespot emocji, idei badz uprzedzen wzgledem oséb pochodzacych z innych
region6w. Celem niniejszych dociekan jest che¢ przedstawienia: po pierwsze — rodowodu
regionalizmu i jego podioza kulturowego oraz po drugie — proba ukazania jaka rolg
odgrywaja emocje regionalne we wspotczesnej polityce Korei Potudniowe;.

KULTURA POLITYCZNA — ZALOZENIA TEORETYCZNE

Aby lepiej zrozumieé¢, czym jest kultura polityczna, warto przyblizy¢ samo znacze-
nie pojecia kultury. Wywodzi si¢ ono od tacinskiego colere ,juprawia¢”. W istocie tak
rozumiano dawniej kulture — jako wytwor rak cztowieka, ktory pozwalat mu opanowaé
otaczajaca go rzeczywistos¢ i przystosowac si¢ do warunkow bytu. W pierwotnym zna-
czeniu bylo to pojgcie odnoszace si¢ do sfery materialnej.

J. G. Herder i jego nastepcy, ktorzy pojmowali kulturg jako ,,esencje definiujaca
narod, jako wspolng duchowa site, ktora przejawia si¢ we wszelkich obyczajach, wie-
rzeniach 1 praktykach ludu” (za: Scruton 2006, s. 10-12), uznali aspekt duchowy jako
jej istotny czynnik. Poza kwestiami materialnymi — ,,praktykami ludu” — kladli nacisk

* Artykut jest oparty na nieopublikowanej pracy licencjackiej napisanej w 2018 roku na Wydziale
Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego.

I Na temat wplywu konfucjanizmu na spoteczenstwo koreanskie powstalo w Polsce kilka arty-
kutéw, miedzy innymi: Levi 2013, Sleziak 2013. W odréznieniu od poruszanej w nich problema-
tyki niniejszy tekst koncentruje si¢ na pojeciu regionalizmu i jego rozumieniu oraz roli, jaka pelni
w kulturze politycznej Korei.
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na obyczaje 1 wartosci, czyli sfere powiazang z obszarem moralnosci. Kultura stata sig¢
kwestig subiektywna, zjawiskiem nalezacym do danej wspdlnoty. Jaki wobec tego ma
zwigzek kultura z kulturg polityczng? Kultura polityczna zawiera si¢ w pojeciu kultury,
a wyrdznienie jej, jak pisat E. Zielinski, ,,znamionuje si¢ tym, ze odnosi si¢ do zZycia
publicznego, a wigc zachowania podmiotéow rzadzacych i grup spotecznych w procesie
funkcjonowania wladzy i wyrazania z tym zwiazanych wartosci” (Zielinski 2006, s. 249).
,Kultura polityczna” to kategoria, ktérg wprowadzono do dyskursu naukowego dopiero
w XX wieku, za sprawg amerykanskich politologéw — G. A. Almonda oraz G. B. Powella.
Autorzy okreslali nig postawy?2, orientacje oraz oceny jednostek wobec ustroju.

Na gruncie polskiej politologii warte przytoczenia sa wnioski polskiego politologa
J. Garlickiego. Podobnie jak amerykanscy politolodzy, zwrdcit on uwage na to, ze kultura
polityczna odnosi si¢ do postaw jednostek wobec polityki. Jednak nadmienit rowniez,
ze jest ona zmienna w czasie. Co wigcej, pisal, ze struktury instytucji politycznych
oraz zasady funkcjonowania systemu ksztaltuja si¢ pod wptywem tradycji historycznej
(Garlicki 1991, s. 26). W zwiazku z tym kulturg polityczng powinno si¢ traktowaé jako
dlugotrwaly proces ksztaltowania si¢ myslenia o polityce, ale i wymiar praktyki. Tradycje
historyczne i polityczne nie pozostaja bez wptywu na wspolczesna polityke.

G. A. Almond i S. C. Verba w toku badan empirycznych zdefiniowali i opisali typy
kultury politycznej. Wsrdd nich wyrdznili kulturg polityczng: zasciankows, podporzad-
kowania oraz obywatelska. Badacze zwrdcili jednak uwagg, ze w praktyce takie typy nie
wystepuja. W zwiazku z tym dodatkowo wyréznili typy posrednie, np. kultura polityczna
podporzadkowania i uczestnictwa3.

Istotne jest rozstrzygnigcie watpliwo$ci, czy stosowanie typologii zaproponowanych
przez autorow jest uzasadnione i czy przystaja one do rzeczywisto$ci. Mozna przyznac,
ze jako pewne modele naukowe porzadkuja wiedze i pozwalaja na wytworzenie obrazu
rzeczywisto$ci. Trzeba zaznaczy¢ jednak, Zze sa one niewatpliwymi uproszczeniami. Po
pierwsze, opieraja si¢ na uniwersalistycznej wizji §wiata, wedlug ktdérej swiat dzieli si¢
na systemy demokratyczne i niedemokratyczne, co oznacza, ze nie ma stanéw posred-
nich, charakterystycznych dla wspodtczesnego §wiata. Nawet wspomniane wyzej typy
posrednie umiejscawia si¢ na linii autorytaryzm — demokracja. Spoleczenstwa tworza
swoj wlasny typ kultury politycznej, ktory niekoniecznie musi pasowaé do sztywnych
ram zaproponowanych typologii.

Warto rozwazy¢ watpliwos$¢ modeli naukowych w opisie wspotczesnych kultur poli-
tycznych. Podstawowym dylematem jest problem modelowych typéw kultur politycznych,
ktére w praktyce — mozna zaryzykowaé stwierdzenie — nie wystepuja. Kultury politycz-
ne s3 niejednorodne i charakteryzuja je rozmaite cechy (Almond, Verba 1995, s. 334).
Wspotczesnie nie istnieja modele klasyczne, to znaczy takie, w ktorych wszystkie cechy

2 Autorzy wyrdznili trzy postawy: poznawcza — wiedzg i przeswiadczenia odnoszace si¢ do
systemu politycznego; emocjonalng — uczucia wzgledem systemu politycznego; warto$ciujacg — sady
i opinie wobec obiektow politycznych. Wigeej na ten temat: Almond, Verba 1995, s. 333.

3 Zdaniem autorow, kultura polityczna zasciankowa jest odpowiednia dla spotecznosci plemien-
nych, ktore przejawiaja minimalne zainteresowanie polityka. W kulturze politycznej podporzadkowania
podobnie jak w kulturze za$ciankowej wystgpuje biernos¢. Poszczegolne jednostki sa $wiadome
istnienia wladzy centralnej i moga zywic¢ uczucia wzgledem niej —pozytywne badz negatywne — jed-
nak pozostaja podporzadkowane decyzjom wiladzy centralnej. W kulturze politycznej uczestnictwa,
spolecznos¢ jest zainteresowana aktywnym uczestnictwem w polityce i ma wiedz¢ na jej temat.
Wiecej na ten temat, w: Almond, Verba 1995, s. 331.
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pochodza jedynie z jednego, modelowego typu kultury (np. demokratycznego). Badanie
kultury politycznej powinno by¢ zatem wieloaspektowe, aby umozliwi¢ ukazanie jej
wlasciwosci.

Zadaniem badaczy kultury politycznej jest poznanie specyfiki danego spoteczenstwa,
panstwa i jego tradycji. Wyzwanie to stanowi odkrycie porzadku, ktdérego ujawnienie
oznacza zrozumienie otaczajacej rzeczywistosci. Jak pisal B. Kaczmarek, z ukrytym
porzadkiem mamy do czynienia w przypadku zycia spotecznego, ktore:

[...] jest kategorig opisowa, empiryczng i konkretng, w istotnym stopniu obserwowalng.
Jest jednak powierzchownym przejawem porzadku ukrytego [...]. Stad ograniczanie sig¢
do sfery opisu zycia spotecznego, w tym organizacyjnego nie wyjdzie nigdy poza banalne
wyobrazenia nieodbiegajace daleko od wiedzy potocznej. Poziom teorii moze by¢ osiagnigty
dopiero poprzez ujawnienie fundamentalnych struktur lezacych u podstaw spotecznych
fenomenow poprzez wyobrazenia o charakterze calosciowym (Kaczmarek 2001, s. 372).

Chociaz dotychczas przedstawione empiryczne podejscie do badan wciaz moze znaj-
dowac zastosowanie w badaniu kultury politycznej, to jednak odnosi si¢ wrazenie, ze nie
do konca mozna je zaaplikowaé¢ w badaniu azjatyckiej kultury politycznej. Zatem w jaki
sposob analizowac kultury polityczne panstw z pozaeuropejskiego kregu kulturowego?
Zauwaza sig, ze na gruncie polskiej politologii P. Zateski zaproponowat jedno z ciekaw-
szych podejs¢ w badaniach (Jakubowski, Zateski, Zamecki 2013, s. 278). Autor zwraca
uwagg, ze badanie kultury politycznej powinno by¢ poprzedzone znajomos$cig kultury,
historii, tradycji badanych spoteczenstw. Konstatacje autora sa stuszne. Jest to podykto-
wane przekonaniem, ze wartosci, tradycje, filozofie i religie, jak rowniez ideologie oraz
instytucje polityczne silnie wplywaja na ksztaltowanie si¢ kultury politycznej, bowiem
kreuja one system warto$ci spotecznych (Jakubowski, Zateski, Zamecki 2013, s. 278).
Zrozumienie tych wszystkich warunkéw — zdaniem autora — pozwala po czgséci badaczom
wykaza¢ w jaki sposob, w jakim stopniu i co wplynelo na uksztattowanie si¢ kultury
politycznej. Zwlaszcza, nalezy je bra¢ pod uwage w przypadku analiz kultur politycznych
panstw, ktore nalezg do innego kregu kulturowego (Jakubowski, Zateski, Zamecki 2013,
s. 280). Konstatacje P. Zateskiego znajduja zastosowanie w badaniu kultury politycznej
Republiki Korei. W niniejszym artykule podj¢to probe analizy potudniowokoreanskiej
kultury politycznej, stosujac przy tym ujecie kulturowe, poniewaz umozliwi to uchwy-
cenie istoty regionalizmu.

KONFUCJANIZM W KULTURZE POLITYCZNEJ REPUBLIKI KOREI

Warto przypomnie¢, ze konfucjanizm (1L / %X — yugyo, chin. rijia — 17 %)* to
system filozoficzno-etyczny, ktory wywodzi si¢ z Chin. Jego poczatki miaty miejsce za
czaséw dynastii Han (7 / 7%, 206 p.n.e—220 n.e.) (Lee 2011, s. 22). Tworca filozofii
byt Konfucjusz (& A} / LT — Kongja, chin. Kongzi, 551-479 p.n.e.) — chinski urzednik
panstwowy 1 wptywowy polityk. Byt zwolennikiem scentralizowanej formy panstwa, kto-

4 Koreanskie terminy i nazwy wlasne podano w transkrypcji McCune’a — Reischauera, opraco-
wanej w 1937 roku. Obecnie system ten funkcjonuje w uaktualnionej wersji, z poprawkami, ktore
zostaty wprowadzone w kolejnych latach. Ze wzgledu na to, ze w literaturze przedmiotu nazwiska
0sob, wystepuja rowniez w innej transkrypcji, podano obie nazwy. Terminy i nazwy chinskie poda-
no w oficjalnej transkrypcji chinskiej — pinyin (Hf &) w wersji pelnej, tzn. z zaznaczeniem tondw.
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rego podstawe stanowit odpowiedni kodeks etyczny. Na kartach historii Chin zapisal si¢
jako mysliciel, ktory uwazat, ze ,,zasady ludzkiego zycia sa zrodlem relacji spotecznych,
podstawa stabilnosci, pokoju, szczgécia panstwa, rodziny czy jednostki” (Lee 2011, s. 22).

Mysl konfucjanska w wielu panstwach azjatyckich zostata poddana reinterpretacji, co
bylo spowodowane specyfika regionalna, tradycja polityczna oraz historig. Konfucjanizm
dotart do Korei juz w czasach starozytnych. Keum Jang-tae przywotuje legendg o krélu Kija
(712} / ), ktory odegral wazng role w tworzeniu podstaw mysli konfucjanskiej (Keum
2014, s. 11-12). Autor zauwazyl, ze wymiana kulturalna Korei i Chin mogta odbywac si¢
jeszcze przed okresem Trzech Krolestw (A=Al W, / Z[H X — samguksidae; 1 w. pn.e. —
688 n.e.). Co wiecej, H. Ogarek-Czoj pisata, ze krol Kija przybyt do starozytnego panstwa
Choson — Kochoson (213241 / i #Aff — kojoson — 108 p.n.e.)) w 1200 r. p.ne. i wraz
ze swoimi zwolennikami przejat wiadzg. Jak zauwazyla, osiggni¢cia cywilizacji chinskiej
dotarly w okolice Potwyspu Koreanskiego nawet 1000 lat p.n.e. (Ogarek-Czoj 1994, s. 7-8).
Wedtug autorki etyka konfucjafiska poczatkowo stanowita narzedzie doskonalenia moralnego
oraz byta traktowana jako studia literackie (Ogarek-Czoj 1994, s. 101).

Konfucjanizm wyznaczat przede wszystkim standardy zachowan, wprowadzajac zasady
postepowania: humanitaryzm (chin. rén — 1=, kor. in, 1), prawo$é¢ (chin. yi — 3/ X,
kor. yok, ©]), obyczaj, etykiete (chin. /i — #/4L, kor. yo, ), madro$¢ (chin. zhi — %,
kor. chi, #|) oraz szczero$é (chif. xin — 15, kor. shin, 21). W Korei przeksztalcit si¢ w
system spoteczny, ktory przenikat kazdg sfere zycia. ,,Ztoty wiek” mysli konfucjanskiej
przypada na czasy panstwa Choson (5= / HAfif; 1392-1910), kiedy przybrata forme
dominujacej etyki spotecznej (Koh 2003, s. 66). Jej podstawe stanowity ,.trzy wiezi”
samgang — (37 | Z48)S oraz ,,pieé relacji” — oryun (-5 / Fiff)e.

W koreanskim konfucjanizmie duze znaczenie przypisuje si¢ wartosciom rodzinnym.
Cnota synowska — hyo (& / ., chif. xido), czyli szacunek i milo$¢ wobec rodzicow
nalezy do najbardziej pozadanych cech okreslajacych relacje miedzy jednostka a otocze-
niem. Z jednej strony wyraza ona wdzigcznos¢ wobec rodzicow, z drugiej za$ oznacza
przystosowanie do zycia w spoteczenstwie, za ktore odpowiedzialni sg rodzice (Clark
2000, s. 31, 91-92). Hyo nie tyle ustanawia tad wewnatrz rodzin, co zapewnia ogo6lnospo-
teczng harmonig. Jest to podyktowane przekonaniem, ze rodzina w etyce konfucjanskiej
stanowi podstawowa komorke spoteczng. Dlatego tez cnote synowska syo nalezy rowniez
rozpatrywac¢ w szerszym, ogolnospotecznym kontekscie, jako sie¢ relacji migedzyludzkich
oparta na wzajemnosci.

Natura konfucjanizmu jest kolektywizm. Jedna z teorii zaktada, Zze kolektywizm okresla
spoteczenstwa, w ktérych jednostka od narodzin do $mierci przynalezy do tych samych
zintegrowanych grup, ktore si¢ nig opiekuja w zamian za lojalno$¢ (Skarzynska 2005;
2011). Z kolei J. Reykowski pisal, ze istotna cecha kolektywistycznej koncepcji §wiata

5 Wiez chung (& / &, chif. zhéng) zachodzaca miedzy rzadzacym a poddanym, ktora wyraza
lojalno$¢ wobec krola; wigz hyo (& / 2%, chif. xido), czyli synowskie postuszenstwo wobec rodzi-
cow; wiez yeol (& / 24, chin. ré) wynikajaca ze zréznicowania mezczyzny i kobiety, w: Seok 2013,
s. 14; Seth 2011, s. 158.

6 Relacja chin (%1 / #i, chin. gin) okresla potrzebe trwania bliskich relacji migdzy rodzicem
a dzieckiem; relacja byeol ("2 / J, chif. bié) wyraza rozréznienie migdzy mezem a zong; relacja
seo (A / JF¥, chin. xii), okresla porzadek migdzy miodszym a starszym; relacja sin (% / {5, chin.
xin) wyraza zasade przyjazni wystepujaca w relacji przyjacielskiej; ui (2] / 2, chin. yi) stanowi
0 uczciwos$¢ 1 sprawiedliwo$ci w relacji zachodzacej migdzy wladca a poddanym, w: Seok 2013,
s. 14; Seth 2011, s. 158.
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jest zatozenie, ze jednostka jest czgécig grupy, a ponadto jest zobowigzana do dziatan
i poswiecen na rzecz kolektywu (Gawlikowski (i in.) 1999, s. 24-25, 27, 32). Co zna-
czace, wystepuje kategoria ‘my — oni’, ktorg charakteryzuje dychotomia uczu¢. Z jedne;j
strony wystepuja silne wigzi emocjonalne (my), a z drugiej strony pojawia si¢ poczucie
rywalizacji (oni). Autor wskazuje, ze stosunki wewnatrzgrupowe okreslaja takie wartosci,
jak: spoteczna harmonia, solidarno$¢, obowiazek, odpowiedzialno$¢ i poczucie wstydu.

Nawigzujac do kolektywizmu, powinno si¢ réwniez wyjasni¢ znaczenie jednostki
w konfucjanizmie. K. Gawlikowski pisat, ze kluczowe jest uzmystowienie sobie, ze
jednostka stanowi czg$¢ kolektywu i jest rozpatrywana w ramach np. rodziny, spotecz-
nos$ci regionalnej, kolezenskiej badZz narodowej (Gawlikowski i in. 1999, s. 24-25; por.
Babka). Co wiecej, dana osoba wewnatrz grupy odnajduje swoja tozsamo$¢ i bezpie-
czenstwo (Gawlikowski, Pojmowanie...). Warto rowniez wspomnie¢, ze interes jednostki
jest podrzedny wobec interesu grupy.

W panstwach wschodnioazjatyckich konfucjanizm w znaczny sposéb wplynat na roz-
woj kultury politycznej. L. W. Pye zwrécit uwage, ze w takich krajach jak np. Chiny,
Wietnam, Korea Potnocna i Korea Potudniowa, etyka konfucjanska determinuje sfere
spoteczno-polityczng. Ponadto zauwazyt, ze kultury polityczne tych panstw posiadaja
wiele cech wspolnych (Pye 1985, s. 246-247) 1 wyr6znil wérdd nich: personalizm, eli-
taryzm, sktonno$¢ do podziatéw frakcyjnych.

Zatem warto zada¢ pytanie, w jaki sposob etyka konfucjanska wptyneta na kulture
polityczna Korei? Przede wszystkim przyczynila si¢ do rozwinigcia wzordw zachowan
spotecznych. W dawnej Korei dominowaty wertykalne relacje rzadzacych i poddanych.
Decyzje byly podejmowane przez mniejszos¢, czyli elite rzadzaca. Nizsze warstwy spo-
teczne, ktore stanowity wiekszo$¢ spoteczenstwa, przyjmowaty najczgséciej rolg obserwa-
tora. Kim Kyong-Dong w pracach The Social Impact of Industrialization and the Task
for the Future 1 Social Change and Societal Development in Korea since 1945, wymienit
cechy organizacji spotecznej dawnej Korei. Wérdd tych najwazniejszych mozna wyr6z-
ni¢: istnienie autorytaryzmu i jednoosobowej formy wtadzy, kolektywizmu i podzialow
grupowych, koneksji (za: Kim 1991, s. 61-63; por. Kim 2017, s. 11-12). Odnosi si¢
wrazenie, ze cechy, na ktore zwrocil uwage Kim Kyong-Dong, w petni oddaja istote
potudniowokoreanskiego regionalizmu.

Warto rowniez wspomniec, ze etyka konfucjanska z jednej strony wywierata pozytywny
wplyw na zycie spoteczno-polityczne Koreanczykow, przyczyniajac si¢ do zaprowadzenia
harmonii wewnatrz panstwowej oraz uporzadkowania relacji mig¢dzyludzkich, z drugiej
strony kolektywna natura konfucjanizmu wywolala antagonizmy grupowe, ktore leza
u podstaw funkcjonowania podziatéw regionalnych w Korei.

Nawigzujac do kolektywizmu, nalezy rdwniez zaakcentowac znaczenie koneksji. Jak
zauwazyl Kim Kyong-Dong, koneksjonizm kladzie nacisk na wigzi spoleczne, ktore,
przybieraja czgsto charakter afektywny (Kim 2017, s. 131). Sa zbudowane wokot powia-
zan o roznej proweniencji. Wsrod nich wyrdznia si¢ wiezi: rodzinne, regionalne, szkolne
(Kim 2017, s. 131). Tak rozumiany koneksjonizm stanowi istot¢ podzialow regionalnych
w Korei.

Powyzsze rozwazania dowodzg, ze etyka konfucjanska odgrywa wazng role w rozwoju
potudniowokoreanskiej kultury politycznej, a podziaty regionalne moga mie¢ solidne
podstawy w kulturze.



238 KATARZYNA GRYC NR 3 -4

U ZRODEL KOREANSKIEGO REGIONALIZMU

Regionalizm stanowi wazng czg$¢ kultury koreanskiej. Precyzyjne ujecie istoty tego
zjawiska wymaga jednak przyblizenia dostgpnych w literaturze wyjasnien, czym w istocie
jest poludniowokoreanski regionalizm.

W pierwszej kolejnosci nalezy odnies¢ si¢ do definicji leksykonu pojeé¢ politologicz-
nych. Regionalizm zostat tam ujety jako tendencja wspotczesnego panstwa do dekoncentra-
cji i decentralizacji wladzy panstwowej na nizsze poziomy systemu politycznego (Herbut,
Antoszewski 2004, s. 378-379). Z perspektywy politologicznej nie ma watpliwosci, ze
tak rozumiane pojgcie regionalizmu jest jak najbardziej trafne i aktualne, jednak jego
wadg jest to, ze nie oddaje kulturowego znaczenia regionalizmu w Korei.

Do bardziej odpowiednich wyjasnien i jednoczesénie ukazujacych regionalizm od strony
kultury koreanskiej moze inspirowa¢ badaczy Stownik Jezyka Polskiego PWN. Na jego
podstawie mozna stwierdzi¢, ze regionalizm stanowi zbioér dziatan spolecznych, kulturo-
wych, politycznych, ekonomicznych, a takze dziatan o charakterze ideologicznym, pode;j-
mowanych przez spoteczno$¢ zamieszkujaca terytorium. Co wigcej, okoliczna ludnosc¢
posiada silne poczucie identyfikacji ze wzorcami tozsamosci kolektywnej, wynikajacej
z podtoza kulturowego, religijnego, jezykowego, etnicznego i zwigzanymi z nimi rozny-
mi formami wiezi spotecznych’. Takie wytlumaczenie regionalizmu wyraznie podkresla
jego zwiazek z kultura. Zaproponowana definicja odnajduje zastosowanie w przypadku
koreanskiego regionalizmu, bowiem wyraza jego zwiazek z kolektywizmem.

Na znaczenie i istot¢ pojecia ,,regionalizm” w Korei wskazuje sam jezyk, ktory
jest no$nikiem kultury i mentalno$ci ludzi. W stowniku jezyka koreanskiego wystepuje
rzeczownik chiyokkamjong (A1 97373 / Hilg %), ktory oznacza ‘emocje regionalne’
badz ‘odczucia wzgledem regionu’. Chiyokkamjong wyraza rOwniez ,,niekorzystne opinie
lub emocje wobec mieszkancoéw okre$lonego regionu”8. Rzeczownik chiyok p’yon’gyon
A9\ 7 7 Ik ), rowniez oddaje znaczenie regionalizmu w Korei — oznacza
negatywne lub nieprzychylne nastawienie wobec regionu®.

Powyzsze definicje stownikowe pozwalaja na spostrzezenie, ze regionalizm powinien
by¢ ujmowany w kategoriach negatywnych emocji wzgledem innych regionéw. Takie
ujecia regionalizmu podpowiadajg rozpatrywanie go jako uprzedzen wobec innych pro-
wingcji 1 ich mieszkancéw, a ponadto wyrazaja uwarunkowane kulturowo antagonizmy
miedzygrupowe. Stwierdza si¢, ze jezyk koreanski sugeruje badaczom najbardziej trafne
rozumienie regionalizmu.

Podobne wyjasnienie regionalizmu proponowat Kim Yong-Hak. Autor, w konteks$cie
polityki koreanskiej zasugerowat, ze regionalizm powinien by¢ rozumiany jako zespot
idei 1 uprzedzen w sferze polityki, ktore przejawiaja si¢ m.in. jako faworyzacja osob
pochodzacych z okreslonych regionéow (Kim, 2005). Tak rozumiany regionalizm oznacza,
ze rekrutacja elit politycznych odbywa si¢ na podstawie przynalezno$ci prowincjonalnej,
a ponadto jest przyczyna dyskryminacji (Kim, 2005). Z perspektywy zachowan wybor-
czych, regionalizm przejawia si¢ jako sktonno$¢ do wyboru politykéw reprezentujacych
dany region.

Kolejng wazng oznaka emocji regionalnych, jak dotad niedostrzezong przez badaczy,
jest afektywny stosunek spoleczenstwa wobec polityka. Jakkolwiek z analizy dokonanej

7 Definicja na podstawie stownika internetowego (https:/sjp.pwn.pl/), [31.12.2019].
8 Definicja na podstawie stownika internetowego (https:/krdict.korean.go.kr/), [31.12.2019].
9 Definicja na podstawie stownika internetowego (https://dict.naver.com/), [31.12.2019].
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na podstawie stlownikéw jezyka koreanskiego wynika, ze regionalizm jest zjawiskiem
antagonistycznym, to nie zawsze musi on wyraza¢ negatywne emocje wzgledem prowincji
i okolicznej spoteczno$ci. Regionalizm moze przejawiac si¢ jako pozytywne uczucie,
a mianowicie emocjonalne przywigzanie do jednostki. Polityk poprzez dziatania na rzecz
regionu zapisuje si¢ w pamigci okolicznej ludnos$ci jako osoba przynalezaca do regionu,
mimo iz miejscem pochodzenia polityka jest zupelnie inna prowincja.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania, stwierdza si¢, ze regionalizm jest silnie
zakorzeniony w kulturze koreanskiej. Aby wykaza¢, ze regionalizm jest konstruktem
spotecznym, nalezy siggna¢ do historii Korei i przedstawi¢ najwazniejsze praprzyczyny
regionalizmu.

W literaturze przedmiotu wyrdznia si¢ co najmniej trzy zrodta powstania regionalizmu.
Historia podzialow regionalnych na Potwyspie Koreanskim siega poczatkoéw ksztattowania
si¢ pierwszych zrgbow panstwowosci. Pierwsza z teorii zaktada, ze w okresie Trzech
Krolestw dochodzito do zacigtej rywalizacji zwlaszcza pomigdzy dwoma panstwami —
Silla (X2} / #i4#; 57 p.n.e—935 n.e.) i Packche (M A] / Hi%; 18 p.n.e.—660 n.e.) (Kim
2003, s. 165). Zdaniem Yoon Kaeunghun, jednym z wazniejszych $swiadectw pochodza-
cym z tego okresu, dowodzacym istnienia antagonizméw regionalnych, sa uprzedzenia
Kréla T’aejo!?. Podobnego zdania byta rowniez J. P. Rurarz. Zwrécita uwage, ze krol
w X wieku pozostawil po sobie testament tzw. ,,Dziesieé pouczen” (2.4 = / FIE+
% — hunyosipcho). Jedno z nich sugerowalo zakaz mianowania ludnosci zamieszkuja-
cej poludniowo-zachodnie regiony Korei na stanowiska publiczne. Wedtug zrodet Krol
T’aejo zywit niechgé wobec spotecznosci pochodzacej z historycznego regionu Honam
(& / 47 59), bo postrzegat ja jako niezdolng do rzadzenia panstwem. Zdaniem krola,
spoteczno$¢ Honamu mogta spowodowaé przewrdt i doprowadzi¢ do ogodlnonarodowe;j
dezintegracji (Yoon 2010, s. 1-2; Rurarz 2005, s. 158—159). Postawa krdla T’aejo moze
by¢ uznawana za poczatek przesadéw i uprzedzen regionalnych w Korei.

Druga teoria upatruje zrodel regionalizmu w okresie panstwa Choson (Z241 / Fff;
1392-1910). Zwtaszcza pod koniec jego trwania dochodzito do regularnych buntow
chtopskich, wynikajacych z niesprawiedliwosci i wyzysku, ktorej dopuszczata si¢ elita
rzadzaca. Yoon Kaeunghun pisat, ze spoteczno$¢ zamieszkujaca region Honam dotykata
dyskryminacja ekonomiczna, spowodowana uprzywilejowana pozycja regionu Yongnam
(9 / #iF9). Dochodzito do coraz wiekszej rywalizacji pomiedzy rzagdem centralnym
a nieuprzywilejowanym i niedoinwestowanym regionem Honam. Nasilajgca si¢ korupcja
i eksploatacja chtopéw wywotaty niepokoje spoteczne i liczne bunty (Yastiro, Park 2012,
s. 31). Zdaniem Park Sung-soo niezadowolenie spoteczne doprowadzito do powstania
chtopskiego (& 888 / W2 H AT — tongang nongmin hyongmyong) w latach
1893—1895. Autor wykazal, ze w protesty najbardziej byta zaangazowana ludnos$¢ zamiesz-
kujaca region Honam. Park Sung-soo wspomniat, ze liczba osdb bioracych udziat w pro-
testach wyniosta 23 155, przy czym zwraca uwagg, ze jedynie 4 601 z nich pochodzito
z regionu Yongnam (Yoon 2010, s. 32). Zdaniem autora, przywotane dane statystyczne
wskazuja jednoznacznie na istnienie antagonizméw regionalnych w Korei. Co wigcej,
doswiadczenia ludnosci zamieszkujacej prowincje Honam spowodowaly powstanie uprze-
dzen wobec wiadzy (Yoon 2010, s. 2).

10 Krél T’aejo (ElZ= / AK4H) lub Wanggon (971 / L&), Zalozyciel panstwa Koryd (2L /
ERE; 918-1392).
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Ostatnia, trzecia teoria zaktada, Zze podzialy regionalne w Korei nasility si¢ w okresie
autorytarnych rzadoéw generata Park Chung-hee (U}7d 3] / fF IEEE — MCR; Pak Chonghiii,
pol. Pak Dzung-hyi)!! oraz Chun Doo-hwana (%1% / 42 3}-4% — MCR; Chon Tuhwan,
pol. Czon Du-hwan). Miejscem pochodzenia liderow politycznych oraz ich wspotpracow-
nikow byla prowincja Yongnam!2. Przyczyng antagonizmow regionalnych i dyskryminacji
Honamu byta uprzywilejowana pozycja ekonomiczna i nadreprezentacja wojskowych
1 urzednikéw z regionu Yongnam (Kim, 2005, s. 7). Stanowiska zaréwno w polityce,
jak 1 biznesie byly przyznawane na podstawie przynalezno$ci regionalnej i lojalnosci
wobec wiladzy politycznej.

Podsumowujac, regionalizm w Korei okre$la si¢ jako zespdt emocji miedzyregio-
nalnych, ktory dominuje w sferze spotecznej i politycznej. Regionalizm odnosi si¢ do
przesadoéw oraz uprzedzen nabytych droga socjalizacji. Z powyzszych dociekan wynika,
ze regionalizm ma dtugg tradycje na Potwyspie Koreanskim. Zostal ukazany jego trwaty
zwiazek z kultura koreanska. Majac na uwadze powyzsze spostrzezenia, warto sprobo-
wa¢ odnies¢ regionalizm do wspodtczesnej polityki i ukaza¢ rozne warianty regionalizmu
w praktyce.

REGIONALIZM W POLITYCE POLUDNIOWOKOREANSKIEJ
REGIONALIZM JAKO KRYTERIUM DOBORU ELIT

Z powyzszych rozwazan wynika, ze na Poétwyspie Koreanskim od pokolen miejscem
koncentracji wladzy politycznej najprawdopodobniej byt region Yognam. Prowincja ta
mogla stanowi¢ centrum zycia politycznego. Juz w czasach panstwa Choson pojawiata
si¢ tendencja do nadreprezentacji elity politycznej pochodzacej z tego regionu. Co wiecej,
trend ten zostal utrzymany réwniez w okresie autorytarnych rzadéw. Mozna zaryzyko-
waé stwierdzenie, ze roéwniez wspodlczesnie, po 1987 roku Yognam jest tg prowincja,
z ktorej wywodzi si¢ elita piastujgca najwazniejsze urzedy w panstwie. Historycznie
powstate podziaty regionalne i koneksjonizm moga wspoélczesnie determinowaé sklad
osobowy rzadu. Warto, w tym kontekscie, przeanalizowa¢ pochodzenie elit politycznych
na przestrzeni lat.

Dociekania warto zaczaé¢ od stwierdzenia, ze dotychczasowi liderzy polityczni Repu-
bliki Korei, ktdrzy piastowali urzad prezydenta od 1948 roku, wywodzili si¢ z prowincji
Yognam. Wyjatek stanowit jedynie prezydent Kim Dae-jung (1 % / 4K+ — MCR;
Kim Taejung, pol. Kim De-dzung), ktory jako jedyny prezydent pochodzit z regionu
Honam.

Yoon Kaeunghun pisat, ze w okresie autorytarnych rzadéw generatow powodem
dyskryminacji regionalnej byt sposéb doboru elit politycznych, dokonywany na podsta-
wie kryterium przynaleznos$ci lokalnej (Yoon 2010, s. 4-5). Autor uzasadnit swoja teze,
przedstawiajac sktad procentowy elity. Wskazal, ze w okresie rzadéw Park Chung-hee
urzednicy wywodzacy si¢ z regionu Yongnam stanowili 30,1% sktadu jego rzadu, nato-
miast osoby pochodzace z regionu Honam stanowity tylko 13,2%. Podobna sytuacja
przedstawiala si¢ w okresie rzadow generata Chun Doo-hwana — 43,6% elity wywodzilto
si¢ z prowincji Yongnam, a osoby pochodzace z regionu Honam stanowity jedynie 9,6%.

11 Polityk i wojskowy, w latach 60. XX wieku wraz z junta wojskowa przejat wladze w panstwie.
Wigcej na ten temat zob. w: Rurarz 2005, s. 372-381.

12 Polityk i wojskowy w latach 80. XX wiceku przejat wladzg po zabdjstwie Park Chung-hee.
zob. Rurarz 2005, s. 382-387.
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Analogiczna sytuacja miata miejsce rowniez po wyborach w 1987 roku, tj. za czasow
prezydentury Roh Tae-woo (:=Ell-%- / EZ2 /& — MCR; No T’aeu, pol. No Thae-u)!3.
Yoon Kaeunghun sugeruje, ze rdwniez w okresie jego rzadow sktad elity w 40,9%
zdominowaly osoby pochodzace z prowincji Yognam, a tylko 12,7% os6b pochodzito
z Honamu (Yoon 2010, s. 5).

Problem doboru elit na podstawie pochodzenia regionalnego pojawit si¢ réwniez
w warunkach demokracji. Zdaniem Yoon Kaeunghun, w czasach prezydentury Kim Young-
-sama (94 / &3 = — MCR; Kim Yongsam, pol. Kim Jong-sam) podejmowano
wysitki, aby zniwelowa¢ podzialy regionalne. Mimo to 34,4% sktadu jego rzadu stanowity
osoby pochodzace z prowincji Yongnam. Nalezy jednak zauwazy¢, ze liczba urzednikow
z Honamu wyniosta 22%. To — zdaniem autora — przesadza o tym, ze podejmowano
dziatania na rzecz réwnego traktowania (Yoon 2010, s. 5).

Chociaz w kolejnych latach taka tendencja do doboru elit, byta podtrzymywana,
zauwaza si¢, ze liczba urzednikéw z regionu Honamu ulegta zwigkszeniu. Zwlaszcza
w okresie rzadéw Kim Dae-junga, ktory sam pochodzit z regionu Honam. Zdaniem Yoon
Kaeunghun, w okresie jego prezydentury doszto do nasilenia si¢ regionalizmu. W sktad
rzadu w 27,6% wchodzity osoby pochodzace z jego rodzimej prowincji. Nie wiele mniej,
bo 24,1% urzednikéw wywodzito si¢ z regionu Yongnam.

Za czasow prezydentury Roh Moo-hyuna (:=F& / J&#$% — No Muhydn, pol. No
Mu-hjon) problem regionalizmu utrzymat si¢ — 40,2% sktadu rzadu stanowily osoby
z prowincji Yongam (Yoon 2010, s. 5). Proporcja ta utrzymywata si¢ rowniez w okresie
rzadow konserwatystow, w latach 20082013 — rzady Lee Myung-baka (©] 8 1} / Z= 1
— MCR; Yi Mydngbak, pol. I Mjong-bak) i w latach 2013-2017 — rzady Park Geun-hye
(23] / AMEE — MCR; Pak Kiinhye, pol. Pak Gyn-hie)!4.

Na podstawie powyzszych rozwazan, mozna wstgpnie potwierdzié, ze problem dys-
kryminacji regionalnej wciaz dominuje w polityce, a tendencja do tworzenia rzadu na
podstawie przynaleznosci prowincjonalnej stale si¢ utrzymuje. Warto réwniez omowié
sktad osobowy rzadu obecnego prezydenta Moon Jae-ina ((- A €1 / 3 7E 5 — MCR; Mun
Chaein, pol. Mun Dze-in)!5, aby zobaczy¢, czy preferencje regionalne sa podtrzymywane.

Dane zawarte w Tabeli 1. przedstawiaja sktad rzadu prezydenta Moon Jae-ina na
dzien 14 stycznia 2020 roku. Zauwaza si¢, ze tendencja do regionalizmu utrzymuje
si¢, poniewaz po raz kolejny pojawita si¢ nadwyzka liczby urzednikéw pochodzacych
z regionu Yongnam. Niemniej jednak nalezy réwniez zwrdci¢ uwage, ze zostata zacho-
wana reprezentacja regionu Honam.

Warto réwniez poruszy¢ jeszcze jedng kwestie, ktéra moze by¢ przejawem doboru elity
na podstawie pochodzenia regionalnego. Mianowicie niektdrzy z urzednikéw pochodzacy
z regionu Yongnam, ktorzy obecnie wchodza w sktad gabinetu Moon Jae-ina, m.in. mini-
ster Gospodarki Morskiej i Rybotéwstwa — Moon Sung-hyuk (=2 & / Uik — MCR;
Mun Séngyok) oraz minister Zdrowia i Opieki Spotecznej — Park Neung Hoo (¥}'5 %
/ ¥MZEJE — MCR; Pang Niingu), pozostawali w blizszych relacjach z niezyjacym juz

13 Polityk wywodzit si¢ z obozu autorytarnego i byt bliskim wspotpracownikiem generata Chun
Doo-hwana.

14 Coérka generata Park Chung-hee. Byta prezydent Republiki Korei, sprawowata urzad w latach
2013-2017. W zwiazku ze skandalem korupcyjnym, ktéry mial miejsce w 2016 roku, odwotana
z funkcji.

15 Polityk i dziatacz opozycyjny. Uczestniczyt w ruchach studenckich oraz protestach sprzeciwia-
jacych si¢ autorytarnej wladzy. Od 2017 roku pelni funkcje¢ prezydenta Republiki Korei.
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prezydentem Roh Moo-hyunem. Warto przypomnieé, ze obecny prezydent Moon Jae-in
réwniez byt bliskim wspdtpracownikiem Roh Moo-hyuna, co wynikato z przynaleznosci
regionalnej, blisko$ci ideologicznej, a takze wspdlnych dziatan politykéw na rzecz budowy
koreanskiej demokracji. Mozna zatem zaryzykowac stwierdzenie, ze dobor urzednikoéw
w rzadzie Moon Jae-ina, mogt by¢ podyktowany powiazaniami regionalnymi.

Tabela 1. Sklad osobowy rzadu prezydenta Moon Jae-ina. Stan na dzien 14 stycznia 2020 r.16

Region / metropolia Liczba oséb w rzadzie
Kongsang-do (Yongnam) 7
Cholla-do (Honam) 5
Kyonggi-do 4
Gangwon-do 2
Ch’ungch’6ng-do 1

Powyzsze rozwazania prowadza do nastepujacych wnioskow:

* Po pierwsze, mozna przyjac¢, ze wladza na Pétwyspie Koreanskim, ktoéra od wiekow
koncentrowata si¢ w potudniowo-wschodniej czesci Korei (Silla-Ydngnam), rowniez
wspotczesnie jest skupiona w tym regionie. Przesadza o tym przede wszystkim fakt,
ze znaczna czg$¢ liderow politycznych wywodzita si¢ lub pochodzi wlasnie z tej
czgéci Potwyspu.

* Po drugie, nie ulega watpliwos$ci, Zze nowo wybrani prezydenci wcigz buduja gabinet
na podstawie wiezi regionalnych.

REGIONALIZM A ZACHOWANIA WYBORCZE WE WSPOLCZESNEJ KOREI!7

Poludniowokoreanskiego regionalizmu nie nalezy poréwnywac¢ do regionalizmu o cha-
rakterze, ktory wystepuje w panstwach europejskich, m.in. w Hiszpanii lub Wielkiej Bry-
tanii. Regionalizm w Korei Potudniowej nie przejawia si¢ jako tendencja separatystyczna
mieszkancow poszczegodlnych regionow. Kim Wang-Bae stwierdzit, ze emocje regionalne
stanowia dystynktywna cech¢ zachowan wyborczych wspolczesnej Korei. Chociaz mogloby
si¢ wydawac, ze regionalizm w warunkach demokracji powinien by¢ raczej archaizmem, to
zdaniem Kim Wang-Bae, koreanski wyborca po dzi$ dzien, niezaleznie od rodzaju wyborow,
oddaje glos, kierujac si¢ glownie przynaleznoscia regionalng kandydata (Kim 2003, s. 10).

Ze wzgledu na znaczenie prezydenta w systemie politycznym Korei Potudniowej wybory
prezydenckie najlepiej obrazuja mechanizm regionalizmu. W literaturze przedmiotu najczesciej
omawianym przyktadem sg wybory prezydenckie z 1987 roku. Wzigto w nich udziat m.in.
dwoch opozycjonistow, przynalezacych do obozu demokratycznego — Kim Dae-jung oraz Kim
Young-sam, a takze autorytarny kandydat Roh Tae-woo (Tabela 2). Uk Heo i Sung Deuk
Hahm zwracaja uwage, ze chociaz w przeszto$ci opozycjonistow taczyta wspodlna dziatalnosé

16 7Zrodto: opracowanie wiasne na podstawie danych zamieszczonych na stronie internetowe;
Namuwiki (https://namu.wiki/kr) oraz materiatdow dostgpnych na stronie koreanskiego rzadu (http://
english.president.go.kr/).

17 Taki wymiar regionalizmu bedzie rozpatrywany jedynie z perspektywy dwoch regionow —
Yongnam i Honam. Nie oznacza to, ze inne regiony Korei Potudniowej nie biorg udziatu w polityce.
Nie oznacza to, ze regionalizm nie dotyczy innych regionow.
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na rzecz demokracji, to nie udalo si¢ im stworzy¢ wspodlnego frontu, aby przeciwstawic si¢
kandydatowi, ktory wystartowal z ramienia autorytarnego obozu wiadzy.

Warto zada¢ pytanie, jaki zwigzek mialy pierwsze demokratyczne wybory z regiona-
lizmem? W kampanii wyborczej kandydaci wzbudzali regionalne sentymenty, przedsta-
wiajac siebie jako ,,synéw prowincji” (zob. Uk, Sung Deuk 2014, s. 936). Takie dziatania
poskutkowaty otrzymaniem przez kandydatow najwiekszej ilosci gtosow w swych rodzi-
mych prowincjach. Wyniki tej rywalizacji byly nastepujace: Kim Dae-jung zdobyt 87%
glosow wyborcow w prowincji Honam. W poludniowej czgéci regionu Yongam prawie
54% poparto oddalo gltos na Kim Young-sama. Roh Tae-woo, ktory reprezentowat obdz
autorytarny, otrzymal najwigksza liczbe gloséw w pdinocnej czeéci regionu Yongam.
Na podstawie analizy wynikow wyboréw, mozna stwierdzi¢, ze jednym z gltéwnych
kryteridw glosowania w czasie pierwszych demokratycznych wyborow prezydenckich
byta przynalezno$¢ regionalna kandydatow.

Tabela 2. Wyniki wybory prezydenckich w 1987 w regionach Yongnam i Honam!$

Region Rho Tae-woo Kir.n Yotlng-sam Ki.m Dae-.jung
(No T’aewoo) | (Kim Yongsam) | (Kim Taejung)
Kyongsang-do |Pusan 32,10% 55,98% 9,14%
(Yongnam) Taegu 70,69% 24,28% 2,63%
Ulsan - - -
Kyongsangbok-do 66,38% 28,17% 2,38%
Kyongsangnam-do 41,17% 51,26% 4,50%
Cholla-do Kwangju 4,81% 0,51% 94.41%
(Honam) Chollabok-do 14,13% 1,50% 83,46%
Chollanam-do 8,16% 1,15% 90,28%

Chociaz tendencja do glosowania regionalnego w kolejnych latach trzymywala sig, to
warto przyblizy¢ wyniki wyboréw z ostatnich 10 lat, ktore moga wskazywac, ze czynnik
regionalny moze traci¢ na znaczeniu. Warto wspomnie¢ jednak, ze zdaniem Kim Wang-
-Bae, wérdd koreanskiego spoteczenstwa wystepuje tendencja do glosowania na podstawie
emocji regionalnych, a nie czynnikdéw racjonalnych!®. Wnioski autora sg bez watpienia
warte zainteresowania. Zwraca on uwagg na trwato$¢ regionalnych antagonizmoéow. Odnosi
si¢ jednak wrazenie, ze wraz z rozwojem i konsolidacja demokracji emocje regionalne
moga ulega¢ ostabieniu, co nie oznacza, ze znikng calkowicie. Uzasadnienia tej tezy
mozna doszukiwaé si¢ w wynikach wyborow z 2012 roku (Tabela 3) oraz 2017 roku
(Tabela 4). W wyborach w 2012 roku kandydaci Moon Jae-in oraz Park Geun-hye otrzy-
mali porownywalng liczb¢ gtosow. W skali ogélnokrajowej Moon Jae-in otrzymat 48%
glosoéw, a Park Geun-hye 51,6% glosow, a zatem roznica ta byta nieznaczna.

18 W tabeli nie uwzgledniono wynikéw wyboréw Kim Jong-pila (&2 / &8 — MCR; Kim
Chongp’il, pol. Kim Dzong-phil). Zrodto: opracowanie whasne na podstawie danych statystycznych
zamieszczonych na stronie internetowej Narodowej Komisji Wyborczej Republiki Korei (http://www.
nec.go.kr).

19 Kim 2003, s. 14-15.
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Tabela 3. Wybory prezydenckie w 2012 roku2?

Region Park Geiun-hye Moon Jae-in

(Pak Kiinhye) (Mun Chaein)
Kongsang-do Pusan 59,82% 39,87%
(Yongam) Taegu 80,14% 19,53%
Ulsan 59,28% 39,78%
Kongsangbok-do 80,82% 18,61%
Kongsangnam-do 63,12% 36,33%
Cholla-do Kwangju 7,76% 91,97%
(Honam) Chollabok-do 13,22% 86,25%
Chollanam-do 10,00% 89,28%

Zwlaszcza warto zwrdci¢ uwage na wybory prezydenckie w 2017 roku. Z analizy
rezultatow glosowania z perspektywy regionalizmu wynika, ze podziaty prowincjonalne
moga stopniowo ulega¢ lekkim przeksztatceniom. Uzasadnieniem tej tezy jest porownanie
mapy wyborczej Korei z 2012 i 2017 roku. W 2012 roku regionem, w ktorym Moon
Jae-in zdobyt najwigksza liczbe gtosow, byta prowincja Honam i miasto Seul. Mieszkancy
pozostatych regiondw glosowali na Park Geun-hye. W 2017 roku, w zwiazku z kryzysem
politycznym na szczeblach wtadzy, sytuacja ta ulegta zmianie. W skali ogdélnokrajowej
Moon Jae-in zdobyt az 41,1% gloséw, a jego przeciwnik Hong Jun-pyo (Z-<=3% / yt¥E
#J — MCR; Hong Chun-p’yo, pol. Hong Dzun-phjo), kandydat konserwatystoéw, zdobyt
24% glosow.

Chociaz powyzsze dane przedstawiajagce wyniki wyboréw ukazujg regionalizm jako
czynnik determinujacy gtosowanie, to wybory prezydenckie w 2017 roku powoduja w tej
mierze pewne watpliwosci 1 nasuwaja pytanie, czy mozna je rozpatrywac z perspektywy
glosowania regionalnego. OdpowiedZ na to pytanie jest trudna z tego wzgledu, ze do
wyboréw doszto w okresie glebokiego kryzysu politycznego, ktory byt konsekwencja skan-
dalu korupcyjnego z udziatem bytej prezydent Park Geun-hye. Doszto do zmiany wiadzy.
Wydaje si¢ zatem, ze nieche¢ wobec dziatan pani prezydent mogta znalez¢ wyraz w postaci
wynikow glosowania, co niekoniecznie musialo mie¢ zwiazek z regionalizmem. Warto
jednak nadmieni¢, ze w 2017 roku region Yongnam niezmiennie pozostawal bastionem
konserwatystow, pomimo kryzysu politycznego z udziatem polityk, ktdra reprezentowata
te prowincj¢. Wydaje si¢, ze wnioskowanie o wptywie czynnika regionalnego w wyborach
prezydenckich 2017 roku jest do$¢ klopotliwe. Kontekst, w jakim si¢ odbywaty, powo-
duje, iz trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy jest to impuls zwigzany ze zmniejszajaca
si¢ rolg regionalizmu w socjalizacji, czy jednak byt to efekt skandalu korupcyjnego.

Podsumowujac, zmiany w zachowaniach wyborczych, jesli beda postepowac, to nie-
watpliwie beda spowodowane procesem umacniania demokracji. Z jednej strony mozna
zaryzykowaé stwierdzenie, ze w wyniku globalizacji stare podziaty polityczne moga

20 W tabeli nie uwzgledniono wynikéw Ahn Cheol-soo (SHE S / %#F5 — MCR; An Ch’6lsu,
pol. An Czh6l-su). Zrodto: opracowanie wiasne na podstawie danych statystycznych zamieszczonych
na stronie internetowej Narodowej Komisji Wyborczej Republiki Korei (http://www.nec.go.kr).
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traci¢ na znaczeniu. Z drugiej strony jednak powinno si¢ mie¢ na uwadze uwarunko-
wania kulturowe polityki. Antagonizmy regionalne i koneksjonizm wciaz bgda wpltywaé
w mniejszym lub wigkszym stopniu na polityke.

Tabela 4. Wybory prezydenckie w 2017 roku?!

Region Moon Jae-in Hong Jun-pyo
(Mun Chaein) (Hong Chun-p’yo)
Kongsang-do Pusan 44,24% 36,54%
(Yongnam) Taegu 26,51% 55,25%
Ulsan 45,99% 33,11%
Kongsangbok-do 25,48% 57,02%
Kongsangnam-do 42,05% 42,63%
Cholla Kwangju 65,90% 1,68%
(Honam) Chollabok-do 70,51% 3,64%
Chollanam-do 64,37% 2,64%
WNIOSKI

Badanie wschodnioazjatyckiej kultury politycznej z perspektywy kategorii wypraco-
wanych na gruncie politologii amerykanskiej i europejskiej mogloby przysporzy¢ wielu
trudnosci. Zastosowanie podejscia do badania kultury politycznej, ktére koncentruje si¢
na analizie podstaw kulturowych polityki, w przypadku analizy potudniowokoreanskiej
kultury politycznej wydaje si¢ lepsze, poniewaz akcentuje fundamenty myslenia o rze-
czywisto$ci spoteczno-polityczne;.

Jak wykazano w niniejszym artykule, polityka potudniowokoreanska znajduje si¢ pod
wptywem etyki konfucjanskiej. Konfucjanizm rozpatrywany jako system relacji mie-
dzyludzkich podnosi znaczenie wigzi spotecznych. Kolektywna natura konfucjanizmu
wywotala istnienie antagonizméw migdzygrupowych oraz koneksji, ktore przejawiaja
si¢ w kulturze politycznej Korei Poludniowej jako regionalizm. Jest on ujmowany jako
zespot negatywnych emocji wzglgdem regiondw. Regionalizm jest wyrazem uprzedzen
wobec innych prowincji i ich mieszkancow. Najbardziej trafne wyjasnienie regionalizmu
sugeruje jezyk, gdyz jest nosnikiem kultury i mentalno$ci ludzi. Wnioski ptynace z jezy-
kowej analizy regionalizmu pozwalaja na stwierdzenie, ze wyraza on uwarunkowane
kulturowo antagonizmy migdzygrupowe. Stwierdza si¢, ze tak rozumiany regionalizm
jest cechg kultury koreanskiej, a co za tym idzie — cechg koreanskiej kultury polityczne;j.
Regionalizm ksztaltuje wspotczesna polityke.

Regionalizm w kulturze politycznej Korei Poludniowej nalezy rozumie¢ po pierwsze
w kontekscie sposobu doboru elit politycznych dokonywanego na podstawie przynalez-
nos$ci prowincjonalnej; po drugie, emocje regionalne s rozpatrywane jako dystynktywna
cecha zachowan wyborczych w Korei — regionalizm determinuje sposob glosowania.

21 Zrédto: opracowanie whasne na podstawie danych statystycznych zamieszczonych na stronie
internetowej Narodowej Komisji Wyborczej Republiki Korei (http://www.nec.go.kr).
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OBYCZAJOWOSC 1 ZWYCZAJE WESELNE AZERBEJDZANU.
TRADYCJA I TRANSFORMACIJA

ABSTRACT: After the Islamisation of the Azerbaijani population, many areas of life
were subordinated to the dogmas of Islam. On the one hand, what took place was an
adaptation of customs to the principles of Islam, such as funerals, marital life, child-
birth, dances, etc. On the other hand, completely new forms of rituals emerged, such
as the circumcision of boys, Ramadan and Kurban, ritual prayers and pilgrimages, etc.
While the institution of marriage and wedding (kabin) was also regulated by sacred
canons, engagements and wedding customs preserved many remains from pre-Islamic
times. Some elements of the wedding tradition even refer to pagan beliefs (mirror,
candles of the bride, a bride being led by her father around the standing lamp, a red
belt on a wedding dress, etc.). Another manifestation of this phenomenon is the fact
that while the funeral customs of many nations that adhere to Islam look similar,
wedding traditions, on the other hand, differ even among the various Turkic peoples.
The article focuses on premarital and wedding customs. The aim of the work is to
describe the wedding tradition and present the transformation process of many customs
and superstitions in this field.

KEYWORDS: Azerbaijan wedding traditions, engagement, el¢ilik (matchmaking), galin
(bride)

Przedmiotem niniejszej analizy jest proces ewolucji tradycyjnego obrzedu weselnego
pod wptywem spoteczno-politycznych zmian, jakie mialy miejsce w zyciu narodu azer-
bejdzanskiego. Ze wzgledu na brak dostgpnych materialéw etnograficznych dotyczacych
wspolczesnej obrzgdowosci iranskich Azerow, w pracy przyjete zostaty ramy terytorialne
obejmujace ludnos$¢ Republiki Azerbejdzanu. Analizy oparte s3 na badaniach etnologow
(Quliyeva 2005; Pasayeva 2008; Racabli 2007), utworach literatury ludowej, gtownie
na eposie ,,Ksiega Dede Korkuta” (Kitab-i Dado Gorgud)' oraz danych empirycznych:
wywiadach z informatorami oraz analizie licznych fotografii i materiatow wideo umiesz-
czanych w sieci. Ze wzgledu na ograniczenia, jakie naktada forma artykutu, w pracy
poddano analizie wybrane, podstawowe elementy obrzedu weselnego w Azerbejdzanie.

Rozpowszechnienie islamu wsrod Azeréw, kolonizacja rosyjska, sowietyzacja kraju
w latach dwudziestych, odzyskanie niepodlegtosci w 1991 roku i zwigzane z tym poszu-
kiwanie utraconej tozsamos$ci przez Republike Azerbejdzanu, wymuszaty reorientacjg

I Epos bohaterski uwazany za jeden z najdawniejszych utwordw turkijskiej literatury ludowe;j.
Tekst r¢kopisu drezdenskiego, jednego z dwoch najstarszych zachowanych egzemplarzy utworu,
zostat spisany nie wczesniej niz w XV w., chociaz legendy i basnie w nim zawarte, zakorzenione
w tradycji literatury ustnej, sa o wiele starsze. Rekopis nosi tytut Kitab-i Dadam Qorqud ala lisan-i
taife-i Oguzan, czyli ,,Ksigga mojego Dziada Korkuda w jezyku plemion Oguzéw” i zawiera 12 opo-
wiadan. Epos ten uznawany jest za skarbnic¢ pamigci kulturowej Turkéw oguzyjskich, poniewaz
odwotuje si¢ do legend i mitdéw z okresu przedmuzutmanskiego. W 2015 roku Ambasada Republiki
Azerbejdzanu w Polsce wydata polski przektad eposu na podstawie rosyjskiego tlumaczenia Vasilija
Bartolda. Zob. Zyrmunski, Kononov 2015.
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warto$ci w zyciu codziennym spoteczenstwa. Kazda z tych epok odcisneta swoje pigtno
na kodzie kulturowym Azerbejdzan. Warto pamigtac, ze w latach dwudziestych XX wieku
— w okresie sowietyzacji Azerbejdzanu — dokonata si¢ tzw. rewolucja kulturowa, ktora
ingerowala w tradycyjny model rodziny, w tym réwniez w proces jej zaktadania. Inte-
resujace jest to, ze mimo bardzo duzej skali indoktrynacji spoteczenstwa w zakresie
liberalizacji kontaktow migdzy mezczyznami a kobietami, poza regulacjami prawnymi,
takimi jak wprowadzenie instytucji $lubu cywilnego czy okreslenie minimalnego wieku
zawarcia malzenstwa, zmiany w obrzedowos$ci weselnej nie byly znaczace (Sovetskad...
1921, s. 61). Wplyw islamu na rytuaty weselne, w poréwnaniu z innymi sferami zycia
jak chociazby obrzedami pogrzebowymi, rowniez byt znikomy. Dowodem na to jest
rodzime pochodzenie podstawowych termindéw zargczynowych i weselnych w jezykach
turkijskich (Aydemir 2013).

Slub religijny kobin i zwigzana z nim ceremonia kobinkasdi (‘za$lubiny’) stanowig
element odrgbny i nie sa celebrowane w obrzgdowo$ci weselnej. Z regutly, cho¢ nie
zawsze, sami zainteresowani nie biora w nim udzialu, w imieniu mlodych wypowiadaja
si¢ ich przedstawiciele. Ojciec dziewczyny oswiadcza: ,,Wydaje corke”, a ojciec chlopa-
ka: ,,Biore [ja] dla swego syna”. Celem i glownym punktem kobinkasdi jest okreslenie
1 spisanie mehru, czyli zabezpieczenia na wypadek rozwodu lub §mierci matzonka. Mehr,
jego forme 1 wielko$¢ okresla rodzina panny mtodej. Jest on obligatoryjny i warunku-
je zawarcie kobin. Pamigtaé przy tym nalezy, ze Azerbejdzan jest panstwem $§wieckim
i $lub religijny nie ma tu mocy prawnej. Dla wazno$ci malzenstwa i statusu przysztego
potomstwa, niezaleznie od wyznania i pogladow, mieszkancy Azerbejdzanu musza zgod-
nie z postanowieniami Kodeksu Rodzinnego zawrze¢ zwigzek malzenski (nigah) przed
urzednikiem stanu cywilnego.

Tradycyjnie obrzedy weselne w Azerbejdzanie sktadajg si¢ z kilku etapow: qiz
bayanma (‘upodobanie sobie dziewczyny’), elcilik (‘poselstwo’), hari, nisan (‘zargczy-
ny’), paltarkasdi (‘skrojenie ubrania”), xinayaxd: (‘barwienie henng’), toy (‘wesele’)
oraz tiza¢ixdr (‘pokazanie si¢’). Faza przedweselna — obejmujaca pierwsze trzy etapy
z wymienionych — odbywata si¢ bez udziatu przysztych matzonkow. Warto podkreslic,
ze filozofia zaktadania rodziny w spoteczno$ciach tureckich nadal polega na zwiazku
rodzin, a nowozency pehia jedynie role tacznikow.

Qyz bayanma oznaczato poszukiwanie kandydatki na zong. Ze wzgledu na to, ze
kobiety nie uczestniczyly w zyciu publicznym, a nawet gdy uczestniczyly, mogly si¢
porusza¢ w okre$lonych strefach, z dala od mezczyzn (taznie, odseparowane imprezy
weselne), zadanie to przypadato matce, ciotce lub siostrze przysziego pana miodego.
W tym zakresie wesela i zwigzane z nim inne uroczystosci w zamknigtych spotecznosciach
petnity bardzo wazng funkcje¢ spoteczna. Matki dziewczyn na wydaniu chetnie zabieraty
ze sobg corki, starajac si¢ pokaza¢ je z jak najlepszej strony. Slady tego zjawiska widaé
w przystowiach: toydan toy torayar (,,z wesela powstaje wesele”), toy toyu gatiror (,,wesele
przynosi wesele) (Pasayeva 2008, s. 68). Wyboru kandydatki dokonywano réwniez za
posrednictwem swatek goriicii, dodwiadczonych kobiet, ktore petnily role podobna do
tej, jaka dzisiaj jest udzialem biur matrymonialnych. Taka osoba miata swoje sposoby
na wyprobowanie przysztych zon, zaréwno pod katem dbatosci o siebie, jak i o przyszly
dom. Jedng z takich metod bylo rzucenie pod nogi dziewczyny kalagayi, tradycyjnej
jedwabnej chusty. Jesli po niej przeszta, a materiat si¢ zmarszczyl, oznaczato to, ze ma
szorstkie, zaniedbane pigty. Publiczne laznie byly miejscem, gdzie sprawdzano wybrane
kandydatki pod katem wad fizycznych. Wraz z postepem cywilizacyjnym i wzrostem
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uczestnictwa kobiet w zyciu publicznym stopniowo zanikata potrzeba posrednikow. Jed-
nak $lady tego obyczaju mozna dostrzec we wspodtczesnym jezyku azerbejdzanskim, na
przyktad w okresleniu gériicii iisulu ilo evlilik (‘malzenstwo aranzowane’).

Mimo ograniczen w kontaktach migdzy obiema plciami me¢zczyzni réwniez podejmo-
wali proby samodzielnego wyboru partnerki. Na wsi takg mozliwo$¢ stwarzaly wydarzenia
spoteczne, na przyktad zbiorowe prace przy budowie nowego domu czy zawody sporto-
we, gtownie konne, w ktorych brali udzial mtodzi mezczyzni. Cho¢ nie mogli obcowaé
z przedstawicielkami plci przeciwnej, starali si¢ dyskretnie je obserwowaé. W niektorych
regionach me¢zczyzna rzucat jabtko tej, ktéra wpadlta mu w oko. Podniesienie owocu
przez dziewczyng bylo oznaka odwzajemnionego zainteresowania. Stad wzigly si¢ takie
okreslenia czerwonego jabtka jak yar almasi (‘jabtko ukochanego’) (Pasayeva 2008, s. 68).

Wyzej wymieniony, wstepny etap wyboru kandydatki zaczat traci¢ na aktualnosci
juz w okresie powojennym, gdy w wiek matrymonialny wchodzito pokolenie urodzone
w sowieckim Azerbejdzanie, czyli po 1920 roku. W nowym ustroju obecno$¢ kobiet
w zyciu publicznym, zwlaszcza w poréwnaniu z okresem przed rewolucja, wyraznie si¢
nasilita (Heyat 2002; Kazimova 2008; Muradova 2007, s. 39). OczywiScie, w najmniej
zurbanizowanych regionach, szczegdlnie na poludniu kraju, w strefie przygranicznej
z Iranem, procesy te postgpowaly wolniej i na tle calego kraju miejsca te stanowity
egzotyczne wyjatki. Obecnie, w dobie rozwoju medidow spolecznosciowych wiele funk-
cji posrednictwa matrymonialnego przeszto do roéznego typu $rodkéw komunikacji, np.
mediéw spoteczno$ciowych (Facebook, WhatsApp, Instagram itp.). Mlodzi ludzie maja
wigcej mozliwosci kontaktu, bez kontroli oséb trzecich. Przy tym pamigta¢ nalezy, ze
tradycyjnie inicjatywe w duzej mierze przejmuje mezczyzna. I nadal, mimo dokona-
nia osobistego wyboru partnerki, musi on uzyskac¢ akceptacje rodziny. To ona bowiem
wedlug obyczaju prosi o reke dziewczyny, co ma miejsce podczas el¢ilik, czyli wizyty
u jej rodziny.

Zwyczaj qizbayanma nie dotyczyl oséb deyikli (‘przyrzeczony’), czyli tych, wobec
ktorych krotko po urodzeniu dokonano obrzedu zargczyn besikkasma/besikkartma (‘zare-
czyny w kotysce’). Nazwa obrzedu pochodzi od wyrazow besik (‘kotyska’) i rzeczownika
odczasownikowego kasma/kartma (‘przecina¢’). Od tego momentu status tych osob byt
roéwnowazny narzeczenstwu. Rodzice czesto jeszcze przed narodzinami dzieci umawiali
si¢, ze ich pociechy w przysztosci si¢ pobiorg. Kort, rozdwojony kawatek drewna, symbol
zjednoczenia dwoch rodzin, byt wkladany do kotyski dziewczynki. Dzieci niekoniecznie
musiaty by¢ rowiesnikami. Jesli dziewczynka przyszta na $wiat pdzniej niz chlopiec, pro-
szono babke, ktéra przyjmowata porod, o wypowiedzenie stow: ,,obcinam twoja pgpowing
dla...” (Racabli 2007, s. 378), stad inna nazwa obrzedu gobakkasma (od gobak ‘pepek,
pepowina’). Nie byt to warunek konieczny, gdyz samo porozumienie pomiedzy ojcami
wystarczato, zeby dzieci otrzymaly status deyikli, o ktorym wiedzieli wszyscy krewni,
znajomi czy sasiedzi. Tego typu kontrakty malzenskie zawierano ze wzgledow majat-
kowych lub strategicznych. Zargczyny kotyskowe/pepkowe naleza do najstarszych form
obrzedowosci ludéw tureckich. Potwierdzenie tego znajdujemy w Ksiedze Dede Korkuta.
W Piesni o Bamsi Bejreku synu Baj-Bury czytamy, ze waleczny maz Baj-Bura-bej od lat
czeka na potomstwo i prosi innych bejow, wojownikow, o modlitwe, aby urodzit mu si¢
syn. Gdy cata wspdlnota modli si¢ za niego, inny wojownik, Baj-Bidzan-bej takze prosi
o wspdlng modlitwe, aby urodzita mu si¢ corka. Sktada publicznie deklaracje:
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Baglar, Allah Taala, mana bir qiz veracak olursa, siz taniq oluii, manim qizim Baybora
bag oglhina besikkartma yavugl olsun! (Haciyev 2004, s. 52)

Bejowie, jesli Bog Wszechmogacy da mi corke, bedziecie §wiadkami! Niech moja corka
juz od kotyski bedzie zareczona z synem Baj-Bura-beja (Zyrmunski, Kononov 2015, s. 34).

Opisany zwyczaj byl praktykowany gldwnie wsrdd wyzszych warstw spolecznych.
Obecnie zar¢gczyny maloletnich, gtéwnie miedzy kuzynostwem ze strony ojca, wystepuja
w konserwatywnych rejonach potudniowego Azerbejdzanu zamieszkanych przez szyitow.
Edukacja w kierunku rezygnacji z tych praktyk niewiele pomaga, gdyz dla wielu wyznaw-
cOw szyizmu zwyczaj ten jest zwigzany z osoba proroka Mahometa, ktory wydat swoja
corke, Fatime za kuzyna, Alego ibn Abi Taliba, a zaréwno sam Ali, jak i Fatima wraz
z synami Hasanem i Husejnem, stanowig dla szyitow wzory do nasladowania.

El¢ilik, czyli poselstwo swatow, od wiekdw stanowi bardzo wazny element procesu
prowadzacego do zawarcia matzenstwa. Odbywato si¢ ono dwuetapowo. Celem podziatu
el¢ilik na dwie czgéci byto uniknigcie narazenia autorytetu senioro6w rodu na uszczerbek
w razie odmowy. Pierwsza cze$¢, nazywana kicik el¢ilik (‘mate poselstwo’) polegata
na faktycznym wyrazeniu checi zawarcia zwigzku, przedstawieniu walorow kandydata
oraz jego rodziny. Kobiety, na og6l matki, za zgoda i wiedza swych mezoéw, prowadzity
wstepne rozmowy. Zazwyczaj przy pierwszej propozycji rodzina dziewczyny odmawiata,
mowiac, ze potrzebuje czasu na zastanowienie si¢. Strona przeciwna nie zaprzestawata
staran 1 do czasu uzyskania pozytywnej odpowiedzi cierpliwie udawata si¢ na kolejne
spotkania. Wzajemne relacje na tym etapie zostalty dobrze oddane w azerbejdzanskich
przystowiach: qiz gapisi, sah gapisi (,,bramy [do domu] panny sg [jak] bramy [patacu]
szacha™) oraz qiz evi, naz evi (,,dom panny to dom [peten] kaprysow”). W wypadku,
gdy odpowiedZ byla mimo wszystko odmowna, przekazywano ja w taktowny sposob,
wskazujac niemozliwa do pokonania przeszkodg. W poemacie Lejla i Medznun Fuzulego,
ojciec Lejli odmawia reki corki, stawiajac ojcu Kajsa warunek, by ten przyszedl dopiero
wtedy, gdy jego syn wyleczy si¢ z mitosci do dziewczyny (Fiizuli 2005, s. 83).

Po uzyskaniu wstepnej zgody na zwigzek rodzina przysziego matzonka dzielita si¢
radosng nowing z krewnymi, znajomymi, sgsiadami i wyruszata z oficjalnym, uroczystym
elgilikiem. W sktad delegacji wchodzil ojciec, matka oraz najblizsi krewni, stryjowie
i wujowie. Jesli ojciec nie zyl, zastgpowal go starszy brat badz stryj. Bardzo wazne
bylo, aby znalazt si¢ tam takze agsaqqal (‘biatobrody’), czyli senior rodu czy wspol-
noty, osoba o nieskazitelnej reputacji i duzym autorytecie?. Gospodarze, niezaleznie od
ostatecznej decyzji, powinni byli godnie przyja¢ przedstawicieli rodziny chlopaka. Elgi
(‘postowie’) réwniez wykazywali si¢ duzym taktem wobec wybranki i jej rodzicow,
zamiast uzywac bezposredniego przekazu, si¢gali po symboliczne przystowia i zwroty: zar
olan yerds zargar do olar (,,tam gdzie ztoto, bywa tez i ztotnik™), al bizdan atok sizdan,
atayinizi kasin, alimizi kasmayin (,,r¢ka nasza, pota (dolna cze$¢ koszuli) wasza, utnijcie
pofe, nie ucinajcic nam r¢ki”) (Pasayeva 2008, s. 36)3. Obecnie el¢ilik nadal stanowi
niezbedny pierwszy etap zawigzania relacji pomiedzy rodzinami przysztych malzonkow.
Nawet w nowoczesnych rodzinach, w ktérych mtodzi sami decyduja o swoim zwigzku,

2 Mozna powiedzie¢, ze czg$ciowo jego rola odpowiada roli dziewostgba w $redniowiecznej
Polsce.

3 Znaczenie niezrozumiatego dzi$ dla Azerbejdzan przystowia pozwala wyjasni¢ znany w Azji
Srodkowej, m.in. w Kazachstanie, dawny zwyczaj zareczyn dzieci, w trakcie ktorego obcinano dolng
czg¢$¢ ich koszulek. Patrz: Kislyakov 1969, s. 87.
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przestrzega si¢ tradycji i dba, by cho¢ formalnie zapewni¢ zaangazowanie rodzicow
W proces zmowin.

Praktykowany po dzi$ dzien drugi etap el¢iliku zachowat wiele tradycyjnych elemen-
tow. W wigkszosci regionow obrzed ten nazywa si¢ hari (nieformalne ‘tak’ w niektorych
gwarach). Z obrzedem hari wiaze si¢ rytuat sirin ¢ay (‘stodka herbata’), czyli stodzenia
herbaty na znak zgody na polaczenie rodzin. Sirin ¢ay podawana jest w specjalny sposob:
najpierw do szklanek wlewa si¢ wrzatek, do ktorego dodaje si¢ cukier, a nastgpnie dolewa
herbaciang esencjg. Dwa kolory, bialy 1 herbaciany, symbolizujg dwie rodziny. Po uzy-
skaniu oczekiwanego ,.tak”, delegacja przysztego pana mtodego miesza napdj, powodujac
potaczenie si¢ koloréw i ostodzenie calej zawartosci szklanki, w symboliczny sposob
taczac dwie rodziny. Matka albo siostra chtopaka wsuwa pierscien na palec przysziej
panny mtodej i narzuca czerwony szal na jej glowe. Warto pamietac, ze nakrycie glowy
przed rewolucja bylo czgsécig stroju kobiecego w Azerbejdzanie. Jego kolory $wiadczyty
o statusie 1 wieku jej wlascicielki (Ibragimbiekova 2015, s. 19; Valiyev 2010, s. 113). Na
podstawie destanu Ksigga Dede Korkuta mozna stwierdzi¢, ze symbolem narzeczenstwa
byt pierscionek, szal musiat by¢ pdzniejszym elementem zwigzanym z przyjeciem islamu.
Bejrek przy spotkaniu ze swoja narzeczona, Banu-Cziczek, trzykrotnie ja catuje i raz
gryzie, mowiac: Diiyiin ganlt olsun, xan qizi (,,Niech [nasze] wesele begdzie z krwia, corko
wiladcy”)*, po czym zdejmuje z wlasnego palca zloty pierscien i wkiada go ukochanej:
Ortamizda bu, nigan olsun, xan qizi (,Niech ten pierécien be¢dzie znakiem narzeczenstwa
miedzy nami, corko wiadcy”) (Haciyev 2004, s. 40)5.

Po hari organizowano zar¢czyny (nisan), ktére stuzyly temu, by publicznie oglosi¢
nowy zwigzek. Do lat dziewigédziesigtych XX w. obywaty sie one w domu przysztej
panny miodej. Byly planowane i zapowiadane z odpowiednim wyprzedzeniem, tak, aby
krewni i znajomi, ktorzy mieszkali daleko, mogli wzia¢ w nim udzial. Rodzina mez-
czyzny przynosila nigsan xongasi, tace zargczynowe, na ktorych znajdowaly si¢ rozliczne
upominki i stodycze, m.in. glowy cukru kallo gand (czyli stozki z utwardzonego cukru),
ozdobne §wiece, lusterko, wyroby jubilerskie (naszyjnik, kolczyki, pierScionek, branso-
letka), chusty, tkaniny. Zgodnie z tradycja glowe cukru kalla gand, ktdra symbolizowata
rados$¢ 1 szczgdcie, a jej bialy kolor czysto$¢ i jasno$¢ zycia, panna mioda zabierata
ze sobg do swojego nowego domu i dopiero po urodzeniu pierwszego dziecka mogta
by¢ ona pokrojona i zjedzona®. Rodzaj tkanin i ilo$¢ bizuterii zalezata od zasobnosci
rodziny. Krewni narzeczonego rowniez doktadali swoje prezenty, przynosili wiasne tace
xonga. W wielu regionach dobrze sytuowane rodziny obdarowywaty przyszta synowa
srebrnym pasem. Etnolodzy przypuszczaja, ze w symboliczny sposob zatwierdzat on
przyszty zwigzek dziewczyny z nowg rodzing. Wyrazenie bel baglamagq (‘zawigzac pas’),
uzywane w znaczeniu ,,liczy¢ na kogo$, by¢ kogo§ pewnym”, moze byé zwigzane z tym
obrzedem (Pasayeva 2008, s. 73). Zaznaczmy tez, ze w ceremonii nigan przyszty maz
nie brat udziatu.

Obecnie, ze wzgledow praktycznych rodziny decydujg si¢ na organizacje nisanu
w sadlig sarayr, domach weselnych, gdzie mlodzi wspoélnie §wictuja oficjalne zareczy-

4 W wolnym przektadzie ,,badZ dziewica w noc po$lubng”. Powiedzenie dawnych Turkoéw ogu-
zyjskich nawolujace do zachowania wierno$ci partnerskiej.

5 Thumaczenie autorki.

6 Jedna z informatorek (kobieta z regionu Karabachu, 72 lata) na pytanie, co zrobita z kallo gond,
odpowiedziala, ze po urodzeniu pierwszego dziecka zrobita z glowy cukru konfitury.
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ny. Mozna prognozowaé, ze w perspektywie najblizszych dziesieciu lat ten obrzed ze
wzgledow ekonomicznych zaniknie.

Opis zargczyn w kulturze azerbejdzanskiej zostal uwieczniony rowniez w polskiej
literaturze etnograficznej. Mateusz Gralewski (1826—1891), polski publicysta i etnograf,
zestaniec, po powrocie do kraju wydat w 1877 roku swoje pamigtniki zatytutlowane
Kaukaz. Wspomnienia z dwunastoletniej niewoli, ktore obecnie stanowia niezwykle cenne
zrodto wiedzy na temat tego regionu, w tym Azerbejdzanu (Gralewski 1877)7. Gralew-
ski opisuje dramat coérek bakijskiego chana, Zejbeny i Tuhry, ktére wbrew swojej woli
zostaly zmuszone do pos$lubienia swoich stryjecznych braci:

Odbyt si¢ zaraz czorek-kesti (‘obrzed zmdéwin’). Wyslani swatowie, na znak przyjecia
przez dziewice o$wiadczyn mtodziencow, przyniesli od nich chleb i s6l pobtogostawio-
ne przez muszeida8. (...) Ich [miodziencow — SK] dworzanie rozbiegli si¢ po miescie,
roznoszac mita nowing znakomitszym osobom, nie wylaczajac i wyzszych urzednikow
rosyjskich, za co wedlug zwyczaju nagrodzeni zostali. Kilku goncow wystano do oko-
licznych bekow, a ponadto poczta powiozta listy zawiadamiajace krewnych i przyjaciot
w sasiednich krainach, a w tym przypadku nawet do Persji. (...) Par¢ tygodnie pdzniej
odbyt si¢ nizan® (‘zargczyny’) Tuhry. (...) Ahmed i Hassan przez postéw postali swym
narzeczonym pierscienie, szale i materialy na suknie, ktore zostaly przez nie przyjete.
(Gralewski 2015, s. 174-175)

Opisany przez Grajewskiego obrzed czorek-kesti (az. ¢érak — ‘chleb’ i kasmak — “ciac,
przecinaé’) jest praktycznie nieznany wspotczesnym mieszkancom Azerbejdzanu. Wiedzg
na ten temat posiadaja osoby starsze badz etnografowie. We wspotczesnym jezyku azer-
bejdzanskim wyrazenie ¢orok-kesdi oznacza wspolne jedzenie, akt przyjazni. Z badan
przeprowadzonych wsrod przedstawicieli starszego pokolenia w poéinocno-zachodnich
rejonach kraju wynika, Zze po uzyskaniu zgody rodziny przyszitej panny mtodej dokony-
wano dla przypieczgtowania ztozonej obietnicy obrzedu tamania i dzielenia si¢ chlebem
(Pasayeva 2008, s. 71). Obyczaj ten siegal o wiele starszej tradycji dzielenia si¢ chlebem
na znak wiecznej przyjazni. Nadal wsréd Azerbejdzan chleb jest uwazany za $wigtoS¢,
na ktory przysiegaja, podobnie jak na Koran. Rozpowszechnione jest wierzenie, ze chleb
byt pierwszym darem niebios, zestanym nawet wczesniej niz §wigta ksigga.

Niegdy$ nisan byl niezbedny, poniewaz zamykal pierwszy etap obrzedu weselnego,
ktory polegat na wyborze kandydatki, uzyskaniu zgody jej rodziny i uroczystym publicz-
nym zawiadomieniu o przysztym zwigzku. Po tym etapie nastgpowata przerwa — czas
niezbedny dla obu rodzin na przygotowanie si¢, takze pod wzgledem finansowym, do
finalizacji zwiazku. Rodzina panny mtodej szykowata cehiz, czyli wyprawe, a pana mlo-
dego — baslq, czyli pieniezng rekompensate za nig. W kazdej rodzinie matka dla swoich
corek gromadzita cehiz od momentu ich narodzin. Wyprawa skladata si¢ z materaca,
poduszek, poscieli, kilimoéw, dywandéw oraz przedmiotow domowego uzytku. Wedlug
tradycji panna mtoda zabierata ze sobg rowniez przedmioty wiasnej roboty — najczesciej
byly to kobierce. W przygotowaniu wyprawy partycypowali rowniez jej krewni — kazdy

7 Zob. tez Inglot 1957.

8 Znieksztalcona posta¢ mudztahid, w szyickiej tradycji teologa o wysokim autorytecie, maja-
cego uprawnienia do interpretowania prawa, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/mudztahid;3944179.
html [08.07.2019].

9 Znieksztatcone nisan.
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przynosit jaki$ niezbedny dla gospodarstwa przyszlej rodziny przedmiot (Cursin 1913,
s. 30). Obecnie, wraz z rozwojem technologicznym i wzrostem komfortu zycia, zakres
cehizu jest bardzo szeroki i obejmuje rozmaite wyposazenie, od zyrandoli po sprzety
AGD, takie jak lodowka czy klimatyzator.

Termin baslig wystgpuje w literaturze na temat obrzedowosci ludéw turkijskich
wymiennie z pojeciem kalym/kalyn'0, jednak w tradycji dawnych Turkéw miaty one
odmienne znaczenia. Basliq, ustalany w porozumieniu z rodzing panny mlodej, byt prze-
znaczony na zakup materiatdéw niezbednych do wytworzenia poscieli, mebli oraz innych
przedmiotéow codziennego uzytku dla przysziego gospodarstwa. Natomiast kalym (od
czasownika kalmagq/qalmaq ‘zosta¢’) byl darem ojca dla syna, udzialem w majatku,
ktory mial mu umozliwié¢ zatozenie wtasnej rodziny (Onal 1998, s. 93). W warunkach
koczowniczych tradycji Turkéow, kalym byt wyplacany w sztukach bydta i zalezat od
majetnoscei rodziny.

W 1928 roku baslik a takze mehr, zostaly zniesione ustawodawstwem Radzieckiego
Azerbejdzanu. Poczawszy od grudnia 1928 roku zaréwno za wyplate basliku, jak 1 za
jego przyjecie grozita odpowiedzialno$¢ karna i pozbawienie wolno$ci (Baberowski 2010,
s. 609). W czasach sowieckich zwyczaj nabrat charakteru symbolicznego.

W dniu wesela matka panny mlodej otrzymywata siid pulu, co mozna przettumaczy¢
jako ‘mleczne’, rodzaj wynagrodzenia za trud urodzenia i wykarmienia corki. Informatorka
z regionu Karabachu (rocznik 1946) wspomina, ze jeszcze w latach siedemdziesigtych
XX wieku rodzina dziewczyny dostawata niewielka, symboliczng kwote, natomiast inna
informatorka (rocznik 1960), pochodzaca z potudnia kraju, wspomina, ze sum¢ uzgadniano
wczesniej 1 byla ona dosy¢ wysoka (pozwalata na przyktad na kupno mebli). Réznice
w podanych informacjach mozna wythumaczy¢ zarowno czynnikami spotecznymi, jak
i duzym rozwarstwieniem ekonomicznym pomigdzy réznymi regionami Azerbejdzanu.
Warto przy tym mie¢ na uwadze niskg urbanizacj¢ tzw. pasa potudniowego kraju. Rekom-
pensata, oprocz postaci pieni¢znej, mogta by¢ przekazywana réwniez w formie przedmio-
tu uzytkowego (Sliyev 2012, s. 50). Obecnie zwyczaj nalezy do anachronizmdéw i nie
praktykuje si¢ go, przynajmniej w formie bezposredniej wyptlaty pienigzne;j.

Zanim przyszta panna mtoda opuscita dom ojcowski, z okazji $wiat Novruz Bayrami!l,
Kurban Bayram'? i Ramazan Bayrami'3 otrzymywata bayramliq, czyli $wigteczne tace
xonga oraz odpowiednie do okazji dary. Jezeli w okresie poprzedzajacym wesele wypadat
Kurban Bayram, przedstawiciel rodziny narzeczonego przyprowadzal z samego rana do
domu dziewczyny barana z zawigzang na szyi czerwona chusta i ufarbowanym henna
czolem. Migso, zgodnie z muzutmanska tradycja, dzielone bylo na siedem czesci, po
czym rozdawano je potrzebujagcym. Jedna z tych porcji, w postaci kebabu lub innego
dania, wracata do narzeczonego. W opisanej formie bayramliq jest praktykowany takze
obecnie. Mimo ze we wspolczesnym kalendarzu obowiazujacym w Azerbejdzanie poja-

10 Sam wyraz nie wystgpuje w jezyku azerbejdzanskim. W rosyjskim tlumaczeniu pracy Babe-
rowskiego mowa jest o kalym w kontekScie, ktory wskazuje, ze chodzi o baslik. Zob. Baberowski
2010, s. 610.

1 Novruz bayrami — $wigto nadejscia wiosny obchodzone w dniu wiosennej rownonocy. W azer-
bejdzanskiej kulturze jest uwazane za tradycyjny poczatek nowego roku.

12 Kurban Bayrami — $§wigto upamigtniajace gotowos¢ Abrahama do po$wigcenia whasnego syna,
Ismayila. Z tej okazji muzuimanie sktadaja ofiary z barana lub byka i dziela si¢ migsem zwierzgcia.

13 Ramazan Bayrami — muzutmanskie $wigto obchodzone na zakoficzenie Ramadanu, §wigtego
miesigca postu.
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wily si¢ nowe §wigta, takie jak Nowy Rok, Migdzynarodowy Dzien Kobiet 8 marca,
a nawet Walentynki, nie nabraly one statusu bayramliig i nie sa obchodzone w opisany
wyzej sposob.

Jednym ze starszych obrzgdow, ktory ulegt transformacji, jest ceremonia paltarkasdi/
paltarbi¢di (‘skrojenie ubrania’). Uroczysto$¢ odbywata si¢ w domu panny miodej na
tydzien lub dwa przed zasadniczym weselem. Celem jej bylo symboliczne przygotowanie
stroju przysztej panny miodej. W ceremonii uczestniczyly wylacznie kobiety. Tego dnia
od samego rana w domu pana miodego grata muzyka i odbywaly si¢ tance. Przyszta
teSciowa kladta na tac¢ tkaniny, nowe, nieuzywane nozyce i igly do szycia oraz sto-
dycze, po czym wraz ze swoja $§witg udawata si¢ w asy$cie muzykéw do domu panny
mtodej (Rajabli 2010, s. 67-70). Tam, po tancach i poczestunku zaczynata si¢ ceremonia
prezentacji zawartosci tac. W tym celu wybierana byta posiadajaca dzieci mezatka obda-
rzona zdolno$ciami oratorskimi. Wdowy i kobiety bezdzietne nie byly dopuszczane do
pehienia tej funkcji, gdyz byly postrzegane jako nieszcze$liwe i pechowe (Mustafayev
2012, s. 33). Prowadzaca pokaz wyjmowata kolejno tkaniny i upominki, prezentowata
je, glosno wychwalajac i nie szczedzac stow zachwytu nad podarowanymi przedmiotami.
Otrzymywata za to od gosci drobne sumy. Podczas pokazu tkanin (parg¢a), krawczyni
lub kobieta, ktora petnita jej role, nozyczkami nacinata materiat, celebrujac tym samym
w symboliczny sposob proces szycia sukni dla panny mtode;j. Stad pochodzi druga nazwa
obrzedu parg¢akasdi (‘przecinanie tkaniny’). Obrzed zawierat rowniez element zabawy.
Podczas nacinania krawczyni udawata, ze nie potrafi tego zrobi¢ z powodu stepionych
nozyczek. Wtedy przyszta te§ciowa dawata jej pieniadze a krawczyni podejmowala kolej-
na, tym razem udana probe, czemu kibicowaly wszystkie obecne. Warto w tym miejscu
wspomnie¢, ze w czasach przed rewolucjg suknie weselne byly szyte z tkanin w kolorze
czerwonym, natomiast w epoce sowieckiej zaczegta dominowac biel. Obecnie mozliwosci
kupienia czy wypozyczenia gotowej sukni §lubnej eliminuja z rzeczywistosci obrzgdowe;j
sens celebrowania samego procesu szycia. Mimo to do lat dziewigédziesiatych ubiegtego
wieku w wielu regionach organizowane byly paltarkasdi, przy czym ich przebieg miat juz
niewiele wspdlnego z pierwotng treSciag obrzedu. Zamiast tkanin na stroje panna mtoda
otrzymywata gotowe ubrania — nie ofiarowywano jedynie obuwia, ktére w systemie
symboliki (na przyktad w sennikach) kojarzone bylo ze skrgpowaniem, nieszczg$ciem.
W XXI wieku ze wzgledow ekonomicznych zwyczaj paltarkasdi w uproszczonej i skro-
conej formie potaczono z qiz toyu, ‘dziewczgcym weselem’, o ktorym mowa bedzie dale;j.

Kilka dni przed zamazpojsciem w domu dziewczyny odbywata si¢ kolejna ceremo-
nia z udzialem kobiet — xmayaxd: (‘barwienie henng’). W tym dniu kolezanki przy-
sztej panny mtodej, jej siostry i kuzynki zbieraty si¢ w jej domu. Wieczorem z rodziny
przysztego pana mtodego przybywata delegacja ztozona z kilku najblizszych rodzinie
mtodych dziewczyn i kobiet. Zazwyczaj bratowa narzeczonego lub inna zame¢zna kobieta
naktadata dziewczgtom henne na wtosy, dtonie i stopy. W obrzedzie tym odnajdujemy
element magiczny. Czerwony kolor byt w dawnych czasach symbolem krwi, zycia oraz
posiadat znaczenie ochronne — mozna przyjaé, ze pierwotnym celem naktadania henny
byta ochrona przed urokiem.

Obrzed xinayaxdr jest nadal praktykowany. Zwtlaszcza w ostatnich latach obserwujemy
wzmozony powr6t do tradycji. Ceremonia jest czgsto organizowana w specjalnie udeko-
rowanych pomieszczeniach. Panna mloda wraz z najblizszymi kolezankami zaktada stroje
ludowe, przy czym zgodnie z tradycja jej ubrania sg czerwone. Wspolczesna mlodziez
chetnie ozdabia rgce florystycznymi wzorami z henny. Miode dziewczyny otrzymuja
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w matych woreczkach troch¢ henny na wynos, na znak dobrej wrozby. W pordwnaniu
z weselem, gdzie wptyw zachodniej kultury jest coraz silniejszy (biala suknia, wspdlny
taniec mlodej pary, rzucanie bukietu itp.), oprawa xinayaxdr jest wyraznie tradycyjna,
ludowa.

Mimo ze $lub religijny miat miejsce przed weselem, a zwigzek byt juz usankcjonowany
prawem szariatu, z obrzedowego punktu widzenia dziewczyna dopiero wchodzita w faze
przejscia: ani nie nalezata do ojcowskiego domu, ani nie stala si¢ jeszcze czescig nowej
rodziny. Wyraz oznaczajacy pann¢ mtoda dobrze ilustruje przejsciowosc¢ jej statusu: galin
pochodzi od czasownika ruchu galmoak, czyli wskazuje osobe, ktora przychodzi. W tej
fazie dokonywaly si¢ obrzedy weselne zwiazane z przejSciem wybranki z ojcowskiego
domu pod dach nowej rodziny.

Samo wesele trwato kilka dni. W wielu regionach uroczysto$ci rozpoczynaty si¢
w piatek wieczorem i konczyly w niedziele. W tym celu rozktadano toyxana, duzy namiot
weselny. Przez pierwsze dwa dni ludzie gromadzili si¢, aby postucha¢ ludowych muzykow
(ozan). W bogatszych rodzinach zapraszano kilku artystow: xananda, czyli wokalistow
mugamu'?, pie$niarzy aszykow (asiq) oraz sazonda (instrumentalistow). W zaleznosci od
regionu preferencje muzyczne si¢ réznity. W Karabachu trudno bylo sobie wyobrazi¢
wesela bez xananda, a w potnocnej i1 zachodniej czgéci kraju — bez aszykow, poetow-
-bardéw. Obraz wesela u pradawnych Turkéw dobrze ilustruje wspominana wyzej Piesn
o Bamsi Bejreku. Jedng z waznych postaci wesela byt ozan, ktory gral na dwustrunowym
instrumencie gopuz. Cala wioska zbierala sig, by postucha¢ muzykéow. Mozna powiedziec,
ze wesela odgrywatly role festynow, w ktorych brala udzial cala miejscowos¢. Organi-
zowano gry i zabawy, mtodzi m¢zczyzni rywalizowali w zawodach jezdzieckich oraz
strzeleckich. Wesela stanowity rowniez dobra okazje do zainicjowania nowych zwigzkow,
0 czym mowa bylta na wstepie.

Wspoélcze$nie w Azerbejdzanie organizuje si¢ dwa wesela: panienskie (qiz foyu)
i kawalerskie (oglan toyu). Odbywaja si¢ one w odstepie kilku dni. Wygladaja niemal
identycznie, w obu wypadkach para mtoda bawi si¢ wspdlnie z zaproszonymi go$émi.
Roznig si¢ jedynie sktadem uczestnikdw, bowiem kazda ze stron zwiazku organizuje wese-
le dla wtasnych bliskich i krewnych, i dodatkowo zaprasza kilka oséb sposrod nowych
powinowatych. Jest to klasyczny przyklad przeksztalcenia obrzadku. Przed rewolucja,
w warunkach islamizacji spoteczenstwa, kobiety i mezczyzni nie stykali si¢ publicznie.
W owych czasach organizowane byly dwa calkowicie osobne przyjecia — na weselu
panny mtodej zaréwno go$émi, jak i muzykami byly kobiety, tak by panie w nieskre-
powany sposob mogtly sie bawi¢ i tanczy¢. Zdaniem autorki w czasach wspotczesnych,
w warunkach rozwarstwienia spolecznego, ze wzgledéw ekonomicznych w niedalekiej
przysztosci dojdzie do scalenia obu wesel w jedno wspolne.

Panna mtoda nawet po opuszczeniu ojcowskiego domu i udaniu si¢ do rodziny me¢za
nie uczestniczyta w weselu pana mtodego. W okresie koczowniczym dla mtodej pary
wznoszony byt specjalny namiot. Gdy Turcy zaczeli prowadzi¢ osiadty tryb zycia, namiot
zastapiono (ozdobionym specjalnie w tym celu) pokojem w ojcowskim domu pana mtodego.

Do elementow budzacych dzi$ konsternacj¢ wérdéd mtodych mieszkancéw miast w dru-
gim, trzecim pokoleniu jest instytucja yengo. Yenga byla doswiadczona kobieta, ktora
towarzyszyla pannie mtodej podczas nocy poslubnej w nowym domu. W warunkach
braku edukacji seksualnej i mtodego wieku zamazpdjscia, obecno$é yenga, ktora miata

14 Mugam — gatunek tradycyjnej azerbejdzanskiej muzyki wokalno-instrumentalnej.
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instruowac dziewczyne i przy okazji zaswiadczy¢ o jej dziewictwie, byla uzasadniona.
Obecnie yengs kojarzy si¢ wylacznie z osoba, ktéra potwierdza fakt utraty dziewictwa
w noc po$lubng. W oddalonych od duzych o$rodkéw miejskich regionach instytucja ta
nadal funkcjonuje jako element tradycji.

Rytuaty, ktore obserwujemy podczas drugiego wesela (oglan toyu), daja podstawe do
doszukiwania si¢ w nich magicznego, poganskiego charakteru. Gdy poselstwo od pana
mtodego przychodzi po panne mtoda do jej domu, brat albo kuzyn przysztego meza
zawigzuje czerwong wstazke wokot talii dziewczyny, wypowiadajac przy tym formule:
Anam bacim qiz golin/ ali ayagi diiz galin/ yeddi ogul istaram/ birca dona qiz galin,
czyli ,,Mateczko, siostrzyczko, dzieweczko/ dzieweczko bez skazy/ chcialbym siedmiu
synow/ i jedng corke, dzieweczke”. W zwyczaju opasywania wstazka czesci ciata, gdzie
wzrasta¢ bedzie nowe zycie, dostrzec mozna magiczny zabieg majacy na celu zapewnie-
nie ptodnosci kobiety. W tradycyjnych spotecznosciach tureckich synowie byli bardziej
pozadani, czego dowodem jest takze wyzej wymieniony tekst formuly. Mozna go uznaé
za przejaw zyczeniowej selekcji ptciowej. Ta sama intencja widoczna jest w zwyczaju
sadzania matego chtopca na kolanach panny mtode;.

Zanim dziewczyna opusci ojcowski dom, ojciec, trzymajac ja za reke, trzy razy
prowadzi ja dookota polozonej na podlodze lampy symbolizujacej ognisko. Jak wiado-
mo, dla ludéw tureckich ognisko bylo symbolem domu, zycia. Rytual jest pozostatoscia
z czasow przedmuzulmanskich i stanowi akt btogostawienstwa. Nalezy go interpretowac
W ten sposob, ze zegnajac si¢ z rodzinnym domem, panna mtoda dzigkuje ojcowskiemu
ognisku 1 zabiera jego czastk¢ do nowego gniazda. Po przyjgciu islamu aktem btogosta-
wienstwa stato sie przejscie panny mtodej pod Koranem, ktéry ojciec czy inny senior
rodziny, stojac przy progu, trzyma nad jej gtowa. W trakcie przenosin do nowego domu
pannie miodej towarzyszyt niegdy$ maty chiopiec z lusterkiem!S, obecnie te role pehni
druhna. Druhny po obu stronach panny mtodej trzymaja §wiece umieszczone w szklan-
kach wypetionych ryzem. Jak juz wspomniano, w systemie wierzen ludow tureckich
ogien symbolizowal dom, natomiast ryz — dobrobyt.

Trzecia faza obrzgdu weselnego to agregacja, czyli wlaczenie galin w nowe Srodowi-
sko. Przez pierwsze trzy dni nowozency unikali kontaktow z otoczeniem. Przeznaczone dla
synowej positki i napoje teSciowa przynosita i ktadta u progu jej pokoju. W niektérych
regionach na znak szacunku wobec starszych pan mtody po nocy $lubnej wrecz opuszczat
dom na kilka dni. Dopiero po trzech dniach organizowano ii¢giinliik (‘trzydniowke’) —
oficjalne wystapienie galin jako zameznej kobiety. Stad pochodzi inna nazwa obrze¢du:
tizagixdi (‘pokazanie si¢’), kiedy ciotki, siostry i kolezanki galin przychodzily w gosci do
jej nowej rodziny, przynoszac prezenty i stodycze. Nowozeniec rowniez musiat przejsé
etap agregacji. Dopiero po oficjalnym zaproszeniu i przyjeciu mogh si¢ pokazywac tesciom.

Przez ostatnie dwie dekady, czyli od roku 1991, gdy kraj odzyskatl niepodlegtos¢, rytu-
aly weselne w Azerbejdzanie po raz drugi, od czaséw zmian spowodowanych sowietyzacja,
przechodza transformacj¢. W okresie radzieckim podzial pomiedzy ludnosécia miejska
a wiejska byt bardzo wyrazny. Zmiany spoteczno-gospodarcze, przepas¢ w rozwoju miast
i wsi powoduje duza migracj¢ z prowingji do stolicy. W wyniku tego procesu nastepuje

15 W dyskusji po wygloszeniu referatu, ktory stat si¢ podstawa niniejszego artykutu, podczas
V Ogolnopolskiej Konferencji Orientalistycznej (9 kwietnia 2019 r.) prof. dr hab. Marek Dziekan
wskazal na funkcj¢ lustra jako ochrony przed urokiem.
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przenikanie si¢ zwyczajow miejskich i wiejskich. Ponadto okres niepodleglosci wzmogt
zainteresowanie spoleczenstwa tozsamos$cia etniczna — powstata potrzeba podkreslenia
azerbejdzanskosci. Dlatego pewne rytuaty, jak na przyktad xinayaxdi czy zapraszanie
folklorystycznych zespotow muzycznych na wesela, nadaja pozornie tradycyjny charakter
wspotczesnym obrzedom weselnym. Elementy te staja si¢ swoista dekoracja uroczystosci,
ktore coraz bardziej podlegaja wptywowi modernizacji rozumianej jako westernizacja.
Paradoksalnie za czasow radzieckich proces ten przebiegal znacznie wolniej. Poza Baku,
w regionach wiejskich wesela odbywaty si¢ w tradycyjny sposob — wie$ skutecznie
konserwowatla tradycje. Po zniknigciu zelaznej kurtyny obszar bylego Zwigzku Radziec-
kiego zostat wystawiony na wptywy zachodniej kultury masowej. Wychodzac z ponurego
$wiata sowieckiej rzeczywistosci poradzieckie spoleczenstwa w przyspieszonym tempie
przyjmuja zachodni styl zycia. Kultura masowa przez swa tatwo$¢ w odbiorze jest dla
miodych ludzi o wiele bardziej atrakcyjna. Takze styl zycia sprzyja eliminacji pewnych
elementéw kultury tradycyjnej. Rytualy weselne byly dlugotrwale i wieloetapowe, za$
wspoélczesne tempo zycia, tatwo$¢ komunikacji, zniknigcie barier w przemieszczaniu
si¢ spowodowaly skrécenie i uproszczenie wielu tradycyjnych elementow, ktore dzi§
czesto catkiem stracily racje bytu. Analizujac dawne i wspotczesne obrzedy weselne
w Azerbejdzanie, mozna dojs¢ do wniosku, ze najwigksze szanse na zachowanie swojej
kulturowej tozsamosci maja te obrzedy, ktore nie posiadaja odpowiednika w zachodniej
kulturze, takie jak elcilik, hori, xinayaxd, kabin.
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AL-MUNAGAT.
__ FILOZOFICZNA MODLITWA
SIHAB AD-DINA AS-SUHRAWARDIEGO

ABSTRACT: Al-Mundagat in its two extant versions belongs to the shortest writings of
Sihab ad-Din Yahya as-Suhrawardi (1154-1191), the founder of Illuminationist school
of Islamic philosophy. The article aims at analyzing the philosophical terminology that
this prayer is composed of. It demonstrates how much the terminology agrees with
that used in his other works and how the prayer combines some major elements of
the thought of As-SuhrawardT in a very concise form. All it is done based on the criti-
cal edition of the text as well as Polish translation by the author.

KEYWORDS: Suhrawardi, Ishraqi, prayer, Islam, philosophy

Prezentowana w niniejszym artykule modlitwa nalezy do najkrétszych utworéw Sihab
ad-Dina Yahyi as-Suhrawardiego (1154—-1191/2), zatozyciela szkoty iluminacjonistycznej
(isragiyya) w ramach filozofii muzulmanskiej. Znajdujemy ja w dwoch podstawowych
redakcjach. Pierwsza i krotsza opisana jest w rgkopisach jako Min da ‘awati-hi aydan
(,,Kolejna z jego modlitw”) i pojawia si¢ jako dodatek do innych utworéw tego autora.
Druga i nieco dluzsza wersja zatytulowana A/-Munagat (,,Modlitwa o wybawienie”)
zachowala si¢ w formie bardziej samodzielnej, nierzadko bedgc gtownym tekstem reko-
pisu, czesto z komentarzem filozoficznym Muhammada Al-Isfarayiniego!.

Celem niniejszej publikacji jest zlokalizowanie i przyblizenie terminologii filozoficznej
stanowiacej tkanke tego, posiadajacego skadingd rowniez walory artystyczne, utworu. By
tego dokona¢ konieczne jest odniesienie do innych dziet autora, w szczego6lnosci jego wiel-
kich traktatéw doktrynalnych — A¢-Talwihat (,,Wskazowki”), Al-Masari* wa-al-Mutarahat
(,,Sciezki i rozmowy™), Hikmat al-Isrdq (,,Filozofia iluminacji”), a takze blisko spokrewnio-
nego utworu, jakim jest Al-Waridat wa at-Taqdisat (,,Objawienia i modlitwy uswigcajace”)?2.
Analiza uzytej terminologii ukaze, ze jest ona $ci§le powigzana z t3, zawartag w innych

I Tozsamos¢ autora komentarza jest niepewna ze wzgledu na niepetny zapis imion w rekopi-
sach. Moze chodzi¢ tutaj o slynnego gramatyka Tag ad-Dina Muhammada Fadila al-Isfarayiniego
(zm. 864/1285), chociaz najprawdopodobniej autorem tym jest Nir ad-Din Abti Muhammad ‘Abd
ar-Rahman ibn Muhammad Al-Isfarayini (1242-1317), jeden z gléwnych mistrzéw sufickiego brac-
twa Kubrawiyya.

2 Dzieto to, publikowane dotychczas jedynie we fragmentach zostalo poddane przeze mnie kry-
tycznej edycji w ramach projektu grantowego NCN ,,Preludium” 013/09N/HS2/02259 pt. Krytyczna
edycja okultystycznych pism Szihab ad-Dina As-Suhrawardiego. Edycja ta weszta w sktad mojej nie-
publikowanej jak dotad dysertacji doktorskiej pt. Between philosophy, mysticism and magic. A critical
edition of occult writings of and attributed to Shihab al-Din al-Suhrawardr (1156—1191) obronionej
na Wydziale Orientalistycznym Uniwersytetu Warszawskiego pod kierunkiem prof. dr hab. Katarzy-
ny Pachniak. Odsylacze do tekstu Al-Waridat wa-at-Taqdisat w niniejszym artykule, dla wigkszej
doktadnosci, postuguja si¢ numeracja sekeji i akapitow, nie za$ stron. Tlumaczenia fragmentow tego
dzieta zostaly dokonane przez autora niniejszego artykutu.
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dzietach mysliciela, oraz ze modlitwa ta w bardzo skondensowanej formie spaja kluczo-
we elementy filozoficzno-mistycznego systemu autora, takze w wymiarze praktycznym.
W artykule bazuje na dokonanej przeze mnie krytycznej edycji tekstu obydwu wariantow
modlitwy, ktérych to wersje wyjSciowe sa tutaj zaprezentowane w postaci transkrypcji
tekstow arabskich? wraz z ich thumaczeniem, po raz pierwszy na jezyk polski4.

Zanim przejdziemy do dalszych rozwazan, koniecznych jest na wstepie kilka uwag
natury kodykologicznej i w zakresie historii tekstu, poézniej za$ odnosnie kwestii for-
malnych. Utwor przez okoto 140 lat, a wigc dosy¢ dtugo po $mierci As-Suhrawardiego
nie jest zaswiadczony w postaci zachowanej kopii. Ta najstarsza nam znana zawarta jest
w manuskrypcie Ragip Pasa 1480 (f. 182b) datowanym na 731-735/1330-1334, ktory
to obok dziesigciu dluzszych dziet As-Suhrawardiego zawiera réwniez pi¢¢ kroétszych
o charakterze dewocyjnym, zapisanych czesto na marginesie. Jednym z nich jest Min da ‘a-
wati-hi aydan, a wigc krotsza wersja naszej modlitwy. Warto wspomnieé, ze manuskrypt
zostal wykonany w stynnych bagdadzkich madrasach An-Nizamiyya i Al-Mustansiriyya,
a takze w stolicy panstwa Ilchanidow jaka byla wowczas Sultaniyya. Materiat z tego
rekopisu zostatl pozniej w catosci inkorporowany do drogocennego i obszernego manu-
skryptu Ahmet III 3217 (ff. 175b—176a), ktory zostal przygotowany dla biblioteki pata-
cowej sultana osmanskiego Mehmeta II w 864/1460. Pojawia si¢ on réwniez pdzniej,
w powstatym przed 1143/1730, ale prawdopodobnie po roku 1011/1600 rekopisie Ahmet
IIT 3232 (ff. 72b—73a), gdzie krotkie teksty wywodzace si¢ z tradycji Ragip Pasa 1480
sa dodatkiem do dluzszego utworu As-Suhrawardiego pt. Al-Alwah Al-‘Imadiyya.

Druga wersja, zatytutowana Al-Mundgat, w §wietle znanych mi rekopiséw przytoczona
zostata najwczesniej w postaci krotkiego cytatu w pochodzacym z 737/1337 rekopisie
Essad Effendi 3688 (f. 62b)>. Cytat ten zawiera redakcje¢ tekstu identyczng do nieco
pbzniejszej petnej wersji zachowanej jako matn w ramach wspomnianego juz komentarza.
Komentarz Al-Isfarayiniego znalez¢ mozna w rekopisie w rekopisie Dar al-Kutub 8388
pochodzacym sprzed 784/1382 (ff. 1b—11b), a zawierajacym inne utwory o charakterze
ascetycznym i filozoficznym takich autorow jak Awicenna czy Az-Zamahsari oraz w poz-

3 Edycja wzmiankowanego utworu w dwoch redakcjach, na ktorej opiera si¢ dokonana dla potrzeb
niniejszego artykutu transkrypcja, zamieszczona zostata we wspomnianej powyzej pracy doktorskiej
(Pigtak, Between..., s. 188-190, 199-202). Wykorzystane w tej edycji r¢kopisy sa pokrotce omo-
wione w dalszej czgsci niniejszego artykutu. Tekst arabski modlitwy publikowany byt wedtug mojej
wiedzy trzy razy w nastgpujacych publikacjach: Massignon 1929, s. 111-112; DaniSpazih, ,,Niyay-
ish-Nama-yi”, s. 87-99; Suhrawardi, Sitayis..., oprac. Muhammad Maliki. Zaden z wymienionych
powyzej autoréw nie dokonat jednak krytycznej edycji. Massignon i DaniSpaziih oparli swoje wydania
na pojedynczym re¢kopisie, natomiast Maliki przedrukowat edycj¢ Dani§pazith. W dwoch ostatnich
publikacjach Al-Munagat funkcjonuje jako czwarta z szesciu ‘modlitw pochwalnych’ (47-Tamgidat),
z ktorych cztery sa w istocie fragmentami roéznych dziel As-Suhrawardiego — Kalimat as-Sifiyya
(,,Terminy sufickie), A¢-Talwihat, Hayakil an-Nir (,,Swiatynie $wiatta”) oraz Al-Alwah al-‘Imadiyya
(,,Tablice ‘Imad ad-Dina”), natomiast piata jest blizej nieokreslonej proweniencji. Nie wspomina
o tym Danispaziih, cho¢ przyznaje to Maliki. W swej krytycznej edycji obok oryginalnych r¢kopisow
uwzglednitem réwniez edycje tych dwoch autorow.

4 Tekst modlitwy przetlumaczony zostat na jezyk perski, w: Suhrawardi, Sitayis..., s. 29-30. Jej
fragment zostal rowniez zacytowany i przetozony na jezyk angielski w: Walbridge 2011, s. 80-97.

5 Cytat ten zostal przytoczony w tekscie Bayan al-Hikma min Kitab al-Bayad wa-as-Sawad fi
as-Sayr wa-al-Tayr (,,Wyjasnienie madrosci Ksiggi bieli 1 czerni w kwestii wedréwki i lotu”), beda-
cym komentarzem do sufickiego podr¢cznika Kitab al-Bayad wa-al-Sawad (,Ksigga bieli 1 czerni”)
autorstwa Abi al-Hasana ‘Alego al-Kirmaniego al-Sirganiego (zm. ok. 470/1077).
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niejszym manuskrypcie Ergin 1113 (ff. 172b—178a) datowanym na 1026/1617, bedacym
zbiorem tekstow powiazanych z curriculum bractwa mistycznego Kubrawiyya, natomiast
nazwisko kopisty (Sa‘ban al-Qunawi) moze wskazywaé na zwiazek z bractwem Mawla-
wiyya. W ostatnim z r¢kopisow wykorzystanych przeze mnie, a mianowicie niedatowa-
nym Emanat Hazines1 1006 (ff. 1a—10b), pochodzacym prawdopodobnie z XVIII/XIX w.
Al-Munagat wystepuje zupelnie samodzielnie. Nie jest w pelni jasne czy Al-Mundagat
jest wynikiem rozszerzenia Min da ‘awati-hi aydan, czy tez raczej wywodzi si¢ z innej
redakcji odautorskiej. Na te druga mozliwos¢ wskazywatoby zaswiadczone juz w latach
czterdziestych XIV w. istnienie dwoch odmiennych redakcji. Jakkolwiek fakt, ze pelna
wersja diuzszej redakcji jest zas§wiadczona po raz pierwszy dopiero kilka dekad pdzniej,
a takze brak zachowanych $wiadectw tekstu, ktére pochodzityby z czaséw blizszych
datom zycia As-Suhrawardiego, nie daje catkowitej pewnosci.

Z formalnego punktu widzenia obydwa warianty utworu reprezentuja gatunek prozy
rymowanej okreslanej mianem sag ‘. Swiadcza o tym wystepujace dosyé regularnie rymy
o uktadzie aa bb cc itd., a takze czgsto, cho¢ nie w pelni regularnie wystgpujacy parale-
lizm syntaktyczny (izdiwag). Z drugiej strony natomiast, brak jest zachowania rownych
dlugosci jednostek wersyfikacyjnych takich jak werset (bayf) lub hemistych (misra®),
czy tez jednolitych jednostek prozodycznych, takich jak stopy metryczne (guz ), ktérych
obecnos¢ sugerowatoby, ze mamy do czynienia z utworem poetyckim. Taka charakte-
rystyka wspoétgra rowniez z formalnymi cechami podgatunku modlitwy indywidualnej
i pozakanonicznej (du‘a’) jakim jest munagat.

Wyraz ‘mundgat’s, pojawiajacy si¢ w tytule drugiego wariantu utworu As-Suhrawar-
diego, jest rzeczownikiem odczasownikowym (masdar) pochodzacym od czasownika
‘naga’ oznaczajacego ‘wotaé¢ o pomoc’ lub ‘prowadzi¢ rozmowe w zaufaniu’ (Wehr 1995,
s. 1250-1251). Oddaje to podstawowy rys tre§ciowy omawianego utworu, jak rowniez
typowa intencj¢ rodzaju modlitwy okreslanej tym mianem. Modlitwa taka zawiera apo-
strofe do Boga, taczaca w sobie jednoczesne poczucie intymnej jego bliskosci, a zarazem
transcendencji. Obok wezwan o naturze eulogicznej (pochwalnej) spotykamy w niej
wezwania o charakterze suplikacyjnym (btagalnym), ktérych osig jest uznanie wilasnej
grzeszno$ci 1 btaganie o oczyszczenie lub wybaczenie. Cechg charakterystyczna wielu
modlitw przynaleznych do tego podgatunku jest rozpoczynanie poszczegdlnych wezwan
Iub catosci od apostrofy ilahi (‘mdj Boze’). Munagat znane sg arabskiej i perskiej lite-
raturze religijnej. Funkcjonuja przede wszystkim w kontekscie islamu, z ktorego sig¢
wywodza, ale pod wptywem ich popularno$ci na obszarze perskojezycznym zadomowity
si¢ rowniez w zaratusztrianizmie w okresie wczesnonowozytnym, gdzie byly no$nikiem
muzulmanskich wptywow ksztaltujacych nowozytne reinterpretacje tej starozytnej religii
iranskiej’. Do najstynniejszych arabskich munagat nalezy zaliczy¢ te przypisywane ‘Alemu
ibn Abi Talibowi, a zebrane przez szyickiego uczonego Ibn Tawiisa (589/1193-664/1266),
ktére znalazly sie w wielkiej kompilacji Bihar al-Anwar (,,Oceany $wiatel”) ‘Allamy
al-Maglisiego (1037/1627—-1111/1699) (Al-Maglisi, Bihar, s. 97-114). Autorstwo tego typu
modlitw przypisuje si¢ réowniez wezesnemu mistykowi Al-Gunaydowi (835-910), ktorego

6 Jego brzmienie w formie liczby pojedynczej i mnogiej jest jednakowe, mimo roznej arabskiej
pisowni.

7 Istnienie zaratusztrianskich munagat poswiadczone jest juz w XIII w., a wigc w stuleciu nastgpu-
jacym bezposrednio po $mierci Sihab ad-Dina Yahyi as-Suhrawardiego. Tradycja ta w petni rozwineta
sig¢ w XVII i XVIII w. w Indiach. Zob. Schermbeck 2004, s. 547-562. Co ciekawe, autorka podaje
blednie, ze omawiany w tym artykule utwor As-Suhrawardiego zaginat.
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ksigga Kitab al-Munagat nie dotrwata do naszych czaséw. Wsrdd perskich poczesne
miejsce zajmuje caly zbidr mistycznych i niezwykle wpltywowych munagat autorstwa
sufiego ‘Abd Allaha al-Ansariego (396/1005—481/1089). Modlitwy te mogly by¢ znane
As-Suhrawardiemu z uwagi na jego zorientowanie w $rodowisku sufickim i spusdciznie
literackiej obszaru perskiego tej epokis. Co znamienite, Aba al-Hasan al-Haragani, ktory
byt jednym z mistrzéw al-Ansariego i osoba, ktdra wprowadzata go w tajniki mistycyzmu
(de Laugier de Beaureceuil 2000, s. 187-190) jest umieszczony na liscie przekazicieli
odwiecznej madrosci (al-hikma al-‘atiga) w Al-Masari* wa-al-Mutarahat As-Suhrawar-
diego (Suhrawardi, Al-Masari‘..., s. 503).

Ponizej zaprezentowane zostaly obydwie wersje utworu w postaci lacinskiej trans-
krypcji opartej na stworzonej przeze mnie krytycznej edycji tekstu arabskiego oraz ich
thumaczenie. W transkrypcji tekstu arabskiego arbitralnie zaznaczono znaki przystan-
kowe. Wybrane eulogiczne i suplikacyjne fragmenty tekstu, ktéore omdéwione zostang
w toku artykulu, oznaczono odpowiednio arabskimi i facinskimi liczbami w nawiasie.
Analizujagc my$l As-Suhrawardiego trzeba mie¢ na uwadze pewnego rodzaju dualizm
miedzy wczesnym, opartym na spusciznie Awicenny okresie jego tworczosci, w ktorym
terminologia ontologiczna dotyczaca bytdow niematerialnych opiera si¢ na pojeciu inte-
lektu (‘aql), a p6zniejszym oryginalnym iluminacjonistycznym, w ktérym esencja i miara
doskonatosci bytu jest swiatto (nizr). Nalezy jednakze jednocze$nie pamietaé, ze wiele
z jego utwordw, w tym réwniez ten stanowigcy przedmiot zainteresowania niniejszego
artykuhu, taczy obydwa podejscia.

MIN DA ‘AWATI-HI AYDAN (TRANSKRYPCJA)

llaht wa-ilah gami* al-mawgidat (1)! Ya wagib al-wugid (2) wa-ya fa’id al-gid (3)!
Ya ga ‘il al-arwah (4) wa-fa ‘il al-asbah (5)! Min-ka ar-rahabiit (10) wa-ilay-ka ar-ragabiit
(11). Hallis-na ‘an al-‘ald’iq al-gismaniyya wa-naggi-na ‘an al-‘awd’iq az-zulmaniyya
(). Wa-tahhir-na ‘an rigs al-huyula ila musahadat anwari-ka. Wa min ‘isq at-tabt‘a ila
mu ‘ayanat adwa’i-ka (Il). Afid ‘ala arwahi-na bawariq atari-ka wa-arsil ‘ala nufiisi-na
Sawariq anwari-ka (II1).

Al-‘aql qatra min qatarat bihar malakiti-ka (15) wa-an-nafs su‘la min Su‘lat nar
gabariti-ka (16). Datu-ka dat fayyada tufidu min-ha gawahir rihaniyya gayr mutamakkina,
mubarrat ‘an al-ahyaz wa-al-ayn, mu ‘arrat ‘an al-wasl wa-al-bayn (14). Fa-subhan alladr
tahat al-‘uqul fi tayyar bihari-hi wa-arbahat an-nufiis diima idrak gamali-hi wa-galali-
hi (18). <Fa-subhan alladt bi-yadi-hi malakiit kull Say’ wa-ilay-hi targa ‘un> (21)
(Koran 1986, 36:83)°.

,»KOLEINA Z JEGO MODLITW”’ (PRZEKLAD)

Modj Boze i Boze wszystkich bytéw! O Bycie konieczny! O zsylajacy szczodre dary!
O stwoérco duchow, o tworco zjaw! Od ciebie [pochodzi] potega i do ciebie [zmie-
rza] dazenie. Uwolnij nas od cielesnych okowow i wybaw nas od mrocznych zasadzek.

8 Trzeba tu wskaza¢ przede wszystkim na jego znajomos¢ perskiego eposu Szahname, do ktorego
odnosi si¢ w swoich perskich opowiadaniach alegoryczno-symbolicznych oraz arabskiej i perskiej
spuscizny literackiej Awicenny, w tym arabskich opowiadan alegorycznych tego drugiego. Warto
wspomnie¢ rowniez jego zaznajomienie z naukami sufiego Abu ‘Alego al-Farmadiego (1016-1084),
ktory byt wspotczesny Al-Ansariemu i podobnie jak on pochodzit z Chorasanu.

9 Wszystkie cytaty z Koranu wg tego wydania.
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I doprowadz nas przez oczyszczenie z brudu materii do ogladania twoich $wiatet i od
pozadania natury do spotkania z Twymi $wiattami. Wylej na nasze duchy btyskawice
Twojego wptywu i ze$lij na nasze dusze stonca Twoich §wiatel.

Intelekt jest kropla w morzach Twojego krolestwa, a dusza jedna z pochodni ognia
Twej potegi. Z Twojej istoty emanuja substancje duchowe nieprzebywajace w miejscu,
wolne od rozmiaréw i usytuowania w przestrzeni, nagie od przebywania drogi i bycia
pomiegdzy. Chwata niech bedzie Temu, w ktorego morz pradzie ptywaly intelekty a dusze
osiagnely [szczgscie] nie pojawszy jego pickna ni majestatu. <Chwata niech bgdzie Temu,
w ktorego reku jest wladza krolewska nad kazda rzecza! Do Niego bedziecie sprowa-
dzeni!> (Koran, 36:83).

AL-MUNAGAT (TRANSKRYPCJA)

1laht wa-ilah gami* al-mawgidat min al-ma ‘qilat wa-al-mahsisat (1)! Ya wahib an-
-nufits wa-al- ‘uqil (6) wa-muhtari* mahiyyat al-arkan wa-al-usil (7)! Ya wagib al-wugiid
(2) wa-ya fa’id al-gid (3)! Ya ga‘il al-qulub wa-al-arwah (4) wa-ya fa‘il as-suwar
wa-al-asbah (5)! Ya nir al-anwar (8) wa-mudir kull duwwar (9)! Anta al-awwal alladi la
awwala qabla-ka (12) wa-anta al-ahir alladi la ahir ba ‘da-ka (13). Al-mala’ika ‘agiziin
‘an idrak galali-ka wa-an-nas qasirvin ‘an ma ‘rifat kamal dati-ka (17).

Allahumma hallis-na ‘an al-‘ald’iq ad-dunya al-gismaniyya wa-naggi-na ‘an al-
-‘awa’iq ar-riddiyya az-zulmaniyya (I) Arsil ‘ala arwahi-na Sawariq anwari-ka wa-afid
‘ala nufiisi-na bawariq atari-ka (I1l). Al-‘aql qatra min qatarat bihar malakiiti-ka (15)
wa-an-nafs Su‘la min Su‘lat nar gabariti-ka (16). Datu-ka dat fayyada tufidu min-ha
gawahir riahaniyya la mutamakkina la mutahayyira la muttasila la munfasila mubarrat
‘an al-ahyaz wa al-ayn mu‘arrat ‘an al-wasl wa-al-bayn (14). Fa-subhan alladi <la
tudriku-hu al-absar>(Koran, 6:103) wa-la yumattilu-hu al-afkar (19). La-ka al-hamd
wa-at-tand’ wa-min-ka al-man  wa-al- ‘ata’ wa-bi-ka al-giid wa-al-baqa’ (20). <Fa-subhan
alladr bi-yadi-hi malakiat kull Say’ wa-ilay-hi targa ‘an> (21)

,,MODLITWA O WYBAWIENIE” (PRZEKELAD)

Modj Boze i Boze wszystkich bytow, [zardwno] tych intelegibilnych jak i tych postrze-
galnych zmystowo! O dawco dusz i intelektow, tworco esencji pierwiastkow materii!
O Bycie konieczny! O zsylajacy szczodre dary! O stwoérco serc i duchdéw, o tworco form
i zjaw! O $wiatlo Swiatel, kierujace kazdym obrotem! Ty jeste$ pierwszy, przed ktérym
nie ma drugiego. Ty jeste$ ostatni, po ktdrym nie ma innego. Aniotowie nie potrafig
zrozumie¢ twego majestatu, a ludzie sa niezdolni do poznania pelni twej istoty.

O Boze, uwolnij nas z okowow $wiata cielesnego i wybaw nas od mrocznych zto-
sliwych zasadzek. Zeélij naszym duchom stofica Twoich §wiatel. Wylej na nasze dusze
btyskawice twojego wplywu. Intelekt jest kropla w morzach Twojego krdlestwa, a dusza
jedna z pochodni ognia Twej potegi. Z Twojej istoty emanuja substancje duchowe nie-
przebywajace w miejscu i niebtakajace si¢, nieprzylaczone i nieodiaczone, wolne od
rozmiarOw 1 usytuowania w przestrzeni, nagie od przebywania drogi i bycia pomigdzy.
Chwata niech bedzie Temu, <ktoérego nie dosi¢gaja [...] spojrzenia> (Koran, 6:103) i nie
pojmuja mysli. Tobie chwala i cze$¢. Ty odbierasz i dajesz. W Tobie dobro i trwanie
(niesmiertelnos¢). <Chwatla niech bedzie Temu, w ktérego reku jest wladza krolewska
nad kazdg rzecza! Do Niego bedziecie sprowadzeni!>.
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WEZWANIA EULOGICZNE

Wezwania o charakterze eulogicznym dominujg objetoSciowo w utworze, co zbli-
za jego charakter do litanii. Juz pierwsze z nich (1), rozpoczynajace si¢ od apostro-
fy ilahi (‘mdj Boze’) taczy przekonanie o jednoczesnej bliskosci Boga w stosunku do
osoby wzywajacej jego imienia, wraz z podkresleniem jego naczelnej roli w stosunku
do wszystkich bytow (gami‘ al-mawgudatr). W wersji rozszerzonej (Al-Munagat) byty
te podzielone sa na dwie kategorie: te ‘postrzegalne za pomoca intelektu’ (al-ma ‘qilat)
oraz te ‘postrzegalne zmystowo’ (al-mahsiisat). Za pierwsze nalezy uznaé ontologiczne,
niematerialne intelekty ( ‘ugiil), byty drugiej kategorii to wszelakie ciata materialne. Przez
odniesienie do tych pierwszych, w podobny sposéb zwraca si¢ As-Suhrawardi w swojej
modlitwie uswiecajacej (faqdis) kierowanej do bytu najwyzszego w dziele Al-Waridat
wa-al-Taqdrsat, mowiac:

Boze intelektow czynnych, ktore sa istotami niezaleznymi od materii, miejsc i stron,
bedacymi $wiatlami dominujacymi i odrgbnymi pod kazdym wzgledem

llah al-‘uqil al-fa“ala ad-dawat al-mugarrada ‘an al-mawadd wa-al-amkina wa-al-gihat
allati hiya al-anwar al-qahira al-mufariga min gami* al-wugith (Piatak, Between..., s. 109).

W tym samym utworze zwraca si¢ As-Suhrawardl do bytu najwyzszego przez odwo-
lanie do bytow materialnych: ,,Boze wszystkich rzeczy [zbudowanych] z pierwiastkow,
tych prostych, jak i tych ztozonych!” (Zllah gami* al- ‘unsuriyyat basa itu-ha wa-murak-
kabatu-ha, Pigtak, Between..., s. 109).

Kolejne wezwanie (2) wystepujace w Min da ‘awati-hi aydan zawiera odniesienie
do Boga jako bytu koniecznego (wagib al-wugiid). Uzyty zostal tutaj techniczny termin
wprowadzony przez Ibn Stne (980—1037), uzywany rowniez i podbudowany teoretycznie
przez As-Suhrawardiego dla ukazania fundamentalnej opozycji ontologicznej miedzy
najwyzszym bytem, a pozostatymi, ktdre uzna¢ nalezy za istniejace jedynie warunkowo,
zaleznie od boskiej woli. Byty te przynaleza do kategorii ‘bytu mozliwego’ (mumkin
al-wugid)'0. Identyczne wezwanie do Boga pojawia si¢ rowniez w Al-Waridat wa-
-al-Tagdisat, we wzmiankowanej juz litanii do bytu najwyzszego (Piatak, Between...,
s. 107)11. W sekcji Warid al-Anwar (,,Objawienie o $wiattach”), ktorej stowa wypo-
wiadane sa z perspektywy Boga, staje si¢ rowniez jednym z epitetow, jakich uzywa
byt najwyzszy wobec siebie samego (Piatak, Between..., s. 52). W obydwu wersjach
modlitwy, bedacej przedmiotem zainteresowania niniejszego artykutu, wezwanie to jest
poszerzone o apostrofe do ‘zsylajacego/emanujacego szczodro$é/szczodre dary’ (fa'id
al-gid) (3). W At-Talwihat oraz w zaleznych od niego pasazach w swych mniejszych
dzietach doktrynalnych filozof charakteryzuje boska ‘szczodros¢’ (giid) jako bezintere-
sowng i niewymagajaca rekompensaty (Suhrawardi, A¢-Talwihat..., s. 55; Suhrawardi,
Al-Alwah..., s. 79; Suhrawardi, A/-Lamahat..., s. 229; Sohravardi, Partaw-Nameh...,
s. 48; As-Suhrawardi, Kalimat..., s. 74). W Al-Waridat wa-al-Taqdisat natrafi¢ mozna

10 Kwestie te omawiat As-Suhrawardi w licznych swoich pracach. Por. Suhrawardi, A¢-Talwihat...,
s. 33-41; Suhrawardi, Al-Masari‘..., s. 386—404; Suhrawardi, Al-Alwah, s. 55-60; Suhrawardi,
Al-Lamahat..., s. 212-222; As-Suhrawardi 2009, s. 68-71, 72, 74-75; Sohrevardi 1998, s. 55-56;
Suhrawardi 1999, s. 87-89.

I Termin ten pojawia si¢ czgsto na kartach dzieta: 2.4.2: 2, 2.3.15: 67, 2.3.9: 117, 2.3.10: 119,
2.3.11: 121, 2.3.13: 125, 2.3.15: 129.
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na niemal identyczny epitet: ‘zsylajacy szczodro$¢’ (mufid al-giid) oraz dwa podobne:
‘wladca szczodrosci’ (hakim al-giid) oraz ‘o nieustajacej szczodro$ci’ (da’im al-gud)
(Piatak, Between..., 2.3.3: 49, 2.3.4: 63, 2.4.2: 19)!2, Ten drugi uzyty zostaje w ramach
polemiki przeciwko tym, ktorzy ograniczajg istnienie ‘boskich atrybutéw’ (ashab al- ‘utla),
a tym samym sugeruja brak ciaglego zaangazowania Boga w $wiat. Jest to poglad zwykle
przypisywany mu’tazylitom (zob. A§-Sahrastani 1992, s. 38)!3 i krytykowany przez ich
adwersarzy. W Hikmat al-Israg natomiast znajdujemy fragment, ktéry tlumaczy pelna
szczodrodci dziatalno$¢ bytu najwyzszego jako funkcje jego Swietlistej natury:

Nic nie jest bardziej szczodre od tego, ktory jest Swiattem ze swej natury (niir fi haqiqati-
hi). On przez samg swg istote (/i-dati-hi) odstania siebie i jest tym, ktory emanuje (fayyad)
na wszystko, co w stanie jest go przyjac (kull gabil) (Suhrawardi 1999, s. 96)!4.

Emanacyjna dziatalno$¢ bytu koniecznego powraca w dalszej czesSci naszej modli-
twy, juz po wezwaniach o charakterze suplikacyjnym (14). Tutaj sama istota Boga (dar)
nazwana jest ‘emanujaca’ (fayyada). Efektem jej dziatalnosci sg ‘substancje duchowe’
(gawahir rihaniyya), ktoérych nie mozna opisa¢ w kategoriach wymiaréw fizycznych czy
potozenia w przestrzeni. Mowa tu oczywiscie o bytach intelegibilnych, postrzegalnych
intelektualnie lub duchowo, a bedacych wynikiem boskiej emanacji. Czy chodzi tutaj
o intelekty lub, zgodnie z pdzniejsza nomenklaturg iluminacjonistyczng, odrebne $wiatta
ontologiczne zaludniajace kosmos As-Suhrawardiego, czy tez o §wiatla akcydentalne i epi-
stemiczne (sawanih) zsytane na duszg¢ jako iluminacja (isrdg) objawiajaca ukryte prawdy
1 wiodgca wlasciwg Sciezka ku celom eschatologicznym? W kontekscie indywidualnego
charakteru modlitwy, jej soteriologicznej wymowy oraz wspomnianego juz powigzania
emanacji z koncepcja daru i szczodrosci sktaniam si¢ ku tej drugiej mozliwosci. Nie
bez znaczenia moze by¢ tu tez sam element koniecznosci ‘bycia w stanie’ (¢gabil) umoz-
liwiajagcym przyjecie iluminacji, na ktory wskazat As-Suhrawardi w Hikmat al-Israq.
Odpowiednim $rodkiem dla wzmozenia tej gotowosci jest wedtug mysliciela odmawianie
modlitw o charakterze pochwalnym, co wskazane zostalo zaréwno w Hikmat al-Israq,
jak i Al-Waridat wa-at-Tagdisat (Piatak, Between..., 2.3.1: 4, 2.3.6: 86)!3. Potwierdza to
réwniez ostatnie wezwanie Al-Munagat (20), w ktorym wznoszenie modtéw pochwal-
nych (at-tana’) prowadzi¢ ma do otrzymania darow bozej szczodrosci, a ostatecznie do
nie$miertelnosci (al-baga’).

Nastepna para wezwan odnosi si¢ do stworczej roli Boga. Byt najwyzszy zostaje
nazwany w Min da‘awati-hi aydan ‘stworcg duchow’ (ga ‘il al-arwah) (4) 1 ‘tworca

12 Gdzie indziej w tym samym dziele odnajdziemy zaakcentowanie powszechnosci boskiej szczo-
drosci: ,,Wyrdznites si¢ najbardziej uniwersalng szczodroscia” (tawahhadta bi al-giid al-a ‘amm) (2.3.8:
107) czy ,,Przez swa uniwersalng szczodros¢ jeste§ dawca task dla swiatow” (anta bi al-gud al-a ‘amm
‘ala al-‘alamin mannan) (2.4.5: 2).

13 Niektorzy teologowie mu‘tazyliccy jak Qadt ‘Abd al-Gabbar (zm. 1025) nie odrzucali istnienia
boskich atrybutoéw, lecz uwazali je za nieprzystawalne do tych przynaleznych stworzeniom. Ich zda-
niem atrybuty byly czgscig esencji Boga, a nie czym$ dodanym do niej. Zob. Renard 2014, s. 162,
za: Richard. C. Martin and Mark R. Woodward with Dwi. S. Atmaja 1997, s. 90-94.

14 Thumaczenie wlasne.

15 Nakaz wznoszenia modlitw pochwalnych rozszerzony zostaje rowniez w Hikmat al-ISrag na
$wiatla ontologiczne i stonce, w Hayakil an-Nir na intelekt czynny, a w Al-Waridat wa at-Taqdisat
réwniez na pozostale ciala niebieskie i inne byty majace w sobie czastk¢ $wiatla. Zob. Suhrawardl
1999, s. 104, 130; As-Suhrawardi 1957, s. 36; Pigtak, Between..., 2.3.4: 64, 2.3.4: 57, 2.3.5: 85.
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zjaw’ (fa ‘il al-asbah) (5), 1 wskazywaloby to na kreacj¢ bardzo szerokiej kategorii bytow
nieposiadajacych cial. Jednakze rozszerzenie tych epitetow w Al-Munagat do odpowied-
nio ‘stworcy duchéw i serc’ (ga ‘il al-qulitb wa al-arwah) oraz ‘twércy form i zjaw’
(fa‘il as-suwar wa-al-asbah) moze wskazywac na uzycie pewnych terminow spotyka-
nych w filozofii As-Suhrawardiego, a odnoszacych si¢ do sfery antropologii oraz §wiata
posredniego. Nieprzypadkowo zostaja powigzane pojecia ‘serca’ (qalb) i ‘ducha’ (ruh).
Otoz w lewej komorze serca (at-tagwif al-ayman min al-qalb) siedzib¢ ma organ zwany
duchem (Suhrawardi 1999, s. 135). Jest on ‘goragcym ciatem subtelnym’ (Sarm latif harr),
powstatym z subtelnych ‘mieszanin pierwiastkow’ (latafat al-ahlat) i petni rolg no$nika
‘sit witalnych’ (hamil al-giwa), posredniczac migdzy dusza, a poszczegdlnymi cztonkami
ciala (As-Suhrawardt 2009, s. 67). Druga para omawianych poje¢ jest zdecydowanie
bardziej wieloznaczna. Podstawowym znaczeniem pojecia sira w arabskim dyskursie
filozoficznym jest forma (uopgr), ktéra zgodnie z Arystotelejskim hylemorfizmem sta-
nowi — obok materii — jeden z elementéw konstytuujacych kazdy byt. Pole semantyczne
tego stlowa na kartach dziel As-Suhrawardiego obejmuje rowniez takie znaczenia jak
‘posta¢’, ‘obraz’ i ‘wyglad zewnetrzny’!®, Znaczenia te pokrywajg si¢ z polem seman-
tycznym wyrazu Sabah, jednakze on sam nie wystgpuje w tekstach mysliciela, poza
jedynym wyjatkiem, ktéorym jest opis niebianskiej podrdzy, jaka miata by¢ udzialem
przywddcy iluminacjonistow. Bedac juz w niebiosach, zadaje on pytanie dotyczace kwestii
eschatologicznych ‘postaci/zjawie posiadajacej odpowiedzi’ (li-as-Sabah di al-agwiba).
W tym kontekécie nasuwa si¢ pewien specyficzny rodzaj formy lub obrazu w mysli
As-Suhrawardiego, jakim jest posta¢ archetypiczna (sira mitaliyya). Postaci te ukazuja
si¢ w Swiecie archetypow (‘alam al-mital) duszom, ktore dostaja si¢ tam po oddzieleniu
od ciata — w czasie mistycznej wizji lub po $mierci. Miejsce to ulokowane jest miedzy
$wiatem materialnym (‘@lam as-Sahada), a domena bytéw duchowych (al-malakiit), na
wyzszych sferach niebieskich!?.

Dwie rozbudowane apostrofy pojawiaja si¢ wylacznie w AIl-Munagat. Pierwsza kon-
tynuuje opis Boga przez pryzmat jego stworczej roli w odniesieniu do trzech podsta-
wowych kategorii ontologii neoplatonskiej, a mianowicie intelektu, duszy i materii (6).
Byt konieczny zostaje nazwany ‘dawca dusz i intelektow’ (wahib an-nufiis wa-al- ‘uqiil),
a takze budowniczym ‘esencji’ (mahiyyat) pierwiastkdw materii (tj. ogien, woda, ziemia,
powietrze), ktore w tek$cie nazwane zostajg dostownie ‘filarami’ (al-arkan) 1 ‘podstawami’
(al-usil) (7), mimo, iz $ci$lejszym technicznie terminem wydawalyby si¢ ‘pierwiastki’
(‘anasir, wzglednie ustuqussat). Wezwanie to ma liczne odpowiedniki w epitetach i1 apo-
strofach wystepujacych w Al-Waridat wa-al-Tagdisat. W litanii do bytu najwyzszego
nazwany on zostaje ‘bogiem dusz rozumnych’ (ilah an-nufiis an-natiqa) oraz ‘tworca
wszystkich esencji’ (mugid gami‘ al-mahiyyat) (Piatak, Between..., s. 108—109), nato-
miast w innych sekcjach dzieta ‘dawca intelektu’ (wahib al-‘aql), czasem w polaczeniu
z zyciem (hayat) i doskonatoscig (kamal) (Piatak, Between..., 2.3.1: 33, 2.3.5: 66, 2.3.15:
129, 2.4.2: 18). Podobnie ‘filary’ (al-arkan) uzyte sa w tym utworze kilkakrotnie dla
oznaczenia pierwiastkow, umozliwiajac m.in. obrazowe przedstawienie zalamania si¢

16 Np. ‘postaé ludzka’ (sira insiyya), ‘posta¢ wyobrazona’ (sira hayaliyya), ‘postaé wyrzezbio-
na’ (sira sind ‘iyya). Zob. Suhrawardi, At-Talwihat..., s. 72; Suhrawardi, Al-Masari”..., s. 477, 494.

17 Tematyce $wiata archetypow w mysli As-Suhrawardiego, a takze szajchickiej szkoly szyizmu
imamickiego poswigcone sa inne publikacje autora niniejszego artykutu: Pigtak 2012, s. 22-33; Piatak
2011, s. 75-81; Pigtak 2016, s. 139-147.
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$wiata opartego o pierwiastki, jako zawalenia si¢ budowli postawionej na kolumnach!s.
Termin usitl w znaczeniu ‘pierwiastkéw’ pojawia si¢ z kolei w Hikmat al-Israg (Suh-
rawardi 1999, s. 126).

Druga apostrofa nawigzuje do pozycji Boga w systemie ontologicznym i kosmologicz-
nym. ‘Swiatto Swiatel’ (niir al-anwar) (8) jest podstawowym okresleniem As-Suhrawar-
diego i catej szkoty iluminacjonistycznej na byt najwyzszy. Zgodnie z jej podstawowymi
zatozeniami wszech§wiat zaludniajg liczne byty, ktorych esencje stanowi $wiatto, a ktore
ostatecznie wywodza sie przez emanacje z praprzyczyny, ktora jest Swiatto Swiatet. Byty
Swietliste sa niematerialne i odpowiadaja intelektom wg nomenklatury szkoty perypate-
tyckiej (al-massa’in). Odzwierciedleniem ciemnoS$ci, ktorej esencja jest brak $wiatla, sa
ciata materialne. Warto zauwazy¢, ze wraz z rozwojem dojrzatej fazy filozofii ilumina-
cjonistycznej As-Suhrawardi coraz bardziej przechodzi od terminologii perypatetyckiej
w wydaniu awicennianskim do wtasnej i oryginalnej iluminacjonistycznej, co ma swoje
apogeum w dziele Hikmat al-Israg. Niniejszy utwor, podobnie jak Al-Waridat wa-at-
-Taqdisat taczy te dwie tradycje terminologiczne, chociaz w A/-Munagat znajdziemy tych
termindw nieco wiecej niz w Min Da ‘awat-hi aydan, co prawdopodobnie jest dowodem
na przeksztatcanie opisywanej modlitwy, wraz z rozwojem mysli autora.

Apostrofa kontynuowana jest przez nazwanie Boga ‘kierujagcym kazdym obrotem’
(mudir kull duwwar) (9), ktére ukazuje go jako ‘ostateczna przyczyng’ (muntaha al-‘ilal)
obrotu ‘sfer niebieskich’ (aflak). Nie dzieje si¢ to oczywiscie bezposrednio, jako ze Swiatto
Swiatet nie jest dusza, ktora moglaby sterowaé ciatem, lecz §wiattem nieuwarunkowanym
(nitr mugarrad). To od niego jednak rozpoczat si¢ tancuch emanacji, ktéry doprowadzit
do powstania ciat niebieskich i ich sfer. Przyczyna bliska za$ ruchu sfer niebieskich jest
wprawienie ich w ruch przez §wiatta sterujace (al-anwar al-mudabbira) planetami, ktore sg
tozsame z ich duszami. Dusze te wprawiaja sfery w ruch powodowane ‘tgsknota’ (Sawgq)
do intelektow, z ktérych wyemanowaly, jezeli przyja¢ wyjasnienie As-Suhrawardiego
7 wczesnego, perypatetyckiego okresu jego tworczosci (As-Suhrawardt 1991, s. 141-142;
Suhrawardi, At-Talwihat..., s. 63—64; Suhrawardi, AI-Masari..., s. 449—450; As-Suhrawardi
2009, s. 76-77; Sohravardi 1998, s. 32-36)!9. Zgodnie natomiast z wyktadnig dojrza-
tego iluminacjonizmu, dusze planet odczuwaja t¢ tesknote jako organy wplywu, tzw.
‘talizmany’ (filasmat) ‘wladcow gatunkoéw’ (arbab al-anwa”), ktore sg niematerialnymi
bytami $wietlistymi bedacymi archetypami poszczegolnych sktadnikdéw rzeczywistosci
w $wiecie podksiezycowym (Suhrawardi 1999, s. 108—110, 123, 149). One za$ z kolei
odczuwaja tesknote w stosunku do ‘§wiatel dominujacych’ (al-anwar al-qahira), ktére
usytuowane sa na wyzszych pietrach kosmicznej hierarchii, te za§ w koncu odczuwaja
ja w stosunku do bytu najwyzszego jakim jest Swiatto Swiatel.

Warto napomknaé, ze stosunek bytow nizszych do bytdow wyzszych zostaje réwniez
nazwany przez As-Suhrawardiego mianem ‘mito$ci’ (mahabba), natomiast wyzszych do
nizszych mianem ‘dominacji’ (qahr) (Suhrawardt 1999, s. 98-101). Wydaje sie, ze w tym
kontekscie nalezy odczyta¢ fragment Min da ‘awati-hi aydan, w ktorym to od Boga wychodzi
‘przerazajaca potega’ (rahabit) (10), natomiast inne byty prowadzone sa ku niemu poprzez

18 Schodzace $wiatto, ktore wypetito kolumny (an-nir an-nazil alladi mala’a al-arkan), Otwarty
si¢ wrota i upadly filary (infataha al-bab wa-nazalat al-arkan). Gdyby zaistnialy dwa stonca, to filary
zapadlyby sig, a $wiat/uklad przestalby istnie¢ (law hasala Samsan la-ntamasat al-arkan [wa] aba
an-nizam). Gdyby $wiatlo Boga rozswietlito ciata, to zapadtyby si¢ filary (law barraza nir allah
al-agram la-anhaddat al-arkan). Zob. Piatak, Betweeen..., 2.3.1: 3, 2.3.1: 18-19, 2.3.6: 92.

19 Zob.: Suhrawardi, Alwah-i..., s. 134—136; Suhrawardi..., s. 413-416.
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‘dazenie/pozadanie’ (ragabit) (11). Co cickawe, obydwa pojgcia arabskie sg stylizowane
na stowa hebrajskie lub aramejskie, poprzez dodanie do istniejacych arabskich stow ruhb
1 ragha, koncowki -it, co ma zapewne przyda¢ tym stowom patosu, tajemniczosci i by¢
moze archaiczno$ci, na wzor takich pochodzacych z hebrajskiego lub aramejskiego pojec
jak np. ‘boskos¢’ (lahiit), czy krolestwo niebieskie (malakiit) (El-Badawi 2009, s. 1-42).
Podobny do uzytego tutaj fragment znalezé mozna we wzmiankowanej juz wielokrotnie
litanii do bytu najwyzszego w Al-Waridat wa-at-Tagdisat. ,,Od ciebie [pochodzi] przed-
wieczno$¢ 1 dowieczno$é [...] do ciebie [zmierza] koniec pragnien” (Min-ka al-azal wa-
-min-ka al-abad [...] ilay-ka nihayat ar-ragbat, Piatak, Between..., 2.3.8: 110). Kwestia
istnienia osoby boskiej poza ramami czasowymi, w ktérych funkcjonujg inne byty jest
zaakcentowana réwniez w tekscie A/-Mundagat, gdzie jako przymioty bytu najwyzszego
wymienione zostajg ‘pierwszy’ (al-awwal) (12) 1 ‘ostatni’ (al-ahir) (13).

Kwestia relacji migdzy bostwem a innymi bytami kontynuowana jest rowniez we frag-
mencie, w ktorym w sposob poetycki ukazana jest zalezno$¢ miedzy absolutem, ‘intelektem’
(‘aql) (15) 1 “‘dusza’ (nafs) (16). Ten pierwszy zostaje nazwany ‘kropla z oceandéw Twojego
krolestwa’ (qatra min qatarat bihar malakiiti-ka). Metafora ta podkresla wielo$¢ intelektow
w kosmologii As-Suhrawardiego i jest prawdopodobnie $wiadectwem jego odejscia od
systemu dziesieciu intelektoéw awicennianskich20. Ponadto wyraza utozsamienie ‘$wiata
intelegibilnego’ (‘alam al-‘aql) z ‘krélestwem niebieskim’ (al-malakiif), a w konsekwencji
intelektow z aniotami. Przyrownanie za$ duszy do ‘jednej z pochodni ognia Twej potegi’
(Su ‘la min Su ‘lat nar gabariti-ka) wskazuje na ontologiczne pochodzenie duszy od samego
Swiatta Swiatel, ze §wiata ‘boskiej potegi’ (‘@lam al-gabariit), choé oczywiscie nie w sposob
bezposredni. Co istotne, dla As-Suhrawardiego ‘ogien’ (nar) nie jest synonimem piekta, tak
jak w tradycyjnym muzutmanskim obrazowaniu, lecz znakiem obecnosci Boga, a nawet
idac dalej “kalifem’ (halifa), a wiec reprezentantem Swiatta Swiatet wérod pierwiastkow
materii. Wida¢ tu wyrazny wptyw idei zaratusztrianskich. Warto wspomnie¢, ze nasz autor
przychylnie odnosit si¢ do zaratusztrianskiej praktyki oddawania czci ogniowi (Suhrawar-
di 1999, s. 130; Suhrawardi, Al-Masari..., s. 460). Z drugiej strony trzeba przyznaé, ze
i w Koranie miejscami obraz ognia stuzy do oddania idei Boga, czy boskosci — dotyczy
to pewnych motywow w stynnym Wersecie Swiatla (ayat an-niir) (24:35), a takze wizji
ptonacego krzewu jaka byla udziatem Mojzesza (20:9). Obrazy wywodzace si¢ z tych
dwoch fragmentow Koranu, zostaty tworczo zreinterpretowane przez As-Suhrawardiego
w traktacie Al-Alwah al- ‘Imadiyya dajac asumpt do ztozonej teorii opisujacej rozwdj zdol-
nosci epistemologicznych pod wplywem mistycznej iluminacji oraz relacji ontologicznej
migdzy dusza ludzka, a intelektem czynnym (Suhrawardi 1999, s. 93-95).

Mimo, iz mozna do pewnego stopnia opisa¢ Boga za pomocg jego imion, atrybutéw
i przymiotow, to ‘petnia istoty’ (kamal dat) absolutu oraz jego ‘majestatu’ (galal) jest nie-
pojmowalna. Ani ‘ludzie’ (an-nds), ani nawet ‘aniotowie’ (al-mald’ika), a wigc 1 intelekty,
nie s3 w stanie w pelni jej zrozumie¢ (17). Intelekty jedynie ‘gubig si¢’ (tahat al- ‘ugiil)
(18) ‘w nurcie boskich oceandw’ (fi tayyar bihari-ka), a powodzenie dusz w dazeniu do
zbawienia nie jest zalezne od ich zdolnosci pojmowania natury absolutu. Transcendencja
najwyzszego bytu zostaje jeszcze podkreslona uzyciem cytatu z Koranu: ,,nie obejmuja
go spojrzenia” (Ia@ tudriku-hu al-absar) (19). Oprocz zmystow nie pojmujg go rowniez
‘mysli’ (al-afkar), a najdoskonalszym sposobem poznania Boga wg As-Suhrawardiego
jest bezposrednie, mistyczne doswiadczenie jego obecnosci.

20 Por. Suhrawardi, A¢-Talwihat..., s. 67; Suhrawardi, AI-Masari”..., s. 451-452.



NR 3 -4 AL-MUNAGAT. FILOZOFICZNA MODLITWA... 271

WEZWANIA SUPLIKACYINE

W utworze, a wlasciwie w jego krotszej 1 bardziej pierwotnej wersji (Min da ‘awati-hi
aydan) wystepuja trzy wezwania suplikacyjne, podczas gdy w wersji bardziej rozbudo-
wanej (A/-Munagat), z niewiadomych przyczyn brak jest jednego z nich. Ulokowane
sg one w drugiej czesci utworu przed wezwaniami o charakterze koncowym i cytatami
z Koranu. Osoba mowigca. wypowiadajac sie w pierwszej osobie liczby mnogiej, kieruje
swoja modlitwe w imieniu jakiej$ zbiorowosci. Apostrofy wyrazaja trdjstopniowa $ciezke
ku coraz wyzszym celom etyki iluminacjonistycznej i maja swoje analogie w suplikacjach,
jakie kieruje As-Suhrawardi do bytu najwyzszego we wstepach lub zakonczeniach swoich
utworoéw doktrynalnych lub tez inwokacjach zawartych w Al-Waridat wa-at-taqdisat. Akt
modlitwy jest niezbedny, gdyz aby osiagna¢ wyznaczone etapy $ciezki nie wystarcza
samodzielne starania adepta. Konieczna jest tu zbawcza dziatalno$¢ bytu najwyzszego.

Pierwszym etapem (I) jest “uwolnienie’ (fahlis) z ‘cielesnych okowow’ (al-‘ala’ig
al-gismaniyya) oraz ‘mrocznych zasadzek’ (al-‘awa’iq az-zulmaniyya), zgodnie z ilumina-
cjonistycznym rozumieniem tego, co ‘cielesne’ (gismani) jako ‘mroczne’ (zulmani) w opo-
zycji do tego, co ‘duchowe’ (rithani), rozumianego jako ‘Swietliste’ (niirani). Trzeba przy
tym zauwazy¢, ze ciemno$¢ sama w sobie nie jest w iluminacjonizmie niezalezng zasada,
a jedynie stanem braku $wiatta. Dusza, a wlasciwie czgstka $wiatla, ktora w niej przebywa
pragnie ‘wyzwolenia ze $wiata doczesnego’ (ad-dunya al-gismaniyya), w ktorym zostata
uwieziona, a do ktdrego ze swej natury nie przynalezy. Dlatego As-Suhrawardi nazywa ja
czasem ‘corka $wietosci’ (walidat al-quds)?!, natomiast okres jej przebywania w $wiecie
materialnym ‘wygnaniem’ (gurba)?2. Dla uwolnienia konieczne jest zerwanie wielu wigzow,
ktore tacza ja ze Swiatem materialnym, przede wszystkim ‘wiezi z ciatem’ (‘ala 'iq al-gasad)
oraz ‘przedmiotami materialnymi’ (‘alaiq al-mawadd), tak jak zostato to ujete w Al-Waridat
wa-at-taqdisat (Piatak, Between..., 2.3.3: 47, 2.3.12:123) 3. Do najwazniejszych wigzow,
tych z ktérych dusza uwalnia si¢ na koncu, nalezg jej funkcje epistemiczne, tzw. ‘zmysty
zewnetrzne’ (al-hawass az-zahira) oraz ‘wewnetrzne’ (al-hawass al-batina)?*. Uwalnianie
duszy spod wladzy materii jest stopniowe i zwigzane z ‘praktykami ascetycznymi’ (riyada
Iub tagrid), ‘etycznym samodoskonaleniem’ (tahdib al-ahldq) oraz sprawowaniem odpowied-
niego rytuatu. Jej uwolnienie moze dokona¢ si¢ tymczasowo w trakcie snu lub ‘mistycznej
wizji’ (mukdasafa), natomiast definitywnie nastapi¢ moze dopiero w chwili $mierci.

Drugim etapem (II) jest ‘oczyszczenie’ (fathir) z ‘nieczystosci’ (rigs) ‘materii’ (al-hayiila),
a wiec grzechu i wszelkich sladoéw stanu zwigzku ze §wiatem materialnym. As-Suhrawardt
w Warid al-Wasiyya al-Kabira (,,Objawienie wielkiego testamentu”) moéwi w podobnym
kontekscie wrecz o ‘brudzie materii’ (dans al-hayiila) (Piatak, Between..., 2.3.13: 125). Stan

21 Por. Pigtak, Between..., 2.3.6: 97.

22 Wokot motywu wygnania duszy w $wiecie materialnym krazy fabuta opowiadania alegorycz-
no-symbolicznego As-Suhrawardiego pt. Qissat al-gurba al-garbiyya, w ktérym to mysliciel rozwija
typowa dla siebie symbolike geograficzna. Zob. Suhrawardi, Qissat..., s. 273-297.

23 Podobnie wota As-Suhrawardi w utworze A¢-Talwihat méwiac: ,,Wybaw nas od kajdanow
materii” (naggi-na ‘an qayd al-hayula). | tam, i w bedacym przedmiotem zainteresowania niniejszego
artykulu uzywa tych samych czasownikow: hallasa (‘uwalnia¢’) i nagga (‘wybawiac¢’). Prosi tam
ponadto: ,,spraw aby$my zasmakowali stodyczy wotania do Ciebie o pomoc” (adig-na bi-halawat
mundgati-ka). Zob. Suhrawardi, At-Talwihat..., s. 93.

24 W sposob obrazowy ukazuje to Risalat al-Abrag (,, Traktat o wiezach”) gdzie kazdy ze zmystéw
symbolizowany jest przez wiez¢ lub mieszczaca si¢ w niej komnatg. Zob. Suhrawardi, Risalat...,
s. 461-471. Interpretacji tego utworu poswigcony jest artykut autora: Pigtak 2013, s. 46-55.
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zabrudzenia duszy ukazany zostal obrazowo w Warid at-Tidkar (,,Objawienie przypomina-

jace”), gdzie ‘intelekt czynny’ (al-‘aql al-fa “al), utozsamiony z ‘wtadcg rodzaju ludzkiego’
(rabb an-naw* al-insani) przemawia do duszy, ktéra jest jego emanacja i talizmanem:

O grzeszna! Nie przysztas do nas jak tylko z obawy (ba‘da al-quniit) przed panami
obrzydliwosci (arbab ar-rigs). Biczowatas si¢ brudami obcych (gadarat al-aganib). Jakze
udzieli¢ ci mam daru $wiatla! (Pigtak, Between..., 2.3.6: 97).

Oczyszczenie przeznaczone jest dla dusz, ktore odkryja swoje prawdziwe $wietliste
pochodzenie, po okresie zapomnienia. Zmazanie win dokona¢ ma si¢ za sprawg boskiego
‘mitosierdzia’ (rahma), poprzez ‘$wiatto’ (ad-daw”), ktore spala ‘grzechy’ (al-hatayat)
(Piatak, Between..., 2.3.6: 99). ‘Pozadanie natury’ (‘iSq at-tabi‘a) zamieni si¢ wowczas
w ‘ogladanie boskich §wiatet’ (mu ‘aGyanat adwa’i-ka).

Trzecim etapem (III) jest dostapienie ‘iluminacji’ (iSrdq), polegajacej na wyemanowaniu
epistemicznych ‘Swiatet akcydentalnych’ (anwar ‘aradiyya) na dusze, a konkretnie na jej
‘ducha’ (ar-rith an-nafsani). Odpowiada temu ostatnia suplikacja, gdzie osoba mdwiaca
btaga o zestanie na jej dusze ‘blyskawic’ (bawariq) i ‘stonc’ (Sawarig) bedacych odblaska-
mi bozego $wiatta. Koniecznym warunkiem ich otrzymania jest ‘rozmyslanie’ (tafakkur)
nad wyzszymi domenami bytéow duchowych (Sihab ad-Din as-Suhrawardi 2009, s. 96).
Swiatta te niosa ‘madro$¢’ (hikma) — przestanie pozwalajace zrozumieé hierarchiczny uktad
kosmosu i przygotowujace czastke $wiatla tkwiaca w duszy na podréz w gére po stopniach
ontologicznej drabiny, o ile nastapito rzeczywiscie definitywne oddzielenie duszy od ciata.

Al-Munagat As-Suhrawardiego, w swoich dwoch zachowanych wersjach, jest modli-
twa filozoficzng, w ktorej zamiast koranicznych imion Boga (asma’ Allah al-husna) czy
imion prorokdéw uzyte sa techniczne terminy filozoficzne oddajace pozycj¢ bytu najwyz-
szego wobec innych podmiotéw ontologicznych, a takze niepoznawalno$¢ jego istoty.
Bog As-Suhrawardiego jest nie tylko transcendentny, ale rowniez immanentny, gdy jako
Swiatto Swiatet emanuje odblaskami swojej chwaty, natomiast na dusze zsyta iluminacje.
Jak kazda modlitwa, jest ona réwniez wyrazem uczu¢ osoby ja wypowiadajacej, w tym
wypadku mistyka, ktéry §wiadomy jest kondycji duszy w $wiecie materialnym i pra-
gnie, aby przebywajaca w niej czastka Swiatta powrocita do swego pierwotnego zrddia.
Doskonale podsumowuje to zamykajacy utwor werset Koranu (21): gloszacy absolutng
wszechmoc Boga oraz przeslanie o powrocie do niego.
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ARTYSTYCZNE ZALOZENIA
TRADYCYJIJNEGO TEATRU KOREANSKIEGO P’ANSORI
W UJECIU SIN CHAE-HYO (1812-1884)

ABSTRACT: The p’ansori performance represents one of the three main genres of tradi-
tional Korean theatre. It was presented by professional singers (kwangdae), who told
an epic story taken from shamanic songs, folk stories and classic literature. P ansori
began to develop at the end of the 17th century and over the next two centuries was
passed down in the oral tradition. Artistic practice was undermined in the second half
of the 19th century by Sin Chae-hyo (1812-1884), who wrote down a few p’ansori
and was the first to formulate its theoretical principles. He depicted four basic artistic
components of p’ansori, including “acting talent” (no riimsae), “vocal talent” (tiig iim),
“narrative talent” (sasol ch’ire) and “presence” (inmul ch’ire). Considered as key com-
ponents, they were presented in the poetic work by Sin Chae-hyo, entitled Kwangdae
ka (Song of the actor, around 1875). The main purpose of this article is to identify and
define the components that constitute the artistic essence of p ansori theatre.

KEYWORDS: p’ansori, Korean theatre, Sin Chae-hyo, kwangdae, no rimsae, tug iim,
sasol ch’ire, inmul ch’ire

Koreanskie widowisko teatralne p’ansori! reprezentuje jeden z trzech gldwnych
gatunkow tradycyjnej sztuki widowiskowej rozwijajacej si¢ w nurcie sztuki plebejskiej
i skierowanej poczatkowo do najnizszych warstw spoleczenstwa panstwa Choson (1392—
1910)2. Prezentowane byto przez profesjonalnych artystow-$piewakow (kwangdae)?, kto-
rzy w formie $piewanej (ch’ang) i recytowanej (aniri) przedstawiali epicka opowiesé
o tredci zaczerpnigtej z piesni szamanskich, ludowych przekazéw oraz z klasycznych
zrddet literackich. Ogromna rola warstwy muzycznej pozwala rozpatrywac je jako czesé
wielowiekowej tradycji oralnej piesni epickiej, a solowy popis artysty-kwangdae omawiaé
w odniesieniu do osiggni¢¢ piesniarzy-poetow ksztattujgcych sztuke oratury4. O zaklasy-

I Przywotane w artykule koreanskie terminy, tytuly i nazwy wlasne zapisane zostaty w transkrypcji
McCune’a-Reischauera. Zachowana zostata zasada pisowni koreanskiej, zgodnie z ktdora jednosylabo-
we nazwisko poprzedza dwu-, a w niektoérych wypadkach jednosylabowe imig. Jesli nie zaznaczono
inaczej, wszystkie cytowane w artykule fragmenty tekstow zrodtowych pochodza od autorki.

2 Do pozostatych dwoch gatunkow tradycyjnych widowisk dawnej Korei naleza taneczne wido-
wiska maskowe (¢’alch 'um, kamyon giik) oraz teatr kukietkowy (kkoktu kaksi nor tim).

3 Nazwa kwangdae uzywana byta poczatkowo przede wszystkim w odniesieniu do tworcow
tanecznych widowisk maskowych, a pozniej takze do artystow prezentujacych sztuke taneczna, akro-
batyczna i kukietkowa. Wraz ze wzrostem popularnosci p ‘ansori zacz¢ta by¢ stosowana w odniesieniu
do artystow-$piewakow, a w koncu XIX wieku oznaczata juz przede wszystkim tworcow p ‘ansori.
W wieku XX wskutek gwaltownych przemian spolecznych i kulturowych stata si¢ synonimem ,,bta-
zna” i nabrala wydzwigku pejoratywnego. Por.: Cho Tong-il, Han’guk... t’ongsa 3, 2005, s. 193;
Chon Kyong-uk 1998, s. 141-164; Yu Yong-dae 2006, s. 135.

4 Halina Ogarek-Czoj, ktora w polskich studiach koreanistycznych jako pierwsza podjeta probe
opisania sztuki p ‘ansori, przyréwnala ja do ,,piesni rybaltowskich $redniowiecznej Europy” (Ogarek-
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fikowaniu p’ansori do dziedziny sztuki teatralnej przesadza jednak jej ztozona struktura
oraz obecno$¢ cech konstrukcyjnych, przypisywanych sztuce teatralnej’, a takze istotna
rola pozostatych tworzyw artystycznych, ktére stanowia przedmiot rozwazan, podjetych
w tym artykule.

Sztuka p’ansori zaczeta rozwijaé si¢ w koncu XVII wieku i przez kolejne dwa stu-
lecia byta przekazywana w tradycji ustnej®. Podstawa treningu artystycznego obejmo-
wata pamigciowe opanowanie gtownych watkéw narracyjnych, rozwinigeie umiejetnosci
memoryzacji oraz przyswojenie licznych wzorcoéw rytmicznych i melodyjnych budujacych
unikalng warstwe muzyczna p’ansori. Artystyczna praktyka, oparta na bezposrednim
kontakcie z mistrzem i powtarzaniu za nim schematéw kompozycyjnych i rytmicz-
nych, zostata jednak podwazona w drugiej potowie XIX wieku za sprawa niejakiego
Sin Chae-hyo (1812—1884), ktory wprowadzit p ‘ansori do pismiennictwa koreanskiego,
spisujac na polecenie Wielkiego Ksi¢cia (Taewon’gun, 1820—1898) wybrane narracje
p ansori i dokonujac ich literackiej, ideowej i stylistycznej obrobki’. Sin Chae-hyo wlaczyt
do swojego zbioru sze$¢ sposrod dwunastu najbardziej popularnych p’ansori: Ch unhy-
ang ka (,,Piesn o Ch’unhyang”), Shim Ch’ong ka (,,Piesn o Shim Chong”), Hiingbo ka
(,,Piesn o Hungbo™), Su’gung ka (,,Piesn o podwodnym patacu”), Chokpyok ka (,,Piesn
o czerwonym urwisku”) oraz Pyon Kangsoe t’aryong (,,Piesn o Pyon Kangsoe”). Ostatnig
z wymienionych zmuszony byt jednak usunaé, gdyz jej rubaszna forma, dosadna wymo-
wa oraz liczne watki erotyczne odbiegaly od kanonicznego wzorca ,,sztuki wysokiej”
i naruszaly obowigzujace w skonfucjanizowanym panstwie Choson standardy obyczajowe
i estetyczne (Por.: Rynarzewska, Teatr uwiklany, 2013, s. 38)8.

Sin Chae-hyo jako pierwszy podjat tez probe sformulowania teoretycznych zatozen
sztuki p’ansori 1 w tym celu wyznaczyt jej cztery podstawowe komponenty artystycz-
ne, tak zwane ,,cztery wielkie zasady” (sadae popmnye), obejmujace ,talent aktorski”

-Czoj 1993, s. 35). Za wyraz hotdu, zlozonego Milmanowi Parry’emu i Albertowi Lordowi, pionierom
badan nad piesniami epickimi, uzna¢ mozna prac¢ Marshalla R. Pihla, zatytulowana The Korean
Singer of Tales 1 po$wigcona koreanskim artystom p‘ansori (Harvard-Yenching Institute, 1994).

5 Wymieni¢ nalezy przede wszystkim wypowiedzi dialogowe i fabularng konstrukcj¢ p ansori,
ktora rozwija si¢ wedlug schematu tradycyjnej koncepcji europejskiej dramaturgii klasycznej i zawiera
takie podstawowe elementy jak: ekspozycja, zawiazanie akcji, budowanie napigcia, kryzys, katastrofa
i rozwigzanie akcji. Por.: SO Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 187-190. Warto przy okazji zazna-
czy¢, ze schemat ten, a co za tym idzie — ciaglo$¢ fabularna p ‘ansori byta $wiadomie naruszana za
obopdlng zgoda — artystow, prezentujacych na ogédt wybrane partie p ansori, i publicznosci, ktora
w wystepach artystow-$piewakow poszukiwata mozliwosci przezycia silnych emocji. Por.: Park Chan
E. 2003, s. 107.

6 Wykonawcami p’ansori byli przede wszystkim mezczyzni. Ich monopol zostal podwazony
dopiero w drugiej potowie XIX wieku. To w duzej mierze wyjasnia, dlaczego w niniejszym arty-
kule zdecydowano si¢ przyja¢ gramatyczna forme rodzaju meskiego i uzywaé jej w odniesieniu do
wszystkich wykonawcow p ‘ansori.

7 Wiecej na ten temat teoretycznej dziatalnosci Sin Chae-hyo oraz formalnego przeobrazenia
sztuki p’ansori — zob.: Rynarzewska, Teatr uwiktany, 2013, s. 34-40, s. 152-164; Rynarzewska,
Narodziny, 2013, s. 197-199.

8 Fragment nowelistycznej wersji ,,Pie$ni o Pyon Kangsoe” zostal przetozony na jezyk polski
przez Haling Ogarek-Czoj 1 zamieszczony w dwoch jej pracach: Teatr koreanski (Comer, Torun 1993,
s. 46-50) oraz Klasyczna literatura koreanska (Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2003,
s. 169-173). Halina Ogarek-Czoj przelozyta rowniez nowelistyczna wersj¢ Piesni o Ch’unhyang,
publikujac ja pod tytutem Opowies¢ o Czhun-hiang, najwierniejszej z wiernych (Zaklad Narodowy
im. Ossolinskich, Wroctaw 1970).
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(no’rumsae), ,talent wokalny” (tig um), ,talent narracyjny” (sasol ch’ire) oraz ,pre-
zencje” (inmul ch’ire). Koreanski teoretyk uznat je za kluczowe komponenty p’ansori
1 przedstawit w poetyckim utworze, zatytulowanym Kwangdae ka (,,Pie$n o aktorze”,
ok. 1875)°, ktory przez dlugi czas postrzegany byt przez czg¢s¢ teatrologow koreanskich
jako teoretyczny manifest i przelomowe dzieto w historii rozwoju badan tego gatunku
teatralnego (,,Kwangdae ka”, Han gukhak Chung’ang Yon guwon).

Sin Chae-hyo nie byt jednak ani jedynym, ani nawet pierwszym oredownikiem sztuki
p ansori. Sto lat wezesniej wzbudzita ona zainteresowanie niejakiego Yu Chin-hana (pseu-
donim: Manhwa) (1711-1791), ktory w 1754 roku obejrzal widowisko ,,Piesn o Ch’un-
hyang” podczas swojej podrozy po prowincji Cholla, uznawanej powszechnie za kolebke
rozwoju p ‘ansori. Tre$¢ tego widowiska zapisat w formie utworu poetyckiego, a nastepnie
opatrzyt go tytutem Kasa Ch’unghyang ka ibaek ku (,,DwieScie wersow Piesni o Ch’un-
hyang”)10 i wiaczyt do swojego zbioru Manhwa chip (,,Zbiér Manhwa”). Kilka dekad
pdzniej niejaki Shin Wi (1769-1845), uczony i poeta, stworzyt utwor poetycki Kwan 'giik
cholgu (,,Poetycki utwér [napisany] po obejrzeniu widowiska teatralnego”, 1826). On
réwniez opisal wybrane sceny ,,Piesni o Ch’unhyang”, a ponadto przywotat najwybitniej-
szych mistrzow p ‘ansori, na czele ktdrych sta¢ miat Ko Su-gwan, Song Hung-nok, Yom
Kye-dal i Mo Hung-gap!!. Kolejnym propagatorem sztuki p’ansori, wywodzacym si¢
ze srodowiska 6wczesnych elit, byt niejaki Song Man-jae (1788—1851). W 1843 roku!2

9 Utwor Sin Chae-hyo nalezy do poematow kasa, rodzimego gatunku tworczosci poetyckiej,
ktory zaczat si¢ rozwija¢ na przetomie XII i XIII wieku. Liczba wersow jego utworu waha si¢ od
39 do 76, w zaleznos$ci od przyjetej formy zapisu, ktora na przestrzeni dekad byla poddana licznym
zmianom. W swoim utworze Sin Chae-hyo przywotat postacie najwybitniejszych artystow-kwangdae
(myongch’ang), ztozyt im tez hold, wynoszac ich osiagnigcia artystyczne ponad literacki dorobek
poetow koreanskich i stawiajac na rowni z tworczoscig stynnych literatow z chinskiej dynastii Tang
i Song. W drugiej czgéci swojego utworu przedstawil podstawowe komponenty artystyczne p ‘ansori.
Przektad tego fragmentu zamie$cita Halina Ogarek-Czoj w swojej ksiazce Teatr koreanski (Wydaw-
nictwo Comer, Torun 1993, s. 38-39). W niniejszym artykule wykorzystano przektad wilasny, doko-
nany na podstawie koreanskiej wersji Kwangdae ka, opublikowanej w pracy P’ansori ibaengnyon
sa (,,Dwiescie lat historii p ‘ansori”), autorstwa Pak Hwanga, jednego z pionier6w badan nad teatrem
p’ansori. Por.: Pak Hwang 1987, s. 91-92.

10°W klasycznym pi$miennictwie koreafiskim oraz dyskursie akademickim utwor ten przedsta-
wiany jest takze pod tytutem Manhwa pon Ch'unhyang ka, ktéry mozna przettumaczy¢ dostownie
,.Skrypt Ch’unhyang-ga [autorstwa] Manhwa”. Uchodzi on za najstarsze $wiadectwo rozwoju wido-
wiska pansori.

Il Zaréwno tytul, jak i data powstania utworu Shin Wi stanowia przedmiot polemiki, toczacej
si¢ w $rodowisku koreanskich teatrologoéw 1 literaturoznawcéw. Chon Kyong-uk oraz Park Chan E.
opowiadaja si¢ za data 1826, ale podaja rdzne tytuty utworu — Kwan 'giik shi cholgu (dost. ,,Utwor
poetycki [stworzony] po obejrzeniu widowiska teatralnego”) (Chon Kyong-uk 2004, s. 482) oraz
Kwan’giik cholgu shibi su (dost. ,,Dwanascie znakoéw ideograficznych na temat obejrzanego widowiska
teatralnego”) (Park Chan E. 2003, s. 56). Z kolei Cho Tong-il twierdzi, ze utwor Kwan giik cholgu
powstal w 1816 roku (Cho Tong-il 2005, s. 194).

12 Data powstania tego utworu pozostaje wciaz przedmiotem sporu. Czg$¢ teatrologow korean-
skich twierdzi, ze utwor ten powstat w 1810 roku. Por.: m.in. Kim Hung-gyu 1986, s. 107; Ch’oe
Tong-hyon 1994, s. 99. Zdecydowana wigkszos¢ badaczy podaje jednak date 1843, powotujac si¢ na
wypowiedz samego Song Man-jae, zamieszczong w formie komentarza wienczacego utwor. Dowiadu-
jemy si¢ z niego, ze jego utwor miat by¢ wyrazem gratyfikacji, zlozonej synowi za pomyslne zdanie
egzamindéw panstwowych, a takze formg zado$cuczynienia powszechnemu obyczajowi, zalecajacemu
z takiej okazji zorganizowanie wielkiego przyje¢cia z udziatlem artystow. W komentarzu tym Song
Man-jae otwarcie przyznaje, ze trudna sytuacja materialna rodziny uniemozliwita wspdlne $wigtowanie,
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stworzyt on poetycki utwor Kwanuhiii (,,Oglada¢ widowisko teatralne”), w ktorym wymie-
nit imiona najwybitniejszych artystow-kwangdae i1 przedstawit tre$¢ dwunastu p ‘ansori:
,Piesn o Ch’unhyang”, ,,Piesn o Shim Ch’ong”, ,,Piesn o Hungbo”, ,,Piesn o podwodnym
patacu”, ,,Piesn o czerwonym urwisku”, Pae Pijang t’aryong (,,Piesn o urzedniku Pae™),
Changkki t'aryong (,,Piesn o bazancie”), Onggojip t 'aryong (,,Piesn o Ong Ko-jip”, dost.
,Piesn o upartym Ong”), Walja t’aryong (,,Piesh o Walja”, dost. ,Piesn o latawicy”),
[Kangniing] Maehwa t’aryong (,,Piesn o [kisaeng] Maehwa [z Kangnung]”), Katcha
shinson t’aryong (,,Piesn o falszywym S$wigtym”™) oraz Karuji t’aryong, znang takze
pod tytutem ,,Pie$n o Pyon Kang-soe” (Han’'guk minjok... 1994, s. 351)13. Te krotka
list¢ pierwszych rzecznikow p’ansori wienczy Yun Tal-son (daty Zycia nieznane), ktory
w swoim utworze Kwanghallu akpu (,,Piesn o Pawilonie Kwanghan [stworzona w stylu
chinskich piesni] yuefu”, 1852) — podobnie zreszta, jak jego poprzednicy — podjat probe
przetozenia na klasyczng chinszczyzng tresci ,,Piesni o Ch’unhyang”.

Zaskakujaco skromny objeto§ciowo stan recepcji nad sztuka p ‘ansori wyjasnia w duzej
mierze niski status spoteczny aktorow koreanskich oraz zakorzeniony gleboko negatywny
stosunek elit spotecznych, szczegdlnie konserwatywnych uczonych konfucjanskich, ktorzy
w sztuce teatralnej widzieli przede wszystkim zroédto demoralizacji i naduzy¢ spotecz-
nych!4. Tym wigksze uznanie nalezy si¢ przywolanym powyzej uczonym i urzednikom,
gdyz czyniac sztuke p ‘ansori przedmiotem swojego zainteresowania, podjeli oni zarazem
nie$miatg probe jej rehabilitacji. Doceniajac zatem ich wkiad, nalezy zaznaczy¢, ze miat
on charakter przede wszystkim dokumentacyjny. Wysitki pierwszych badaczy p ‘ansori
skoncentrowane byly w duzej mierze na przekazaniu tre$ci wybranych widowisk i na
utrwaleniu pamigci najwybitniejszych artystow-$piewakow, pomijaty jednak problem
artystycznej warstwy p ‘ansori. Problem ten poruszyt dopiero Sin Chae-hyo, ktory jako
pierwszy podjat probe zdefiniowania fundamentalnych zatozen sztuki p’ansori.

Problem polega jednak na tym, ze Sin Chae-hyo, wzorem poprzednikow, przedstawit
swoje rozwazania w konwencji poetyckiej!s, ktorej skondensowana forma i obrazowy styl
nie tylko nie przystajg do teoretycznego instrumentarium wspotczesnej teatrologii, ale takze
ograniczaja pelne zrozumienie jego koncepcji. RoOwnie powaznym, a moze nawet powaz-
niejszym, problemem jest niejednoznaczno$¢ sformutowan uzytych w ,,Pie$ni o aktorze”.
Doprowadzita ona do wielorakich, czgsto wykluczajacych sie wzajemnie sposobdw odczy-
tania propozycji Sin Chae-hyo, a w konsekwencji — rowniez do odmiennych mozliwosci
interpretacji artystycznych zatozen p’ansori. Przedstawiony w niniejszym artykule opis
artystycznych zatozen p ‘ansori shuzy¢ ma wyjasnieniu spornych kwestii, jakie narosty na
przestrzeni minionego stulecia. Zasadniczym celem badawczym jest jednak rozwiniecie
mysli Sin Chae-hyo i zdefiniowanie znaczenia ,,czterech wielkich zasad” okreslajacych
estetyczng warstwe sztuki p ‘ansori oraz sceniczng praktyke artystow-$piewakow.

a stworzony przez niego utwor stanowi¢ mial swoista rekompensate za niemozno$¢ zorganizowania
przyjecia na cze$¢ syna. Zob.: ,,Kwanuhiii”, Naver.

13 Na marginesie warto zaznaczy¢, ze wielu narracjom p ‘ansori, zwlaszcza tym mniej popularnym,
nadawano inne, alternatywne tytuly, co przyczynilo si¢ do powstania wielu niejasnosci, narostych
przede wszystkim wokot sztuk zapomnianych, a przez to — na zawsze utraconych.

14 Wigcej na ten temat — zob.: E. Rynarzewska, Teatr uwiklany, 2013, s. 51-53.

15 Jednak w odrdznieniu od swoich poprzednikow, ktorzy korzystali z konwencji klasycznej poezji
chinskiej i postugiwali si¢ systemem klasycznej chinszczyzny hanmun, Sin Chae-hyo zdecydowat si¢
zapisa¢ swoj utwor w alfabecie rodzimym.
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TALENT AKTORSKI (NO 'RUMSAE)

Pierwszym komponentem artystycznym, ktéry w ujeciu Sin Chae-hyo miat zadecydo-
wacé o estetycznej jakosci sztuki p ‘ansori, jest ,talent aktorski” (no rimsae)to. W, Pie$ni
o aktorze” zostat on ujety nastepujacymi stowami:

Talentem aktorskim [no riimae] ten si¢ poszczyci /

Kto nieprzecietng gra swa zachwyci /

Kto w mgnieniu oka tysigc razy zmieni swoje oblicze /
I tysigc razy zmieni swoja postac /

To w medrca si¢ przeistaczajac, to znow w ducha. /
Talentem tym poszczyci¢ si¢ ten moze /

Kto rozémieszy¢ i wzruszy¢ zdota wszystkich wokot /
I starcow i dzieci, mezczyzn i kobiety /

Doprawdy trudna to jest sztuka!l7.

Sin Chae-hyo wcze$niej niz ktokolwiek inny zdat sobie sprawg, ze odpowiednia
prezentacja sztuki p ‘ansori wymaga wypracowania odpowiednich srodkow artystycznego
wyrazu, ktore moglyby wzbogaci¢ popis wokalny, zdynamizowa¢ obraz zdarzen fabu-
larnych i sugestywnie wptywa¢ na ich odbidr. Podstawowe wskazowki, umozliwiajace
osiggnigcie oczekiwanego efektu artystycznego, teoretyk koreanski zawart w przytoczonym
powyzej fragmencie utworu Piesni o aktorze. Wyeksponowal w nim umiejetnos¢ swo-
bodnego wcielania si¢ w rdzne postacie sceniczne i zdolno$¢ odgrywania niezliczonych
rol. Z tego tez powodu pojecie no rimsae powiazane zostalo przez wigkszo$¢ teatro-
logow z dziataniami scenicznymi i zdefiniowane jako podstawa warsztatu aktorskiego
obejmujacego ruch i gest teatralny (,,NO’rimsae”, Naver; Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 56;
S6 Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 170)!8. Taki sposob odczytania korespondowat
zreszta z zamystem samego Sin Chae-hyo, ktory starat si¢ zaszczepi¢ w swoich pod-
opiecznych nowy styl gry i przekonywat do podejmowania dziatan aktorskich majacych
zobrazowac¢ artystyczna kreacje¢ Swiata przedstawionego (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 61).

W swoich staraniach Sin Chae-hyo byl nawet skuteczny, o czym $wiadcza wypo-
wiedzi jego ucznia, Kim Se-jonga, ktory dowodzil, ze wokalny popis nalezy dopetnic¢
odpowiednim gestem scenicznym.

Zat6zmy, ze zamierzasz odegrac sceng ptaczu. Mozesz w tym celu zakry¢ twarz chusteczka,
mozesz osungé si¢ na ziemi¢, mozesz zawodzi¢ rozdzierajacym glosem. Jednak w kazdym
z tych wypadkow, w zaleznosci od przyjetej strategii, powiniene$ tak dobra¢ ruchy sce-

16- Ani etymologia, ani nawet sposob zapisu stowa nd riimsae nie zostaty jednoznacznie okre$lone.
Wigkszos¢ teatrologdéw koreanskich stosuje zapis, wprowadzony przez Sin Chae-hyo, ktory podzielit
wyraz na nastgpujace trzy sylaby: no-, -riim-, -sae 1 samogloske w pierwszej sylabie zapisat przy
pomocy tak zwanej ,,samogtoski ciemnej” (6). Odmienng pisowni¢ zaproponowat Cho Tong-il, jeden
z czotowych badaczy koreanskiej literatury i sztuki p’ansori, ktory t¢ sama samogtloske zapisat tak
zwang ,,jasng samogloska” (o) i podzielil wyraz na sylaby nor-, -im-, -sae. On tez jako jeden z nie-
licznych podjat probg wyjasnienia etymologii swojej wersji zapisu, dowodzac, ze wywodzi si¢ on
ze zwrotu no-nin mo sip (dost. ‘postaé bawiacego si¢ [artysty]’, ‘posta¢ wystepujacego [artysty]’).
Por.: Cho Tong-il, Han'guk, t’ongsa 4, 2005, s. 58.

17" Kwangdae ka, w: Pak Hwang 1987, s. 92.

I8 Marshall R. Pihl okreslit to pojecie jako ‘gest teatralny’ (dramatic gesture) (Pihl 1994, s. 99),
a Halina Ogarek-Czoj jako ‘sztuka mimiki i gestu’ (Ogarek-Czoj 1993, s. 38).
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niczne, zeby w jak najbardziej wiarygodny sposob zobrazowac [t¢ sceng]. Jezeli bedziesz
tylko zawodzi¢, ale swojej rozpaczy nie zilustrujesz zadnymi emocjami i tylko bedziesz sta¢
nieporuszony jak posag, wowczas migdzy sztukg wokalng i sztukg dramatyczng wkradnie
si¢ dysonans i cato$¢ straci racj¢ bytu. Publiczno$¢ nie bedzie w stanie podazy¢ za glosem
artysty, jesli ten nie zdota zespoli¢ swoich emocji z gestem scenicznym, ktory wcale nie
musi by¢ dosadny, wrecz przeciwnie, moze by¢ subtelny (Pak Hwang 1987, s. 122).

Zalecenia Sin Chae-hyo nie byly jednak ani obligatoryjne, ani nawet powszechnie
znane. Stosowata si¢ do nich wprawdzie wickszo$¢ artystow-kwangdae z tak zwanej
,zachodniej szkoly [p’ansori]” (sop’yonje), jednej z dwoch gtéwnych szkédt p ansori,
powotanej w drugiej potowie XIX wieku przez niejakiego Pak Yu-jona (1835-19006),
ale juz arty$ci wywodzacy si¢ ze starszej, zatozonej kilka dekad wczesniej przez Song
Hung-noka (1801-1863) ,,wschodniej szkoly [p’ansori]” (tongp’yonje), zazwyczaj nie
podejmowali zadnych dodatkowych dzialan scenicznych, przyjmowali postawe statyczna
i koncentrowali si¢ wylacznie na popisie wokalnym (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 61)1°.
Ich opor przez wprowadzaniem powaznych zmian nie powinien zreszta dziwi¢. Wynikat
on po czgsci z ogromnego przywigzania do uswigconych wieloletnig tradycja wzorcow
estetycznych, po czgéci za$ — ze wzgledow praktycznych, ktore sila rzeczy ograniczaty
reformatorskie ambicje artystow-$piewakow.

Pierwsze zrodlo ograniczajace sceniczne dziatania artystow p’ansori tkwito w prze-
strzeni sceny, wyznaczonej przez stomiang mat¢ mongsong, na ktérej artysta-$piewak na
ogo6t wystepowat. Warto zaznaczy¢, ze mata ta stanowila jedyny element scenograficzny
widowiska i, co wazniejsze:

nie byla zwyklym artystycznym artefaktem, sporzadzanym na potrzeby widowiska p ‘ansori,
lecz nalezata do przedmiotow codziennego uzytku i towarzyszyta Koreanczykom w réznych
obszarach zycia, obejmujacych zaréwno sfere oficjalng i obrzedowa, jak i pozaoficjalng
i prywatng” (Park Chan E. 2003, s. 234).

Tego typu mat uzywano w dawnej Korei podczas rytuatéw szamanskich, ceremonii zaslubin
i pogrzebow, uroczystosci rodzinnych i wiejskich festynow. Wyznaczaty one symboliczng
sfere objawienia bostw, a jednoczesnie stuzyty jako miejsce wspolnej zabawy i odpoczynku
(Rynarzewska, Teatr uwiktany, 2013, s. 153).

Bogactwo znaczen maty mongsong 1 jej szeroki wachlarz kontekstow kulturowych,
skontrastowany z ascetyczng wregcz prostota formy, mial niewatpliwie ogromny wplyw
na ksztattowanie fikcyjnego $wiata p ‘ansori i budowanie atmosfery przedstawienia (Park
Chan E. 2003, s. 234). I mial réwniez ogromny wplyw na styl gry artystow, ktorzy

19 Obie szkoly odegraty zasadnicza rolg w rozwoju sztuki p ‘ansori. Nalezy jednak pamigtac, ze
miaty one charakter niezinstytucjonalizowany i rozwijaty si¢ w swobodny, zywiotowy sposéb wokot
najwybitniejszych mistrzow p ‘ansori. Por.: S6 Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 174-175. Sztywny
podzial na dwie przeciwstawne szkoly ugruntowany zostat juz w czasach wspotczesnych, w duzej
mierze przez historykow teatru koreanskiego i urzednikow administracyjnych, ktorzy dazyli do upo-
rzadkowania dziedzictwa p’ansori i do wypracowania jednoznacznego kryterium umozliwiajacego
wyznaczenie spadkobiercow tradycji poszczegélnych odlaméw i nurtéw tej sztuki. Zachowane do
czaséw wspolczesnych przekazy opisujace zycie i dziatalnos¢ artystow-§piewakow, nie pozostawiaja
watpliwosci, ze korzystali oni z do§wiadczen roznych mistrzow i czesto taczyli elementy przynalezace
do réznych szkoét. Por.: Park Chan E. 2003, s. 179.
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z jednej strony mogli roztozy¢ taka mat¢ niemalze w kazdym dowolnym miejscu: na
placu targowym, przed tawerna, przy ruchliwym goscincu, a nawet w okolicach §wia-
tyni buddyjskiej — wszedzie tam, gdzie gromadzili si¢ ludzie; z drugiej zas, musieli tak
zaplanowac¢ swoje sceniczne dziatania, by pozosta¢ w obrebie maty, gdyz to ona kreowata
przestrzen teatralnych zdarzen.

Roéwnie istotnym, a nawet istotniejszym czynnikiem ograniczajacym sceniczne dziatania
artysty-kwangdae, byta monodramatyczna konwencja widowiska. Towarzyszacy $piewakowi
akompaniator (kosu) spetnial niezwykle wazne, wielorakie funkcje i posrednio mogt wptynaé,
i niewatpliwie wptywal na ostateczny efekt widowiska, a co za tym idzie — na jego odbior
i oceng. To on przeciez kontrolowal tempo wykonania p ‘ansori, wyznaczat jej rytm i ksztat-
towal jej linie muzyczna, wzbogacat popis stylizowanymi okrzykami ch uimsae, co wigcej
— wspierat artyste-$piewaka w stabszych chwilach, zachecat publiczno$¢ do zywej reakcji i spo-
radycznie wlaczal si¢ w sceniczne zdarzenia, wyrazajac swoja opinig, polemizujac i spierajac
sie z artysta (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 66; Park Chan E. 2003, s. 3)20. Rola akompaniatora-
-kosu, cho¢ w kulturze $redniowiecznej Korei niedoceniana, byla zatem niepodwazalna i to
ogoblne przekonanie wyrazato powiedzenie koreanskie i/ kosu i myongch’ang (dost. “pierwszy
[jest] akompaniator, drugi [jest] artysta-Spiewak’, Kim Tae-haeng 2001, s. 23). Nie zmienia to
jednak faktu, ze caly ciezar widowiska spoczywal wlasciwie wyltacznie na barkach artysty-
-$piewaka, ktory odpowiadat za warstwe wokalno-muzyczna p ‘ansori i odgrywal niezliczone
role, to komentujac rozwdj zdarzen fabularnych, to znow przemawiajac w imieniu wszystkich
postaci, pojawiajacych si¢ w sztuce?!. Jego solowego popisu nie wspierat ani zaden chor, ani
zaden inny aktor, ani nawet dodatkowe efekty teatralne. Z chwilg rozpoczgcia popisu wokal-
nego artysta-$piewak stawat si¢ centrum $wiata przedstawionego, zdany wytacznie na siebie:
swoje umiejetnosei artystyczne, fizyczng wytrwatos¢ i duchowa determinacje. Artystyczne
doswiadczenie 1 zwykly rozsadek podpowiadaly, by ograniczy¢ sceniczne dziatania, ktore
mogly zaktéci¢ emisje glosu i wpltyna¢ negatywie na jako$¢ $piewu (ch’ang) — gldéwnego
tworzywa p ‘ansori 1 jej najwazniejszego srodka wyrazu teatralnego?2.

I to wlasnie tworzywo p ansori, jakim byt §piew artysty-Spiewaka, nalezy uznaé za
kolejny 1 chyba decydujacy czynnik, ktoéry doprowadzit do ograniczenia scenicznych
dziatan i zahamowat rozwoj elementow gry aktorskiej. Zostaly one — podobnie zreszta
jak w klasycznej operze europejskiej — poddane artystycznej stylizacji i podporzadkowane
popisowi wokalnemu, ktory pochtanial catg energi¢ artysty, zarazem jednak pozostawat
glownym nosnikiem wrazen estetycznych i emocjonalnych. Musiat zdawa¢ sobie z tego
sprawe takze Shin Chae-hyo, dlatego zalecal aktorom p ‘ansori swobodny, naturalny sposéb
gry (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 61), ktory wspieralby biomechanike artysty i wzmacnial
jego energie. Zarazem jednak byt on §wiadom, ze sztuka p’ansori — jak kazda sztuka
teatralng — rzadzi artystyczna konwencja, ktora z rekonstrukcjg zycia i natury nie ma
nic wspolnego. To przekonanie zaszczepit w swoich podopiecznych, czego dowodzi
wypowiedz przywolanego juz wczesniej Kim Se-jonga, ktory miat stwierdzié:

20 Wigcej na temat funkcji akompaniatora-kosu — zob.: Rynarzewska, Teatr uwiklany 2013,
s. 158-159.

21 Wigeej na temat funkcji artysty-kwangdae — zob.: E. Rynarzewska, Teatr uwikiany, 2013,
s. 156-157.

22 Partie mowione (aniri), ktore w poczatkowym okresie rozwoju p ‘ansori najprawdopodobniej
przewazaly zaczety by¢ z czasem skracane i podporzadkowywane partiom §piewanym. Na tego typu
przeobrazenie niematy wplyw miata publiczno$¢, ktéra preferowata partie $piewane, uznajac ich
przewage za prawdziwy wyznacznik talentu artysty-§piewaka.
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Nalezy powstrzymac si¢ przed nasladowaniem realnych dziatan. Krotko mowiac, nalezy
pamietac, ze widowisko muzyczne [p ansori] jest przede wszystkim sztuka teatralng (Pak
Hwang 1987, s. 122).

Dlatego w dramatycznej scenie aktor-kwangdae nie starat si¢ nawet imitowaé ptaczu,
lecz poprzestawal na zademonstrowaniu gestu stanowigcego probe umownego zobrazo-
wania smutku. W scenie rozpaczy padat na ziemi¢ i manifestowal swoj zal, uderzajac
dlonig w podloze, albo tez przecierajac chusteczka oczy (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 56).
Artysta p’ansori bynajmniej nie zamierzat ptaka¢ — z dwdoch powoddéw: po pierwsze,
koncepcja iluzji scenicznej byta mu catkowicie obca; po drugie: wiedziat doskonale, ze
najmniejsza nawet proba realistycznego zamarkowania ptaczu uniemozliwi mu konty-
nuowanie wokalnego popisu.

Podejmowane przez artyste-Spiewaka dziatania sceniczne byty do jakiego$ stopnia sko-
dyfikowane i wyrastaly z obowiazujacego powszechnie kodu estetycznego i kulturowego,
zarazem jednak odzwierciedlaly zamitlowanie artystow koreanskich do prostoty, swobodny
i spontaniczno$ci. To zamitowanie kazato artystom p ‘ansori siegna¢ po improwizowany
taniec Salp 'uri ch’um (‘Taniec salp’uri’)?3 i zaadaptowacé jego ptynne, subtelne, naturalne
gesty. O ich ogromnym znaczeniu $wiadczy fakt, ze gesty te, zwane przez artystow-$pie-
wakow nazwa pallim, zaczety by¢ utozsamiane z catoscig scenicznych dziatan oraz sama
koncepcja ,.talentu aktorskiego” (no rimsae), ktory taczy¢ mial w siebie elementy sztuki
oraz swobodnej, nieskrepowanej zabawy (Cho Tong-il, Han guk t’ongsa 4, 2005, s. 58).

TALENT WOKALNY (7UG 'UM)

Drugim komponentem artystycznym, wskazanym przez Sin Chae-hyo w utworze Piesn
o aktorze, jest ,talent wokalny” (tiig uim). Okresla on kompetencje artysty-§piewaka,
ktéry musial wykaza¢ si¢ nieprzeci¢tnymi zdolnosciami muzycznymi oraz doskonata
znajomoscig technik wokalnych (S6 Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 170). Sin Chae-
-hyo ujat zakres tych kompetencji nastgpujacymi stowami:

Talentem wokalnym [#ig 1im] ten si¢ poszczyci /
Kto opanuje skale pentatoniczng /

Kto biegly bedzie w szesciu rytmach /

I wydobedzie piesn z glebi swego ciata /

Kto opanuje t¢ trudng sztuke /

I wszystkich uwiedzie swym gltosem?4.

Ogromnego znaczenia tego komponentu dowodzi nawet nazwa widowiska zawierajaca
bezposrednie odniesienie do jego glownego tworzywa, jakim jest bez watpienia sori —
glos artysty-§piewaka?’. Liczne alternatywne nazwy p ansori, ktore funkcjonowaly na

23 Wigcej na temat Salp ‘uri ch’um — zob.: Rynarzewska 2010, s. 212-217.

24 Kwangdae ka, Pak Hwang 1987, s. 92.

25 Etymologia nazwy p ‘ansori wciaz pozostawia szerokie pole interpretacyjne, ukazujac bogac-
two jej znaczen i kontekstow. Niesamodzielny sufiks p’an w ogromnym uproszczeniu ttumaczony
jest jako ‘scena’ (Kim Tong-uk 1973, s. 11). W powszechnej $wiadomosci Koreanczykoéw sufiks ten
funkcjonuje w odniesieniu do wszelkich miejsc o charakterze widowiskowym i obrzgdowym. Wyjawia
bliski zwigzek z zabawa, zawodami, popisami artystycznymi, a takze z obszarami aktywnosci czto-
wieka, powigzanymi z wysiltkiem, przyjemnos$cia i wspolzawodnictwem (Park Chan E. 2003, s. 1).
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przestrzeni trzech stuleci i poprzedzily powstanie obecnie uzywanej nazwy, w rownym
stopniu eksponowaty wage warstwy wokalnej, gdyz to wlasnie ona stanowita czynnik
przesadzajacy o oryginalnosci widowiska p ‘ansori?.

Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze warstwa melodyjna p ‘ansori ksztaltowana byta
przez rézne tradycje muzyczne. Za gldwne zrddlo inspiracji postuzyta obrzedowa muzyka
szamanska, tradycyjne pie$ni ludowe ¢’ori oraz muzyka dworska, ktéra przenikne¢la do
p ansori za posrednictwem klasycznych piesni kagok adaptowanych na potrzeby warstw
$rednich. Pierwsze wymienione dwa gatunki muzyczne wptynety na rozwdj ,,zachodniej
szkoly [p’ansori]”, z kolei muzyka dworska miala wzbogaci¢ styl ,,wschodniej szkoty
[p’ ansori]”.

ArtyS$ci ,,zachodniej szkoly” przyktadali ogromng wage do zrdéznicowania techniki
wokalnej i w swoim artystycznym popisie starali si¢ w petni zademonstrowaé bogactwo
linii melodyjnej. Dysponowali szeroka gama srodkow artystycznych i $§miato je wykorzy-
stywali, uzyskujac wrazenie lekkoS$ci i finezji. Zarazem jednak potrafili wyeksponowaé
ogromny tadunek dramatyczny i wydoby¢ silne emocje, spotegowane przez ton zalu
i smutku??. Z kolei artySci ,,wschodniej szkoty” ograniczali liczbe finezyjnych ozdob-
nikow. Pickna p’ansori upatrywali raczej w prostocie, sile dzwigku i w przejrzystosci
brzmienia, anizeli w efektownej, wyrafinowanej modulacji glosem (Shim, Joon Hee 2004,
s. 58; Park Chan E. 2003, s. 180). To dlatego ich wystep cechowata niezwykta elegancja,
wytwornos¢, powsciagliwos¢ i dostojenstwo, ktore przejawialy sie nie tylko w warstwie
melodyjnej, ale takze w samym sposobie prezentacji.

Wrodzony talent muzyczny i nieprzecigtny glos stanowil niewatpliwie niezbgdny
warunek wstapienia na droge artysty-spiewaka. Gtos musiat by¢ jednak odpowiednio
przystosowany do estetycznych wymogow, ktore ulegaty zmianom na przestrzeni wiekow
(S6 Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 1997, s. 171). Chcac uzyska¢ oczekiwany efekt wokalny,
artysta musiat poddac si¢ systematycznym, intensywnym, a nawet bolesnym ¢wiczeniom,
trwajacym od kilkunastu do dwudziestu lat (S6 Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 171;

W waskim tego stowa znaczeniu sufiks p ‘an oznacza obrzgdowe, tradycyjne widowisko (p ‘an nor ‘iim),
odprawiane w poludniowych regionach Poétwyspu Koreanskiego (Park Chan E. 2003, s. 1). Uzyte
w odniesieniu do widowiska teatralnego, sufiks p’'an moze wskazywa¢ atmosfer¢ przedstawienia,
rozwoj zdarzen fabularnych, albo tez odrgbny, konkretny epizod sceniczny (S6 Yo6n-ho, Kim Hyon-
ch’dl 2006, s. 167). Z kolei drugi czton nazwy p’ansori znaczy dostownie ‘glos’, a poniewaz glos
uznany byl w kulturze dawnej Korei za najdoskonalsze tworzywo artystycznego wyrazu, stowo to
zacz¢to oznacza¢ rdwniez wokalne formy muzyczne, takie jak ‘piesn’, ‘piosenka’. Por.: Provine,
Yoshiko Tokumaru, Witzleben 2002, s. 814.

26 Przez trzy stulecia widowisko p’ansori okreslane bylo roznymi nazwami, jak chocby sori
(‘glos’, ‘Spiew’), kwangdae sori (‘Spiew kwangdae’, ‘gltos kwangdae’), t’aryong (‘piesn’), chapka
(“piesn [ludowa]’), ch’'angga (‘piesn’), ch’ang’ak (‘piesn i muzyka’, ch’angsa (‘piesn i stowa’), ka 'gok
(‘piesn’), ch’ang (dost. “$piew’), a takze kiikka (‘piesn teatralna’) i ch’'anggiikka (‘piesn i teatr’). Por.:
Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 15; Kim Tae-haeng 2001, s. 13. W zachowanych do czaséw wspodtczesnych
$wiadectwach historycznych nazwa p ‘ansori si¢ nie pojawia, co daje podstawe, by sadzi¢, ze powstata
ona dopiero na poczatku XX wieku. Upowszechniona zostata w koncu lat czterdziestych za sprawa
Chong No-shika, badacza literatury koreanskiej i tradycyjnej muzyki rodzimej, ktéry wprowadzit
nazwe p ‘ansori do dyskursu akademickiego i potocznego.

27 Z tego whasnie wzgledu sztuka pansori, reprezentowana przez artystow ,,zachodniej szkoty”
uznana zostala w czasach wspotczesnych za wyraziciela pesymistycznych nastrojow zbiorowych
i jednostkowych, okreslanych pojeciem han, ktére mozna zinterpretowac jako ,.tragiczne poczucie
niespetnienia”. Wigcej na temat san — zob.: Rynarzewska 2007, s. 154—182.
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Ogarek-Czoj 1993, s. 44). Fizyczne cierpienie i bol, jakich wowczas dos§wiadczal, ksztat-
towaty nie tylko jego umiejetnosci artystyczne, lecz rowniez jego charakter i osobowos¢.
Z tego tez powodu proces ten przyroéwnywany byt czesto do ,,ponownych narodzin” artysty
(S6 Yon-ho, Kim Hydn-ch’61 2006, s. 171), a wypracowanie odpowiedniego #ig ‘iim — do
obrzedu przejécia, ktory nie pozostawal bez wplywu na zycie artysty-$piewaka.

Pierwszy etap nauki zamykat si¢ na ogét w dziesigciu latach. W tym czasie artysta
musiatl opanowa¢ podstawowe wzorce melodyjne i rytmiczne, przyswoic tre$¢ narracji,
a przede wszystkim wypracowa¢ charakterystyczny dla p ansori ‘chrapliwy glos’ (mok
shwin sori). Nauka przebiegata pod czujnym okiem mistrza, za ktorym adept powtarzat
kolejne fragmenty p’ansori, przyswajajac na pami¢¢ warstwe literacka i muzyczna. Na
drugim etapie, trwajacym takze do dziesigciu lat, artysta starat si¢ wypracowac swoj wlasny
indywidualny styl, ktéry pozwolitby mu wyrdzni¢ si¢ na tle innych artystow-kwangdae
i zdoby¢ uznanie publicznos$ci. W tym celu udawat si¢ na ogét w odludne miejsce, gle-
boko w gory, do lasu, by tam, w ciszy i odosobnieniu doskonali¢ swoje umiejetnosci.

Bez odpowiedzi pozostaje pytanie, czy ten nieco szorstki, nieco chrapliwy typ glosu
narzucony zostat juz przez pierwszych, legendarnych mistrzow p ansori, takich jak Ha
Un-dam, Ch’oe Son-dal i U Ch’un-dae?8, czy tez byt osiagnigciem mtodszych pokolen
artystow-kwangdae. Jedno nie ulega watpliwo$ci: bardzo szybko zdobyl on popular-
nos$¢, stajac sig estetyczng wizytowka p ‘ansori i ,,podstawowym elementem zig 1im” (SO
Yon-ho, Kim Hyon-ch’0l 2006, s. 172). Z tego tez powodu kazdy adept dazyt usilnie
do wypracowania tego unikatowego typu glosu. Mogt to osiagnaé poprzez narzucenie
sobie niezwykle intensywnych ¢wiczen wokalnych doprowadzajacych do zdarcia strun
glosowych. Koncowy efekt poprzedzat bolesny proces obejmujacy trzy etapy: zaognie-
nie gardta, jego krwawienie, a nastepnie powolne wygojenie (Ch’oe Tong-hyon 1994,
S. 58-59). Przerwanie treningu w nicodpowiednim momencie powodowato przedwczesne
zaleczenie gardla i konieczno$¢ podjecie catego wysitku od nowa. Z kolei zbyt inten-
sywny trening prowadzit nieuchronnie do przeciazenia glosu i do jego utraty. Wielu
adeptow p ‘ansori tracito glos jeszcze w trakcie nauki i nigdy nie miato okazji wystapic¢
przed publiczno$cia. Z tych samych powodoéw wielu artystow-kwangdae zmuszonych byto
porzuci¢ swoja profesj¢ (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 58-59). Ryzyko utraty glosu bylo
ogromne, poniewaz arty$ci-S§piewacy nieustannie nadwyrezali glos, powtarzajac kazdego
dnia wyuczone p‘ansori. Musieli to robi¢, gdyz — przypomnijmy — przekazywane byly
one w tradycji ustnej i przyswajane przy pomocy technik mnemonicznych. Codzienne
¢wiczenia polegajace na odtworzeniu kolejnych partii p ‘ansori mialy zapobiec ich zapo-
mnieniu (SO Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 171).

ArtySci najwytrwalsi, najbardziej zdeterminowani, ktorzy zdotali przetrwaé wieloletni
trening, mogli cieszy¢ si¢ zastuzong stawa i urzekaé publicznos¢ swoim glosem. Laczyt
on w sobie przeciwstawne jakosci estetyczne, takie jak szorstko$¢ i subtelno$¢, prostote
i glebie, ostros¢ 1 tagodno$¢, przenikliwosé i migkkos§é. Mial by¢ sttumiony i ghuchy,
zarazem jednak jasny i dzwigczny. Z zalozenia mial scala¢ odmienne z pozoru walory
estetyczne, by — niczym komplementarna para yang i yin — tworzy¢ jedng spdjna catosé
1 eksponowac bogactwo $wiata p ‘ansori, wielowarstwowos$¢ jej tresci 1 ztozono$¢ wyste-
pujacych w niej postaci.

28 Do czasow wspotczesnych nie zachowaty si¢ w zasadzie zadne informacje na temat pierwszych
artystow p ‘ansori. Badacze zakladaja, ze pierwszy z wymienionych artystow, zwany tez cz¢sto Ha
Han-damem, zainicjowal rozwdj teatru p ‘ansori.
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Najwickszym uznaniem cieszyt si¢ glos, ktory taczyt w sobie szorstko$¢ (su risong)
i gleboki smutek (aewonsong) (SO Yon-ho, Kim Hyon-ch’6l 2006, s. 172). Uznawany za
najdoskonalsze osiggnigcie wokalne i modelowy przyktad ,.talentu wokalnego”, zajmowat
on czotowg pozycje w swoistym rankingu glosow, ktory funkcjonowat w $rodowisku
artystow-kwangdae. Ranking ten odzwierciedlat z jednej strony zywiotowy rozwdj p ‘an-
sori, z drugiej za$, wzrost $wiadomosci artystycznej — i §piewakow, i publicznosci, ktéra
potrafita nie tylko oceni¢ ,talent wokalny” artysty, ale takze oszacowaé jego typ glosu.
Stworzyta tez wlasng, cho¢ nieformalna, typologi¢ gloséw, dzielac je na typy pozadane
i niepozadane (Park Chan E. 2003, s. 192). Do pierwszej grupy zaliczyta wspomniany
juz wezesniej surisong (dost. ‘glos zachrypniety’), a takze t’ongsong (dost. ‘glos [jakby
wydobyty] z rury’) i ch’olsong (dost. ‘gltos metalu’). Z kolei na liscie glosow niepoza-
danych znalazly si¢ miedzy innymi: pisong (dost. ‘gtos nosowy’) i p’asong (dost. ‘glos
trzeszczacy’) (Park Chan E. 2003, s. 192).

Typ glosu miat decydujacy wptyw na jako$¢ #ig 1im, podobnie zreszta jak liczne tech-
niki wokalne (mok kusong, vocal composition, dost. ‘budowa gardta’), ktére w wiekszym
stopniu uzaleznione byty od wrodzonych predyspozycji fizycznych artysty, w mniejszym
— od jego dyscypliny i talentu. Niemniej jednak techniki te stanowily réwniez istotne
kryterium oceny ,,talentu wokalnego” i mogty przesadzi¢ o karierze artysty-$piewaka. Na
dtugiej, liczacej niemal czterdziesci technik wokalnych, znalazty si¢ techniki zalecane
i niezalecane (Park Chan E. 2003, s. 194)2. Grupa pierwsza obejmowata mi¢dzy innymi:
ppunun mok (dost. ‘glos rezonujacy’), kamniin mok (dost. ‘glos napigty’), tchingniin mok
(dost. ‘gtos odciskajacy’), maniin mok (dost. ‘gtos rozpierajacy’), miniin mok (dost. ‘gtos
napierajacy’), pangul mok (dost. ‘glos niczym dzwon’), yongniin mok (dost. “glos niosacy’),
tchirun mok (dost. ‘glos przeszywajacy’), p ‘aniin mok (dost. “glos wbijajacy sie [w glab
ziemi]”), nolbiin mok (dost. ‘glos szeroki’), tunggiin mok (dost. ‘gtos okragly’), tchalbiin
mok (dost. ‘glos krotki’), ¢ 'winiin mok (dost. ‘glos wznoszacy’), nurin mok (dost. ‘glos
nie$pieszny’) oraz omnin mok (dost. ‘glos przetaczajacy’). Do technik niezalecanych
zaliczano migdzy innymi: saeng mok (dost. ‘glos surowy’, ‘gltos niewyéwiczony”), ttok
mok (dost. ‘glos lepki [jak ciastko ryzowe]’, ‘glos bez smaku’), marin mok (dost. ‘gtos
suchy’, ‘glos bez smaku’) oraz kudiin mok (dost. ‘glos sztywny’, ‘glos zastygly’) (Park
Chan E. 2003, s. 192—-193). W tej nieformalnej typologii technik wokalnych wyr6zniono
jeszcze trzecig grupe, ktora wskazywala wykonanie automatyczne, pozbawione sponta-
niczno$ci, naznaczone rutyng i — co réwniez istotne — zdominowane przez wyuczona,
sztuczng manier¢. Obejmowata ona miedzy innymi: sok mok (dosl. ‘gtos wewnetrzny’,
‘glos mamroczacy’, ‘glos zamkniety w sobie’), kot mok (dost. ‘glos zewnetrzny’, ‘glos
powierzchowny’, ‘glos egzaltowany’), norang mok (dost. ‘gtos dekoracyjny’) oraz nugiin
mok (dost. ‘glos metny’) (Park Chan E. 2003, s. 192-193)30.

Opanowanie tej zlozonej gramatyki muzycznej pozwalato artyScie-kwagdae prze-
ksztatca¢ swobodnie rytm melodii, zmienia¢ wysokos¢, site, tembr i barwe gtosu (Ch’oe
Tong-hyon 1994, s. 60), wydoby¢ calg gamg przer6znych dzwigkdéw, obejmujacych nawet

29 Park Chan E. wykorzystata klasyfikacj¢ Pak Hong-bonga, poddata ja jednak pewnym mody-
fikacjom. Pierwsza grupa technik wokalnych (vocal composition) okreslita do$¢ enigmatyczng nazwa
tonal effect, z kolei druga — inherent undesirable tone.

30 Te trzecia grupe technik wokalnych Park Chan E. okrelita jako discipline or habit. Na mar-
ginesie warto zwroci¢ uwage na sposob okreslania glosow i technik wokalnych p‘ansori. Jego bez-
posrednio$¢ i zakorzenienie w praktyce dnia codziennego stanowi kolejny, bardzo wazny argument
swiadczacy o oralnej tradycji p ‘ansori. Por.: Ong 2011, s. 83-85.
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trzy i pot oktawy. Jej mistrzowskie przyswojenie umozliwiato artyécie pelne zademon-
strowanie wlasnego ,.talentu wokalnego”, dzigki ktéremu mogt oczarowywac publiczno$é
i wywota¢ u niej silne emocje bedace kluczowym kryterium oceny p ansori.

TALENT NARRACYINY (SASOL CHIRE)

Trzecim komponentem widowiska p ansori, budujacym — zdaniem Sin Chae-hyo —
jego artystyczng tozsamosg, jest ,talent narracyjny” (sasol chire)3!. Tworca utworu Piesn
o aktorze w nastgpujacych stowach przedstawit jego znaczenie:

Talentem narracyjnym [sasol chire] ten si¢ poszczyci /
Kto zdota wszystkich zadziwi¢ i rozsmieszy¢. /

Kto si¢ wykaze stowem doskonatym /

Pigknym jak zloto, przejrzystym jak jadeit. /

Kto stowem tym wykreuje niezwykly, barwny obraz /
Co tchngé¢ bedzie tajemnica /

Jak strojna pigkno$¢ za parawanem /

Co rzucaé bedzie $wiatlem /

Jak pelny ksi¢zyc za chmurami. /

Kto opanuje t¢ trudng sztuke /

Zdota wszystkich uwie$¢32.

Wiaczenie tego komponentu do zestawu artystycznych pryncypiow p ‘ansori moze budzié
zdziwienie, zwlaszcza, jesli uwzgledni¢ fakt, ze artySci-kwangdae nie tworzyli nowych
sztuk p’ansori33. Wykorzystywali materiat artystyczny, przekazany im przez ich mistrzow,
nauczycieli i do§wiadczonych kolegéw. Wprawdzie czgsto poddawali go stylistycznej obrob-
ce, ale ta ograniczata si¢ wylacznie do rozwijania wybranych fragmentéw narracji p ‘ansori
oraz ich artystycznej obrobki’4. Co wigcej, praktyka ta zaowocowata powstaniem wielu
wariantow tej samej narracji, w zadnej jednak mierze nie przyczynila si¢ do wzbogacenia
repertuaru p ‘ansori, gdyz wszystkie warianty odwotywaty si¢ do tego samego zrodta lite-
rackiego, oparte byty na wspolnym schemacie fabularnym i proponowaty te same rozwig-
zania dramaturgiczne. Najpopularniejsze narracje p ‘ansori stworzylty w pierwszej potowie
XIX wieku swoisty kanon, ktory wienczyt proces formalnego i tematycznego rozwoju tego
tradycyjnego gatunku sztuki teatralnej. Kanon ten obejmowat dwanascie narracji p ‘ansori3s,

31 Pojecie sasol uznawane jest przez czes$¢ koreanskich badaczy za synonim pojecia #’aryong,
ttumaczonego jako ‘opowies¢’, ‘narracja’, czasami taz jako ‘ballada’ i ‘piesn’. W odniesieniu do
widowiska p’ansori oznacza¢ ma ‘utwor literacki’ (munhak chakp 'um). Por.: Kang Han-yong 1997,
s. 51. Halina Ogarek-Czoj tlumaczy to pojgcie jako ‘dar wymowy’. Por.: Ogarek-Czoj, Teatr kore-
anski 1993, s. 38. Za przyjeciem odmiennego sposobu tlumaczenia pojgcia sasol chire przemawia
zawegzone ujecie stowa ‘wymowa’, ktore spycha na dalszy plan warstwe artystyczna i eksponuje
przede wszystkim aspekt fizycznych wlasciwosci dzwigkow oraz znaczenie poprawnej artykulacji.

32 Kwangdae ka, w: Pak Hwang 1987, s. 92.

33 Wigcej na ten temat — zob.: Rynarzewska, Narodziny, 2013, s. 197-199.

34 Ograniczenia artystyczne $piewakow-kwangdae staly si¢ widoczne na poczatku XX wieku,
kiedy publicznos¢ koreanska, znudzona tym samym repertuarem, zaczg¢la domagaé si¢ nowych sztuk.
Wigcej na ten temat — zob.: Rynarzewska, Teatr uwiktany, 2013, s. 59—63.

35 Powszechne przeswiadczenie o istnieniu dwunastu p ‘ansori ugruntowat w potowie XIX wieku
Song Man-jae (1788-1851), ktéry w poetyckim utworze Kwan ‘uhiii (,,0glada¢ widowisko teatralne™)
podat ich tytuly i w skroconej formie przedstawit ich tres¢.



NR 3 -4 ARTYSTYCZNE ZALOZENIA TRADYCYJNEGO TEATRU... 287

z ktorych do czasow wspotczesnych zachowalo si¢ jedynie piec: ,,Piesn o Ch’unhyang”,
,Piesn o Shim Ch’dng”, ,,Piesn o Hingbo”, ,,Piesn o podwodnym patacu” oraz ,Piesn
0 czerwonym urwisku’’3¢,

Nie bez znaczenia pozostaje fakt, ze zostaty one zapisane przez Sin Chae-hyo i wia-
czone do jego zbioru. Wprowadzajac je do pismiennictwa, koreanski teoretyk by¢ moze
zapobiegl ich utracie i zapomnieniu. Wkiad Sin Chae-hyo w rozwdj p ‘ansori jest nie-
podwazalny37. Nie zmienia to faktu, ze o niezwyklej zywotnosci i popularnosci tego
widowiska przesadzit wysitek i zaangazowanie kolejnych pokolen artystow-§piewakow,
ktorzy proste piesni i przekazy ludowe zdotali przeksztatci¢ w wyrafinowane widowisko
teatralne. I to wlasnie oni sprawili, ze sztuka p ansori dotarta do szerokiego odbiorcy
i w koncu XIX wieku mogta pretendowa¢ do miana sztuki narodowej, przetamujac barie-
ry terytorialne, spoteczne i mentalne, tak gleboko zakorzenione w zhierarchizowanym
panstwie Choson (Rynarzewska, Teatr uwiktany 2013, s. 39).

Pozostaje zatem odpowiedzie¢ na pytanie, na czym polegal literacki wkiad artystow-
-$piewakow, skoro ograniczali si¢ oni do prezentowania narracji swoich poprzednikow
i caly wysitek koncentrowali na zapamigtaniu tresci p ansori i jej wiernym odtworze-
niu. Chcac odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy sobie uswiadomié, ze wierny przekaz
nie oznacza przekazu dostownego, a ,,pie$niarz nasladuje nie tyle poszczegdlne piesni
swojego mistrza czy mistrzow, ile raczej stosowane przez nich techniki kompozycji”38.
Nieprzypadkowo sztuke p ‘ansori nazywa si¢ czgsto ,,sztuka fo ‘niim” (Ch’oe Tong-hyon
1994, s. 52). Etymologia tego pojecia pozostaje wcigz przedmiotem dyskusji3®, niemniej
jednak w duzym uproszczeniu uzna¢ je mozna za synonim partii operowych (S0 Yon-
ho, Kim Hyon-chol 2006, s. 171). Podczas wystepow partie zo num sita rzeczy ulegaty
przeobrazeniom stylistycznym i kompozycyjnym, gdyz artySci-Spiewacy dos¢ swobodnie
obchodzili si¢ z materialem artystycznym — czesto uciekali si¢ do sztuki improwiza-
cji i, wykorzystujac tak zwane formuty*0, wprowadzali wigksze badZz mniejsze zmiany.
Zmiany te poglebita powszechnie przyjeta praktyka, ktora dopuszczata prezentacje tylko
wybranych fragmentow widowiska. Zmusita ona artystow-$piewakéw do siegania po

w przeobrazonej artystycznie konwencji, znanej jako klasyczna opera ch’ang-giik. Wigcej na temat
przeobrazenia formalnego p’ansori i rozwoju klasycznej opery ch’ang-giik — zob.: Rynarzewska,
Teatr uwiktany, 2013, s. 152—164.

37 Rola, jaka Sin Chae-hyo odegral w rozwoju p ‘ansori, jest ztozona, a jej ocena rozni¢ si¢ moze
w zalezno$ci od przyjetych kryteriow. Wigcej na ten temat — zob.: Rynarzewska, Teatr uwiktany
2013, s. 37-40.

38 Lord 2010, s. 98. To wlasnie ,,niepi$miennos¢ zabezpiecza go [artyst¢] przed automatycznym
odtwarzaniem przekazanych tresci” (Lord 2010, s. 99).

39 Koreanscy teatrologowie zgadzaja si¢, ze stowo t0 'niim jest przyktadem rzeczownika idioma-
tycznego, stosowanego wylacznie do okreslenia budowy teatru p’ansori. Jednak cze$¢ z nich upa-
truje jego zrodlostowu w rzeczownikowej formie wyrazenia 6 not’a (dost. ‘doktada¢’ [do czegos])
(Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 52), inni za$ zakladaja, ze stanowi on rzeczownikowa forme¢ wyrazenia
to niironage hada (dosl. ‘rozciagaé’, ‘poszerza¢’, ‘zwigksza¢ [objetosc¢]’) (por.: SO Yon-ho, Kim
Hyon-chol 2006, s. 171).

40 Rozbudowanie partii 0 'niim, a zwlaszcza partii $piewanych, wynikato z charakteru widowiska
pansori, ktére — podobnie jak epika oralna — postugiwalo si¢ formutami — zabiegiem artystycznym,
zdefiniowanym po raz pierwszy przez Milmana Parry’ego i omoéwionymi przez Alberta B. Lorda.
Wyjasnienie zjawiska formuty — por.: Lord 2010, s. 63, 95, 109-172.
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kolejne formuly, ktore wzbogacaty szkielet narracyjny i pozwolily rozwija¢ wybrane
partie p’ansori.

Rozwo6j formul, a co za tym idzie — wzbogacenie literackiej warstwy p ansori —
stato si¢ mozliwe dzigki pojawieniu si¢ nowego typu artysty Spiewaka, zwanego piga-
bi-kwangdae*'. Wywodzit si¢ on z warstw wyzszych, byt potomkiem wielkich rodow
arystokratycznych i — co najwazniejsze — reprezentowat najlepiej wyksztatcona warstwe
spoteczng??. Ten nowy typ artysty-kwangdae wykorzystat swoja wiedze, erudycje i rozle-
gle wyksztalcenie humanistyczne, by przeksztalcié¢ literacka warstwe p ‘ansori i nadac jej
cechy sztuki elitarnej. W tym celu wzbogacal narracj¢ fragmentami klasycznej tworczosci
poetyckiej, przywotywat zapozyczone z kanonu kultury chinskiej postacie mitologiczne,
legendarne i historyczne, wplatal metafory i wyrafinowane obrazy poetyckie, stosowat
wysublimowane $rodki poetyckie. Dostarczyt on nowych formut, ktére przez cate stule-
cia przynalezaty do kanonu literatury wysokiej i wzbogacatly tworczosé elit. To whasnie
z inicjatywy artysty-arystokraty zostalty one wlaczone w narracje p ‘ansori.

Ten nowy typ artysty, cho¢ niewatpliwie przyczynit si¢ do podniesienia literackie-
go poziomu sztuki p’ansori, mial raczej niewielki wpltyw na samg praktyke p’ansori
i funkcjonowanie zasady sasol chire, ktora wyrastata z tradycji oralnej piesni narracyjnej
i rozumiana byta przede wszystkim jako umiej¢tno$¢ swobodnego operowania arsenalem
formularnym i tematycznym, przyswajanym przez artyste¢ w procesie zmudnego trenin-
gu i przetwarzanym na jego wlasny jezyk poetycki. Nie oznaczata zdolnosci tworzenia
nowych watkéw 1 tematéw, ani tym bardziej zdolno$ci tworzenia nowych utwordow,
lecz techniczng umiejetnos¢, umozliwiajaca arty$cie wykorzystanie catego dostepnego
mu materiatu literackiego oraz wykreowanie w oparciu o ten material wlasnego $wiata
fikcyjnego. To wlasnie ta umiejetno$¢ sprawita, ze kazdorazowe wykonanie p ansori
nabierato cech indywidualnosci wykonawcy i stawalo si¢ wydarzeniem niepowtarzalnym
i jedynym w swoim rodzaju (por.: Lord 2010, s. 63—64). I to ona decydowata o pozycji
i popularno$ci artysty-kwangdae, ktoéry — podobnie jak wszyscy tworcy oratury — byt
,Jjednoczesnie czgécig tradycji 1 indywidualnym twoéreg” (Lord 2010, s. 64). Musiat zdawaé
sobie z tego sprawg Sin Chae-hyo, ktory docenil stosowang przez artystow-kwangdae
technik¢ kompozycyjna i uznat ja za wyjatkowa umiejetnos¢ pozwalajaca za kazdym
razem wykreowa¢ nowy $wiat, ktory zadziwi i zachwyci stuchacza.

PREZENZJA (INMUL CH’IRE)

Ostatni komponent artystyczny, ktory w ujeciu Sin Chae-hyo definiowal estetyczng
jakos$¢ sztuki p ‘ansori, dotyczyt prezencji artysty-Spiewaka. Okreslony jako inmul ch’ire
(dost. ‘cztowiek ozdobiony”), odczytywany byt on na 0gét w odniesieniu do uwarunkowan

41 Zdecydowana wigkszo$¢ historykow tradycyjnego teatru stosuje pisowni¢ pi’ga’bi (Ch’oe
Tong-hyon 1994, s. 117), dzielac wyraz na trzy sylaby po dwie gloski. Nie mozna jednak wykluczy¢,
ze przyjety zapis jest potoczng i bledna wersja stowa pi’gab’i, zapisywanego znakami chifnskimi
i oznaczajacego w dostownym tlumaczeniu ,,nie by¢ pierwszym”. Slowo to zawiera, jak si¢ zdaje,
pejoratywng i dyskredytujaca ocene osoby, do ktorej si¢ odnosi. Te druga wersje zapisu jako jeden
z nielicznych stosuje Cho Tong-il (Han 'guk t’ongsa 3, 2005, s. 194).

42 Pierwszym artysta-arystokrata mial by¢ Kwon Sam-duk (1771-1841), uczen legendarnego
mistrza Ha Han-dama, wybitny artysta-$piewak i tworca wielu partii #0 'niim, m.in. w ,,Piesni o Ch’un-
hyang”, ,,Pie$ni o Shim Ch’6ng” i ,,Pie$ni o Hlingbo”. Dramatyczne losy tej postaci opisal m.in. Pak
Hwang. Por.: Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 117; Pak Hwang 1987, s. 20-21.
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fizycznych artysty — jego wygladu, aparycji, wizerunku43. Taka interpretacje uzasadniato
zresztg sformutowanie, uzyte przez Sin Chae-hyo, ktéry napisal w swoim utworze: ,,Pre-
zencja jest darem niebios i nic jej nie moze zmieni¢”#4. Prezencja byta cechg wrodzona,
dang z natury, niezmienng i niezalezng od artystycznych zdolno$ci artysty-kwangdae.
Pozornie niewiele miata wspolnego z sama sztuka, lecz mogta zawazy¢ na jej ocenie,
by¢ moze nawet na karierze artysty-kwangdae*>. Praktyczny zmyst Sin Chae-hyo pod-
powiadal, by wynie$¢ ja do rangi wartosci artystycznej i dotaczy¢ do listy gldéwnych
komponentéw p ansori.

Jego zamyst korespondowat z powszechnym przekonaniem Koreanczykow, ktorzy
ukuli przystowie ,,szata to skrzydta” (ot i nalgaera), wyrazajace powszechne przekonanie,
7ze wyglad cztowieka stanowi integralng cze$¢ jego osobowosci, stanowi wigc istotne
kryterium jego oceny (por.: Yong-sop 1993, s. 849)46, Publiczno$¢ oczekiwala, ze artysta-
-$piewak zachwyca¢ bedzie nie tylko swoim talentem, ale rowniez postawa 1 wygladem.
Przyktadéw potwierdzajacych te hipoteze dostarczaja liczne anegdoty, ktore budowaty
legendy stynnych artystow-$piewakow#’. Jedna z nich przedstawia histori¢ niejakiego
Pak Ki-honga, ktéremu usuni¢to szpecace go oko, gdyz uznano, ze psuje ono wrazenia
estetyczne 1 nie pozwala w pelni czerpa¢ przyjemnosci z prezentacji artystycznej (Pak
Hwang 1987, s. 126—133). Nadanie temu arty$cie odpowiedniej prezencji, nawet za ceng
trwatego okaleczenia fizycznego, stato si¢ wstepnym warunkiem, by mogt on wystepowaé
w rezydencji dworskiej i1 cieszy¢ si¢ uznaniem koneseréw sztuki p ‘ansori.

Zasada inmul ch’ire z zalozenia wskazywaé¢ miata wyglad artysty-$piewaka, ktory
musiat si¢ nalezycie prezentowac, by by¢ zaakceptowanym przez publicznos¢, zwlaszcza
przez publiczno$¢ nalezaca do wyzszych sfer. Zasada ta zaczeta jednak szybko ewolu-
owac i w nowej formule, nadanej niewatpliwie przez samego Sin Chae-hyo, znaczyta juz
nie tylko aparycj¢ artysty-kwangdae, lecz takze jego maniery. Autor ,,Piesni o aktorze”
doskonale zdawal sobie sprawe, ze estetyka musi by¢ umocowana w etykiecie, w prze-
ciwnym razie zrodzi dysonans, ktory zgubi artyste i skaze go na $miesznos¢. Z tego
wlasnie powodu zdecydowatl si¢ nauczaé¢ swoich podopiecznych ogtady i odpowiedniego
stylu bycia (Kang Han-yong 1997, s. 49, 52-53), przekonany, ze to wlasnie one moga
przesadzi¢ o poprawie statusu spolecznego artystow i, przynajmniej w jakim$ stopniu,
przyczyni¢ si¢ do przewartosciowania pogladow na temat profesji artysty p ansori*s.

43 Halina Ogarek-Czoj przettumaczyla t¢ zasadg jako ‘aparycje’. Por.: Ogarek-Czoj 1993, s. 38.

44 Kwangdae ka, w: Pak Hwang 1987, s. 92.

45 Takie odczytanie inmul ch’ire proponuje m.in. Ch’oe Tong-hyon, ktory przekonuje, ze w daw-
nej Korei artysta-$piewak musial wyréznia¢ si¢ odpowiednim wygladem. Por.: Ch’oe Tong-hyon
1994, s. 57.

46 Interesujaca jest rozbieznos¢ tradycji koreanskiej i polskiej, ktora w przystowiu ,,nie szata zdobi
cztowieka” eksponuje duchowy wymiar cztowieka, spychajac na dalszy plan jego wyglad zewngtrzny.

47 Warto$¢ historyczna tych anegdot budzi¢ moze wiele watpliwosci, niemniej po dzi§ dzien
stuza one jako wazne i czgsto jedyne zrodlo poznania zycia artystow-kwangdae.

48 Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze na dziatalno$é¢ badawcza i edukacyjna Sin Chae-hyo
przeznaczy! caly swdj majatek. Przez wiele miesigcy goscit dziesiatki, a moze nawet setki artystow-
-$piewakow, utrzymujac ich w swojej rodzinnej posiadtosci w Koch’ang. Udzielat im lekcji pisania,
nauczat prawidlowej wymowy, wokalizacji i modulacji glosem. Wyjasnial takze znaczenie poszcze-
golnych fraz p ‘ansori, zapozyczonych z literatury dworskiej. Nie bedac profesjonalnym artysta, Sin
Chae-hyo nie powotlal swojej szkoly, ani nawet nie pozostawit wlasnych uczniow. Wywarl jednak
znaczacy wpltyw na karier¢ wielu artystow-kwangdae, rekomendujac ich w $rodowisku dworskim
i udzielajgc im materialnego wsparcia (SO Chong-mun 1997, s. 16-17). Sin Chae-hyo jako pierw-
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Zinterpretowanie ,,prezencji” jedynie w odniesieniu do odpowiedniego wygladu artysty-
-kwangdae 1 nabytej przez niego oglady nie wyczerpuje jednak calego pola znaczen tej
koncepcji 1 prowadzi do nieuprawnionego uproszczenie idei Sin Chae-hyo, ktéry miat na
mysli nie tylko odpowiedni wyglad i odpowiednie maniery artystow, lecz takze — a moze
nawet przede wszystkim — jego rozwdj etyczny i duchowy. Takie odczytanie kryto si¢ juz
w samym stowie inmul, ktére oprocz tak podstawowych znaczen, jak ‘cztowiek’ 1 ‘twarz
czlowieka’, wyraza takze, na glebszym poziomie interpretacyjnym, ‘cztowieka utalento-
wanego’ 1 ‘osobowos¢ cztowieka’ (,,Inmul”, Naver). Rowniez drugi czton pojgcia inmul
ch’ire, thamaczony na ogot jako ‘ozdoba’, nalezy rozumie¢ w szerszym kontekscie jako
»wypracowanie szlachetnego charakteru i etosu” (,,Kwangdae ka”, Han 'gukhak Chung’ang
Yon’'guwon). Mozna zatem przyjaé, ze ostatnia z zasad, ktora Sin Chae-hyo przedstawit
w swoim utworze, zawierata wskazowki dotyczace nie tylko wygladu artysty-kwangdae,
ale takze jego osobowosci, postawy moralnej i rozwoju duchowego (SO0 Yon-ho, Kim
Hyon-ch’61 2006, s. 170; Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 57). Laczac wymiar estetyczny i etyczny,
eksponowata ona ludzki wymiar artysty-$§piewaka, co bylo o tyle wazne, ze sama sztuka
p’ansori zaczeta byé postrzegana jako artystyczna manifestacja cztowieczenstwa (Park
Chan E 2003, ix).

Taka wyktadnia znalazta swoj wyraz w zyciowej praktyce, czego niezbitym dowodem
jest stawa wielu mistrzow p ‘ansori, takich jak Pak Yu-jon, Pak Ki-gong, Yi Hwa Chung-
son czy Im Pang-ul, ktorych utomnosci i wady fizyczne nie przeszkodzity w zdobyciu
stawy 1 uznania publicznosci (Ch’oe Tong-hyon 1994, s. 57). Wykladania ta pozwala
tez zrozumie¢, dlaczego Sin Chae-hyo dotaczyt ,,prezencje¢” do glownych komponentow
p’ansori. W jego mniemaniu wymiar etyczny odgrywat kluczowa role w calym proce-
sie artystycznym, obejmujacym wieloletni, zmudny trening oraz zmagania z zyciowymi
trudami. Popis artystyczny stanowié¢ miat zwienczenie moralnego i duchowego rozwoju
artysty p’ansori — byl swoista emanacja jego madrosci zyciowej, a zarazem artystyczna
manifestacja glebszego rozpoznania zasad rzadzacych relacjami ludzkimi.

Nieprzypadkowo mistrzowie p ‘ansori przekonuja swoich podopiecznych, ze ,,chcac
by¢ dobrym artysta, najpierw trzeba by¢ dobrym cztowiekiem” (Park Chan E 2003,
s. ix). Chong Kwon-jin (1927-1986), jeden z najwybitniejszych wspolczesnych arty-
stow p’ansori, zalecal swej uczennicy, by ta skoncentrowala si¢ na pracy nad wiasna
postawg moralng i na sumiennym wypekianiu obowigzkéw wobec swoich rodzicow,
gdyz to one dawaly klucz do wlasciwego odczytania znaczenia ,,Piesni o Shim Ch’6ng”,
ktorej tytutowa bohaterka dla ratowania zycia niewidomego ojca poswigca swoje zycie.
Etyczna postawa artysty byta, zdaniem Chong Kwon-jina, $cisle powiazana z wynika-
mi artystycznymi (Park Chan E 2003, s. ix). Zdawat on sobie sprawe¢ i przekonywat
swoich podopiecznych, ze prezentacja ,,Piesni o Shim Ch’dng” — artystycznej wyktadni
konfucjaniskiej warto$ci hyo, oznaczajacej bezgraniczne postuszenstwo woli rodzicow,
zabrzmi pusto i falszywie, jezeli ¢wiczeniom wokalnym nie bedzie towarzyszy¢ glebsza
refleksja nad istota ofiary i praktyka tradycyjnych wartosci konfucjanskich (Park Chan
E 2003, s. ix). W zaleceniu Chong Kwon-jina wyrazato si¢ przekonanie Sin Chae-hyo,
ktéry w teatrze p ‘ansori upatrywat scalenia dzieta artystycznego z szeroko pojetym aktem
humanitarno$ci. W swoim popisie artysta-kwangdae miat wyraza¢ wartosci estetyczne
1 etyczne, uyymowane we wspolnej formule inmul ch’ire.

szy wyksztalcit rowniez kobiety, a gronie jego uczennic znalazly si¢ tak wybitne artystki, jak Chin
Ch’ae-son i HO Kum-p’a. Wigcej na ten temat — zob.: Rynarzewska, Pierwsze aktorki, 2013, s. 67-96.
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Artystyczne zalozenia sztuki p’ansori, ujete przez Sin Chae-hyo w utworze ,,Piesn
o aktorze”, zostaty poddane gruntownej weryfikacji na poczatku XX wieku wraz z radykalng
zmiang polityczna, ktora objeta wszystkie obszary zycia spotecznego, w tym takze kulture
i sztuke koreanska. Nowe prady artystyczne, docierajace na Potwysep Koreanski za sprawa
zespoldw japonskich i chinskich, powstanie prywatnych teatrow, a takze zmieniajace si¢
warunki spoleczne i ekonomiczne, zachwialy pozycja artystow-$piewakoéw i1 zepchnely ich
sztuke na margines zycia artystycznego, przeksztatcajac w kulturowy anachronizm i symbol
czasow minionych. Artysci-$piewacy podejmowali szereg prob dostosowania repertuaru
p’ansori do wymogoéw nowej epoki. W tym celu zaczgli wzbogacaé swoje popisy ele-
mentami tanecznymi i muzycznymi, a nawet nawigzywaé wspotprace z zespolami teatru
,,nowej szkoty”, ktére stanowily obcy wtret artystyczny i ze sztukg p ‘ansori nie miaty nic
wspolnego. Proby te oznaczaly nie tylko porzucenie ideatéw artystycznych, lecz, co gorsza,
roéwniez zachwianie etosu artystow-$piewakow, ktdrzy w nowej rzeczywistosci spotecznej
niezmiennie musieli mierzy¢ sie z zakorzenionymi gleboko uprzedzeniami wobec swojej
profesji, a ponadto rywalizowaé z inicjatorami nowych gatunkéw teatralnych oraz z licz-
nymi zespotami kurtyzan-kisaeng, ktore siggnety po dorobek tworcéw pamsori i, chcac
przyciagnaé publicznos¢, przeksztatcaty go w do§¢ swobodnie, naruszajac jego pierwotne
zalozenia artystyczne i unikalng estetyke. Odrodzenie sztuki p ansori przyniosly lata trzy-
dzieste XX w.%. Wtedy tez udato si¢ artystom p’ansori ugruntowaé status swojej sztuki
i na nowo wecieli¢ teoretyczne postulaty Sin Chae-hyo.
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PANEGIRYKI O MIESCIE ILORIN
JAKO PRZYKLADY POEZJI POCHWALNEJ W JEZYKU HAUSA

ABSTRACT: The article presents Polish translations of two poems written in the variety of
Hausa spoken in Ilorin. The poems entitled 4 gidan Ilori (“In the House of Ilorin”) and
Cinikin mai rowa (“Trading with a Miser”) are taken from the anthology /lorin Praise
Poetry (2011) published by Abdul-Rasheed Na’Allah — a contemporary Nigerian Ilorin-
-born poet. The author is a scholar in African traditional oral literature. The late motif
of the poet’s anthology is to honour his hometown — Ilorin. In his volume Na’Allah
included poems in English and Yoruba as well as three poems in a local variant of
Hausa. Translations of two of them are provided along with their interpretation. 4 gidan
1lori is a kind of panegyric praising the religious and intellectual heritage of the city
of Ilorin while Cinikin mai rowa is a satire criticising the greedy attitude that can be
observed on the streets of Ilorin. In their form and stylistics both poems refer to the
concepts of traditional Nigerian oral art.

KEYWORDS: praise poetry, satire, Hausa poetry, Abdul-Rasheed Na’Allah, Ilorin,
contemporary Nigerian poet

WSTEP

Abdul-Rasheed Na’Allah (ur. 1962) jest myslicielem, badaczem i wyktadowcg aka-
demickim oraz poeta z ludu Joruba. Opublikowal szereg prac na temat afrykanskiej
literatury i tradycji ustnej, m.in. Almajiri: A New African Poetry (2001), Introduction to
African Oral Literature and Performance (wraz z Bayo Ogunjimi, 2005), African Disco-
urse in Islam, Oral Traditions, and Performance (2010). Urodzit si¢ w wieloetnicznym
i wielojezycznym miescie Ilorin, potozonym w potudniowo-zachodniej Nigerii w stanie
Kwara, gdzie ksztalcil si¢ w zakresie jezyka angielskiego (Profile Dr. Abdul-Rasheed
Na’allah). Ponadto postuguje si¢ takze jezykiem hausa oraz joruba. W utworach poety
daje si¢ odczu¢ afirmacje wielokulturowosci mieszkancow jego rodzinnego miasta jako
sity, ktora w przesztosci, ale takze i dzis, pobudza rozwoj elit intelektualnych i religijnych.
Niektore z nich byly interpretowane w perspektywie pytan o tozsamo$¢ mieszkancow
Ilorinu, znajdujaca swoj wyraz w literaturze (Abdulraheem 2015, s. 214-220).

Ze wzgledu na swoja historig, rodzinne miasto poety — Ilorin (Zlorin) [€l6’reén] — stanowi
dzi$ tygiel nigeryjskich kultur. Zostato zalozone w 1450 r. przez lud Joruba. Nazwa miasta
wywodzi si¢ z jezyka joruba i interpretowana jest jako ilu erin — ‘miasto stonia’ lub ilo irin
— ‘ostrzenie zelaza’ (Abdulraheem 2015, s. 209). Jednakze Ilorin ma réwniez swoje miej-
sce w historii wywodzacego si¢ z ponocy ludu Hausa. Miasto to znajduje si¢ na terenach
zaliczanych przez Huasanczykow do tzw. Banza Bakwai (‘Siedem Gorszych’), czyli panstw
zalozonych przez nieprawowitych synow! legendarnego eponima ludu Hausa — Bajadziddy

I Sg to synowie Bajadziddy urodzeni przez niewolnice (Pitaszewicz 1995, s. 16).
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(Bayajidda)?. W tradycji ustnej Hausa wspomniane jest tacznie 14 panstw, ktore miaty by¢
zatozone przez potomkow Bajadziddy. Biram, Daura, Katsina, Zaria, Kano, Rano i Gobir
lezace w kraju Hausa (kasar Hausa)? nalezag do Hausa Bakwai (‘Siedem Hausa’), czyli tzw.
,prawdziwych” miast-panstw Hausa, ktore mieli zatozy¢ prawowici synowie — powici z jedng
z dwoch zon — i wnukowie Bajadziddy. Natomiast Banza Bakwai, czyli tzw. ,,nieprawdziwe”
panstwa Hausa, to terytoria lezace poza granicami kraju Hausa, ale historycznie znajdujace si¢
pod jego wptywami: Zamfara, Kebbi, Gwari, Yauri, Nupe, Kwararrafa (Jukun) oraz Yoruba.
Tlorin lezy w ostatnim z wymienionych (Pitaszewicz 1995, s. 16; Pawlak 2006 s. 36). Pierw-
szymi jego mieszkancami mieli by¢ Jorubowie pod przywodztwem niejakiego Isekuse, ktory
przybyt z krélestwa Ojo (Oyo). Nowo powstate miasto znalazlo si¢ pod wptywem jorubskich
wiadcow Ojo. Jednakze stopniowo zaczeli je zaludniaé przybysze z pétnocy — Kanuri, Nupe,
Gwari, Kambari oraz Hausanczycy i Fulanie. Za sprawa fulanskiego przywodcy religijnego
pochodzacego z Sokoto, szajcha (shaihu) Abdula Alimiego, ktory przybyt do Ilorinu na poczat-
ku XIX w., w mie$cie zakorzenit si¢ islam, ktory stat si¢ elementem spajajacym wieloetniczng
spotecznos¢ (Pitaszewicz 1995, s. 16). Z pomoca Alimiego i przy wsparciu hausanskich oraz
fulanskich wojownikow 1 niewolnikow, namiestnik Ilorinu — Afondza (Afonja) — dokonat
rewolty. Byta to pochodna religijno-ideologicznej i militarnej ekspans;ji fulanskiej, zwiazanej
z dzihadem pod przywddztwem szajcha Usmana dan Fodio. W ten sposob w 1817 r. Tlorin
uwolnit si¢ z zaleznosci od krolestwa Ojo i stopniowo przeksztatcit w muzulmanski emirat,
podlegly bedacemu wowczas u szczytu potegi Kalifatowi Sokoto (Fage 1983, s. 205, 286,
340, 343; llorin, ,,Encyclopaedia Britannica”). Po zabiciu Afondzy, w 1828 r. syn Abdula
Alimiego — Abdulsalami — wywalczyl pozycj¢ Zwierzchnika Muzutmanéw w Ilorin (Sarkin
Musulmi na Ilorin), co stanowito poczatek realnego oddziatywania kultury i jezyka Hausa
na mieszkancow miasta. Od 1831 r. muzutmanscy wiadcy Ilorinu tytulujg si¢ juz hausan-
skim terminem sarki ‘emir’, ktory zastapit wezesniej uzywany tradycyjny tytut jorubski oba
‘wladca’ (Pawlak 2006, s. 36-37). Od 1897 r. emirat Ilorin znajdowal si¢ pod panowaniem
brytyjskim jako czg$¢ Protektoratu Pétnocnej Nigerii, bedac jednoczes$nie jedyna czescig kraju
Jorubow nienalezacg do kolonii na potudniu (Zlorin. ,,Encyclopaedia Britannica”). Obecnie
Ilorin jest stolica stanu Kwara, ktory zamieszkuje zréznicowana etnicznie i jgzykowo ludnos¢:
Jorubowie, Nupe, Hausanczycy, Fulanie oraz Baruba. Jezyki joruba i hausa maja najwyz-
szy status socjolingwistyczny sposrod wszystkich bedacych w uzyciu. Ze wzgledu na duza
liczbe uzytkownikow, najsilniejsza pozycje w tym regionie ma jezyk joruba, jednak obecny
na tych terenach od ponad dwoch wiekow hausa pelni funkcje lingua franca (Pawlak 2006,
s. 3637, 40). Obecnie, wspomniane dwa j¢zyki oraz jezyk igbo i Nigerian Pidgin English
maja najwickszy zasieg komunikacyjny sposrod okoto 507 (Eberhard, Simons, Fennig red.
2019) rodzimych jezykow uzywanych w Nigerii.

2 Wedtug tradycji ustnej miat on przyby¢ do kraju Hausa z Bagdadu. Niektorzy badacze probuja
identytikowac go z postacia Abu Jazida (4bu Yazid) — przywodcy powstania berberskich charydzytow
przeciwko wladcom fatymidzkim Afryki Ponocnej. Po upadku tego ruchu w 947 r., ci, ktorzy przezyli,
zbiegli na Saharg¢. Abu Jazid miat jakoby dotrze¢ do lezacego nad jeziorem Czad panstwa Borno,
gdzie poslubit corke wiadcy, a stamtad przyby! na tereny zamieszkiwane przez Hausanczykow, gdzie
po zabiciu weza-potwora Sarki gniezdzacego si¢ w studni Kusugu, poslubil druga zong — krolowa
Daury i miat z nig liczne potomstwo (Pitaszewicz 1995, s. 13-18).

3 Jest to terytorium poétnocnej Nigerii i poludnia Republiki Nigru, zamieszkiwane w znacznej
wigkszosci przez etnicznych Hausanczykow i zhausanizowanych przedstawicieli innych ludow, m.in.
Fulanow (Pitaszewicz 1995, s. 13).
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W XIX w. Ilorin stanowit prezny o$rodek handlu na linii péinoc-potudnie. Dzi$
liczace sobie ponad 960 tys. mieszkancoéw miasto jest jednym z najwigkszych w Nigerii.
Stanowi regionalne centrum szkolnictwa muzutmanskiego, a takze wpltywowy osrodek
polityczny i handlowy.

POEZJA POCHWALNA ILORINU

Przedmiotem analizy w niniejszym artykule sa dwa wiersze z tomu [llorin Praise
Poetry (,,Poezja pochwalna Ilorinu”, 2011) autorstwa Abdul-Rasheeda Na’Allaha. Zbior ten
zawiera utwory znane z tradycji ustnej, a takze napisane przez poet¢ — zar6wno nowe oraz
juz wczesniej publikowane — i stanowi osobisty hold artysty dla jego rodzinnego miasta.
Zawiera utwory w jezykach angielskim, joruba i hausa, przy czym w wielu z nich poeta
stosuje code mixing, np. wtracajac jorubskie terminy takie jak fadama (‘ziemia’), kalamu
(‘pioro’) w angielski tekst wiersza pt. Aafa Adama, Al-Ilori (Na’Allah 2011, s. 17-20).
Zjawisko to zauwazalne jest takze w tytutach, np. Oni Wolima, Quranic Graduates!
W zbiorze odnajdujemy miedzy innymi utwory nawigzujace do intelektualno-religijnego
dziedzictwa llorinu (4 gidan Ilori; Eroo Makka, Hajj Pilgrims!; Oni Wolima, Quranic
Graduates!), zawierajace poetycki opis jego targowisk (Ojaalorin, Ilorin'’s Market, Oja-
-Oba, the Emirs Market), opiewajace wazne postaci, ktore zapisaly si¢ w historii miasta
(Sulu Gambari, Odoloye Aremu, Mufti Ilorin), czy wreszcie zawierajace refleksje na
temat jego zycia politycznego (llorin Politics).

Zgodnie z opinig Na’Allaha, mozna dostrzec zasadnicza réznice w rozumieniu poez;ji
pochwalnej w kregu kultury europejskiej i afrykanskiej. Podczas gdy w tej pierwszej
kojarzona jest ona wylacznie z wychwalaniem, adoracjg, uhonorowaniem przez podmiot
liryczny jakiej$ postaci, jej afrykanski odpowiednik nie stroni niekiedy od satyry i krytyki
zaré6wno konkretnych osob, grup ludzi, zwierzat, jak i przedmiotéw nieozywionych, miejsc,
zjawisk, a nawet zachowan ludzkich, poje¢ abstrakcyjnych i wszelkiego rodzaju bytow
realnych i nierealnych (Na’Allah 2011, s. xi—xiii). W jezyku joruba poezja pochwalna
okres$lana jest mianem oriki. Jak wyjasnia sam autor we wstepie do swojego tomu [lorin
Praise Poetry:

[...] poezja pochwalna jest w afrykanskiej tradycji waznym elementem wystepu poetyc-
kiego. Podczas gdy jest gatunkiem samym w sobie, jest takze czgécia kazdego gatunku
afrykanskiej poezji ustnej. Badacze [...] doszli do wniosku, ze stanowi ona potowe catej
poezji ustnej Jorubow. (Na’Allah 2011, s. xi—xiii)4.

Badacz literatury hausa Graham L. Furniss zauwazyl, ze wigkszo$¢ wspotczesnych
wierszy w tym jezyku przyjmuje ton dydaktyczny lub pochwalny, co pozwala traktowaé
te cechy dystynktywne jako dwie podstawowe kategorie podziatu gatunkowego poezji
hausa (Furniss 1982, s. 546). Poezja pochwalna jako gatunek literacki w tradycji ust-
nej Hausa znana jest pod nazwa wakokin yabo (‘piesni pochwalne”). Piesni pochwalne
wykonywane sa przez mawaka (‘pie$niarzy, poetow’) oraz makada (‘bebniarzy’), ktorzy
okraszajg je akompaniamentem swoich instrumentéw. Niekiedy wykonywane sg one takze
przez maroka (‘$piewakoéw-zebrakow”). Recytowanie poezji pochwalnej jest w kraju Hausa
formg zawodu. Za swoje profesjonalne ustugi poeci dworscy oraz wedrowni, ci ostatni

4 Tlumaczenie z angielskiego dokonane przez autora.
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czesto wraz z towarzyszacymi im almajirai®, pobieraja optate. Poezja pochwalna hausa
ma tez swoj wariant negatywny zwany zambo — ‘obrazliwa pie$n’; gdy zawiera krytyke
jakiej§ postaci, zachowania itp. lub satyre na ten temat (Pitaszewicz 1983, s. 44-46).
W poezji pochwalnej hausa stosunek podmiotu lirycznego (poety) do opiewanego przed-
miotu zawarty jest m.in. w leksyce poematéw. Manifestuje si¢ on uzyciem wyrazow
kodujacych pojecia wartoSciowane w kulturze Hausa pozytywnie, np. salla ‘modlitwa’,
ilimi ‘wiedza’, biyayya ‘dobre wychowanie’ w omawianym ponizej utworze pt. 4 gidan
llorin, stawigcym miasto Ilorin i jego mieszkancow lub negatywnie — np. rowa ‘skapstwo’,
banza ‘bezuzyteczno$é, nierdbstwo’, dan iska ‘chuligan, nicpon’ w satyrze pt. Ciniki mai
rowa (,,Jak handlowaé ze skapcem”), krytykujacej niewlasciwa postawe w prowadzeniu
handlu (por. Furniss 1982, s. 550-552).

PRZEKEAD 1 INTERPRETACJA

Dla nierodzimego uzytkownika jezyka hausa odczytanie utworow Na’Allaha moze
stanowi¢ trudno$¢. Niekonsekwentne stosowanie zasad ortograficznych przez poetg, np.
w oznaczaniu spotglosek glottalizowanych: da zamiast da (‘syn’), czy przy taczeniu wyra-
zO6w: san da ku, ale w innym miejscu san daku (powinno by¢: san da ku). Z tego powodu
ortografia w zamieszczonych ponizej tekstach wierszy zostata dostosowana do obowiazu-
jacych standardow® przez autora artykulu — poszczegdlne zmiany nie zostaly zaznaczone.

Ponizej znajduje si¢ oryginat i przektad utworu 4 gidan Ilori (,,W Domu Ilorin”)’.
Koncepcyjnie nawigzuje on do wakar yabo znanego z oratury hausa. Jedng z jego cech
jest niestosowanie przez poete wzorcoOw metrycznych poezji arabskiej, ktore sg obecne
w innych typach utwordw, np. wakar ta’aziyya (‘elegia’) (Pitaszewicz 1983, s. 126—-127).
Os$ konstrukeyjng utworu stanowia liczne powtorzenia, ktore w poezji ustnej dawaty
poecie czas, aby przypomnie¢ sobie kolejne partie utworu (Pitaszewicz 1983, s. 59).

A gidan Ilori (,W Domu Ilorin”) jest o§miozwrotkowym utworem panegirycznym
na cze$¢ tytulowego miasta, okreslanego przez podmiot liryczny jako gida (‘dom’), co
pozwala utozsamiaé¢ osob¢ méwiaca w wierszu z jego autorem, ktory si¢ w nim urodzit.
Pojecie DOM jest w kulturze Hausa wartoSciowane pozytywnie i wigze si¢ z nim caly
zespot kulturowo uwarunkowanych stereotypowych wyobrazen (Pawlak 2010). bom utoz-
samia m.in. spokoéj, porzadek, bezpieczenstwo (Pawlak 2010, s. 134). Utwor poswigcony
domowi-Ilorinowi stanowi przyktad opiewania miejsc i miast, co jest czestym zjawiskiem
w afrykanskiej poezji pochwalnej (Na’Allah 2011, s. xii).

Jezyk utworu jest raczej potoczny. Poeta stosuje nieodnotowane w wigkszosci dostep-
nych stownikdéw (zob. Abraham 1962; Bargery 1934) formy $ciagniete, ktorych uzy-
cie jest cecha jezyka moéwionego (gdyz sa krotsze, wiec bardziej praktyczne w ustnej
komunikacji) i utwordw poetyckich (czgsto stuza zachowaniu rymu i rytmu), np. mukai
= muka yi (‘zrobiliSmy’).

Wiersz ma regularng budowe zwrotek. W kazdej z trzywersowych zwrotek rymujg si¢
pierwszy i ostatni wers, zakoficzone wyrazem mukai (= muka yi), stanowigcym (dopusz-

5 Sa to wedrowni uczniowie szkot koranicznych, ktorzy zyja z otrzymywanej jalmuzny.

6 Tzw. Standard Hausa stanowi dialekt miasta Kano w pétnocnej Nigerii. Ujednolicona ortografia
obowigzuje w prasie i literaturze. Zob. Amfani, Umar (et al.) 2011.

7 Dzigkuje pani prof. dr hab. Ninie Pawlak z Uniwersytetu Warszawskiego oraz panu doktorowi
Ahmadowi Shehu z Uniwersytetu Bayero w Kano za uwagi do artykutlu i pomoc w werytikacji
poprawnosci przekladéw zamieszczonych w niniejszym artykule.
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A gidan Ilori

A gidan llori ai salla muke
Ba mu san da kai ba,
Amma gidan Ilori, kai salla mukai!

A gidan llori, ai ilmi mukai
Ba mu san da ku ba,
Amma gidan Ilorin, dan ilmi mukai!

A gidan llori biyayya mukai
Ba mu san da ku ba,
Amma gidan Ilori biyayya mukai

A gidan Ilori magana mukai
Ba ma san da ku ba,
Amma gidan Ilori magana mukai!

A gidan llori kiraya mukai
Ba ma san da ku ba,
Amma gidan Ilori kiraya mukai!

A gidan llori, albarka muke

Ba ma san da ku ba,

Amma gidan llori, dan albarika
muke!

A gidan llori sivasa muke
Ba ma san da ku ba,
Amma gidan Ilori siyasa mukai!

In ba ka san Illori, ba ka san allo ba
Don ka gan llorin,
Tilawa mukai!

W Domu Ilorin8

W Domu llorin, tak, modlimy si¢
Nie wiemy, czy ty tez to robisz,
Bo my w Domu Ilorin, o tak, modlilismy sie!®

W Domu llorin, tak, uprawialismy nauke
Nie wiemy, czy wy tez to robiliicie,
Bo my w Domu Ilorin rozwingliémy niektore nauki!!®

W Domu llorin dobrze nas wychowano
Nie wiemy, czy was tez,
Bo my w Domu Ilorin mamy dobre maniery

W Domu llorin toczyliSmy rozmowy
Nie wiemy, czy wy tez to robiliscie,
Bo my w Domu Ilorin rozmawiali$my ze sobg!!

W Domu llorin zwracali$my si¢ z apelem
Nie wiemy, czy wy tez to robiliscie,
Bo my w Domu Ilorin przekonywalismy do swoich racji!

W Domu llorin wiedziemy blogie Zycie
Nie wiemy, czy wy tez to robicie,

Bo my w Domu llorin czujemy si¢ niemal
btogostawieni!!2

W Domu llorin zajmujemy si¢ polityka
Nie wiemy, czy wy tez to robicie,
Bo my w Domu llorin uprawiali$my polityke!

Jesli nie znasz Tlorinu, to nie wiesz czym jest allo!3
Przeciez wiesz, ze to w Ilorinie,
Nauczylismy si¢ na pamie¢ koranicznych wersetow!

8 Hausa llori = Ilorin. W oryginale hausa gidan
llori dost. ‘dom Ilorinu’. W tlumaczeniu polskim catg
frazg Dom Ilorin zapisuj¢ wielkimi literami, gdyz jest
nazwa miejsca, ktore ma dla podmiotu lirycznego (poety)
szczegbOlne znaczenie.

9 Poeta odwotuje si¢ tu do spuscizny Ilorinu jako
ugruntowanego centrum islamu.

10 Tlorin stynie takze ze szkolnictwa muzutmanskiego.

11 Jest to aluzja do pokojowych stosunkow migdzy
przedstawicielami réznych grup etnicznych zamieszku-
jacych Ilorin.

12 Jw.

13 Wyraz allo pochodzi od arabskiego lawh ‘tablica’
i oznacza w jezyku hausa drewniang tabliczke uzywana do
zapisywania i uczenia si¢ fragmentéw Koranu na pamig¢.
Symbolizuje tutaj znajomo$¢ doktryny islamu i o$wiate
muzutmanska.
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czalne i stosowane w poezji) skrocenie pelnej frazy werbalnej sktadajacej si¢ z zaimka
wzglednego aspektu dokonanego pierwszej osoby liczby mnogiej muka oraz czasownika
positkowego yi (‘robi¢’). Srodkowy werset tercyny z niewielka zmiang powtarzany jest
przez caly utwor. Przypuszcza¢ mozna, ze opisana powyzej budowa utworu stanowi
nawigzanie do struktury znanych z folkloru hausanskiego ustnych poematdéw tradycyj-
nie melodeklamowanych na zywo, w ktorych partie wykonywane przez poete (mawaki)
przeplataja si¢ z refrenem (amshi) $piewanym przez chor (Pitaszewicz 1983, s. 59)14.
Waznym elementem stylistycznym hausanskich poematéw sg formy adresatywne,
w tym zaimki osobowe. Dzigki ich zastosowaniu poeta tworzy ztudzenie dialogu pomiedzy
(zwykle przeciwstawionymi sobie) stronami (Furniss 1982, s. 547-549). W omawianym
utworze $rodkowy werset kazdej zwrotki (z wyjatkiem ostatniej) brzmiacy Ba mu san da
kai ba ‘Nie wiemy, czy ty tez to robisz’ (i jego warianty) stuzy zaakcentowaniu réznic
miedzy pozytywnie wartosciowanymi mieszkancami Ilorinu (odwoluje si¢ do nich zaimek
mu/ma ‘my’) a ‘innymi’ (zaimki kai/ka ‘ty (rm.)’ oraz ku ‘wy’).
W kazdej zwrotce panegiryku pt. A gidan Ilori podmiot liryczny opiewa inne ,,atry-
buty” Ilorinu:
* miasto jest regionalnym centrum religijnym islamu oraz szkolnictwa muzutmanskiego;
e miasto jest o$rodkiem naukowym;
* w miescie dziataja elity intelektualne Nigerii, majace wptyw na polityke panstwa;
* mieszkancy miasta przestrzegaja zasad dobrego wychowania;
* mieszkancy miasta zyja w zgodzie, pomimo réznic jezykowo-kulturowych i etnicznych.
Dominant¢ kompozycyjng utworu stanowi powtdrzenie tresci obecne w pierwszym
i trzecim wersie kazdej zwrotki, w celu podkreslenia ,,atrybutow” Ilorinu (pogrubione), np.

A gidan llori ai salla muke W Domu llorin, tak, modlimy si¢
Ba mu san da kai ba, Nie wiemy, czy ty tez to robisz,
Amma gidan Ilori, kai salla mukai! Bo my w Domu Ilorin, o tak, modlili§my sie!

Inng od pozostatych budowe ma ostatnia zwrotka, w ktorej Ilorin postawiony zostaje
na piedestale, poprzez przyrownanie nieznajomosci nazwy miasta i dokonan jego miesz-
kancow (miasto staje si¢ synonimem muzutmanskiego wyksztalcenia na mocy metonimii
pojeciowejl’ ILORIN za WIEDZE MUZULMANSKA) do nieznajomosci podstaw islamu (sym-
bolizowanych przez szkolng tabliczke koraniczng allo, na mocy metonimii pojeciowej
TABLICZKA KORANICZNA za WIEDZE MUZULMANSKA).

Pierwsza i ostatnia zwrotka tworza klamre kompozycyjna spinajaca caly wiersz. Jedy-
nie w nich podmiot liryczny zwraca si¢ bezposrednio do zindywidualizowanego adresa-
ta, stosujac zaimek drugiej osoby liczby pojedynczej rodzaju meskiego kai/ka. Ponadto
elementem taczacym pierwsza i ostatnig zwrotke jest odwotanie do religii (odpowiednio:
do modlitwy i do wiedzy muzulmanskiej).

Drugim sposrdd trzech utworéw w jezyku hausa zamieszczonych w zbiorze autor-
stwa Na’Allaha jest Ciniki mai rowa (,,Jak handlowa¢ ze skapcem”). Wiersz jest satyra
(zambo) na skapstwo:

14 Klasycznym przyktadem jest zamieszczony w tym samym tomie hausanski utwor ludowy
Dan Maliyo ,Malijczyk”, w ktérym zachowatla si¢ pami¢¢ o na wpodt legendarnym osiedleniu si¢
w llorinie grupy przybyszy z Mali. Patrz: Na’Allah 2011, s. xiii.

I5 Stosuje tutaj termin metonimia pojeciowa wprowadzony do jezykoznawstwa kognitywnego
przez Lakoffa i Johnsona (1980).
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Ciniki mai rowa

Mai rowa ya iya ciniki
Sai dai ko sisin kwabo ba sai biyar ba
Ballentana'® ya Kara tukunsi'’

Mai rowa in ido ya kai wa ido gani

In ya samu hanya

Sai ya biyar Kasa da gudu

Idon'® ka ce ya biya kudin da ya riga ya maka
alkawani'®

Mai rowa, ai rantsewa da Allah, ba komai
ba ne

Ko ka gan shi 50?0 goma sha daya

Ya yi maka rantsuwa so?! talatin

Kuma ya ce shi dan bura uba

Ya kai Ubansa a cikin raina

Ya rantse har da cewa duri uwansa,

Dan iska, ai bai da kunya

Idon?? kakan gan wannan abin tausayi
To, ka san bakin mai rowa, ya fi abin da ake
tausaya

Mai rowa, n?3 ka sallama ka ce masa

. a gaishe ka”

Da gudu sai ya rufe kofar gidarsa

Wato kada ka yi mamaki wai watakila ya rasa
magana,

Ko ya ce yana so ya dan rufe kofar domin
rana daga sama,

Da gaskiya, ya rufe ne domin yana tammani?*
ka s0? gidansa ne ka karya

Watau ka so ka rage masa tuwo

16 Ballentana = ballantana ‘zwlaszcza’.

17" Tukunsi = tukwici ‘maty podarunek, zwt. pie-
nigdze dawane osobie, ktora przekazuje prezent od

kogo$ innego’ (Newman 2007, s. 211).
I8 Jdon = idan ‘jesli’.
19" Alkawani = alkawari ‘obietnica’.
20 So = sau ‘raz’ (Robinson 1913, s. 319).
21 Jow.
22 Patrz przypis 18.
B N =in ‘jesli’.

24 Tammani = tsammani “‘uwazal, sadzi¢’ (Abra-

ham 1962, s. 848).
%5 So = zo ‘przyjsc’.

Jak handlowaé ze skapcem

Skapiec potrafi handlowaé

Chocby szto tylko o sze$é¢ kobo?®,
nie przystanie na pig¢

A tym bardziej nie da nic za darmo

Jesli skapiec odwrdci czyjas uwage

Jesli znajdzie sposobnosé

Migiem zaptaci jak najmniej

Jesli zas powiesz, zeby zaplacit ceng, ktora
wczesniej ci obiecal, to wiedz, ze:

Przysigga¢ na Boga — dla skapca to nic
nie znaczy

Chociaz widziate$ go jedenascie razy,

A on przysiegat ci trzydziesci razy
Jeszcze powiedzial, Ze jest synem czlonka
ojca

Moim zdaniem miat na mysli swojego Ojca?’
Przysiggal nawet, Zze jego matka jest
pochwag?8,

Ech, prézniak bez wstydu

Jesli widujesz nieraz takie Zzatosne
zachowania

Wiedz, ze to, co ustyszysz z ust skapca
przewyzsza je wszystkie

Jesli powitasz skapca, mowiagc mu

,»badz pozdrowiony”2?

W pospiechu zamknie drzwi swojego domu
Nie dziw si¢, zakladajac, ze by¢ moze
stracit mowe,

Nawet jesli powie, ze chce odrobing
przymknac¢ drzwi, aby ustrzec si¢ przed
zarem stonecznym lejacym si¢ z nieba,

Tak naprawd¢ zamknat je poniewaz uwaza,
ze przyszedte$ do jego domu na $niadanie

26 Poeta pokazuje tutaj swego rodzaju mani-
pulacje ze strony skapca. Kwabo lub inaczej kobo
to moneta o najnizszym nominale, 1/100 naira,
jeden pens w starej walucie (Newman 2007,
s. 120).

27 W oryginale pisane wielka litera. Podmiot
liryczny w ten sposob wyraza szacunek wobec
rodzica i obraca stowa skapca przeciwko niemu.

28 Skapiec jest wulgarny i bez zahamowan
powie wszystko dla osiagnigcia korzysci.

29 Hausa a gaishe ka ‘niechaj si¢ ciebie
pozdrowi’ jest grzeczna formuta powitania
(Abraham 1962, s. 286).



300

PATRYK ZAJAC

NR 3 -4

Mai rowa, idan yara sun gan shi sun je wai
su yi gaisuwan sallah

Ko ta buki na addini

Belle30 su almajirai da sun bi shi da roko don
sunnan Muhammadu

Sai ya rantse da sunan Allah wai ya baro
kudinsa gida,

Ya ce musu don Allah su don Manzo Allah
su yi masa gafara

Ai bai san Allah ba, sai kawai son banza
da sunna Annabi

Ciniki mai rowa, in ka sani

Ka ce masa ya je ya dawo gobe!

30 Belle = balle ‘a tym bardziej’.

Inaczej moéwiac, chcesz mu odjaé tuwo3!
od ust

Gdy dzieciarnia3? zobaczy skapca, to garnie
si¢ do niego, jakby skladala mu zyczenia
z okazji Sallah3?

Albo innego $§wigta muzulmanskiego
Almajirai3* ciggle chodzg za nim zebrzac
w imi¢ Mahometa

On za$ tylko przysigga na imi¢ Boskie,
ze niby zostawil swoje pieniadze w domu,
Przepraszajac ich w imi¢ Boga 1 Jego
Wystannika33

Ach, on nie zna Boga, ale lubi w czczych
sprawach przywotywac sunne Proroka’®
Jesli wiesz, ze handlujesz ze skapcem
Powiedz mu, zeby sobie poszedt i wrocit
jutro!

31 Hausa tuwo to rodzaj pozywienia z ryzu,
jamu itp. o zwartej, ciastowatej konsystencji przy-
pominajacej nieco polentg. Tuwo jest synonimem
codziennego positku 1 podstawowego pokarmu
czlowieka. Jako symbol moze by¢ odczytywa-
ny w niektorych kontekstach podobnie jak chleb
w kulturze polskie;j.

32 Chodzi tutaj o dzieci zebrzace na targo-
wisku.

33 Chodzi tu o zyczenia sktadane z okazji Bab-
bar Sallah (arabskie ‘Id al-Adha ‘Swieto Ofiaro-
wania’) lub Karamar Sallah (arabskie ‘Id al-Fitr
‘Swieto Przerwania Postu’). Dawanie jatmuzny
podczas najwazniejszych $wiat jest obowiazkiem
religijnym muzulmanina.

34 Hausa almajiri (l.mn. almajirai) to
(wedrowni) uczniowie szkot koranicznych utrzy-
mujacy si¢ gtownie z zebractwa.

35 Wystannik Boga (hausa Manzon Allah,
arabskie Rasiil Allah) to tytut Proroka Mahometa.

36 Arabskie sunna to tzw. tradycja Proroka
Mahometa, czyli opowiesci o jego zyciu, jego
opinie itp.
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Struktura powyzszego utworu nie wykazuje regularnosci, co jest typowe dla poezji
ustnej hausa (Pitaszewicz 1983, s. 59). Napisany zostal w oryginale wierszem biatym
i wolnym. Podobnie jak w wypadku utworu A gidan Ilori odczytanie Ciniki mai rowa
utrudnia niekonsekwentne stosowanie przez poete zasad ortograficznych oraz zastosowa-
nie regionalnych wariantéw form standardowych, ktére sa charakterystyczne dla hausa
uzywanego przez Jorubéw w Ilorinie (Pawlak 2006, s. 39-40), np. neutralizacja opozycji
fonologicznej glosek szczelinowych /s/ i /z/: so = zo (‘przyjs¢’) oraz /ts/ wobec zwartej
t/: tammani = tsammani (‘uwazac, sadzi¢’), a takze zastepowanie przedniojezykowego
/t/ przez nosowe /n/: alkawani = alkawari (‘obietnica’). Ponadto zauwazy¢ mozna takze
nieprawidtowa identyfikacj¢ rodzajowa niektorych rzeczownikow, np. gida-r-sa (r. z.)
zamiast gida-n-sa (r. m.) (‘jego dom’)37, czy brak partykuty dopetniaczowej, np. Manzo
Allah zamiast Manzo-n Allah “Wystannik Boga’.

Podmiot liryczny opisuje skapca jako cztowieka sklonnego targowaé si¢ nawet o nic
nieznaczace sumy (pierwsza zwrotka), ciagle szukajacego okazji do zaptacenia jak naj-
nizszej ceny za towar (zwrotka druga). Skapiec jest cztowiekiem godnym pozatowania,
gdyz nie cofa si¢ przed niczym, aby zaoszczgdzi¢ nieco grosza — sktada przysiegi na
samego Boga i bez skruputéw obraza rodzicow.

Jezyk utworu jest raczej potoczny, ale zarazem obrazowy i dobitny. W trzeciej zwrotce
poeta operuje wyrazami nazywajacymi pojecia warto§ciowane pozytywnie i negatywnie,
zestawiajgc je w celu uzyskania zharmonizowanej antytezy — jednego ze $rodkow sty-
listycznych czgsto stosowanych przez hausanskich poetéw (Furniss 1982, s. 552), np.

...rantsewa*® da Allah™, ba- komai™ ba~ ne

dost. ,[...] przyrzeka¢ na Boga to dla niego nic nie znaczy”

Elementy pozytywne * Elementy negatywne -
rantsewa ‘przysiega’
Allah ‘Bog’ negacja gramatyczna (ba... ba)

komai ‘wszystko’

Po zestawieniu pozytywnie warto$ciowanej w kulturze Hausa czynnosci rantsewa™ da
Allah™ ‘przysiega¢ na Boga [ze si¢ co$ zrobi]’ (laczny tadunek tego wyrazenia, wynika-
jacy z sumy jego skltadnikow, jest pozytywny"') z negatywnym ba- komai* ba- ne ‘jest
niczym’ (— (+) = —) nastepuje wyliczenie absurdalnych, a zarazem wulgarnych przysiag
sktadanych przez skapca:

Kuma ya ce shi dan bura uba Jeszcze powiedzial, Ze jest synem czlonka

Ya kai Ubansa a cikin raina Moim zdaniem miat na mysli swojego Ojca
Ya rantse har da cewa duri uwansa, Przysiggal nawet, Ze jego matka jest pochwa,
Dan iska, ai bai da kunya Ech, prézniak bez wstydu

Posiadajace negatywne konotacje wyrazy bura ‘cztonek’ i duri ‘pochwa’ sg rodzimymi
okresleniami narzadow plciowych — odbieranymi jako wulgarne — podczas gdy bardziej
wysublimowanymi nazwami na te cze¢sci ciata s pochodzace z arabskiego wyrazy azza-

37 Gida ‘dom’ jest w standardowym hausa rodzaju meskiego, mimo ze koncéwka —a jest zwykle
cecha indentyfikacyjna rodzaju zenskiego.
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kari (arabskie ad-dakar ‘penis’) i farji (arabskie farg) ‘wagina’. Uzycie takich okreslen
oraz brak poszanowania dawanego komus stowa, naruszaja kulturowe normy grzecznosci
(mieszczace si¢ w zakresie semantycznym wyrazu kunya (‘wstyd’)), co powiedziane
zostato w ostatnim wersie: Dan iska, ai bai da kunya (‘Ech, prézniak bez wstydu’).

W zwrotce czwartej skapcem kieruje wewnetrzny strach, bezustanna obawa, ze zosta-
nie on podstgpnie ograbiony ze $rodkéw do zycia. Koncowy wers zawiera metafore
pojeciowa3® POZBAWIAC SRODKOW DO ZYCIA TO ZABIERAC JEDZENIE (TUWO):

Da gaskiya, ya rufe ne domin yana tammani  Tak naprawde zamknat je poniewaz uwaza,
ka so gidansa ne ka karya ze przyszedie$ do jego domu na $niadanie
Watau ka so ka rage masa tuwo Inaczej mowiac, chcesz mu odjaé tuwo od ust

W ostatniej zwrotce widzimy, ze skapiec jest nieczuly na prosby o wsparcie finansowe
ze strony biedoty (dzieci, almajirai). Catkowicie ignoruje religijny nakaz dawania jatmuzny
wykrecajac si¢ i jednoczes$nie bluznige. Instrumentalnie uzywa odwotan religijnych, aby
uwiarygodni¢ swoje ktamstwo:

Sai ya rantse da sunan Allah wai On za$ tylko przysigga na imi¢ Boskie, ze niby
ya baro kudinsa gida, zostawit swoje pienigdze w domu,

Ya ce musu don Allah su don Przepraszajac ich w imi¢ Boga

Manzo Allah su yi masa gafara i Jego Wystannika

Podmiot liryczny, ktory mozna utozsamiaé z poeta, wyraznie krytykuje postawe skapca,
a nawet z niej kpi. Ma to swoje podtoze kulturowe. W kulturze Hausa bowiem negocjacja
ceny towaru przebiega wedtug okreslonego schematu. Targowanie si¢ jest czynnoscia zry-
tualizowana, rodzajem sporu, w ktérym obie strony daza do kompromisu. Zbijanie ceny
jest pozadane, ale nadmierna nieustepliwo$s¢ w dazeniu do jednostronnej korzys$ci moze
zosta¢ odebrana jako naruszenie normy spotecznej (Newman, Gimba 1998, s. 10-12).
Na koncu utworu odnajdujemy morat-porade:

Ciniki mai rowa, in ka sani Jesli wiesz, ze handlujesz ze skapcem
Ka ce masa ya je ya dawo gobe! Powiedz mu, zeby sobie poszedt i wrdcitl jutro!

Ostatnie wersy mowia, ze nie warto probowa¢ zmieni¢ postawy skapca, gdyz skaza-
ne jest to na niepowodzenie. Lepiej uzy¢ zmyslnego wybiegu, zeby nie mie¢ z nim do
czynienia. W postawie podmiotu lirycznego dopatrywaé si¢ mozna pochwaty cenionego
w kulturze Hausa sprytu (rozumu) i zaradnosci okreslanych terminem wayo. Pozytywne
warto$ciowanie SPRYTU (wayo) odnalez¢ mozna w tekstach kultury, np. w przystowiu
Banza girman mahaukaci, karamin mai wayo ya fi shi ‘Sprytny malec przewyzsza starego
wariata’ (Abraham 1962, s. 76) i w bajce pt. Kowace halitta da irin nata wayo (,,Kazde
stworzenie ma swodj rozum (spryt)”) (Kraft 1966, s. 6).

38 Stosuje tutaj termin metafora pojeciowa wprowadzony do jezykoznawstwa kognitywnego przez
Lakoffa i Johnsona (1980).
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PODSUMOWANIE

Abul-Rasheed Na’Allah to nauczyciel akademicki i literat, przedstawiciel wspotcze-
snej elity intelektualnej Nigerii, ktory mimo emigracyjnych epizodéw w swoim zyciu
(studiowat w Kanadzie oraz Stanach Zjednoczonych, gdzie réwniez wyktadat), deklaruje
swoje silne przywiazanie do rodzimej tradycji i jezykéw zwigzanych z jego miastem:

Napisatem [llorin Praise Poetry po angielsku, joruba i hausa jako kontynuacje mojego
wyzwania rzuconego wspotczesnym poetom afrykanskim, aby pisali w swoich jezykach
rodzimych, nawet jesli pisza w jezykach europejskich3®. Nowocze$ni afrykanscy poeci,
w wieku globalizacji, nie majg juz wigcej usprawiedliwien dla porzucenia rodzimych
jezykow afrykanskich na rzecz pisania w jezykach bylych kolonialnych panow Afryki
(Na’Allah2011, s xiv)40,

Lezace w sercu kraju Jorubow (ang. Yorubaland) rodzinne miasto poety — Ilorin
— przedstawione zostalo w panegiryku (wakar yabo) pt. A gidan Ilori jako regionalne
centrum islamu, szkolnictwa muzutlmanskiego oraz nauki. Ilorin jest miastem dialogu
i dyskusji, w ktorym dzialaja elity polityczne Nigerii. Spoteczenstwo Ilorinu to tygiel
kulturowo-jezykowy, w ktérym dobrze wychowani mieszkancy zyja zgodnie i pokojowo.

Wsrdd historycznie naptywowych elementéw w spoteczenstwie Ilorinu swa obecnosé
zaznacza jezyk hausa, ktory w funkcji wehikularnej bywa uzywany m.in. w zachod-
nioafrykanskich meczetach i na targowiskach (Pawlak 1998, s. 5-11). Wiersze A gidan
llori oraz Ciniki mai rowa sg przyktadami wykorzystania jezyka hausa jako tworzywa
artystycznego przez poete, ktorego pierwszym jezykiem jest niespokrewniony z nim
jezyk joruba. Fakt ten stanowi zrodto roznic w wymowie (a w konsekwencji — zapisie)
przez niego niektorych hausanskich wyrazow.

Satyra (zambo) pt. Ciniki mai rowa przenosi czytelnika na pelne gwaru targowiska
Ilorinu. Poeta poshuzyt si¢ elementami obrazowania, takimi jak zebrzace na targowisku
dzieci, $wigteczne zyczenia i wigzace si¢ z nimi dawanie jalmuzny, czy krazacy po targo-
wisku almajirai, ktére moga zosta¢ odczytane we wlasciwy sposob jedynie w kontekscie
péinocnonigeryjskim. Ponadto w caltym utworze znalazly si¢ wyrazy niemajace swoich
dostownych odpowiednikéw w innych jezykach, ktére mozna uznaé za nieprzektadalne
(lub przektadalne tylko czg¢$ciowo) terminy kulturowe, np. tuwo, kwabo, tukunsi*!. Budu-
je to klimat utworu oraz §wiadczy o tym wigkszym przywigzaniu poety do rodzimych
kultur 1 jezykow.
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BAATARSURENGIJN SZUUDERCECEG

Baatarsiirengijn Sziitiderceceg (baamapcypsneutin LLlyyospysyse), mongolska pisar-
ka, dziennikarka, thumaczka i aktywistka urodzita si¢ w 1971 roku w Utan Batorze
jako Baatarsiirengijn Togtochbajar (haamapcypaneuiin Toemoxbasp). Ukonczyta studia
na kierunku dziennikarstwo na Uniwersytecie w Irkucku oraz Panstwowym Uniwersyte-
cie Mongolskim. Jeszcze jako studentka zaczgta pracowaé jako dziennikarka w gazecie
,»Ardyn Erch”. Jest cztonkinig zarzadu Mongolskiej Fundacji Kobiet (MONES), grupy
kobiet Amnesty International oraz rady ,,Kina Mongolskiego”. W 1997 roku pehita
funkcje rzeczniczki prasowej rzadu utworzonego przez Partic Demokratyczna. Jej sztuka
telewizyjna ,,180 stopni”, napisana w 2009 roku, w ktorej podjeta temat potozenia kobiet
i ich dyskryminacji ze wzglgdu na pte¢ w spoteczenstwie, przyczynita si¢ do podniesie-
nia $wiadomosci w Mongolii w zakresie praw kobiet. Powiesci ,,Koralowa bransoleta”
oraz ,Legendarna krolowa Anu” doczekaly si¢ adaptacji filmowych, ktére okazaty si¢
kasowym sukcesem. Sziiliderceceg jest laureatka licznych nagrod: dla Najlepszego Dzien-
nikarza w 1996 roku, ,,Grand book” za najlepsza ksigzk¢ w 2007 roku, a w 2010 roku
jej powies¢ ,,Legendarna kréolowa Anu” zostata uznana za najlepsza mongolska ksigzke
roku. W 2008 roku Komitet Organizacyjny Amnesty International w Mongolii przyznat
jej tytul ,,Aktywistki roku na rzecz praw cztowieka” za wktad w walke o réwnosé
plci i prawa cztowieka. Pisarka che¢tnie podejmuje tematy historyczne ze szczegdlnym
uwzglednieniem roli kobiet. Pisze takze o trudnej sytuacji mtodych ludzi we wspotczesnej
Mongolii, tozsamosci narodowej oraz tamaniu praw cztowicka. Jest jedng z najbardziej
poczytnych wspodtczesnych pisarek mongolskich.

N.W.G.
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SEKRET ECH DAGINY!

Byl mglisty poranek, piaty dziefn $srodkowego miesigca jesieni, trzynastego roku pano-
wania ,,wyniesionego przez wielu”? lub 1923 roku ,,ludowego™. W komnacie na pigtrze
biatego budynku, zimowego Patacu Zielonego nalezacego do VIII Bogd Dzebcundampy*
stato toze z balustrada z ciemnobrazowego sandatowca, a przed nim rzezbiony w smoki
stol o waskich nogach, caty zastawiony mndstwem rozmaitych lekéw ultozonych w row-
nych szeregach.

W tozu spoczywata starsza kobieta o mocno pozoétklej cerze, zapadnigtych policzkach
i migdatowych oczach, ktérych Zar dogasat. Patrzyta na bezglosnie przechadzajacego si¢
przed nia pawia, ktorego piekny ogon byt teraz ztozony. To Ech Dagina Dondogdulam?,
matzonka Chutagt Bogd Dzebcundampy. Gasngcymi oczyma przygladata si¢ mienigce-
mu si¢ zielenig pojedynczemu pioéru, ktore wypadio z pysznego ogona ptaka na brzeg
alaszanskiego® dywanu. Pojeta wtedy jasno, iz uwolnita si¢ na tyle od ziemskich spraw,
ze nie pozostalo jej juz nic innego, jak tylko leze¢ i obserwowaé. W tym momencie
zaskrzypiaty zawiasy dwuskrzydtowych drzwi i do monarszej sypialni wszedt sedziwy
Sereenen, nadworny uzdrowiciel Bogda.

— Szanowny doktorze, czy panska podroz przebiegta spokojnie? Dzi$ moje sily zycio-
we wygasng — oznajmilta z przekonaniem kobieta. — Wydaje si¢, ze pozostato mi nie
wiecej jak jeden czy dwa dni zycia. Przyjmowane obecnie leki na nic si¢ nie przydadza
przy tak szybkim odchodzeniu. Jednak chciatabym odnowi¢ sity witalne i spojrze¢ na
zarys gory Chan.

Stuzaca Cewlee z zaskoczeniem rzucita pelne oddania spojrzenie na swoja pania.
Po raz pierwszy, odkad w minionym miesiacu jej stan si¢ pogorszyt, Ech Dagina byta
w lepszej formie i mowita z ozywieniem.

Obrzmiata dlonia, upstrzona brazowymi plamkami przypominajacymi jesienne liscie,
medyk delikatnie ujat nadgarstek bladej dloni kobiety. Dondogdulam, ktora zblizata si¢
do 49 zimy swego zycia, myslami przeniosta si¢ wtasnie w odleglte rodzinne strony...

W Duurlig, w cieniu sosny dwudziestoletnia Dungaa, corka adiutanta Cenda w choszu-
nie’ Chowcezijn Dzonon Bejsijn, przywiazala do siodta lejce siwego inochodzca o uszach

I Opowiadanie ze zbioru pt. ,,Pertowa klamra”, mong. Suwdan daruulga.

2 Wyrazenie odnosi si¢ do rachuby lat od wstapienia na tron VIII Dzebcundampy w grudniu
1911 roku. Tytut ,,wyniesiony przez wszystkich [na tron]” lub ,,szanowany przez wielu” jest prze-
ktadem imienia Mahasammata — w indyjskiej mitologii buddyjskiej pierwszego wiadcy ludzkosci.

3 Oficjalna rachuba lat (wedtug kalendarza stonecznego) od czasu Rewolucji Ludowej w Mon-
golii w 1921 roku.

4 Pelny tytul: Dzebcundampa Chutagt Bogd Gegeen, o imieniu monastycznym Agwan Lobsan
Czojdzi Danzan Waanczigbal Sambuu (tyb. Ngag dbang blo bzang chos rje nyi ma bstan ’dzin
dbang phyug rJe btsun dam pa Bla ma) (1869—-1924) — urodzony w Tybecie buddyjski zwierzchnik
Mongolii i jej ostatni chan (pan. 1911-1924).

5 Cendijn Dondogdulam (1876-1923) — mongolska towarzyszka VIII Dzebcundampy. Formalnie
nie byla jego zong. Ech Dagina to jej oficjalny tytul: mong. ech znaczy ‘matka’, a dagina to ‘dakini’,
w buddyzmie tybetanskim istota personifikujaca zenskie aspekty o$wiecenia.

6 Alaszan — region geograficzny i administracyjny w Mongolii Wewngtrzne;.

7 Choszun (xoutyy) — jednostka podzialu administracyjnego oraz wojskowego feudalnej Mongolii.
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niczym tania. Usiadla tak, ze z daleka wydawalo sig, ze oto ozyta posta¢ Zielonej Tary$
wyhaftowana® barwnymi jedwabnymi ni¢mi pigkna.

Na mys$l o tym, jak wpadla niczym strzala w ojcowskie stado koni, Ech Dagina
delikatnie si¢ usmiechneta. Umiejetnie galopowata na kasztanku dosiadanym zazwyczaj
przy chwytaniu koni, aby zarzuci¢ skorzang petle arkanu urgi na srebrzysta glowe pto-
chliwego rumaka. Ach, ta mtodo$¢! Niczym wschodzacy pierwiosnek, niczym $wiatto
brzasku, niczym pierwszy powiew wiosny. Ach, moja droga mlodosci!

Byl dwudziesty drugi rok panowania cesarza Guanxu!, dwudziesty siodmy dzien
srodkowego miesigca wiosny. Widoczne jak na dloni ztote dekoracje dachu klasztoru
Amarbajasgalant, lezacego u podnodza majestatycznej niczym wielki bohater gory Biiren-
chaan, oélepialy oczy, mienigc si¢ w $wietle cieplego, wiosennego stonca.

Nieopodal klasztoru ksigz¢ Mariat Canligdorz, wtadca choszunu Chowczijn DzZonon
Bejsijn postawit wielka jurte-patac o sze$ciu $cianach. W jej najbardziej zaszczytnej,
ponocnej czgécei siedziat mtodziutki Bogd Gegeen o rzadkich brwiach i szerokim czole.
Przywodca Chatchaséw!! odziany byt w zotty jedwabny chatat deel z ozdobnym wykon-
czeniem, na glowie miat czapke obszyta futrem czarnego lisa. Dungaa poczula na sobie
przeszywajace spojrzenie jego przenikliwych oczu.

— O Najwyzszy, Panie Bogdo! Oto nasza uzdolniona rodaczka, ktérg zwa Dungaa.
Moim pragnieniem jest, Najwyzszy, by stuzyta Tobie swymi najczystszymi, zdolnymi
r¢koma, szyjac pokrowce na §wiete sutry oraz okrycia na posagi buddéw i gniewnych
bostw. Niech me pragnienie si¢ spetni — powiedziat ksigz¢ Mariat, zginajac si¢ w lekkim
poklonie.

I tak oto Dungaa spotkata Opromienionego Stonecznym Blaskiem, Wiecznego Bogd
Agwan Lobsana. Pdzniej, juz jako Dondogdulam!? miata zosta¢ uhonorowana tytutem
Ech Daginy, czyli Matki Dakini Panstwa... Dungaa miata nie tylko nieskazitelnie pigk-
ne ciepte spojrzenie, byla tez niczym wecielenie dakini o ksztattach pelnych wdzigku,
o madrych oczach przypominajagcym zrenice Buddy, o spojrzeniu pelnym tkliwosci,
o uszach w widoczny sposob wskazujacych na jej taskawos¢!3, o petnych gracji dtoniach
niczym u Bialej Tary!4, do ktorej kazdy chciat si¢ zblizy¢, gdyz bito od niej niezwykle
ciepto. Takg kobietg byla Dondogdulam.

W swoich ostatnich dniach Ech Dagina pograzyta si¢ w rozwazaniach o sensie swego
zycia w ludzkiej postaci. Z pewnoscig nie byto nim to, iz w roku zéttej matpy w ajmaku!>
Ech Daginy bylo wigcej niz trzysta tysigey sztuk bydta. Ani to, ze jej liczni uczniowie
podarowali cztery tysiace siedemset langow!¢ srebra na budowe $wigtyni. Ani to, ze
podczas wielkiej ceremonii intronizacji Bogd jako przywddca kraju zostat udekorowany

8 Zielona Tara — w buddyzmie tybetanskim zenski bodhisattwa, uosobienie wspotczucia i mito-
sierdzia, powiazany z moca ochrony i wsparcia, a takze symbol urody kobiece;j.

9 Buddyjskie wizerunki maja w Mongolii czgsto posta¢ obrazu w catosci haftowanego jedwabiem.

10 Chinski cesarz Guanxu z mandzurskiej dynastii Qing, panujacy w latach 1875-1908.

I1 Najliczniejsza grupa etniczna wérdd ludéw mongolskich, stanowigca wigkszo$¢ populacji dzi-
siejszej Mongolii.

12 Dungaa otrzymala to tybetanskie imig, aby moc zosta¢ oficjalnie towarzyszka Bogd Gegeena.

13 W buddyzmie jedna z cech zewnetrznych wyrézniajacych budde.

14 Biata Tara — w buddyzmie tybetanskim zenski bodhisattwa dtugowiecznosci, uosobienie wspot-
czucia i madro$ci, powiazany z moca uzdrawiania oraz ptodnoscia.

15 Jednostka podziatu administracyjnego Mongolii.

16 Jednostka masy odpowiadajaca 37,3 grama.
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korong obszyta srebrnym lisim futrem i ozdobiong cennym guzem w ksztalcie wadzry!7.
Ani to, ze sprowadzono z Indii letni patac. Ani to, ze kazdego roku uczniowie sktadali
daniny rowne szesciuset tysigcom langdéw srebra. Ani to, ze cze$¢ ich majatku wcho-
dzacego w sktad posiadtosci stotecznych Chiiree!® stanowity akcje firmy Tian Dachao.
Ani to, ze otrzymata tytul szlachecki Drogocennej Madrosci i zostata obwolana Matka
Dakinig Panstwa, Pomocng Laskawos$cig, Czystym Klejnotem Spetniajacym Zyczenia,
Powszechna Bojowniczka, Niezwyci¢zona Dakinig i Prawdziwa Biatg Tara. Gdy instynkt
macierzynski przybrat na sile, adoptowata chlopca imieniem Lamjaa, syna jej mtodszej
krewniaczki z klanu Erchemow, kobiety o czarnych oczach i spojrzeniu tagodnym jak
u jalowki. Chociaz zywita ciepte uczucia do przybranego syna, z ktérym laczyly ja
wigzy krwi, to jednak glebokie pragnienie noszenia w tonie i wydania na $wiat wlasnego
dziecka, ujrzenia jego stodkiej twarzyczki nigdy w niej nie wygasto.

— Jest tylko jedna rzecz, o ktéra chee cig prosié. Chciatabym zobaczyé dziecko,
ktére urodzitam — Dondogdulam spojrzata na doktora btagalnym wzrokiem pelnym bélu
1 matczynej desperacji.

W roku zoélttej malpy po catym Chiiree krazyta plotka, iz Prawdziwa Biata Tara
jest brzemienna. Sprawe trzymano w tajemnicy, pojawialy si¢ jednak pogtoski, jakoby
potomek Bogda mial pozostawa¢ w lonie matki przez trzy lata. Tych, ktorzy w Patacu
Zielonym znali prawdg, mozna byto policzy¢ na palcach jednej reki, a teraz pozostat
z nich juz tylko ten sedziwy medyk.

— Przeciez twoje dziecko nie zyje, moja Pani — odrzekt, badajac stabnacy puls kobiety.

— Powiedz szczerze, proszg, wyznaj prawde umierajacej. Chociaz moj umyst nie byt
w petni §wiadomy, kiedy rodzitam, czutam ciepto ciatka mojego dziecka pocierajacego
pigtami o me uda. Urodzilo si¢ zywe. Ale wiem, ze p6zniej zanoszono modly do gory
Dzajsan, bym nie zaszla ponownie w ciazg...

— Moja Ech Dagino, los tak chciat. Om mani padme hum'.

— To byta corka... Odprawiam obrzed ludzin?0 i wypowiadam zyczenia w intencji
jej dobrego odrodzenia. Wiem, ze urodzita si¢ zywa. Chcialabym ustysze¢ to jedno
jedyne stowo z twoich ust. Blagam ci¢, powiedz, czy moje dziecko nadal zyje? Okaz
wspotczucie tej, ktéra umiera...

— No ¢bz, o tym wiedziat tylko Jego Swiatobliwos¢ Bogd Gegeen.

— Ach! Zatem dziecko zyje! W tych cigzkich czasach lepiej zachowac to w tajemnicy.
Proszg, niech nikt si¢ nie dowie, ze to dziecko Bogda. Juz jestem spokojna — powiedziata
spoczywajaca w tozu Ech Dagina i uSmiechneta si¢. Spogladajac przez otwarte okno na
I$nigcy ztotem szczyt gory Chan wynurzajacy si¢ z jesiennej mgly, odeszta w spokoju.

(Utan Bator, grudzien 2014 roku)

Z j. mongolskiego przetozyla Natalia Wiktoria Greniewska

17 Wadzra (sanskr.) ‘diament, piorun’. W buddyzmie symbol niezniszczalno$ci stanu buddy.

I8 Pierwotnie Chiiree oznaczato klasztor oraz dobra nalezace do reinkarnacji Bogda, z czasem
jednak zaczgto tak nazywac stolice Mongolii, dzisiejsze Utan Bator. Do 1911 roku pelna oficjalna
nazwa miasta brzmiata Ich Chiree.

19 Buddyjska szesciosylabowa mantra bodhisattwy wspolczucia, Awalokiteswary.

20 Tyb. lus byin ‘ofiarowanie ciata’ lub gcod ‘odcinanie [ego]” — obrzed odprawiany m.in. w celu
zapewnienia pomyslnego odrodzenia.
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HATICE MERYEM

Hatice Meryem (ur. w 1968 r. w Stambule) ukonczyta studia ekonomiczne w Izmirze
i przez trzy i pot roku pracowata w banku. Postanowiwszy zosta¢ pisarka, rzucita prace
i wyjechata do Londynu, gdzie imata si¢ najrézniejszych zaje¢ — pracowata w pralni,
byta sprzataczka, opiekunka do dziecka, kolporterka gazet, kelnerka, a w wolnym cza-
sie pisala, poszukujac wtasnego stylu literackiego. Po powrocie do kraju podjeta prace
redaktora w czasopismach kulturalno-literackich ,,Okiiz” i ,,Hayvan” i na ich tamach
opublikowata swoje pierwsze utwory. Otrzymala wyroznienie w konkursie dla mtodych
pisarzy im. Yagara Nabiego Nayira (Yasar Nabi Nayir Genglik Odiilleri Yarismast).

W roku 2000 opublikowata zbior opowiadan pt. Siftah (Pierwszy utarg). Wydana
w 2002 powiesé Sinek Kadar Kocam Olsun Basimda Bulunsun (Zebym miala meza,
cho¢by matego jak mucha, ale zeby byl przy mnie) stata si¢ bestsellerem. Na jej podsta-
wie powstal spektakl wystawiony przez Teatr Panstwowy w Ankarze. W kolejnych latach
ukazaty si¢ nastgpne: Insan Kisim Kisim Yer Damar Damar (Ludzie podzieleni, ziemia
spekana”, 2008), Aklimdaki Yilan (Waz w mym umysle, 2010), Beyefendi (Szanowny pan,
2013), Yetim (Sierota, 2019). Hatice Meryem jest takze scenarzystka — napisata scenariusze
do kilku seriali telewizyjnych. Jej utwory, jak dotad, nie doczekaly si¢ przektadéw na
jezyk polski, byty natomiast thumaczone na niemiecki, butgarski, wegierski i rumunski.

Prezentowany tekst jest esejem powstatym na prosbe organizatorow ,,Miesigca Spotkan
Autorskich”, transgranicznego projektu realizowanego w Czechach, Polsce, na Stowacji
i Ukrainie, w ramach ktorego zaproszeni pisarze z danego kraju czytaja publicznosci
fragmenty swojej tworczosci. Gosciem edycji w 2018 r. byta Turcja.
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JA T MOJA TOWARZYSZKA NIEDOLI, TURCJA

Po raz pierwszy poczulam to, gdy bytam w gimnazjum.

Jestem wypisz, wymaluj jak Turcja.

Turcja nie ma rodzicow, ja podobnie.

Turcja znajduje si¢ nad uskokiem tektonicznym i stale si¢ lekko chwieje — ja tez.

Nauczyciele, stojac przy tablicy lub przechadzajac si¢ pomiedzy rzedami tawek,
powtarzali: ,,Wyr6zniamy trzy typy krajow: rozwinigte, stabo rozwinigte i rozwijajace
si¢. Turcja jest krajem rozwijajacym sig¢”.

Wierzytam w to, gdyz sama czutam si¢ identycznie. Rozwijajaca si¢ Hatice. Rozwijaé
si¢ oznaczato rosna¢ i wierzy¢ w przysztosé. Ja rostam. I miatam nadziej¢. Do specjalnej
teczki wkladatam starannie wycigte z gazet i czasopism artykuty pos§wigcone astronomii.
Podziwiatam ogrom Jowisza i pier§cienie Saturna. Po drodze ze szkoty wstgpowalam
do ksiggarni, kupowatam kolejny zeszyt ,,Akt Nieznanego” i szybko biegtam z nim do
domu. Bytam spragniona wiedzy o wszystkim, co nieznane. W zeszytach tych znajdowaty
si¢ odpowiedzi na takie pytania, jak: ile procent ludzi, stojac na krawedzi przepasci, ma
ochote skoczy¢ w dol, czy sita umyshu mozna zgasi¢ §wiece albo wzrokiem wprawic¢
w ruch jaki$ przedmiot, czy podr6z w czasie lub stanie si¢ niewidzialnym sa realne.
Przeprowadzatam eksperymenty. Bytam przekonana, ze pewnego dnia uda mi si¢ spoj-
rzeniem poruszy¢ jaki$§ obiekt. Rozwijalam si¢. Zupehie jak Turcja.

Nauczyciele w szkole mowili nam tez, ze: ,,Turcja jest jednym z siedmiu samowy-
starczalnych krajow na swiecie”. To twierdzenie natychmiast przenosito mnie w rzeczy-
wisto$¢ Alicji w Krainie Czarow. Moja ojczyzna jawita mi si¢ jako herbatnik, smaczny
i sycacy. Ogryzatam krawedzie ciasteczka Petit Beurre, nadajac mu ksztatt mapy Turcji.

Moj Boze, alez mieliSmy szczescie! Nasz kraj byt najwidoczniej jednym z siedmiu
cudoéw swiata. Na lekcji geografii nauczyciel opowiadat na przyktad o Réwninie Konij-
skiej. Rozlegla kraina ozywata przed moimi oczami, cho¢ nigdy tam nie bytam. Albo
méwitl o stynacym z arbuzéw mieécie Diyarbakir, a ja wyobrazatam sobie owoce tak
wielkie, ze zmiescitoby si¢ w nich dziecko. Nasz kraj byl tak bogaty, jak bogaty stat
si¢ Egipt za sprawa Jozefa. Lzy szczgScia naptywaly mi do oczu. Chciatam bowiem
w przyszlosci by¢ taka jak Turcja, calkowicie samowystarczalna. Rozwijatam si¢. Jakze
to bylo przyjemne!

Prawda byta jednak taka, ze obie — i ja, i Turcja — znajdowaty$Smy si¢ w fatalnej
sytuacji.

Miatam beznadziejne oceny. Grozita mi poprawka z wuefu. Bytam jedyna w calej
szkole uczennica, ktdra nie zaliczyla tego przedmiotu. Nie potrafitam przeskoczy¢ przez
tego przekletego kozta, za kazdym razem spadatam z niego z hukiem.

Turcja tez miala stabe oceny. Zadtuzyta si¢ po uszy w Banku Swiatowym. Kazde
tureckie dziecko juz w chwili narodzin obciazone byto balastem dlugu. Niewazne, bogaci
czy biedni, wszyscy czulidSmy na szyi zaciskajaca si¢ pe¢tle zadluzenia. Nasza pozycja
w rankingu zaufania zagranicznych inwestorow spadata na teb, na szyje, postgpowata
inflacja, rosto bezrobocie i ngdza. A jesli chodzi o uniwersalne wartosci, takie jak pra-
worzadno$¢ czy poszanowanie praw cztowieka, to po prostu nie istniaty.

Moi rodzice nie byli zgodnym matzenstwem. Jedno byto Turkiem, drugie Kurdem.
W domu panowata atmosfera politycznego napigcia. Turek, niestety, gnebit Kurda. Juz
raz si¢ rozwiedli, lecz dla dobra dziecka, czyli mnie, znéw si¢ zeszli, cho¢ konflikt
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miedzy nimi bynajmniej nie wygast. Nie bylo dnia bez kidtni, talerze i widelce lataty
w powietrzu. Co wieczdr chowalam wszystkie noze pod poduszke, rano nie chciatam i$¢
do szkoty, walczytam z dreczacymi mnie lekami. A co jesli podczas mojej nieobecnosci
si¢ poktoca i jedno dzgnie drugie? Smieré byta blisko, czutam jej tchnienie na karku.

Turcja w tamtych czasach tez byla za pan brat ze $mierciag. W kraju panowat chaos
podobny do tego w naszym domu, politycy sprawujacy witadz¢ walczyli miedzy soba
jak mdj ojciec i matka, nie wykazujac najmniejszej checi kompromisu. Co wieczor
w wiadomosciach spikerzy informowali o zabiciu co najmniej pig¢tnastu mtodych ludzi,
nazywajac to ,,oczyszczaniem” kraju z separatystow i terrorystow. W rzeczywistosci
prawicowe, nacjonalistyczne bojéwki dopadaty, torturowaly i wyrzynaly lewicowcow,
ucinaly uszy i nosy, urzadzaly istne polowania na komunistow.

Potem spadt na nas cigzki cios.

Na mnie i na Turcje.

Kraj znalazt si¢ w glebokim kryzysie — 1 ja tez.

Nasz rozwoj ustal.

Albo nie tyle ustal, ile postepowat odtad pod wptywem hormondw.

Sprawity one, ze wyrosty mi piersi, biodra si¢ zaokraglily, z dziewczynki statam sig¢
mtloda kobieta. Ogarnialy mnie nieznane dotad uczucia. Mito$¢, pozadanie. Cisnglam
w kat segregator z ,,Aktami Nieznanego”. Od Saturna i Jupitera bardziej interesowali
mnie mezczyzni. Kosmos byt dla mnie out, chtopcy — in.

Podobnie jak ja, Turcja rowniez rozwijata si¢ pod wptywem hormonow. Przez granice
ptynat wartki strumien towardéw luksusowych, przedstawiciele ubozszych warstw spotecz-
nych gotowi byli odda¢ dusz¢ za kolorowe zelki czy paczke Marlboro. Postawa ,,boso,
ale w ostrogach” stala si¢ out, in byly adidasy, lokale McDonald’s i karty kredytowe
z zadluzeniem siggajacym wyzej niz szczyty gor.

Zaczegtam si¢ malowac. Robitam to, zeby podkresli¢ ma urode i, oczywiscie, by
ukry¢ szalejaca wewnatrz burze uczu¢. Usta malowatam brokatowa szminka, grubym
otéwkiem rysowalam ciemng kreske wokot oczu. Musiatam si¢ maskowac. Nikt w moim
otoczeniu nie powinien si¢ domysli¢, ze nie rosne, a jesli si¢ rozwijam, to tylko dzieki
hormonom. I ze wciaz nie moge wyj$¢ z kryzysu, co gorsza: nie mam bladego pojecia,
jak go przezwycigzy¢. Zamknetam si¢ w sobie. Nad ma gltowa wisial niczym miecz
Damoklesa palec wskazujacy mojego ojca, uniesiony w gescie grozby i ostrzezenia.
Rownie trudne do zniesienia byly uporczywe namowy matki, bym jak najszybciej wyszta
za maz i w ten sposob wyzwolila si¢ spod wtadzy ojca. Seks musialam uprawiaé po
kryjomu, zakochiwatam si¢ bez wzajemnosci, popetniatam btad za btgdem.

Turcja tez skrywata swe oblicze pod makijazem. Prywatne stacje telewizyjne wyra-
staty jak grzyby po deszczu. Caly kraj oszalal na punkcie muzyki arabesk, przy ktorej
zawsze chciato si¢ tanczy¢, cho¢by stowa piosenek byly nie wiem jak smutne. Ludzi
ogarneto istne szalenstwo. Trwala zabawa na catego. Z ekrandow telewizyjnych oglasza-
no, ze bogacimy si¢ pod wzgledem gospodarczym. W rzeczywisto$ci bankowe rezerwy
topniaty. Biedota usilowata utrzymaé si¢ przy zyciu w tonacych w blocie dzielnicach
petnych bieda-domkdéw, w ktorych woda ciekta z sufitu, ale nie z kranu, bogaci zas korzy-
stali z urokow zycia na malowniczych brzegach Bosforu. Na wschodzie kraju obywateli
pochodzenia kurdyjskiego zmuszano do jedzenia ekskrementdéw, tortury i samobdjstwa
byty tam chlebem powszednim. Tak samo jak ja, Turcja réwniez popetniata btad za
btedem i probowala ukry¢é swe pomytki pod gruba warstwa makijazu.
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Potem wysztam za maz. Laska boska, ze za kogo$, kto mnie kochat. I w kim bylam
zakochana. Za cztowieka o dobrym sercu, uczciwego. I na moje wielkie szczgécie takie-
g0, co ,,nie odbyt stuzby wojskowej”. Raz, dwa urodzitam dziecko. Drugie wzietam juz
gotowe. Babrzac si¢ w kupach jednego i drugiego, wychowalam oboje. Bycie matka
mialo na mnie terapeutyczny wplyw. Objawy depresji ustapily, pomatu zaczetam wracaé
do normalnosci. To znaczy do stanu ,,dalszego rozwoju”.

Turcja tez wzigta §lub. Niestety, z kims, kto jej wcale nie kochal. Ja nazwatabym go
faszyzmem, dla was to moze by¢ dziki kapitalizm.

Chcialy$my czy nie, w tym miejscu nasze drogi si¢ rozeszly. Ja staralam si¢ na
swoj wlasny sposob rozwija¢ dalej. Czasem stawialam krok w dobrym kierunku, czasem
w ztym. Upadatam i podnositam si¢. Ale nigdy nie zapomniatam o Turcji, mojej niegdy-
siejszej towarzyszce niedoli. Caty czas obserwowatam, co si¢ z nig dzieje.

Od wielu lat zyje ze swoim agresywnym me¢zem. Nie tylko nie wyleczyta si¢ z depre-
sji, ale popadta w kompletne otgpienie. Ma kilkoro §licznych dzieci, niech Boég ma je
W swojej opiece.

Kurdow i Turkow.

Alewitow 1 sunnitow.

Ateistow 1 wierzacych.

Islamistéw i muzulmanéw.

Prawicowcow 1 lewicowcow.

Lewicowcow i innych lewicowcow.

Intelektualistow i lud.

Pomiedzy nimi ciagna si¢ gigbokie rowy tektoniczne.

Nie potrafig si¢ porozumie¢, nie potrafig ze sobg zy¢.

Jedni drugim najchetniej wydtubaliby oczy.

Wydaje si¢, ze w tym chaosie Turcja postradata rozum i cierpliwo$¢, zapomniata
o sobie. Niemalze popadta w szalenstwo. Nie ma matki ani ojca, nikogo, u kogo mogtaby
szuka¢ schronienia. Jest sierotg. Opuszczona i przez Miodych Turkow!, i przez islam,
i przez Osmanow.

Z jezyka tureckiego przetozyta Anna Sulimowicz-Keruth.
(Przektad dokonany w ramach projektu Miesigc Spotkan Autorskich,
Miejska Biblioteka Publiczna we Wroctawiu, lipiec 2018)

I Miodzi Turcy (tur. Jon Tirkler) — nacjonalistyczny ruch polityczny w Turcji na przetomie XIX
i XX wieku, dazacy do obalenia monarchii osmanskiej i reformy panstwa.



Z RUCHU NAUKOWEGO NA POLU ORIENTALISTYKI

WYJAZDY ZAGRANICZNE POLSKICH ORIENTALISTOW

Dr hab. Tomasz Wicherkiewicz, prof. UAM (Pracownia Polityki J¢zykowej i Badan nad
Mniejszos$ciami, Katedra Orientalistyki), jako nadzwyczajny profesor wizytujacy przebywat w Sla-
vic-Eurasian Research Center Uniwersytetu Hokkaido w Sapporo (16.07.2018-16.02.2019 r.).
W ramach konferencji naukowych przeprowadzit tam dwa wyktady: Language Policies and
Planning for Regional and Insular Languages in Europe w Okinawa Language Research Center
Uniwersytetu Riukiu w Naha w dn. 12.01.2019 r. oraz Language Documentation for Language
Revitalization na Uniwersytecie Technicznym w Kitami w dn. 8.02.2019 r.

*

W dn. 08.01.2019-05.03.2019 r. mgr Marcin Ktos (Zaktad J¢zykoznawstwa Ogodlnego i Porow-
nawczego, Wydziat Neofilologii UAM) w ramach zimowej edycji programu dla nauczycieli jezyka
japonskiego organizowanego przez Japan Foundation wyjechat do Japonii, do o$rodka szkolenio-
wego zlokalizowanego w Saitamie. Podczas pobytu zardwno szlifowat zdolnosci jezykowe, jak
i zdobywal wiedzg¢ z zakresu nowoczesnych metod dydaktycznych oferowanych dla nauczycieli
jezyka japonskiego. Ponadto, mgr Ktos podczas kursu brat udziat w licznych wyjazdach eduka-
cyjnych m.in. do liceum japonskiego, do manufaktury tradycyjnego papieru japonskiego washi,
organizowanych w ramach programu Japan Foundation oraz spotkat si¢ kilkukrotnie z lokalng
wspolnota miasta Saitama.

%

Mgr Natalia Zajaczkowska (Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki, Wydziat Sto-
sunkéw Migdzynarodowych i Politycznych UL) w dniach 21.01-08.02.2019 wizytowata na Uni-
wersytecie Jawaharlala Nehru (JNU), a takze odbyta kwerendg biblioteczng w Dr. B. R. Ambedkar
Central Library.

*

Dr hab. Hanna Rubinkowska-Aniot (Katedra Jezykow i Kultur Afryki, Wydziat Orientali-
styczny UW) wystapita z referatem pt. 4 Vision of a Nation as Represented in Antika Ethiopian
Painting podczas miedzynarodowej konferencji ,,Colloque sur Les Etudes Ethiopiennes”, ktora
odbyla si¢ w Kairze w dn. 9.02.2019 r. W obradach wzigta udziat takze dr Zuzanna Augustyniak
(KJiKA WO UW), ktora wyglosita referat Fithe Negest and the Legendary Roots of Ethiopian
Civilization.

*

Dr Magdalena Rodziewicz i mgr Urszula Pytkowska-Jakimczyk z Zakladu Iranistyki
WO UW uczestniczyly w migdzynarodowej konferencji iranistycznej ,,Iran and the World in the
Mirror of History” na Uniwersytecie Sofijskim. Podczas obrad konferencji w dn. 11-12.02.2019 r.
dr Rodziewicz wyglosita referat pt.: The Crooked Mirror, The Concept of Aberu in Asqar Far-
hadi’s Films a mgr Pytkowska-Jakimczyk wystapita z prezentacja zatytulowang 4 Cognitive
Analysis of Hejab-e Ejbari Posters in Iran.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 3-4, 2019
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%

Mgr Natalia Zajaczkowska (KBWiPA WSMiP UL) w dniach 15.02-15.03.2019 r. przebywata
na Uniwersytecie w Cambridge, gdzie brala udzial szeregu seminariow zorganizowanych przez
Centre of South Asian Studies, a takze odbyta kwerende w Bibliotece Uniwersytetu w Cambridge
celem pozyskania materiatow do pracy doktorskiej.

*

W dniach 18-22.02.2019 r. prof. Marzena Czerniak-Drozdzowicz (Zaktad Jezykow i Kul-
tur Indii 1 Azji Potudniowej Instytut Orientalistyczny UJ) uczestniczyta w warsztatach The Final
NETamil (ERC project) Reading Workshop zorganizowanych w Ecole Frangaise d’Extréme-Orient
w Pondicherry zatytutowanych Vedantadesika's Cillarai Rahasyankal, podczas ktorych wygtosita
swoj goscinny wyktad Srirangam — Vaikuntha on Earth.

%

W dn. 23.02.2019 r. Wydziat Nauk Humanistycznych i Literatury Uniwersytetu Teheranskiego
uhonorowat prof. dr hab. Ann¢ Krasnowolska z Zaktadu Iranistyki IO UJ za jej ogromny wktad
w badania i propagowanie kultury oraz literatury perskiej. W dn. 27.01.2019 r. prof. dr hab. Anna
Krasnowolska zostata laureatka Miedzynarodowej Nagrody al-Farabiego. Nagrode w kategorii
Iranszenas-e Bartar-e Dzahan (Wybitny Swiatowy Iranista) wreczono podczas 10. edycji tego
wydarzenia w Teheranie.

*

W dn. 25.02-06.03.2019 r. dr Filip A. Jakubowski (Zaktad Arabistyki i Islamistyki, Katedra
Studiow Azjatyckich, UAM) w ramach programu wymiany uniwersyteckiej odwiedzit Uniwersytet
w Liege w Belgii. Prowadzil tam zajgcia dla studentow z zakresu prawa malikickiego oraz odbyt
kwerendg¢ biblioteczng dotyczaca starych drukéw o tematyce orientalnej w Belgii.

%

Dr Katarzyna Golik (Instytut Studiow Politycznych PAN) uczestniczyta w migdzynarodowych
warsztatach naukowych ,, The Frontier of Continental North East Asian Industrialization. The Long
Perspective (1895-Now)”, podczas ktorych wygtosita referat The Uncertainty of the Northern Eco-
nomic Corridor. Warsztaty odbywaly si¢ na Uniwersytecie Duisburg-Essen w dn. 25-26.02.2019 .

*

W lutym 2019 r. prof. Marzena Czerniak-Drozdzowicz (ZJiKIiAP 10 UJ) realizowata
miesi¢czne badania w Indiach po§wigcone kwerendzie, konsultacjom oraz badaniom terenowym
zwigzanym z potudniowoindyjskimi tekstami mdahatmya w Ecole Francaise d’Extréme-Orient
w Pondicherry. W tym samym miesigcu prof. Czerniak-Drozdzowicz rozpoczeta realizacje
grantu badawczego NCN na lata 2019-21 (konkurs Opus 15, decyzja 2018/29/B/HS2/01182) na
Wydziale Filologicznym w IO UJ w kooperacji z Ecole Frangaise d’Extréme-Orient w Pondicherry
pt.: Kulturowy ekosystem literackich tradycji potudnia Indii okresu przednowoczesnego (Cultural
Ecosystem of Textual Traditions from Pre-modern South India).

*

W dn. 04-23.03.2019 r. dr Magdalena Rodziewicz (ZI WO UW) przebywata na Uniwersy-
tecie w Glasgow, gdzie we wspodtpracy z profesorem Lloydem Ridgeonem realizowala projekt
badawczy finansowany przez Narodowe Centrum Nauki.

*

W dniach 5-14.03.2019 r. w Chinach przebywala delegacja Wydziatu Filologicznego UJ z pania
dziekan Wydziatu Filologicznego prof. dr hab. Elzbieta Go6rska, prodziekanem dr hab. Wtadysta-
wem Witaliszem, dyrektor IO prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska oraz dr hab. Joanng
Grzybek z Zaktadu Japonistyki i Sinologii. Delegacja odwiedzita wydziaty jezykow obcych
w Northwest University of Political Science and Law w Xi’anie, Southwest University of Political
Science and Law w Chongqingu oraz Zhongnan University of Economics and Law w Wuhanie.
Delegacja odbyta rowniez wizyt¢ na Beijing Union University w Pekinie.
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%

W dn. 15.03.2019 r. dr Senri Sonoyama (Katedra Japonistyki i Sinologii IO UJ) na zapro-
szenie Osrodka Kultury Japonii w Moskwie (Japan Foundation) wyglosita wyktad pt.: Episto-
lografia w okresie Heian w Petersburskim Uniwersytecie Panstwowym. W dn. 16.03.2019 r.
zaprezentowata swoj referat pt.: Edukacja w okresie Heian na Saint-Petersburg State University
of Culture and Arts. W dn. 18.03.2019 r. dr Sonoyama brata takze udziat w wyktadzie otwar-
tym oraz dyskusji pt.: Listy i korespondencja w literaturze dworskiej okresu Heian (moderator
dyskusji — Tatiana Sokolova-Deliusina, thumaczka Opowiesci o ksieciu Genjim na j. rosyjski)
w Muzeum Narodowym w Moskwie.

*

W dn. 16-20.03.2019 r. zespot studentow arabistyki UAM pod opieka dr Lukasza Piataka
(ZAil KSA UAM) brat udziat w V Migdzynarodowych Mistrzostwach Debat Studenckich w Jezyku
Arabskim w Doha (Katar). Druzyna UAM uczestniczyta w debatach po raz drugi, wygrywajac
4 na 5 debat i dostajac si¢ do rozgrywek potfinatu w grupie druzyn niearabskich, gdzie ostatecznie
zajeta IV miejsce sposrod 32 uniwersytetow. W klasyfikacji punktowej reprezentacja UAM zajeta
17 miejsce sposrod 107 druzyn.

*

W dn. 23.03-1.04.2019 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (Katedra Japonistyki WO UW)
przebywata w ramach grantu NCN (GR-5206) w Tokio, gdzie przeprowadzita dalsze konsultacje
dotyczace ksiazki nt. powojennej historii stosunkow polsko-japonskich. Na zaproszenie grupy badaczy
historii 1 zwiazkéw taczacych Japoni¢ z Polska prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska wygtlosita
wyktad pod tytulem Zrédta sympatii Polakéw i Japonczykéow. Historia oficjalnych kontaktow polsko-
-japonskich podczas ,,Sympozjum z okazji 100. rocznicy nawigzania oficjalnych stosunkow miedzy
Polska a Japonia” (Dom Kultury Dzielnicy Itabashi, Tokio, 30.03.2019 r.). Organizatorem sympozjum,
poza ww. grupa badaczy, byla firma Career Consulting, inicjatywe wspart Instytut Polski w Tokio
i Ambasada RP w Japonii. Prof. Patasz-Rutkowska udzielita tez wywiadu pisarce KAWASOE
Keiko dla telewizji inernetowej Hayashibara Channel (2 i 7.06.2019 r.).

*

W dn. 26.03.2019 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (ZTiLS WO UW) wyglosita wyktad
Mongolian Studies at the University of Warsaw, Poland (po mongolsku i po angielsku) na Uni-
wersytecie Minzu w Pekinie.

%

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (Zaktad Islamu Europejskiego WO UW) wyglosita referat Polish
Muslim Tatars on Global Islam Issues 1918—1939. Articles in Interwar Polish Tatar Periodicals na
konferencji migdzynarodowej ,,Global Islam in the Interwar World”, zorganizowanej przez Arabic
and Islamic Studies, Faculty of Arts, KU Leuven w Leuven (Belgia) w dniach 27-29.03.2019.
Byta to konferencja podsumowujaca ERC Starting Grant ,,Neither Visitors, nor Colonial Victims:
Muslims in Interwar Europe and European Trans-Cultural History”.

*

W dn. 1-5.04.2019 1. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (ZTiL§ WO UW) wyglosila cykl
wykltadow w ramach Programu Erasmus+ pt. Mongolian Worldviews (Shamanism and Tengge-
rism, Buddhism, Statehood and Society, Mongolian Worldview Today) w Universita degli Studi
di Napoli “L’Orientale”.

*

W dn. 4-5.04.2019 r. podczas konferencji pt.: ,,Kryzys wspolczesnego systemu bezpieczenstwa:
w poszukiwaniu nowego porzadku migdzynarodowego” na Lwowskim Uniwersytecie Narodowym
im. Iwana Franki (Ukraina), w ramach panelu pt. Wymiary bezpieczenstwa w Ciesninie Tajwan-
skiej w XXI wieku referaty wyglosili: dr hab. Ewa Trojnar (Zaktad Chin, IBIDW UlJ) pt. Relacje
gospodarcze Tajwanu i Chin za prezydentury Tsai Ing-wen; dr Rafal Kwiecinski (Zaktad Chin,
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IBiDW UJ) — Bezpieczenstwo militarne w Ciesninie Tajwanskiej po 2013 r. oraz dr hab. Lukasz
Gacek, prof. UJ (Zaktad Chin, IBIDW Ul) — Polityka Chin wobec Tajwanu w perspektywie 2020 r.

%

W dniach 10-14.04.2019 r. prof. dr hab. Barbara Michalak-Pikulska (KA IO UJ) uczest-
niczyla w konferencji migdzynarodowej organizowanej w Zjednoczonych Emiratach Arabskich
w Dubaju. Wygtosita tam referat w j. arabskim pt.: 100 Years of Experience in Teaching Arabic
Language at the Jagiellonian University in Krakow. W dn. 25-30.03.2019 r. brala takze udziat
w Teatralnych Dniach Szardzy (Theatre Days of Shariga) odbywajacych si¢ w Shariqa, w Zjed-
noczonych Emiratach Arabskich. W dn. 13.04.2019 r. w ramach forum wyktad w j. arabskim
zatytutowany Opierac si¢ na alfabecie, czy na rdzeniu? Kilka uwag o stownikach arabsko-polskich
wyglosita takze dr hab. prof. UAM. Arzu Sadykhova (Zaklad Arabistyki i Islamistyki, KSA,
UAM). W kongresie wzial udzial réwniez prof. dr hab. Marek Dziekan (KBWiAP WSMiP
UL) z referatem w jezyku arabskim Literatura arabska w Polsce — badania i przektady. Polske
reprezentowali ponadto dr Magdalena Lewicka (UMK), prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (UW)
i mgr Michat Czechowski (UAM).

*

Dr Piotr Bachtin (ZI WO UW) uczestniczyt w ,,Fourth Biennial Early Career Scholars’ Con-
ference of Symposia Iranica” i wystapit z referatem pt. Female Pilgrims to Mecca: on Women's
Social Position in late Qajar Iran (Based on Two Women-authored Hajj Accounts from 1892—94
and 1899-1900). Konferencja miata miejsce na Uniwersytecie w St. Andrews w Szkocji w dn.
13-14.04.2019 r.

*

W dn. 15-18.04.2019 r. dr Justyna Wisniewska-Singh (Katedra Azji Potudniowej WO UW)
przebywata w Czechach, gdzie na Uniwersytecie Karola w Pradze wygtlosita wyktady na temat
literatury hindi: Early Prose Fiction and Novel Writing in India (with a Special Reference to
Hindi Language): ,, Candrakanta” — a Dastan for New Times? Popular Fiction in Colonial India.

*

W dn. 17-20.04.2019 r. prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (Katedra Arabistyki i Islamistyki,
Wydziat Orientalistyczny UW) uczestniczyla w Kongresie Jezyka Arabskiego w Dubaju, gdzie
wyglosita referat na temat trudno$ci w nauczaniu jezyka arabskiego w Polsce.

*

Dr hab. Beata Wéjtowicz (KJIKA WO UW) uczestniczyta w ,,The 22nd Annual Conference
of the National Council of Less Commonly Taught Languages — 2019 NCOLCTL & ALTA Con-
ference”, ktora odbyla si¢ w Atlancie w Stanach Zjednoczonych w dn. 26-28.04.2019 r. Podczas
obrad wyglosita referat pt. Lexical Gaps in Swahili Dictionaries.

%

W dn. 26-27.04.2019 r. dr hab. Agnieszka Kuszewska, prof. UJ (Katedra Azji Wschodniej
i Poludniowej IBiDW UJ) wzigta udziat w migdzynarodowej konferencji ,India and Central
Asia Relations: Economic, Historical and Cultural Perspectives”, zorganizowanej przez Ala-Too
International University (Biszkek, Kirgistan), gdzie wyglosila referat pt. Prospects, Threats and
Challenges of India’s ‘Connect Central Asia’ Policy in the Current International Security Context.

3
W dn. 26-27.04.2019 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (ZTiLAS WO UW) podczas mie-
dzynarodowej konferencji pt. ,,Mongolian Buddhism: Tradition and Innovation” na Uniwersytecie

im. Etvosa Loranda w Budapeszcie wystapita z referatem pt. Buddhist Celebrations of Zul — the
Kalmyk New Year and Galdan Namchot — the Ladakhi New Year.

*
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W dn. 29.04.2019-3.05.2019 dr Olga Barbasiewicz (KAWiP IBiDW UJ) przebywala jako
profesor wizytujacy w Zakladzie Japonistyki Uniwersytetu Karola w Pradze, gdzie wyglosita
seri¢ wyktadow.

*

W dn. 07-11.05.2019 r. dr hab. Arkadiusz Jabtonski, prof. UAM (Zaktad Sinologii, Kate-
dra Orientalistyki) w ramach programu wymiany uniwersyteckiej Czech odwiedzit Uniwersy-
tet Masaryka w Brnie. Podczas swojego pobytu przeprowadzit zajgcia z czeskimi studentami,
przedstawiajac koncepcje morfologicznego opisu deklinacji japonskiej, realizowang w ramach
grantu NCN OPUS 10. Przeprowadzil réwniez spotkania i dyskusje z kadra naukowa japonistyki
Uniwersytetu Masaryka.

*

W dn. 10 i 17.05.2019 . mgr Pawet Szczap (ZTiLAS WO UW) poprowadzit wyklady
na temat swoich badan nad toponimig miasta Ulan Bator na Mongolskim Uniwersytecie Pan-
stwowym w Utlan Batorze.

%

W dn. 13-14.05.2019 r. podczas migdzynarodowej konferencji ,,Poland and Turkic World”
organizowanej przez Instytut Orientalistyki UJ i Fundacj¢ Mikotaja Reja w Krakowie wystapity
m.in. dr Anna Sulimowicz-Keruth (ZTiLAS WO UW) z referatem: A Contribution to the
Anthroponymy of Polish Lithuanian Karaims: Nicknames and Diminutives in Several Manuscripts
of Lithuania and Halicz, dr Marzena Godzinska (ZTiLAS WO UW) z referatem Adampol-Polo-
nezkoy in Polish Studies and Popular Descriptions, mgr Niliifer Karadavut (ZTiLAS WO UW)
z referatem A Comparative Analysis of Hatdyi-I Tebrizi, Bildl and Nazan Bekiroglu's Versions of
the Story of Yisuf and Ziileyhd, dr Kamila Stanek (ZTiLAS WO UW) z referatem Jezykowo-
-kulturowy obraz swiata na podstawie utartych porownan w jezyku polskim i tureckim.

%

W dn. 14-15 maja 2019 r. dr hab. Agata Bareja-Starzynska (ZTiLAS WO UW) wzicla
udziat w seminarium projektu Rulership, Society and International Relations in South Asia and
Inner Asia — Opportunities and Challenges for the European Union w Instytucie Azji Potudniowe;j
na Uniwersytecie w Heidelbergu w ramach sojuszu 4EU+.

*

W dn. 26-30.05.2019 r. dr Anna Sulimowicz-Keruth (ZTiLAS WO UW) wzieta udziat
w mig¢dzynarodowej konferencji ,,Development of Turkish-Lithuanian Relations” na Uniwersytecie
Wilenskim z referatem Saving the Cultural Heritage: Karaim Proverbs Recorded by Rapolas
Grigulevicius of Panevézys. W konferencji uczestniczyta takze prof. dr hab. Izabela Konczak
(KBWiAP WSMiP UL), ktora wyglosita referat pt. Myca bueues u scenckuii éonpoc oraz dr Andrzej
Stopczynski (KBWiPA WSMiP UL) z referatem pt. International Relations in Political thought
of Musa Bigiev.

*

W dn. 28.05-4.06.2019 r. podczas migdzynarodowej konferencji pt. ,,Ulymzhievskie chteniya X”
na Buriackim Uniwersytecie Panstwowym w Utan Ude dr hab. Agata Bareja-Starzynska
i dr hab. Jerzy Tulisow (ZTiLAS WO UW) wystapili z referatami (w jezyku rosyjskim): Buriackie
kontakty prof. Wiadystawa Kotwicza oraz Profesor Wiadystaw Kotwicz i uczeni buriaccy.

%k
Mgr Maria Piotrowska (KJiIKA WO UW) uczestniczyta w konferencji ,,Swahili Colloquium”

zorganizowanej w Bayreuth w dn. 30.05.2019 r. Podczas obrad wystapita z prelekcja zatytutowana
The Cognitive Analysis of Kenyan Cartoons Depicting Handshake after 2017 General Elections.

*
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Mgr Izabela Romanczuk (KJiIKA WO UW) podczas 32 Migdzynarodowej Konferencji Suahi-
listycznej (32nd International Suahili Colloquium/ Kongamano ya Kiswahili) organizowanej na
Uniwersytecie w Bayreuth w Niemczech w dn. 31.05-2.06.2019 r. wygtosita referat ‘Kwani
mwanamke ni nani? Si binadamu sisi?” — Women's rights reclaimed in Zainab Alwi Baharoon's
., Mungu Hakopeshwi”.

*

W maju 2019 r. dr hab. Agnieszka Kuszewska, prof. U] (KAWiP IBiDW UJ) przebywata
jako profesor wizytujaca na Rostock Universitact w Niemczech, gdzie wyglosita seri¢ wyktadow.

%

W dn. 3-5.06.2019 r. ponad 40-osobowa grupa studentow (specjalno$¢: arabistyka, hebraisty-
ka i turkologia) i wyktadowcow Katedry Studidow Azjatyckich UAM przebywata na wyjezdzie
naukowym w Bosni i Hercegowinie. Wyjazd zostal zorganizowany przez Koto Naukowe Arabistow
oraz Turkologiczne Koto Naukowe pod opieka organizacyjng dr Filipa Jakubowskiego. Opieke
naukowa sprawowali dr Lukasz Pigtak i dr Filip Jakubowski (Zaklad Arabistyki i Islamistyki,
KSA, UAM). Wérdd elementow programu byla wizyta oficjalna w bibliotece naukowej Gazi
Husrev Bega w Sarajewie, a takze w szeregu oddzialéw Muzeum Sarajewa.

*

Dr Angelika Adamczyk (Zaktad Hebraistyki WO UW) w dn. 11.06-3.07.2019 r. przebywata
w Stanach Zjednoczonych, gdzie uczestniczyta w letniej szkole studiéw izraelskich Schusterman’s
Center Summer Institute for Israel Studies 2019, Brandeis University MA.

*

W dn. 19.06.2019 r. mgr Agata Pawlina, wyglosita referat pt.: Musical Terms of Art Music
in Ottoman Turkish and Modern Turkish Lexicography (19th—21st centuries) podczas miedzynaro-
dowej konferencji ASIALEX 2019, zorganizowanej przez The Asian Association for Lexicography
we wspotpracy z Istanbul Universitesi.

*

Dr Andrzej Stopczynski (KBWiPA WSMiP UL) w dn. 19-21.06.2019 r. wziat udzial w XXX
International Congress on Historiography and Source Studies of Asia and Africa: On the Occasion
of the 150th Anniversary of Academician Vasily V. Barthold (1869—-1930) w Sankt Petersburgu,
gdzie wyglosit referat First Chechen war in the Polish press (1994—1996).

%

W dn. 19-21.06.2019 r. prof. dr hab. Izabela Konczak (Katedra Bliskiego Wschodu i Ponocnej
Afryki WSMiP UL) wzi¢ta udziat w konferencji XXX International Congress on Historiography
and Source Studies of Asia and Africa: “Asia and Africa: Their Heritage and Modernity” zorgani-
zowanej przez The Faculty of Asian and African Studies of the Saint Petersburg State University.

Wyglosita referat pt. /Tucoma axademuxa U.FO. Kpauxosckozo npogeccopy Tadeyury Kosanvckomy
KaK UCMOYHUK UCCTE008AHUS PA3BUMIUS B0CMOKOBeOeHUs 6 JIeHuHzpaoe.

*

W dn. 22-26.06.2019 r. w ramach programu Erasmus+ dr Magdalena Rodziewicz (ZI WO
UW) przebywata na Uniwersytecie Teheranskim.
*

W dn. 24.06.2019 r. prof. dr hab. Bogustaw Pacek (KAWiP IBiDW UJ) wziagt udziat w migdzyna-

rodowej konferencji ,,Strategy and Future” zorganizowanej w Wiedniu, gdzie wygtlosit referat pt. Strategy
of the New Silk Road — Motivation and Intention of China and Possible Implication for the World.

%

W dn. 24-26.06.2019 r. dr hab. Agnieszka Kuszewska, prof. UJ (KAWiP IBiDW UJ) wzigta
udziat w konferencji BRISMES International Conference 2019, ,,Joining the Dots: Interdisciplinarity
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in Middle East Studies”, zorganizowanej przez British Society for Middle Eastern Studies oraz
University of Leeds, gdzie wyglosita referat pt. Saudi Arabia’s Policy towards Pakistan: Regional
Security Dynamics through the Lens of Realist and Constructivist Approach.

*

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (ZIE WO UW) wrzieta udziat w 17t Annual Conference of
the European Association for the Study of Religions (EASR) ,,Religion — Continuations and
Disruptions”, zorganizowanej w Tartu (Estonia) w dn. 25-29.06.2019. Wyglosita referat Imams
of the Muslim Religious Union in Poland. History, Traditions, and New Developments after the
Fall of Communism, w ktorym scharakteryzowata funkcjonowanie imamow w Polsce, w tym
sposob ich wyboru, wyksztalcenie, sprawowane funkcje oraz zmiany, jakim to funkcjonowanie
podlegato w wyniku przemian polityczno-spotecznych, ze szczegdlnym uwzglednieniem imamow
Muzutmanskiego Zwiazku Religijnego w RP.

%

Podczas migdzynarodowej konferencji ,,Academic Conference of Mongolian Literature, Culture
and Tradition” zorganizowanej przez Instytut Jezyka i Literatury Mongolskiej Akademii Nauk
w dn. 26.07.2019 w Utan Batorze mgr Natalia Greniewska (ZTiLAS WO UW) wystapita z refe-
ratem pt. Modern Mongolian Women Portrayed in Literature.

*

Dr Cem Erdem (Zaklad Turkologii, KSA, UAM) w ramach programu ,,Uczenie si¢ przez
cate zycie” (The Lifelong Learning Programme — LLP) w maju 2019 r. prowadzil zajecia dla
studentow na Uniwersytecie w Ankarze.

*

W czerwceu 2019 r. prof. Marzena Czerniak-Drozdzowicz (ZJiKIiAP 10 UJ) odbyla wizyte
w Department of Indology, w South Asia Institute Uniwersytetu w Heidelbergu i wzigla udziat
w warsztatach poswigconych potudniowoindyjskim tekstom mdahatmya. W ramach warsztatow
w dn. 18.06.2019 r. wygtosita swoj referat pt.: Srirangam and its mahatmya. Travelling to the Heaven
on Earth.

WIZYTY ZAGRANICZNYCH GOSCI W POLSCE

W dn. 22.01.2019 r. w Zaktadzie Arabistyki i Islamistyki Katedry Studiow Azjatyckich UAM
odbylo si¢ spotkanie z prof. Hala Kamal z Uniwersytetu Kairskiego. Tematem przewodnim byta
sytuacja spoteczna wspolczesnego Egiptu.

*

W dn. 20-21.02.2019 r. dr. Judith Kalik z The Hebrew University of Jerusalem wyglosita
w Zaktadzie Hebraistyki WO UW wyktady poswigcone relacjom polsko-zydowskim Love, Friend-
ship, Sex and Marriage Between Jews and Christians in the Polish-Lithuanian Commonwealth
oraz Cultural Influences and Social Contacts Between Jews and Christians in the Polish-Lithu-
anian Commonwealth.

*

W okresie od 22.02-16.06.2019 r. Zaklad Jezykow i Kultur Indii i Azji Potudniowej 10 UJ
goscit dra Rohita Wanchoo, profesora wizytujacego z Indii, ktory poprowadzit seri¢ wyktadow
monograficznych pt.: Gandhi: His Life and Thought, Religion, Language and Caste in Modern
India; Evolution of Indian Democracy 1900-2000.

*

W dn. 26-27.02.2019 r. w Zakladzie Iranistyki Instytutu Orientalistyki UJ odbyly si¢ dwa
wyktady dr hab. Nargiz Nurulli-Chodzajewej z Instytutu Orientalistyki Rosyjskiej Akademii
Nauk pt. Cosmopolitism in Samarkandi Community oraz DAHLEZ as an Exit from ,, Orient—
Occident” Intricacy.
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%

W dn. 12.03.2019 r. go$ciem seminarium prof. dr hab. Ewy Patasz-Rutkowskiej w Katedrze
Japonistyki WO UW byta Hisako Kato z Uniwersytetu Kokugakuin w Tokio, ktora opowiedziata
o swych zainteresowaniach wspotczesna historig Polski, o Uniwersytecie Kokugakuin i prowa-
dzonych tam badaniach, oraz o wspolpracy z zagranica.

%

W dn. 19.03-4.04.2019 r. prof. Dr Li-Jiuan Chen-Rabich z Tamkang University (Tamsui,
Tajwan) prowadzita w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ kurs pt. The Social Deve-
lopment in Taiwan.

*

W dn. 19 1 27.03.2019 r. w Katedrze Arabistyki Instytutu Orientalistyki UJ odbyta si¢ seria
goscinnych wykladow dra Farshida Torkashvandyego pt.: Rola i znaczenie jezyka arabskie-
go w badaniach iranistycznych (wyktad w jezyku perskim) oraz [lran z perspektywy kulturowej
i literackiej (wyktad w jezyku arabskim).

*

W dn. 12.04.2019 r. odbyt si¢ w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ wyktad otwar-
ty prof. Bridget Welsh (John Cabot University, Rzym, Wlochy) pt. Elections, Uncertainty and
Trends in Southeast.

*

W dn. 25.04.2019 r. prof. Roland Meynet z Pontifical Gregorian University w Rzymie
przeprowadzit w Zaktadzie Hebraistyki Wydzialu Orientalistycznego UW wyktad Wprowadzenie
do retoryki biblijnej i semickiej — (geneza RBS, glowne zalozenia i cele, terminologia, figury
kompozycji, zwigzki pomigdzy elementami lingwistycznymi) oraz ¢wiczenia na przykladzie wybra-
nych zrodtowych tekstow hebrajskich, arabskich i greckich z Biblii hebrajskiej, Koranu i Nowego
Testamentu.

*

W okresie kwiecien—czerwiec 2019 r. w Instytucie Studiow Politycznych PAN przebywal na
stazu naukowym dr Zhu Jianli z Instytu Historii Swiatowej Chinskiej Akademii Nauk Spotecznych.
*

W dn. 06-10.05.2019 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ odbyty si¢ warsztaty
pt. ,,.Space and Migration”, ktore poprowadzili eksperci od spraw tajwanskich: dr Isabelle Cheng
z University of Portsmouth w Wielkiej Brytanii, prof. Chiung-wen Changa z National Dong Hwa

University w Shoufeng na Tajwanie, dr Bi-yu Chang z SOAS, University of London w Wielkiej
Brytanii oraz dr Lara Momesso z University of Central Lancashire takze z Wielkiej Brytanii.

*

W dn. 7.05.2019 r. w Kolegium Slaskim w Krakowie odbyt si¢ wyklad prof. Kresimira
Krnic z Uniwersytetu w Zagrzebiu pt.: Morally Questionable Episodes in Valmiki’s Ramayana.
3

W dn. 13.05.2019 r. w Instytucie Orientalistyki odbyly si¢ dwa wyktady goscinne: dr Anny
Zielinskiej-Elliott z Boston University pt.: Miedzy jezykami i kulturami — Haruki Muraka-

mi w tlumaczeniu oraz Marka C. Elliotta z Harvard University pt.: History and Legitimacy:
Responses to the New Qing History.

%
W dn. 13-17.05.2018 r. w Katedrze Arabistyki i Islamistyki WO UW, w ramach Programu

Erasmus, goscil dr Javier Barreda Sureda z Uniwersytetu w Alicante, ktory wyglosil szereg
wyktadéw na temat wspotczesnej historii Egiptu.

*
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W dn. 15.05.2019 r. dr Dino Patti Djalal, byly minister spraw zagranicznych Indonezji
odwiedzit Instytut Bliskiego i Dalekiego Wschodu z go$cinnym wyktadem pt. Embracing the New
and Volatile Geopolitical Dynamics in Asia: A View from Indonesia.

*

W dn. 16.05.2019 r. w ramach Programu Erasmus ,,Uczenie si¢ przez cate zycie” (The Lifelong
Learning Programme — LLP) w Zakladzie Turkologii (KSA, UAM) goscil prof. Sadan Altinok
z Uniwersytetu Gazi w Ankarze

*

W dn. 16.05.2019 r. w Katedrze Arabistyki Instytutu Orientalistyki UJ odbyl si¢ goscinny
wyktad prof. Livnat Holtzmana z Uniwersytetu w Bar Ilan w Izraelu pt.: The Prophet’s Finger:
A New Perspective on Ibn Taymiyya's Trials in Damascus and Cairo.

*

W dn. 20.05.2019 r. w Kolegium Slaskim w Krakowie odbyt si¢ wyktad prof. Mihaela Gli-
gora z Rumunskiej Akademii nauk pt. Phenomenology and Hermeneutics. Mircea Eliade and
the Magic of Interwar Years in Bucharest.

%

W Kolegium Slaskim w Krakowie w dn. 20.05.2019 r. odbyt si¢ wyktad prof. Ivana Andri-
janicia z University of Zagreb na temat: Authorship Attribution and Authorship Verification in
Indology. Traditional Philology and Computational Stylometry.

*

W dn. 20-21.05.2019 r. Zaktad Jezykow i Kultur Indii i Azji Potudniowej UJ goscit czworke
prelegentéw. Gosémi byli: prof. Ulrich Timme Kragh z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, prof. McComas Taylor z Australian National University in Canberra, prof. B.A. Vive-
ka Rai z Mangalore University (professor emeritus), Julius-Maximilians z Universitit Wiirzburg
(visiting professor) oraz mgr Abhishek Jain z Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
W dn. 20.05.2019 r. Prof. Ulrich Timme Kragh wygtlosit referat pt.: Preliminary Remarks on
Indian Plot Theory as Narrative Modes. Natomiast mgr Abhishek Jain swoje wystapienie zatytu-
towat: Vicissitudes of the Jain Prabandha Genre in the Fourteenth Century. W dn. 21.05.2019 r.
prof. McComas Taylor wyglosit referat pt.: Does the Visnu Purana Have a Plot? Applying
Indigenous Literary Theory to Hindu Narrative Text. Prof. B.A. Viveka Rai wystapita z referatem
pt.: Laukika and Dharma: The Distinction of Worldly and Religious Narratives in the Kannada
Writings of the Tenth-Century Poet Pampa.

*

W dn. 20-24.05.2019 r. prof. Irina Sotirova z koreanistyki sofijskiej goscita w Zaktadzie

Koreanistyki WO UW z cyklem wyktadow zatytutowanym Astronomy and Religion in East Asia.
*

W dn. 21.05.2019 r. go$émi prof. dr hab. Ewy Patasz-Rutkowskiej na zajeciach dla studen-

tow Katedry Japonistyki WO UW byli Satoru Takahashi, radca Ambasady Japonii w Warszawie

oraz jego malzonka. Méwili o swych zwiazkach z Polskg oraz o stosunkach polsko-japonskich
w zwigzku z 100. rocznicg nawigzania stosunkow oficjalnych migedzy oboma krajami.

*

Dania Ansenberg oraz Renana Green-Shukrun z David Yellin College of Education
w dn. 21-23.05.2019 r. wygtosity w Zaktadzie Hebraistyki WO UW wyktady pt.: Holocaust Chil-
dren'’s Literature, The Other Child in Poetry for Children oraz Creativity in the Librarians Work.

%

W dn. 29.05.2019 r. w Zaktadzie Hebraistyki WO UW odbyto si¢ spotkanie z Eranem Tzel-
kov oraz jego wyklad poswigcony wspotczesnej poezji hebrajskie;j.
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%

W dn. 29.05.2019 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim goscita delegacja z Beijing Union Uni-
versity — chinskiej uczelni z siedziba w Pekinie. W sktad delegacji weszli prof. Zhou Zhicheng,
wiceprzewodniczacy Rady Uniwersytetu, prof. Zhao Hui, dyrektor Dziatu Spraw Studenckich, prof.
Zhang Lingna, wicesekretarz ds. Wydziatu Zarzadzania, prof. Chu Tian, prodziekan Wydzialu
Nauk Humanistycznych oraz Liu Jing z Dzialu Wymiany Mi¢dzynarodowej i Komunikacji. Ze
strony UJ w spotkaniu udziat wzi¢li m.in. dziekan Wydziatu Filologicznego prof. Elzbieta Gor-
ska, prodziekan Wydziatu Filologicznego prof. Wiadystaw Witalisz, dyrektor 10 prof. Barabara
Michalak-Pikulska, dyrektor Instytutu Nauk Politycznych i Stosunkéw Migdzynarodowych
prof. Robert Ktosowicz oraz dyrektor Centrum Jezyka i Kultury Polskiej w Swiecie dr hab.
Waldemar Martyniuk.

*

W maju 2019 r. w Katedrze Arabistyki i Islamistyki WO UW goscita dr Haneen Abudayeh
z Uniwersytetu Jordanskiego w Ammanie, ktéora w ramach wymiany Erasmus przez poét roku
przebywata w Instytucie Lingwistyki Stosowanej UW i1 wyglaszata wyktady dla studentow doty-
czace techniki przektadu.

*

W dn. 3-5.06.2019 r. w Instytucie Orientalistyki UJ odbyta si¢ seria wyktadéw dr hab. Akos
Bertalan Apatoczky, sinologa i mongolisty z Uniwersytetu Kosciota Reformowanego im. Gaspara
Karoliego na Wegrzech pt.: Chinskie biura tumaczen w okresach Yuan, Ming i Qing; Uzycie
pisma chinskiego dla zapisu jezykéw obcych w okresach Yuan i Ming oraz Wegiersko-mongolskie
zwigzki leksykalne.

*

W dn. 11.06.2019 r. odbyt si¢ wyklad Profesora Motokiego Nomachi z Slavica-Eurasian
Research Center Uniwersytetu Hokkaido w Sapporo (Japonia) na zaproszenie Pracowni Polityki
Jezykowej i Badan nad Mniejszosciami UAM, pt. Will Old Scripts Be Back Again? Aspects of
Script Usage among South Slavs Today.

%

W dn. 29.06.2019 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim ztozyt wizyte brat obecnie panujacego
cesarza Japonii Naruhito ksigz¢ Akishino wraz z malzonka ksigzng Kiko. Ksiazgca para zwie-
dzita Muzeum UJ Collegium Maius oraz dokonata wpisu w ksigdze pamiagtkowej. Odwiedziny
na krakowskim uniwersytecie byly czgsécia oficjalnej wizyty japonskiego nastepcy tronu w Polsce
z okazji stulecia nawigzania polsko-japonskich stosunkéw dyplomatycznych.

KRONIKA NAUKOWA

Dr Marcin Krawczuk (KJiKA WO UW) podczas Sosnowieckich Spotkan Orientalistycznych
(,,The Oriental Meetings in Sosnowiec”) w dn. 10-11.01.2019 r. wygtosilt referat pt. Neighbours
across the Ocean. Patterns of Contact between the Horn of Africa and the Indian Subcontinent
through the Ages, a mgr Anna Banasiak (ZTILAS WO UW) referat pt. The Spiritual and The
Mundane — A Comparative Analysis of the Roles Played by the Medieval European Guilds, the
Freemasonry and the Anatolian Akhis.

%

Katedra Jezykow i1 Kultur Afryki WO UW wraz z Polskim Towarzystwem Afrykanistycznym
zorganizowaly seri¢ seminariow: Dr Krystyna Kaminska (Instytut Kulturoznawstwa), Jan Dybow-
ski jako zapomniany badacz Afryki (10.01.2019 r.); Wiestawa Bolimowska (Polskie Towarzystwo
Afrykanistyczne), Afivka w polityce globalnej po 1960 roku (21.02.2019 r.); Krzysztof Btazyca
(Polskie Towarzystwo Afrykanistyczne), Mato Oput. Obrzedy pojednania w kulturze Aczoli na tle
wojny w potnocnej Ugandzie (1986-2007) (14.03.2019 r.); dr hab. Ewa Kalinowska (Centrum
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Ksztalcenia Nauczycieli Jezykow Obcych i Edukacji Europejskiej UW), Role spofeczne i symbo-
lika pagnes, tkanin Afryki Zachodniej (11.04.2019 r.); Bogustaw Franczyk (Instytut Archeologii
UW), Kamienne stele ,, wladcow ziemi” — studium etnoarcheologiczne z potnocnego Burkina Faso
(16.05.2019 r.); prof. Izabela Zatorska (Instytut Romanistyki UW), Gatunki zwigzane z oralite-
raturq malgaskq i transpozycja ich w literaturze francuskojezycznej (6.06.2019 r.).

*

W ramach grantu Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki nr 2bH15015683 pt. ,, Transfer
kulturowy jako transdyscyplinarny element nauki o stosunkach mi¢dzykulturowych na przyktadzie
wplywéw kultury arabskiej w dziedzictwie kulturowym Polski” odbyta si¢ w dn. 18.01.2019 kon-
ferencja ,, Transfer kultury arabskiej do kultury polskiej”, prezentujaca wyniki badan grantowych.
Organizatorami konferencji byt Wydziat Orientalistyczny UW (miejsce realizacji grantu) oraz Muzeum
Azji 1 Pacyfiku, gdzie miaty miejsce dwie wystawy, przygotowane w ramach grantu: ,,Tworczos¢
artystow pochodzenia arabskiego w Polsce” (7.12.2018-27.01.2019) i ,,Moc srebra. Tradycyjna
bizuteria z krajow arabskich” (7.12.2018-03.03.2019). W trakcie konferencji zostaty wygtoszone
nastepujace referaty (w kolejnosci wyglaszania): dr Krzysztof Gajewski (Instytut Badan Literackich
PAN) — O pojeciu transferu w naukach humanistycznych, prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (UW) —
Witelon, Kopernik i inni — czy inspirowali ich muzutmanie, dr Mykhaylo Yakubovych (Uniwersytet
Narodowy ,,Akademia Ostrogska”, Ukraina) — Recepcja filozofii arabskiej w Polsce XVI-XVIII wieku:
awicennizm i awerroizm, prof. dr hab. Mieczystawa Demska-Trgbacz (Uniwersytet Muzyczny
Fryderyka Chopina) — Motywy kultury muzutmanskiego Orientu w tworczosci kompozytoréow polskich
XX stulecia, prof. dr hab. Marek M. Dziekan (UL) — Arabistyka i islamistyka we Wroctawiu do
1945 r., dr Magdalena Pinker (UW) — Zabytki arabskie okresu osmanskiego — problemy metodolo-
giczne, prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka (UW) — Rycerski, basniowy, wojenny: poeci polscy
o arabskim Wschodzie, prof. Hieronim Kaczmarek (US) — Mieszkarcy Bliskiego Wschodu w oczach
polskich pgtnikéw, dr hab. Agata S. Nalborczyk (UW) — Obraz swiata arabsko-muzutmanskiego
w pamietniku Anny Neumanowej ,,Obrazy z zycia na Wschodzie 1879-1893". Kobiece spojrzenie?,
prof. dr hab. Jacek Knopek (UMK) — Polacy i Polonia w krajach arabskich, dr Mustafa Switat
(UW) — Charakterystyka arabsko-polskiego transferu kulturowego.

%

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (ZIE WO UW) wzieta udziat w ogoélnopolskiej konferencji
,.Kosciot katolicki w dialogu z religiami. Od wspolzawodnictwa do wspdtpracy”, zorganizowanej
przez Instytut Dialogu i Kultury i Religii WT UKSW, Instytut Teologii Fundamentalnej KUL,
Wydziat Teologiczny UO. Konferencja odbyta si¢ w Warszawie na Uniwersytecie Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w dn. 25.01.2019 r. a dr hab. Agata S. Nalborczyk wystapita z referatem
pt. Dialog miedzyreligijny na przyktadzie seminariow Forum Katolicko-Muzutmanskiego w latach
2008-2017 i dotyczyt spotkan katolikdéw i muzulmandéw organizowanych jako nastgpstwo listu
138 uczonych i przywdodcow muzutmanskich do zwierzchnikéw chrzescijanskich ,,Jednakowe
stowo dla nas i dla was” z 2007 r.

%

W dn. 21.02.2019 r. w Sali Senackiej Collegium Novum UJ w Krakowie odbyta si¢ debata
towarzyszaca wystapieniu prof. Andrei Lankova z Kookmin University (Seul, Korea Potudniowa),
wybitnego badacza specjalizujacego si¢ w tematyce Potwyspu Koreanskiego. Gos¢ zaprezentowat
wyklad pt. North Korea as a Post-socialist Country: Spontaneous Changes, Reforms and Their
Consequences. W dyskusji udziat wzigli m.in. profesorowie wizytujacy IBiDW: prof. Pyeongeok
An, prof. Seung Nyeon Kim oraz prof. dr hab. Bogustaw Pacek (Katedra Azji Wschodniej
i Potudniowej IBiDW UJ). Dyskusj¢ moderowat dr Marek Handerek (Zaktad Korei IBIDW UJ).

*
W dn. 22.02.2019 r. w Collegium Maius UJ w Krakowie odbyto si¢ seminarium pt. ,, Tajwan

w stosunkach migdzynarodowych”. W debacie wzigli udziat m.in.: dr hab. Lukasz Gacek, prof. UJ
(Zaktad Chin IBiDW UlJ) z referatem pt. Kwestia Tajwanu w czasie przywodztwa Xi Jinpinga,
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dr hab. Ewa Trojnar (Zaktad Chin IBiDW UJ) z referatem pt. Przemiany demokratyczne na
Tajwanie, dr Bogdan Zemanek (Zaktad Chin IBiDW UJ) z referatem pt. Narod tajwanski in
statu nascendi oraz dr Rafal Kwiecinski (Zaktad Chin IBiDW UJ) z referatem pt. Koniec idei
,»Wielkich Chin”?

*

W dn. 22.02.2019 r. na Uniwersytecie Warszawskim odbyta si¢ migdzynarodowa konferencja
,Black January in Azerbaijan — Suppression of Popular Uprisings in the Era of Communism” zor-
ganizowana przez Centrum Studiow Azerbejdzanskich Wydzialu Orientalistycznego UW we wspot-
pracy z Wydzialem Nauk Politycznych i Studiow Mig¢dzynarodowych UW. Podczas otwarcia
konferencji przemowili: J. E. Hasan Hasanov, Ambasador Republiki Azerbejdzanu w Polsce,
dr Mateusz Szpytma, zastgpca prezesa Instytutu Pamigei Narodowej, prof. dr hab. Piotr Tara-
cha, dziekan Wydzialu Orientalistycznego UW, dr Lukasz Zamecki, prodziekan Wydzialu Nauk
Politycznych i Studiéw Miedzynarodowych UW. Referaty wygtosity m.in. dr Nargiz Akhundova
(Centrum Studiéw Azerbejdzanskich WO UW): Characterization of the Soviet Totalitarianism and
Suppression of Democratic and Popular Movements in USSR and Eastern Europe i dr Shahla
Kazimova (Centrum Studidéw Azerbejdzanskich WO UW): Repercussionas of the Hungarian
Uprising of 1956 in the Soviet Azerbaijan. The National Issue in the Second Half of 1950%.

*

W dn. 25-28.03.2019 r. w Collegium Maius w Krakowie odbylo si¢ zorganizowane przez
Zaktad Iranistyki 10 UJ seminarium naukowe Polish-Iranian Cultural Dialogue: Nowruz — Easter.

*

W dn. 25-27.03.2019 r. studenci pierwszego roku arabistyki UJ (Koto Naukowe Orientali-
stow UJ) dzigki wsparciu funduszy projakosciowych wzigli udzial w warsztatach jezykowych,
zorganizowanych z inicjatywy Kota Naukowego Orientalistow w Domach Pracy Tworczej UJ
,»Niemen” i ,,Stasin” w Rabce-Zdroju.

*

W dn. 27.02.2019 r. Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki Uniwersytetu Lodzkiego
wraz ze Studencko-Doktoranckim Kotem Naukowym Bliskiego Wschodu ,,Al-Maszrik” zorga-
nizowata wyklad otwarty dra Michala Moroza dotyczacy aktywnosci Indii, Chin oraz krajow
bliskowschodnich w kosmosie. Z kolei w dn. 17.04.2019 r. odbyt si¢ wyklad otwarty studentki
arabistyki z Katolickiego Uniwersytetu Leuven w Belgii Daphne Knoop pt. Lost in Translation?
An Analysis of Mahfouz.

*

Podczas 5 edycji migdzynarodowej konferencji ,,Orient in Literature — Literature of the Orient:
Literature Towards Freedom & Oppression”, ktora odbyta si¢ w Toruniu na Uniwersytecie Mikotaja
Kopernika w dn. 28-29.03.2019 r. wystapili m.in. prof. dr hab. Marek Dziekan (KBWiPA WSMiP
UL) z referatem: Koncepcja wolnosci Muhammada as-Sulaymaniego (1869—1926) na tle marokan-
skiej refleksji politycznej epoki; dr hab. UAM Arzu Sadykhova (Zaktad Arabistyki i Islamistyki,
KSA, UAM) z referatem pt. Some Notes on the Tenson of Waddah al-Yaman (d. c. 93/712) and
the Fate of the Mundzara Genre in Arabic Poetry, dr Zofia Jakuboéw (Zaktad Sinologii WO UW)
z referatem pt. Poszukiwanie wolnosci w kulturze wolnego rynku: chinscy pisarze ,,srodkowego
pokolenia”; mgr Natalia Greniewska (ZTiLAS WO UW) z referatem pt. Mongolian Female
Perspective of Individual Freedom.

%

W dn. 5.04.2019 1. dr Anna Sulimowicz-Keruth (ZTiLAS WO UW) wystapita z referatem
pt. Przyczynek do zainteresowan Karaimow literaturq rabiniczng: rekopis R. Grygulewicza z Ponie-
wieza podczas seminarium zespotu badan nad duchowoscia zydowska w Zydowskim Instytucie
Historycznym w Warszawie.
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W dn. 8.04.2019 r. w Muzeum Sztuki i Techniki Japonskiej Manggha odbyta si¢ konferencja
dla mtodych naukowcoéw poswigcona tematyce normatywnosci w Japonii. Zorganizowato ja Koto
Naukowe Japonistéw UJ Kappa oraz pracownicy Zaktadu Japonistyki i Sinologii UJ.

*

W dniach 8-9.04.2019 r. w Patacu Kazimierzowskim Uniwersytetu Warszawskiego odbyla si¢

V Ogoélnopolska Konferencja Orientalistyczna ,, Tradycja i nowoczesno$¢ w Azji i Afryce: wspot-

istnienie czy konflikt?”, zorganizowana przez Polskie Towarzystwo Orientalistyczne i Wydziat

Orientalistyczny UW oraz wspoétfinansowana przez Fundacj¢ Karaimskie Dziedzictwo. Konferencje

otworzyli prof. dr hab. Marek M. Dziekan — prezes Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego

i prof. dr hab. Piotr Taracha — dziekan Wydziatu Orientalistycznego Uniwersytetu Warszawskie-

go. Poszczegdlnym sesjom naukowym przewodniczyli: prof. Marek M. Dziekan, prof. Marek

Mejor, dr Magdalena Kubarek, dr Jan Rogala, dr hab. Agata Bareja-Starzynska. W ramach

obrad wygloszono nastgpujace referaty:

W dn. 8.05.2019 r.:

Nargiz Akhundova, The Diplomatic Missions and Gifts in the East: History and Modernity,

Magdalena Kubarek, Postacie kobiece we wspolczesnej powiesci muzutmanskiey,

Bogustaw R. Zagorski, Raj utracony... — zmitologizowane wspomnienie Al-Andalusu, krainy wspa-
niatosSci, a jej rzeczywisty obraz dzisiejszy: toponomastyka arabskich atlasow geograficznych;

Maciej Klimiuk, Wspdlistnienie i konflikt jako wyznaczniki dynamiki jezykowej wyspy Gozo, Malta;

Marcin Grodzki, Francuska szkota badan nad genezg Koranu;

Iwona Kordzinska-Nawrocka, Tradycja a wspoiczesna kultura japonska;

Katarzyna Starecka, Wizja Japonii wedtug zatozen Kongresu Nipponu,

Marcin Lisiecki, Konflikt polityczny a interkultura. Relacje pomigdzy USA a Japonig w pierwszej
potowie XX w.;

Agnieszka Kozyra, Buddyzm a kultura popularna w Japonii;

Katarzyna Sutek, Kreacja postaci Murasaki Shikibu a legitymizacja i kanonizacja Genji mono-
gatari na przestrzeni epok;

Arzu Sadykhova, Michat Czechowski, Nieznany manuskrypt w jezyku judeo-arabskim ze zbiorow
Abrahama Firkowicza w Narodowej Bibliotece w Petersburgu (RNL);

Shahla Kazimova, Obyczajowos¢ i zwyczaje weselne Azerbejdzanu. Tradycja i tranformacja;

Beata Jagietto, Nowe aspekty polityki europejskiej wobec Afrvki po kryzysie migracyjnym;

W dn. 09.05. 2019 r.:

Katarzyna Wasiak, Turecki softpower w Bosni i Hercegowinie w latach 2014-2018;

Kamila Stanek, Dziesie¢ wiekow istnienia — najstarsze ‘wspolczesne’ przystowia tureckie;

Marzena Godzinska, Proba diagnozy sytuacji alewitow w Turcji — wspolistnienie czy konflikt;

Karolina Olszowska, Zderzenie tradycji i nowoczesnosci w wybranych utworach Halide Edip
Adwar;

Natalia Greniewska, Tary i dakinie — kobiecy aspekt w tradycyjnej i wspotczesnej kulturze
Mongolii,

Anna Banasiak, Osmanskie odrodzenie? Internetowe stowniki jezyka osmanskiego;

Anna Sulimowicz-Keruth, Niewygodne dziedzictwo. Aleksandra Mardkowicza projekt reformy
liturgii karaimskiej z 1929 r.;

Sylwia Surdykowska-Konieczny, lran — 40 lat po rewolucji 1979 r. Miedzy tradycjq a nowo-
czesnosciq,

Oskar Podlasinski, Karsuuar, xsadra, daxiiu — organizacja $wiata irariskiego wezoraj i dzis,

Jan Rogala, Pismo mongolskie vs cyrylica — konflikt czy wspalistnienie;

Marta Wozniak-Bobinska, Diaspora asyryjsko-aramejska w Szwecji i jej powiqzania trans-
narodowe,

Filip A. Jakubowski, Arabica w zbiorach Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Nowe
spojrzenie na dzieje ksigzki orientalnej oraz zainteresowanie Swiatem arabskim w Wielkopolsce;

Lukasz Piatak, Planety jako bogowie. Pytania badawcze wokol krytycznej edycji Al-Waridat
wa-at-Takdisat Szihab ad-Dina as-Suhrawardiego.



326 KRONIKA NR 3 -4

Ponadto pierwszego dnia obrad w godzinach popotudniowych odbyty si¢ warsztaty dla mtodych
orientalistow: ,,Projekty i granty — przygotowanie wnioskéw badawczych” ktore poprowadzili
specjalisci w zakresie przygotowywanie i oceny wnioskow: prof. Marek Dziekan, prof. Ewa
Siemieniec-Gotas i mgr Beata Kryskiewicz. W ramach warsztatow zostaly przyblizone
problemy, z ktorymi borykaja si¢ naukowcy ubiegajacy si¢ o finansowanie swoich projektow.
Podczas konferencji mozna bylo otrzymac bezptatnie publikacje naukowe wydane naktadem Fun-
dacji Karaimskie Dziedzictwo. Konferencj¢ zamknat prof. Marek M. Dziekan, prezes Zarzadu
Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego, ktory podsumowat obrady, podzigckowat uczestnikom
oraz poinformowatl, Ze prezentowane referaty moga zosta¢ opublikowane w formie artykutow
w ,,Przegladzie Orientalistycznym”.

%

W dn. 13.04.2019 r. odbyta si¢ w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ konferencja
pt. ,,China and the Chinese Modern World”. W$rdd uczestnikow znalezli si¢ prof. Zhang Lihong,
(East China University of Political Science and Law, Szanghaj, Chiny) z referatem pt. Harmo-
nization and Conflicts between Different Ways of Ruling in China: Militarism, Legalism, Confu-
cianism, Democracy and Communism oraz dr hab. Jerzy Bayer, prof. UJ (Zaktad Chin IBiDW
UJ) z referatem pt. China's Future.

*

Dr Sabina Brakoniecka (KJIKA WO UW) wzigta udzial w konferencji ,,Religia i polityka
w Afryce” w Instytucie Nauk Politycznych Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie
w dn. 16-17.04.2019 r. Podczas obrad wystapita z referatem pt. Szyickie zZrodla idei rewolucji
muzutmanskiej w Nigerii. Dr hab. Matgorzata Szupejko (KJiKA WO UW) wyglosita referat
Religia i polityka. Funkcjonalnosé i dysfunkcjonalnosé w systemach kulturowo-spotecznych.

*

W dn. 25.04.2019 r. w Instytucie Orientalistyki UJ goscita dr Shahla Kazimova z Centrum
Studiow Azerbejdzanskich WO UW, ktora wyglosita wyktad pt.: Wphyw stosunkow polsko-azer-
bejdzanskich na ksztaltowanie sie wspotczesnych relacji miedzy Warszawg a Baku.

*

Dr hab. Agata S. Nalborczyk (ZIE WO UW) wzigta udziat w dn. 27-28.04.2019 r. ogélno-
polskim sympozjum ,,Tatarzy w Polsce — Tatarzy na swiecie”, zorganizowanym w Pieni¢znie przez
Misyjne Seminarium Duchowne Ksigzy Werbistow, oraz Katedre Socjologii UWM z referatem
Tatarzy a muzulmanskie przywodztwo religijne w krajach nadbaltyckich. Referat dotyczyt roli
Tataréw w kierowaniu muzutmanskimi zwigzkami wyznaniowym w Estonii, na Litwie, Lotwie
i w Finlandii. W sympozjum uczestniczyly takze prof. Grazyna Zajac, dr Sylwia Filipowska,
dr Jordanka Georgiewa-Okon, mgr Joanna Florek i mgr Agata Pawlina z Katedry Turkologii
10 UJ.

*

W dn. 3-24.05.2019 r. Instytut Orientalistyki Wydziatu Filologicznego UJ oraz Koto Naukowe
Sinologéw zorganizowali Seminarium Sinologiczne pt.: Jagiellonskie okno na Chiny (UJ Sino-
logy Seminar Jagiellonian Window to China). W programie miala miejsce seria wyktadow Prof.
dr. Sheng-Ching Changa pt.: Chinese Art History.

*

Podczas VIII Ogodlnopolskiej Interdyscyplinarnej Studencko-Doktoranckiej Konferencji
Naukowej ,,Miedzy Wschodem a Zachodem, migdzy Péinoca a Potudniem”, zorganizowanej
przez Wydziatlowa Rad¢ Doktorantow Wydziatu Orientalistycznego, Zarzad Samorzadu Studen-
tow Wydzialu Orientalistycznego, Koto Naukowe Mongolistyki i Tybetologii, Turkologiczne
Koto Naukowe, Koto Naukowe Indologii ,,Rasamandala”, Koto Naukowe Arabistow Wydziatu
Orientalistycznego Uniwersytetu Warszawskiego w dn. 7-9.05.2019 r. mgr Natalia Greniewska
(ZTiLAS WO UW) wystapita z referatem pt. Doswiadczenie rozstania na podstawie opowiadania
Szuuderceceg pt. ,,Powod”.
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%

W dn. 9.05.2019 r. Zaktad Koreanistyki WO UW zorganizowat Il Koreanistyczne Sympozjum
Studentow: Korea.: swiaty polityczne i swiaty jezykowe, w ktorym wyniki swojej pracy naukowej
zaprezentowali studenci roku III (studiow licencjackich) oraz studenci I roku studiow magisterskich.

*

Dr Angelika Adamczyk (ZH WO UW) uczestniczyta w migdzynarodowej konferencji
pt. ,,Kompetencje dla XXI wieku: certyfikacja bieglosci jezykowej” zorganizowanej na Uniwer-
sytecie Warszawskim przez Rad¢ Koordynacyjna ds. Certyfikacji Bieglosci Jezykowej i Szko-
te Jezykéw Obcych w dn. 9-10.05.2019 r. Podczas konferencji wygtlosita referat zatytulowany
Konstruowanie egzaminéw certyfikacyjnych z jezyka hebrajskiego. Jakie wyzwania stojq przed
nauczycielami i autorami testow?

*

W dniach 10-11.05.2019 r. dr hab Marek Piela (Katedra Arabistyki 10 UJ) uczestniczyt
w konferencji organizowanej przez Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu Medicus Currens
Vi: Quo Vadis, przektadzie? Wygtlosil na niej swoj referat pt.: Analiza kontrastywna polsko-hebraj-
ska a praktyka przektadowa. W konferencji udziat wzigta takze dr hab. Iwona Krol (Katedra
Arabistyki 10 UJ), ktéra wystapita z prezentacja pt.: Strategie tumaczenia idiomow biblijnych
na jezyk arabski.

*

W dn. 13-14.05.2019 . w Krakowie odbyta sic Miedzynarodowa Konferencja Polska i Swiat
Turecki (International Conference Poland and Turkish World) zorganizowana przez Urzad Miasta
Krakowa, Fundacj¢ Wspierania Kultury i Jezyka Polskiego im. M. Reja oraz Katedre Turkologii
UJ. W konferencji wzigli udziat prelegenci z Polski, Turcji, Kazachstanu, Kirgistanu, Ukrainy,
Niemiec, Rosji 1 Grecji.

*

Dr hab. Marek Baraniak (ZH WO UW) uczestniczyl w XIII Ogdlnopolskiej Konferencji
z cyklu Interpretacja Pisma Swietego. ,Ksiegi Kronik — oredzie, interpretacja, recepcja”, ktora
odbyta si¢ na Uniwersytecie Karola Stefana Wyszynskiego w dn. 14.05.2019 r. Podczas obrad
przedstawit referat pt. Historiografia w perspektywie onomastycznej. Przypadek imion synow Saula
w Ksiggach Kronik. [1 Krn 8,33-34; 9,39-40].

*

W dniach 15-16.05.2019 r. Katedra Bliskiego Wschodu i Potnocnej Afryki Uniwersytetu
Lodzkiego zorganizowata ogoélnopolska konferencje ,,XVI Dni Arabskie. Bliski Wschod wobec
wyzwan i zagrozen wspotczesnosci”. Wzigto w niej czynny udziat 20 uczestnikoéw z dwunastu
osrodkéw naukowych. Prelegenci reprezentowali stosunki migdzynarodowe, socjologig, politologie,
arabistyke, prawo, ekonomig, histori¢, kulturoznawstwo 1 religioznawstwo.

%k
Mgr Aleksandra Spancerska wyglosita referat ,, Dyplomacja meczetowa” w stuzbie tureckiej

polityki zagranicznej na odbywajacych si¢ w dn. 15-16.05.2019 r. XVI Dniach Arabskich, zorga-
nizowanych przez Katedr¢ Bliskiego Wschodu i Poénocnej Afryki WSMiP UL.

%

W dn. 21-22.05.2019 r. w Osrodku Badan nad Historig i Kulturg Zydéw z Poludniowe;
Wielkopolski na Uniwersytecie Wroctawskim odbyta si¢ VI Migdzynarodowa Konferencja Biblijna
,»Wokot zagadnien translatoryki i egzegezy biblijnej. Prekursorzy i kontynuatorzy dzieta $w. Hie-
ronima ze Strydonu”, na ktorej dr Marek Piela wyglosil referat pt.: Szuka¢ Boga — znaczenie
biblijnej metafory w oryginale i w przektadach polskich.

*
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W dn. 22-24.05.2019 r. w Gotuchowie odbyla si¢ zorganizowana przez Wydzial Neofilolo-
gii UAM, Uniwersytet Przyrodniczy w Poznaniu oraz Os$rodek Kultury Lesnej w Goluchowie
konferencja Kulturowa wartos¢ lasu, na ktorej wystapity m.in. dr Daria Zozula (Pracownia Azji
Potudniowo-Wschodniej, UAM) z referatem pt. Kulturowa i ekologiczna wartos¢ lasu a jego status
prawny na przyktadzie przepisow ogolnonarodowych dotyczqcych lasow adatowych w Republice
Indonezji oraz dr Emilia Wojtasik-Dziekan (Zaklad Filologii Koreanskiej, UAM) z referatem
pt. Oblicza lasu w koreanskim filmie , Czy kukutka spiewa nocq?” (1980) (rez. Jeong Jin-U).

*

W dn. 23-24.05.2019 r. Katedra Jezykow i1 Kultur Afryki WO UW organizowata konferen-
cj¢ miedzynarodows ,,Language — Culture — Literature: East African Perspective”. Konferencji
towarzyszyl panel dyskusyjny na temat wspotczesnych mediow oraz wystawa kenijskich karykatur
politycznych, ktore odbyly si¢ dn. 25.05.2019 r. w Bibliotece na Koszykowej. Zakres konferencji
obejmowal tematyke jezykoznawcza, literaturoznawczg i kulturowa obszaru Wschodniej Afryki.
Akcent potozony byt na relacje jezyk—kultura na przyktadzie jezyka suahili i innych jezykow
wschodniej Afryki. Podczas obrad konferencji dr hab. Iwona Kraska-Szlenk, prof. UW (KJiKA
WO UW) wyglosita referat Cultural Conceptualizations in Swahili Grammar and Language Use
a dr hab. Beata Wojtowicz (KJiIKA WO UW) wystapita z prelekcja pt. Culture-bound Concepts
in Swahili Dictionaries. Udzial wzigla takze mgr Izabela Romanczuk (KJiIKA WO UW), ktora
wyglosita referat pt. God's Role in Reclaiming Gender Equality and Justice. Feminist Analysis of
Zainab A. Baharoon's Novel ,,Mungu Hakopeshwi” oraz mgr Maria Piotrowska (KJiKA WO
UW) z prelekcja pt. Son of the Soil. Cognitive Analysis of Barack Obama in Kenyan Cartoons.

*

W dn. 23-25.05.2019 r. w siedzibie Instytutu Orientalistyki UJ w Krakowie odbyta si¢ stu-
dencko-doktorancka konferencja naukowa Swiat irariski — jednosé i réznorodnosé.

*

W dn. 30.05.2019 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (KJ WO UW) wystapita z referatem
Niepodlegta Polska z perspektywy Japonii 1918—-1921 na Ogolnopolskiej Sesji Naukowe;j ,,Polska
przywrdcona — z perspektywy zagranicy 1918-1921. W stulecie traktatu wersalskiego”, zorgani-
zowanej przez Polskie Towarzystwo Historyczne, Oddziat w Stupsku oraz Akademi¢ Pomorskg.

*

W dn. 4-5.06.2019 r. na Uniwersytecie Warszawskim odbyta si¢ miedzynarodowa konferencja
,Father, Theologian, Warrior — Male Archetype in Muslim Culture” zorganizowana przez Katedre
Arabistyki i Islamistyki WO UW. Oprocz gosci z Polski i zagranicy brali w niej udzial nastepu-
jacy pracownicy i doktoranci KAil WO UW: prof. dr hab. Ewa Machut-Mendecka z referatem
Arabski mezczyzna w pojeciu feministek, prof. dr hab. Katarzyna Pachniak z referatem Pojecie
meskoSci w Sredniowiecznej etyce muzutmanskiej, dr Georges Kass z referatem Ar-Ridzal gaw-
wamun ala an-nisa, dr Magdalena Pinker, z referatem Beard and Masculinity in Islamic Art,
mgr Jacek Galewski z referatem E. Lawrence Once Again. Biography and the Order of History
oraz mgr Kamila Panek z referatem Surat ar-radzul al-hakim fi asz-szir an-nabati, ma’a istich-
dam at-tahlil al-marifi. W obradach konferencji uczestniczyt takze prof. dr hab. Marek Dziekan
(Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki WSMiP UL), ktory wygtosit referat zatytutowany
Nie tylko hurysy: wildan muhalladin i gilman w Koranie i muzulmanskiej literaturze religijnej.
W konferencji udzial wzigta réwniez dr Zuzanna Augustyniak (KJiKA WO UW), ktora wystgpita
z referatem pt. MezZczyzna etiopski — migdzy chrzescijanstwem a islamem, mgr Anna Banasiak
(ZTiLAS WO UW) z referatem pt. ,,Show me your moustache and I'll tell you who you are”:
The Link between the Turkish Men's Appearance and Their Worldview i dr Kamila Stanek (ZTi-
LAS WO UW) z referatem pt. Jezykowy obraz meskosci i mezczyzny w przystowiach tureckich.

*

Mgr Natalia Zajaczkowska (Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki WSMiP UL)
w dn. 6.06.2019 r. wzieta udzial w seminarium studencko-doktoranckim “Wyzwania wspotcze-
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snej polityki — The Challenges of Contemporary Politics”, na ktorym wyglosita referat System
warnowo-kastowy w swietle wspotczesnej demokracji indyjskiej.

*

W dn. 5-6.06.2019 r. na Uniwersytecie w Biatymstoku miata miejsce konferencja ,,Language
and Law — Traditions, Trends and Perspectives”, podczas ktorej dr Emilia Wojtasik-Dziekan
(Zaklad Filologii Koreanskiej, UAM) wystapita z referatem pt. Court or Tribunal? On Some
Selected Translation Problems of Polish and Korean Court Terminology.

*

Podczas IX Ogolnopolskiej Konferencji Naukowej z cyklu ,,Przestrzen jako kategoria poetyki.
Przestrzen i emocje” dr hab. Hanna Rubinkowska-Aniot (KJiIKA WO UW) wyglosita referat
Pomiedzy fikcjq, faktem i emocjami: Addis Abeba jako tlo ,, Cesarza” Ryszarda Kapuscinskiego.
Konferencja odbyta si¢ w dn. 6-7.06.2019 r. na Uniwersytecie w Biatymstoku.

*

W dn. 06-07.06.2019 r. dr hab. Agnieszka Kuszewska, prof. UJ (KAWiP IBiDW UJ) wzigta udziat
w migdzynarodowej konferencji 15 Lodz East Asia Meeting ,,New Dynamics in Asia”, zorganizowanej
przez Uniwersytet L.odzki, gdzie wyglosita referat pt. The China-Pakistan Economic Corridor (CPEC)
Narratives in Pakistan in the Context of Internal Challenges and Relations with China.

*

W dn. 06-07.06.2019 r. w Bibliotece Jagiellonskiej w Krakowie odbyta si¢ konferencja
pt. ,,Eastern European Communist Countries Towards the Far East During the Cold War”. W kon-
ferencji uczestniczyli m.in.: Sergey Radchenko (Cardiff University, Wielka Brytania) z referatem
pt. New Evidence on the Mao-Stalin Relationship and the Emergence of the Sino-Soviet Alliance,
Bernd Schaefer (George Washington University, USA) z referatem pt. The GDR and Communist
East Asia (China, North Korea, Vietnam): Close, Closer, Closest, dr Marek Handerek (Zaktad
Korei IBiDW UlJ) z referatem pt. Neutral Nations Repatriation Commission in Korea and its
Role through the Eyes of Polish Delegates oraz dr Olga Barbasiewicz (Katedra Azji Wschod-
niej 1 Potudniowej, IBIDW UJ) z referatem pt. Polish-Japanese Relations in the Cold War Era.
A Diplomatic ,,Black Hole” or an Introduction towards the New Era?

*

W dn. 08.06.2019 r. odbyta si¢ w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ IX. Konferencja
NEOAzja pt. ,,Wyzwania gospodarcze panstw Dalekiego Wschodu w XXI wieku”.

%

Podczas konferencji ,,Reception of Japanese Art and Crafts in Central and Eastern Europe
before the Establishment of Diplomatic Contacts between Poland and Japan in 1919” organizo-
wanej w Muzeum Narodowym w Krakowie przez Polski Instytut Studiow nad Sztuka Swiata,
Uniwersytet Jagielloniski i Muzeum Narodowe w Krakowie w dn. 12-15.06.2019 r. prof. dr hab.
Estera Zeromska (Katedra Orientalistyki UAM) wyglosita referat pt. The Turn of the 19th and
20th Centuries and the Mosaic of the Polish-Japanese Associations (Religion, Dance, Theater,
Literature, and Music).

*
Prof. dr hab. Shoshana Ronen (Zaktad Hebraistyki WO UW) wzigta udziat w ,,The Seventh
World Congress on Polish Studies”, zorganizowanej przez The Polish Institute of Arts & Sciences

of America University of Gdansk z referatem Avot Yeshurun: Refugees are Refugees, Regardless
of Religion or Ethnicity. Kongres odbyl si¢ w dn. 14-16.06.2019 .

*

W dn. 16-17.06.2019 r. prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (KAil WO UW) uczestniczyta
w sympozjum poswieconym mistycyzmowi w kulturach pozaeuropejskich z wystapieniem Medy-
tacja we wczesnym mistycyzmie muzutmanskim.
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%

W dn. 17.06.2019 r. dr Olga Barbasiewicz (KAWiP IBiDW UJ) uczestniczyta w konferencji
,Power Play or Interdependence” organizowanej przez Instytut Stosunkow Miedzynarodowych
UW. Podczas obrad wyglosita referat pt. Post-war Reconciliation in Europe as a Model of Rap-
prochement for the Asian States. The Polish-German Relations as a Role Model of the European
Union's Values Promotion for the East Asian Countries. The Case of Japanese-Korean Relations.

%

W dn. 24-26.06.2019 r. podczas migdzynarodowej konferencji pt. ,,Sign and Symbol in Com-
parative Perspective” na Uniwersytecie Warszawskim z referatami wystapili takze orientalisci:
dr hab. Agata Bareja-Starzyfiska i mgr Byambaa Ragchaa (ZTiLAS WO UW) z referatem
pt. Mongolian Soyombo — Sacred and Secret Script. Meaning of Sign and Symbol in the Chan-
ging Context, mgr Nastazja Stoch (ZS WO UW) i Piotr Kozak (Uniwersytet w Biatymstoku),
Naturalness of Icons Revisited, mgr Daniel Viktor Takacs (ZE WO UW), Egyptian Organization
of Graphic Surfaces: Tabulated Space as a Sign of Process? oraz mgr Olgierd Uziembto (ZS
WO UW), Rebus Principle and Other Principles. Lets look at a Chinese Webpage.

%

W dn. 28-30.06.2019 r. na Wydziale Neofilologii odbyta si¢ migdzynarodowa konferencja
zatytutowana: ,,14th Conference on Legal Translation, Court Interpreting and Comparative Legi-
linguistics”. W komitecie organizacyjnym byla dr Yuki Horie z Katedry Orientalistyki UAM.
Podczas obrad konferencji dr Emilia Wojtasik-Dziekan (Zaktad Filologii Koreanskiej, UAM)
wygtosita referat pt. Main Changes in Korean Law Language in XIX—-XX Centuries. Dr Wojta-
sik-Dziekan weszta takze w sktad Komitetu Organizacyjnego tej konferencji.

*

Mgr Natalia Zajaczkowska (KBWiPA WSMiP UL) wyglosita referat Recepcja spotecznosci
muzutmanskiej we wspotczesnych Indiach na podstawie badan terenowych w stanie Maharasztra
na odbywajacej si¢ w dn. 29.06.2019 r. Ogdélnopolskiej Konferencji Naukowej ,,Nauki Humani-
styczne 1 Spoteczne w Badaniach Mtodych Naukowcow” w Bydgoszczy.

%

W dn. 29-30.06.2019 r. na UAM odbylta si¢ Miedzynarodowa Azjatystyczna Konferencja
poswiecona Humanistyce (International Asiatic Conference on Humanities), ktora obejmowata
dwie cyklicznie organizowane konferencje: 7th International Conference on Korean Humanities
and Social Sciences — Language, Literature, Culture and Translation oraz 4th International Confe-
rence on Indonesian Language, Literature and Culture. Organizatorami i jednocze$nie prelegentami
konferencji byli m.in. Prof. UAM dr hab. Kyong-geun Oh (Zaktad Filologii Koreanskiej) z refe-
ratem pt. 4 Study on the Shamanistic Removing/ Rolution of the Korean ‘Han’ oraz pracownicy
Pracowni Azji Potudniowo-wschodniej: dr Daria Zozula z prezentacja zatytutowang The Analysis
of Students’ Equivalence and Translation Strategies during Polish-Indonesian Translation, dr Teija
Gumilar z wystgpieniem pt. Military-Related Terminology: Comparison Study in English, Polish
and Indonesian i mgr Dorotea Moni-Stelmachowska z referatem pt. Differences between Indo-
nesian and Malaysian Vocabulary and Grammar. A Contrastive Study of Misunderstanding in
Intercultural Communication.

*

Dr Konrad Zasztowt (ZIE WO UW) wzial udziat w dn. 29-30.06.2019 r. w zorganizowanym
przez Studium Europy Wschodniej WO UW sympozjum ,,Warsaw East European Conference”
i wygtosit referat pt. Changes in Turkeys Foreign Policy: from European to Eurasian Dream.
W referacie omoéwit przemiany polityki zagranicznej Turcji w okresie rzadéw Partii Sprawiedli-
wosci i Rozwoju, a gtowna teza dotyczyta odejscia Turcji od polityki integracji z Unig Europejska
w strong zblizenia z Rosja 1 innymi panstwami eurazjatyckimi.
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W dn. 13.01.2019 r. dr Andrzej Stopczynski, mgr Katarzyna Wasiak i mgr Natalia Zajacz-
kowska zorganizowali warsztaty o charakterze dydaktycznym pt. Namaste! Salam! Czyli podroz
do serca Orientu w ramach Uniwersytetu Lodzkiego dla Dzieci ,,ULEK”.

*

Dr Katarzyna Golik (Instytut Studiéw Politycznych PAN) wzieta udzial w audycjach radio-
wych stacji TOK FM Off Czarek: Azjatyckie media o smierci Pawta Adamowicza oraz chinskim
soft (flower) power (17.01.2019 r.), Zle sie dzieje w parstwie mongolskim. O tamtejszej aferze
tasmowej i smogu mowi Katarzyna Golik (04.02.2019 1.), A jak to robig w Chinach? O chinskiej
reformie edukacji w Mongolii (9.04.2019 r.).

*

W ramach organizowanego przez Katedre Jezykow i Kultur Afryki WO UW, Polskie Towa-
rzystwo Afrykanistyczne, Biblioteke m.st. Warszawy na Koszykowej, AfryKamerg i Staromiejski
Dom Kultury cyklu ,,Afryka na Koszykowej” odbyly si¢ nastgpujace debaty: w dn. 23.01.2019 r.:
Kulturowy postkolonializm, czyli o tym, jak kultury afrykanskie emigrujq z kontynentu, a inne
odnajdujg swoje miejsce w Afiyce; Oblicza migracji — handel ludzmi z Afryki Wschodniej (w dn.
27.02.2019 r.); Wspolpraca na rzecz edukacji w Afiyce. Polskie dziatania w XXI w. (w dn.
20.03.2019 r.); Jak rozmawiac? Czyli o komunikacji miedzy kulturami (w dn. 17.04.2019 r.),
oraz ,, Ztoty nosorozec”, czyli czy w Afiryce bylo Sredniowiecze w dn. (15.05.2019 r.).

*

W dn. 24.01.2019 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (KJ WO UW) moéwila na temat
Wybranych aspektow historii stosunkow migdzy Polskq a Japonig, z okazji 100. rocznicy oficjal-
nych stosunkoéw polsko-japonskich, w audycji Jacka Wana ,,Migdzy Wschodem a Zachodem”
w RDC. W tej samej stacji, w dn. 9.02.2019 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska wystapita
w audycji Beaty Jewiarz ,,Mnie si¢ to podoba”, gdzie opowiedziata o Polsce i Japonii w 100.
rocznicg stosunkow oficjalnych. W dn. 7.04.2019 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska mowita
o tym, Co przyniesie nadejscie nowej ery w Japonii, w audycji radiowej Pawla Drozda ,.Swiat
z lotu Drozda”, PR Trdjka. Prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska udzielita takze wywiadu
Jedrzejowi Winieckiemu na temat znaczenia instytucji cesarza w Japonii, co we fragmentach
zostato opublikowane w artykule Zblizacz serc, ,,Polityka” nr 17/18, 24 IV — 7 V 2019, s. 82-83.

*

W dniach 28.01-16.02.2019 r. Ivonna Nowicka (ZI WO UW) wzigla udzial w migdzyna-
rodowej wycieczce naukowej ,,Tour of modern Iran” zorganizowanej przez Uniwersytet Religii
i Wyznan w Komie, podczas ktorej uczestnicy z trzynastu krajoéw odwiedzili Teheran, Kom,
Aran i Bidgol, Kaszan, Isfahan i Maszhad. Program obejmowal m.in. spotkania z polityk iranska
Masume Ebtekar, przewodniczacym Organizacji Pielgrzymek Qazim Askarem w Teheranie, z pre-
zydentami miast Kom i Kaszan oraz z przedstawicielem ajatollaha Alego Sistatniego Dzawadem
Szahrestanim w Komie, a takze wizyty w pracowni miniatur i w tradycyjnej iranskiej sitowni
meskiej zurchane oraz odwiedziny w dwoch najwazniejszych grobowcach szyickich na terenie
Iranu, w Komie i Maszhadzie.

*

W dn. 30.01.2019 r. w mury bylego Instytutu J¢zykoznawstwa UAM zawitata grupa liceali-
stow z I Liceum Ogolnoksztatcgcego im. Rodu Leszczynskich z Leszna. Powitata ich dr Emilia
Wojtasik-Dziekan (ZFK UAM), krotko przedstawiajac oferte dydaktyczng jednostki, a nastepnie
uczniowie wzieli udzial w grupowych warsztatach z jezykéw: indonezyjskiego, prowadzonych
przez pana dr. Teij¢ Gumilara na podstawie materialow przygotowanych przez dr Dari¢ Zozuleg,
i perskiego, prowadzonych przez mgr Homeir¢ Moradi.

*
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Mgr Dorotea Moni-Stelmachowska (PAPW, UAM) wzigta udzial w nagraniu programu
z okazji Swiatowego Dnia Jezykéw Ojczystych zrealizowanego przez Studio Filmowe UAM
w dn. 19.02.2019 r., gdzie zaprezentowata kilka ciekawostek zwigzanych z jezykiem indonezyjskim.

*

Dr Katarzyna Golik (ISP PAN) wzi¢la udzial w charakterze panelisty w debacie Nowe jedwab-
ne szlaki, czyli o chinskich inwestycjach na polskim rynku w ramach wydarzenia ,,Gospodarcze
Otwarcie Roku 2019” w Krajowej Izbie Gospodarczej w dn. 20.02.2019 r.

*

Dr Katarzyna Golik (ISP PAN) organizowata i prowadzita Swigto Wiosny/Swieto Lampionow
w Miejskim O$rodku Kultury w Piastowie w dn. 22.02.2019 r.

%

W dn. 23.02.2019 r. dr Iga Rutkowska (Katedra Orientalistyki UAM) przygotowata pre-
zentacje zatytutlowana Japornskie karnawaty i karnawalizacje podczas pierwszej edycji festiwalu
,Karnawaty na Narbutta” organizowanego przez warszawska Fundacj¢ Pompka.

*

W dn. 26.02.2019 r. dr Lukasz Piatak (ZAil KSA UAM) wyglosit wyktad w ramach Wydzia-
towych Wyktadow Otwartych pt. Tajemnicze modlitwy do planet. Nietypowe dzielo muzutmanskiego
Sredniowiecznego mysliciela.

*

W dn. 28.02.2019 r. dr Katarzyna Golik (ISP PAN) wspolorganizowata (wraz z Uniwersy-
tetem SWPS oraz Towarzystwem Przyjazni Polsko-Chinskiej) oraz uczestniczyla w charakterze
panelisty w seminarium Mongolowie — rézne losy a wspdlnota, ktore odbyto si¢ w Bibliotece
Publicznej m.st. Warszawy.

%

W dn. 7.03.2019 r. w Cafe Szafe w Krakowie odbyt si¢ Wieczor Poezji Orhana Velego
Kanika. Impreza przygotowana zostata przez Koto Naukowe Studentéw Turkologii UJ przy
udziale pracownika Instytutu Orientalistyki i opiekuna naukowego Kota, Nalan Avhan. Poezje¢
Orhana Velego przedstawit gosciom tlumacz wierszy Antoni Sarkady.

*

W dn. 14.03.2019 r. na ul. Rynek Glowny 34 w Krakowie odbylo si¢ spotkanie promocyjne
ksiazki pt. Rediscovering Kurdistan's Cultures and Identities: The Call of The Cricket. To ksiazka,
pod redakcjg dr Joanny Bochenskiej, pracownika 10 UJ, bedaca owocem 5 letniego projektu
badawczego finansowanego w latach 2013-2018 przez NCN w ramach programu SonataBis].

*

W dn. 19.03.2019 r. w Muzeum Sugahiry w Kownie otwarto wystawe pt. Ambasador RP
w Japonii Tadeusz Romer i zZydowscy uchodzcy wojenni na Dalekim Wschodzie przygotowang na
zlecenie Instytutu Polskiego w Wilnie przez dr Olge Barbasiewicz (Katedra Azji Wschodniej
i Potudniowej, IBIDW UJ).

*

Dn. 21.03.2019 r. odbyly si¢ obchody $rodkowoazjatyckiego $wicta wiosny — Nauryz orga-
nizowanego przez Turkologiczne Koto Naukowe UAM oraz Pracowni¢ Studiow Kazachskich.

*

W dn. 22.03.2019 r. Instytut Orientalistyki Wydziatu Filologicznego UJ zorganizowat Dzien
Jezykow Orientalnych w ramach Dnia Otwartego UJ. W programie przygotowanym przez pracow-
nikow Katedry Turkologii oraz cztonkéw Kota Naukowego Turkologéw znalazt si¢ kurs ludowych
tancow tureckich, ktory poprowadzita absolwentka Katedry pani Joanna Broda (wlascicielka
firmy Tureckie Klimaty), wyktad dr hab. Marzanny Pomorskiej pt. Kebap nie Kebab. Jezyk
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turecki — czym jest, a czym nie jest, lekcja jez. tureckiego oraz warsztaty ebru, podczas ktorych
sztuki ,,malowania na wodzie” uczyta mgr Nalan Avhan.

%

Dr Iga Rutkowska (KO UAM) w dn. 23.03.2019 r. wyglosita wyklad zatytutowany Smiech
w japonskich widowiskach i rytuatach podczas kolejnej edycji ,,Dialogu z Azja” — targdw ksiazki
organizowanych przez Wydawnictwo Dialog i Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie.

*

Dr Marta Widy-Behiesse (ZIE WO UW) wzi¢ta udzial w debacie ,,Przeciwwaga — sytuacja
kobiet w panstwach arabskich vs w panstwach latynoamerykanskich” zorganizowanej przez Zespot
Prawa Latynoamerykanskiego WPiA UW oraz Europejskie Stowarzyszenie Studentow Prawa ELSA
Warszawa, Uniwersytet Warszawski w dn. 27.03.2019 r.

*

W dn. 28.03.2019 r. w tureckiej restauracji ,,Jamam” w Krakowie odbylo si¢ spotkanie na
temat Adampola / Polonezkdy — polskiej wsi nad Bosforem, zorganizowane przez Koto Naukowe
Turkologow UJ.

*

W dn. 4.04.2019 r. w Instytucie Orientalistyki UJ odbyta si¢ promocja ksiazki Ambasadora
Krzysztofa Ptominskiego pt.: Arabia incognita. Raport polskiego ambasadora.

*

W dn. 10.04.2019 r. w ramach XXII Festiwalu Nauki i Sztuki na Uniwersytecie im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu Dr Veronika Klimova (Zaktad Hebraistyki, Arameistyki i Karaimo-
znawstwa, KSA UAM) przedstawita prezentacje pt. ,Izraelska Pascha”, a dr Agnieszka Pater-
ska-Kubacka (Pracownia Polityki Jezykowej i Badan nad Mniejszo$ciami, KO) prezentacje
nt. zrédet 1 sposobéw powstawania chinskich przystow.

%

Mgr Aleksandra Spancerska (KBWiPA WSMiP UL) poprowadzila pokazowa lekcje jezyka
tureckiego w ramach Festiwalu Nauki, Techniki i Sztuki w Lodzi w dniu 12.04.2019 r.

*

W dn. 16.04.2019 r. odbyta si¢ w Muzeum Sztuki i Techniki Japonskiej ,,Manggha” w Krako-
wie debata ekspercka pt. ,,R6zne oblicza sufizmu” Uczestniczyli w niej m.in.: dr hab. Agnieszka
Kuszewska, prof. UJ (Katedra Azji Wschodniej i Poludniowej, IBIDW UJ) i dr Karolina Rak
(Katedra Bliskiego Wschodu i Afryki Ponocnej, IBIDW UJ).

%

W dn. 17-18.04.2019 r. w Kinie Paradox w Krakowie odbylo si¢ spotkanie z kurdyjskim
rezyserem, fotografem i podréznikiem z Kurdystanu iranskiego Ebrahimem Alipoorem, ktory
zaprezentowat swoj film pt.: In the Quest For Stage Seventh, zdjecia i opowiesci z podrozy.
Organizatorami byli: Pracownia Studiow Kurdyjskich Instytutu Orientalistyki UJ, Instytut Reli-

gioznawstwa UJ oraz Kino Paradox.
*

W dn. 7.05.2019 Ivonna Nowicka (ZI WO UW) wyglosita w Muzeum Azji i Pacyfiku
w Warszawie prelekeje pt. ,,Dwie dusze Iranu — na tropie perskiej kultury” na temat wspotistnienia
w Iranie dwoch tradycji tozsamosciowych: islamskos$ci i iranskosci.

*

W dn. 8.05.2019 r. prof. dr hab. Ewa Patasz-Rutkowska (KJ WO UW) przedstawita ,,Japo-
ni¢ konca XVII wieku” podczas spotkania promujacego ksiazke Engelberta Kaempfera Japonia:
spojrzenie na kulture Tokugawow [1727] (th. 1 oprac. Maciej Tybus, konsultacja dr Ewa Kaminska,
red. Grazyna Raj; Polski Instytut Studiéw nad Sztuka Swiata i Wydawnictwo Tako, Warszawa—
—Torun 2018) w Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie.
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%

W dn. 10-12.05.2019 r. w Instytucie Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ odbyt si¢ VI. Festi-
wal Studiow Azjatyckich.

*

Dr Katarzyna Golik (ISP PAN) wraz z Towarzystwem Przyjazni Polsko-Chinskiej i Cen-
trum Integracyjnym w Lomiankach wspotorganizowata Dzien Chinski. Wydarzenie miato miejsce
w dn. 12.05.2019 r.

*

W dn. 15.05.2019 . na Wydziale Studiéw Migdzynarodowych i Politologicznych Uniwersytetu
Lodzkiego podezas konferencji ,,XVI Dni Arabskie. Bliski Wschod wobec wyzwan 1 zagrozen
wspotczesnosci” miata miejsce promocja ksigzki dr Marty Wozniak-Bobinskiej (Katedra Bli-
skiego Wschodu i Poétnocnej Afryki WSMiP UL) pt. Wspélczesna diaspora asyryjsko-aramejska
w Szwecji.

%

Dr Angelika Adamczyk (ZH WO UW) wyglosita popularnonaukowa prelekcje pt. ,,Koszer-
no$¢” na izraelskim pikniku w Lazienkach Kumzic w dn. 19.05.2019 r.

*

Mgr Aleksandra Spancerska (KBWiPA WSMiP UL) poprowadzita spotkanie, na ktérym
wyglosita referat: Her sey ¢ok giizel olacak? Zawirowania polityczne w Turcji — stow kilka
o wyborach samorzqdowych. Wydarzenie zorganizowano na WSMiP UL w dn. 28.05.2019 r.
we wspotpracy z Studencko-Doktoranckim Kotem Naukowym Bliskiego Wschodu Al-Maszrik

*

W dn. 20-21.05.2019 r. studenci i wyktadowcy filologii indonezyjsko-malajskiej — pracow-
nicy Pracowni Azji Potudniowo-wschodniej: dr Daria Zozula, dr Teija Gumilar i mgr Dorotea
Moni-Stelmachowska zorganizowali Dni Indonezyjskie. Pierwszego dnia odbyta si¢ czesé
warsztatowa, podczas ktorej chetni mogli nauczy¢ si¢ przepisow i sprobowac kuchni indonezyjskie;j,
a drugiego dnia w Auli Lubranskiego UAM miat miejsce koncert muzyki gamelanowej 1 wystepy
artystyczne. Studenci przeprowadzili takze pokazowe lekcje podstaw jezyka indonezyjskiego. Wsrod
gosci byli m.in. przedstawiciele Ambasady Republiki Indonezji w Warszawie: JE Ambasador, pani
Siti Nugrahi Mauludiyah, Pierwsza Sekretarz, pani Diyah Ramadani Agustini oraz pracownik
ds. spoteczno-kulturalnych, pan Mirza Satoto.

*

W dn. 21.05.2019 r. na Wydziale Neofilologii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Pozna-
niu odbyly si¢ kolejne Dni Réznorodnosci Kulturowej. Mgr Abed Shahin (ZAil) oraz mgr Ester
Klein (ZHAIK) poprowadzili warsztaty z kaligrafii arabskiej i hebrajskiej, mgr Wenmin Hu
(Pracownia Polityki Jezykowej i Badan nad Mniejszosciami, KO) uczyta gosci pisania swoich
imion. W ramach festiwalu dr Filip Jakubowski (ZAil KSA), mgr Radostaw Andrzejewski
(ZT KSA) ora mgr Dorotea Moni-Stelmachowska (PAPW) z grupa swoich studentow wzieli
udziat w wielokulturowym pikniku pod hastem ,,Smaki i zapachy $wiata”.

*
W dn. 21.05. 2019 r. dr Anna Sulimowicz-Keruth (ZTiLAS WO UW) z Aleksandrem
Dubinskim (Fundacja Karaimskie Dziedzictwo) wystapili z prelekcja pt. Karaimi — najmniejsza
mniejszos¢ w Akademii Pedagogiki Specjalnej w Warszawie.
*
W dn. 27-31.05.2019 r. Koto Naukowe Indologéw UJ, Zaktad Jezykow i1 Kultur Indii 1 Azji
Potudniowej 10 UJ zorganizowalo Dni Indyjskie 2019.

*
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W dn. 29.05.2019 r. przy wspotpracy z Lotus League i ,,Puls Azji” w IBiDW UJ odbyla si¢
debata ekspercka pt. ,,Opportunities and Challenges on ASEAN Countries Markets for Polish
Companies”.

*

W dn. 30.05.2019 r. w tureckiej restauracji ,,Tamam” w Krakowie odbyt si¢ Wieczor Turecki
z udziatem muzykéw tureckich Dogukana Ozdemira oraz Dogancana Dogana. Podczas imprezy
goscie brali udziat w konkursach z nagrodami — quiz wiedzy o Turcji, powtarzanie tureckich
tekerleme”. Wieczor przygotowany zostal przez Koto Naukowe Studentéw Turkologii z udziatem
jego opiekuna i pracownika Katedry Turkologii Nalan Avhan.

%k
W dn. 31.05.2019 r. prof. dr hab. Estera Zeromska (Katedra Orientalistyki UAM) wyglo-

sita wyktad zatytutowany O tajnikach japonskiej mentalnosci dla Akademii III Wieku Da Vinci
w Poznaniu.

%

W dn. 6-9.05.2019 r. odbyly si¢ Dni Afryki 2019, organizowane przez Katedrg Jezykow
i Kultur Afryki UW we wspolpracy ze Staromiejskim Domem Kultury. W ich trakcie odbyty si¢
m.in. pokazy wybranych filmow z réznych edycji festiwalu AfryKamera, promocja albumu ,,Postaci

Afryki w komiksie”, konferencja Language — Culture — Literature: East African Perspective oraz
warsztaty jezykow amharskiego, ndebele, suahili i hausa.

%
W dn. 1-2.06.2019 r. prof. dr hab. Katarzyna Pachniak (KAil WO UW) uczestniczyta

w XV Ogolnopolskim Festiwalu Kultury Stowianskiej i Cysterskiej ,,Wtadza, kraj 1 ludzie” z wysta-
pieniem Jak cztowiek rzqdzit panstwem Boga — organizacja panstw muzutmanskich w sredniowieczu.

%k
W dn. 5.06.2019 r. dr Olga Barbasiewicz (KAWiP, IBIDW UJ) wygtlosita goscinny wyktad

w Instytucie Pileckiego w Warszawie pt. Ambasador RP w Japonii — zapomniane ogniowo w tan-
cuchu pomocy polskim Zydom, uchodzcom wojennym na Dalekim Wschodzie.

*
Podczas Koncertu Jubileuszowego Uniwersytetu Adama Mickiewicza (w dn. 8.06.2019 r.)

podopieczni z filologii koreanskiej ze studenckiego Zespotu Tradycyjnych Bebnoéw Koreanskich
Samulnori ,,Keun Soriro” pod opieka dr Emilii Wojtasik-Dziekan dali koncert gry na bebnach.

%
Dr Jan Rogala (ZTiLAS WO UW) w dn. 10.06.2019 r. wystapit z prelekcja pt. Mongolia —
kraj potomkow Czyngis-chana (czg$¢ 1) w Staromiejskim Domu Kultury w Warszawie
3
W dn. 11.06.2019 Ivonna Nowicka (ZI WO UW) wyglosita prelekcje pt. Dwie dusze Iranu
— na tropie perskiej kultury w Bibliotece Naukowej Dzielnicy Mokotéw w Warszawie.
sk
Dr Marta Wozniak-Bobinska (Katedra Bliskiego Wschodu i Pétnocnej Afryki WSMiP UL)
wygtlosita w dn. 24.06.2019 r. referat Miedzy Wschodem a Zachodem. Nie tylko bliskowschodni

chrzescijanie jako laureatka nagrody PAN za Wybitne Osiagnigcia Przyczyniajace si¢ do Rozwoju
Nauki w dziedzinie nauk humanistyczno-spotecznych.

*
Mgr Yoko Fujii Karpoluk (KJ WO UW) w dn. 25.06.2019 r. zorganizowata spektakl Japon-

ski teatr no w Muzeum Lazienek Krolewskich. W dn. 28.06.2019 r. pokaz odbyt si¢ w Teatrze
Narodowym.
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%

W dn. 25.06.2019 r. Ivonna Nowicka (ZI WO UW) wyglosita w Przystanku Historia w War-
szawie prelekcje pt. Z sowieckich tagrow do iranskiego kina. Wykiad o Annie Borkowskiej, w ktorym
przedstawila losy Anny Borkowskiej-Afchami opierajac si¢ na archiwalnych materiatach pisanych
i filmowych ze zbioréw polskoznawcy Alirezy Doulatszahiego i wlasnych, oraz zaprezentowata
fragmenty filmow, w ktorych bohaterka zagrata. Spotkanie odbyto si¢ w ramach Klubu Histo-
rycznego im. Gen. Stefana Roweckiego ,,Grota”.

%
Mgr Aleksandra Spancerska (Katedra Bliskiego Wschodu i Potnocnej Afryki WSMiP UL)

poprowadzita seminarium internetowe w formie ogoélnodostgpnego webinaru pt. ,, Wybory samorza-
dowe w Turcji — 2019” we wspotpracy z Centrum Jezyka i Kultury Tureckiej Lisan w Warszawie.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW TEKSTOW PO POLSKU

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego™ byly
przygotowywane wedlug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcj¢ przyjmowane. Materialdbw niezamowionych redakcja nie zwraca.

I

Uwagi ogoélne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-

II.
. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna

nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wktad innych os6b w powstawanie artykutu.
Jesli artykul jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodtach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jezykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

. Decyzja Autora o publikacji tekstu w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgode

na udzielenie autorskiej licencji eksploatacyjnej do nadestanego tekstu (dot. posta-
ci drukowanej i/lub elektronicznej), co obejmuje prawo Redakcji do: kopiowania,
publikacji, reprodukcji, cytowania, umieszczenia w formie elektronicznej w bazach
danych, itp. Czas trwania udzielonej licencji jest zgodny z dyrektywa UE. Licencja
zostaje udzielona ,,Przegladowi Orientalistycznemu” nieodplatnie.

Teksty podlegaja recenzji, a wszelkie dane autorow i recenzentow sg poufne (double
blind).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Przyjete do publikacji i zredagowane teksty odsytane sg autorowi do autokorekty. Po
jej dokonaniu prosimy o jak najszybsze odestanie tekstu do redakcji.

Wszelkie wykryte przejawy nierzetelno$ci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

Autorzy ponoszg odpowiedzialnos¢ wynikajacg z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykreséw z innych zrédet).

Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczy¢ stosowne o$wiadczenie dotyczace
akceptacji powyzszych punktow [plik do pobrania na stronie czasopisma: http://pto.
orient.uw.edu.pl/].

Format tekstu
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.

Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywaé czcionki unikodowej w rozmia-
rze 12, marginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.

. Na tekst sklada si¢ tytul, stowa kluczowe (keywords) artykutu w jezyku angielskim

(ok. 5 stow/terminow kluczowych dla omawianej tematyki) i streszczenie (4bstract)
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artykulu w jezyku angielskim (150-200 wyrazow, max. 1000 znakdéw ze spacjami)
utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogodlnie poruszang problematyke, zasto-
sowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

. Migdzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy polpauzg (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

. Przypisy powinny by¢ przygotowane wg zasad Modern Language Association
(MLA: http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/)

przystosowanych do j. polskiego przez redakcje¢ ,,Przegladu Orientalistycznego”.
Ponizej zamieszczamy te adaptacje.

. Prosimy o umieszczenie pelnej listy bibliograficznej na koncu artykuhu.

. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.

. Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu lacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji lub transkrypcji wlasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg. PWN).

ADAPTACJA ZASAD dla PO
cytowania, wstawiania odno$nikow, przypisow i bibliografii wg. MLA

Cytaty

* W nawiasie prosimy zamie$ci¢ nazwisko autora i strong (petne dane bibliograficzne
nalezy poda¢ w Bibliografii na koncu artykutu): ,.cytat ....” (Said 9);

* jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy piszemy:
Said uwaza, ze ...(9).

W wypadku kilku publikacji tego samego autora nalez doda¢ rok wydania.

Odno$niki, przypisy dolne i dane bibliograficzne

* odniesienie do ksigzki badz artykutu nalezy umieséci¢ w tekscie: (Said), jesli nazwi-
sko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy podajemy sam
rok: (1978); jesli odnosimy si¢ do kilku autorow, przypis powinien wygladac¢
nastepujaco (Hart 2000, s. 15, Said 1978, s. 9). Autorzy powinni by¢ wymienieni
w porzadku alfabetycznym.

e przypisy dolne umieszczamy tylko wtedy, gdy niezbgdne jest dodanie lub uszcze-
gotowienie informacji.

Sposéb zapisu poszczegdlnych pozycji w Bibliografii na koncu artykulu:

1. Ksiazka: (Autor) Nazwisko, imi¢. Tytul (zapisany kursywa). Wydawnictwo, data
wydania, miejsce wydania (jesli jest istotne lub publikacja pochodzi sprzed 1900).
Jesli jest to wersja elektroniczna, nalezy poda¢ dane i datg dostgpu.

Przyktad: Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978.

W wypadku cytowania dwodch tekstow tego samego autora wydanych w tym
samym roku:

Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978a.

2. Rozdzial w ksigzce: (Autor) Nazwisko i imig. Tytul rozdzialu (w cudzystowie).
Tytul ksigzki (kursywa), red. (jesli potrzebne) imi¢ i nazwisko (autor lub redaktor
ksigzki), nazwa wydawnictwa, data wydania, ewent. miejsce wydania, numery
stron.

Przyktad: Montrose, Louis. ,,Elizabeth Through the Looking Glass: Picturing the
Queen’s Two Bodies”. The Body of the Queen: Gender and Rule in the Courtly
World, 1500-2000, red. Regina Schulte, Berghahn, 2006, s. 61-87.



3. Artykul w czasopiSmie (prosimy nie stosowac skrotdow nazw czasopism):

(Autor) Nazwisko i imie, tytut artykulu (kursywa). Tytut czasopisma (w cudzy-
stowie), tom lub numer, ew. zeszyt, strony zajmowane przez artykul. Jesli artykut
ma wersje elektroniczng, mozna ja podac:
Przyktad: Asafu-Adjaye, Prince. Private Returns on Education in Ghana: Estima-
ting the Effects of Education on Employability in Ghana. ,,African Sociological
Review”, t. 16, nr 1, 2012, s. 120-138. JSTOR, www.jstor.org/stable/24487691.
Artykut w prasie codziennej powinien by¢ podany wg tych samych zasad, przy
czym nalezy poda¢ doktadng (dzienng) dat¢ wydania i miejsce.

4. Prace naukowe i materialy pozostajace w archiwach:

(Autor) Nazwisko i imi¢. Tytut (rodzaj pracy). Miejsce przechowywania. Data.
Dane o wersji elektroniczne;j.

Przyktad: Kowalski Jan, ,,Edward Said” (praca magisterska, maszynopis) Uniwer-
sytet Warszawski. 2008.

5. Dane z internetu (np. statystyczne, fotografie, mapy itp.) w bibliografii nalezy
umiesci¢ na koncu i podaé¢ date dostgpu.

Przyktad: Hume Anadarko, C.R. ,Kiowa Teepees — Meat Drying”. Annette Ross
Hume Photography Collection, Wichita State University Libraries. Indigenous
Peoples: North America, http://tinyurl.galegroup.com/tinyurl/3fNbh0 [1.01.2019].

III. Nadsylanie tekstu

1. Artykul nalezy opatrzy¢ nastgpujacymi informacjami:

* dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

* dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon;

2. 1 egz. jednostronnego wydruku tekstu przygotowanego zgodnie z powyzszymi zasada-
mi nalezy przesta¢ pocztg tradycyjng na adres redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego”
(Redakcja ,,Przegladu Orientalistycznego”, Wydzial Orientalistyczny UW, ul. Kra-
kowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa) wraz z podpisanym o$wiadczeniem
(patrz wyzej pkt. 1.9),

3. Tekst w postaci pliku elektronicznego (format Word i PDF) nalezy przesta¢ poczta
elektroniczng na adres: przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl. Materiaty graficzne
(fotografie, ilustracje, wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych plikach jak najlepszej
jakosci (min. 300 dpi).
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In 2019 we start publishing articles in “Przeglad Orientalistyczny” also in English.

GUIDELINES FOR THE AUTHORS OF TEXTS IN ENGLISH

(see also: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

We kindly ask you to send your articles to “Przeglad Orientalistyczny” according to the
rules which follow. Articles which do not comply with the rules will not be processed
by the editors. We do not send back articles which were not accepted.

L.

1.

10.

II.

Main remarks

Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” should be based on original research
and present any results in a reliable and dependable way. The authors should mention
any contribution made by third parties accordingly. If the article is a result of funded
research please note the financial sources, impact of research institutions, societies
and other organizations.

. Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” have not been published pre-

viously elsewhere (in Polish or any other language) nor submitted to other journals
concurrently.

. By submitting the text, the author grants, assigns, and transfers to the publisher,

during the full term of copyright and all renewals thereof, the sole and exclusive
right to print, publish, distribute, market and sell the work in any and all editions and
formats throughout the world. This assignment is granted free of charge to “Przeglad
Orientalistyczny” and shall be effective as long as it complies with EU directives.

. The editor reserves the right to shorten, copyedit and proof texts accepted for pub-

lication (including article titles).

. Submitted papers will be subject to peer review by appropriate referees. The names

of the authors and the reviewers are confidential (double blind).

. After copyediting and final proofing, the text, in an electronic format, shall be sent

to the author for approval. After revisions and clarifications (if necessary), the text
must be submitted to the editor as soon as possible.

. Any indications of dishonesty, such as ghostwriting and guest authorship will be

disclosed, including informing necessary parties.

. The authors are responsible for compliance with copyrights regarding citations and

reprints of illustrations, tables and diagrams from other publications.

. Please send a statement of your acceptance of the above rules [sample on the website

of the journal: przeglad.orientalisyczy@uw.edu.pl]
The authors are responsible for the English proofreading of their articles.

Text format

. The text, including footnotes and bibliography (references), should not exceed 40,000

characters with spaces. Please send complete scripts of the work in Word and PDF



format. Any special fonts used by the author should be sent as an attachment to
the text.

2. Please use font size 12 throughout the whole text, including footnotes and citations.
All margins should be set up to 2,5 cm, line spacing 1,5.

3. The text should consist of a title, main body text, keywords (4-5 at least), and abstract
in English (150 to 200 words, max. 1000 characters).

4. Please use an en dash between numbers (for example, 1945-1954 or pp. 1-10).

5. Citation and footnotes should be prepared according to the standard of the
Modern Language Association (MLA, 8th edition). For MLA citation guidelines
please consult:
http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/

List of references (cited sources) should be placed at the end of the article.

6. If it is necessary to add a footnote to the title, please mark it with an asterisk.

7. Characters from scripts other than Latin should be always accompanied by their
transliteration.

III. Sending the article

1. Please send information about
e the author, including titles and affiliation.

* the author’s email address (together with information whether the e-mail address
can be available in electronic databases, esp. CEJSH), postal address and telephone
number.

2. One copy of the text should be sent to the postal address of the “Przeglad Oriental-
istyczny”: Redakcja “Przegladu Orientalistycznego”, Wydziat Orientalistyczny UW,
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa, together with the author’s
statement of the acceptance of the editorial rules (see 1.9).

3. Please send an electronic version of the text in Word and PDF format to przeglad.
orientalistyczny@uw.edu.pl. Please attach graphic materials such as photographs,
illustrations, diagrams in separate files in the best possible quality (min. 300 dpi).
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INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERIT PTO
»~MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogole oraz rozwo6j mediow elektronicznych i ich coraz wigkszg role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie sie ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostgpna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materiaty publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

ZASADY PUBLIKACII

1. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego
i wspotczesnego Orientu;

2. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;

3. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;

4.0d strony technicznej prace po polsku powinny byé przygotowane wedlug zasad
przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,Rocznika Orientalistycznego”;

5.Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentow
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentéw zapro-
ponowanych przez Autora;

6. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-
stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwosci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

7. Istnieje mozliwos¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-
szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

8. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja srodki
finansowe na druk tomu;

9. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydaweca;

10. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-
twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposéb za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze byc¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora 1 Wydawcy;

11. Oferta jest skierowana w pierwszym rzedzie do czlonkéw PTO, ale takze do catego
srodowiska orientalistycznego, zarbwno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/



,»Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykulow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutéw i recenzji. Od 2017 roku na stronie PTO zamieszczona
jest petna wersja numeréw PO.

»Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liscie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.
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