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MAREK M. DZIEKAN DOI 10.33896/POrient.2020.1.1
Uniwersytet Lodzki

O PRZEKELADACH SURY AL-FATIHA NA JEZYK POLSKI*

ABSTRACT: The article is devoted to the analysis of Polish translations of the first sura
of the Qur’an, Al-Fatiha (“The Opening sura”). The analysis covers 14 translations
from the years 1830-2018, both direct translations from Arabic, as indirect — from
English, French, Russian and German. The analysis focuses especially on some par-
ticular words and expressions, notably basmala and Allah. The analysis is preceded by
a short introduction describing the role of A/-Fatiha in Muslim faith and everyday life.

KEYWORDS: Polish translations, Qur’an, Al-Fatiha, Islam, Basmala

AL-FATIHA W TRADYCIJI I POBOZNOSCI MUZUELMANSKIE]J

Al-Fatiha, a whasciwie Fatihat al-Kitab czyli ,,Otwierajaca Ksigege” to, jak wiadomo,
pierwsza w obecnym uktadzie sura Koranu. Jak twierdza muzutmanie oraz wigkszo$¢ bada-
czy zachodnich, zostala objawiona w pierwszym okresie mekkanskim!. Sura ta odgrywa
niezwykle istotng role w zyciu kazdego muzulmanina i jest z pewnoscig najczesciej recy-
towanym fragmentem Koranu, bedac nieodtaczng czescia kazdej muzutmanskiej modlitwy.
Ma ona takze ogromne znaczenie w innych sytuacjach, jest bowiem recytowana podczas
ceremonii zaslubin, pogrzebu itp. Wedlug uczonych zajmujacych si¢ leczeniem koranicznym
(al-‘ilag al-qur’ani) stanowi¢ ona moze doskonaly $rodek leczniczy jako rodzaj ,,zama-
wiania” (rugya), o czym pisze chociazby Ibn Qayyim al-Gawziyya (zm. 1350) w A¢-Tibb
an-nabawt (,Medycyna prorocka”; Ibn Qayyim al-Gawziyya, s. 142—145). Pierwszej surze
Koranu przypisuje si¢ takze rozmaite wlasciwosci w muzutmanskiej magii ochronnej. Sze-
roko na ten temat traktuje odpowiedni rozdziat w stynnym dziele Ahmada al-Biiniego
(zm. 1225) Sams al-ma ‘arif (,,Stonce wiedzy”; al-Biini, s. 87-97). W numerologii muzut-
manskiej szczegélne znaczenie przypisuje si¢ takze siedmiu literom, ktorych brak w tek-
scie Al-Fatihy, tzw. Sawagqit Al-Fatiha (,[Litery], ktore wypadty z Al-Fatihy”): ta’, gim,
ha’, zayn, sin, za’, fa’. Rozumiane sa one jako ,,Swigte litery” oznaczajace siedem ze stu
,.Najpigkniejszych Imion Boga” (Asma’ Allah al-Husna), ktére maja szczegdlne znaczenie
w muzutmanskich wierzeniach magicznych (por. Doutté, s. 159)2.

* Artykut napisany w ramach grantu NPRH nr 11H 16 03119 84. Jest to rozszerzona wersja
referatu wygloszonego na konferencji Dziedzictwo kulturowe Tatarow Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.
50-lecie kitabistyki, UMK, Torun, 12—13 kwietnia 2018.

I Problematyka Al-Fatihy omawiana byla wielokrotnie zardbwno przez uczonych muzulmanskich,
jak i badaczy zachodnich, por. np. At-Tabari, s. 135-203; Ibn Katir, s. 101-147; An-Naysaburi,
s. 14-15; Noldeke, Schwally, s. 110-117; Paret 2001; Graham, s. 188-192 (tu bogata bibliografia
przedmiotu). W niniejszym artykule nie dokonuj¢ monograficznego opisu sury, a jedynie nakreslam
jej role w kulcie wedtlug pogladow muzutmanskich, tylko bowiem te opinie, jak i klasyczne euro-
pejskie jej analizy mogty wyplyna¢ na polskie jej przektady. Nie interesuja mnie zatem wspolczesne,
czasem dos$¢ burzliwe dyskusje zwiazane z zachodnia krytyka tekstu Koranu, ktére nie maja wplywu
na dotychczasowe polskie przekltady A/-Fatihy pozostajace w centrum niniejszego opracowania.

2 Roéwniez hasto Litery, Dziekan 1997, 2002, s. 21-33; kwadrat magiczny z sawagqit Al-Fatiha
por. np. tariqa qadiriya boudchichiya.ch, http://sidihamza-ch.xooit.com/t1072.htm [07.04.2018].
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Sawagqit Al-Fatiha w kwadracie magicznym
(odtworzony na podstawie zbiorow autora)

Cala sura takze bywa niejednokrotnie elementem magicznych kwadratow.
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Wspolczesny amulet wykorzystujacy Al-Fatihe autorstwa Fawziego al-Asadiego
Zrodto: Hatim sirat Al-Fatiha as-Sarifa mut‘im bi-gawahir asrar Al-Quran as-Sarif al-Hakim
al-makniina, https://sites.google.com/site/fowzialsadi/al-sadil [14.12.2020]

Al-Fatiha jest réwniez bardzo czg¢stym elementem inskrypcji nagrobnych.

Podobnie jak niektére inne sury Koranu, Otwierajgca ma kilka tytutow czy tez przy-
domkoéw. Obok podstawowego nazywana jest takze Al-Hamd (,,Chwata”), Umm al-Kitab
(,,Matka Ksiegi”), Umm al-Qur’an (,,Matka Koranu”), Al-Wiafiya (,,Petna”), Al-Kafiya
(,,Wystarczajaca”), 45-Sifa’(,,Uzdrowienie™), As-Su al (,,Prosba”), As-Sab * al-Matant (,,Sie-
dem Powtarzanych / Siedem Podwojonych”), itd. W sumie Galal ad-Din as-Suyati wymienia
dwadziescia pie¢ nazw tej sury (por. Graham, s. 188-189; As-Suyit, s. 119-122). Do tego
ostatniego, do$¢ niejasnego okreslenia, powrdce jeszcze w dalszej czesci artykuhu.
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Okolicznosci objawienia Al-Fatihy tak opisal Abl al-Hasan al-Wahidi an-Naysabtir1
(zm. 1075):

.33 rozne opinie na temat tej sury. Wigkszos¢ twierdzi, ze jest ona mekkanska, objawiona
na samym poczatku postannictwa.

Opowiadat Abti ‘Utman Sa‘id Ibn Ahmad Ibn Muhammad az-Zahid: opowiadat mi
dziadek: opowiadali Abii ‘Amr al-Gabri: opowiadat Ibrahim Ibn al-Harit i “Alf Ibn Sahl
Ibn al-Mugira: opowiadat Yahya Ibn Bukayr: opowiadat Isra’1l, za Abu Ishaqiem, za Abu
Maysara: ‘Kiedy Prorok wstat, ustyszal glos wotajacy: O, Muhammadzie! A kiedy usty-
szal: Glos!, zaczal uciekac.’

Rzekt do niego Waraqa Ibn Nawfal3: Jesli styszysz glosy, zatrzymaj sig¢, aby zrozu-
mie¢, co mowig. Opowiadal: Kiedy wstal, ustyszal: Muhammadzie! Odpowiedzial: Oto
jestem przed Toba! Odpowiedziat: Powiedz: Swiadcze, ze nie ma bostwa oprocz Boga
i $wiadcze, ze Muhammad jest Jego Prorokiem. Potem dodat: Mow: ‘Chwata Bogu, Panu
$wiatow, Milosiernemu, Litosciwemu, Krolowi Dnia Sadu’# do konca sury A/-Fatiha. Tak
samo twierdzit “Alf Ibn Abi Talibs.

Opowiadat nam Abt Ishaq Ahmad Ibn Muhammad al-Mufassir: opowiadat Al-Hasan
Ibn Ga“far al-Mufassir: opowiadat nam Abi al-Hasan Ibn Muhammad Ibn Mahmiid al-Mar-
wazi: opowiadal nam ‘Abd Allah Tbn Mahmud as-Sa“di: opowiadal Abt Yahya al-Qasrf:
opowiadal nam Marwan Ibn Mu‘awiya za Al-Walg Ibn al-Musayyibem, za Al-Fadlem Ibn
‘Amrem, za ‘Alim Ibn Ab1 Talibem, niech Bog si¢ nim cieszy: ‘A/-Fatiha zostata objawiona
w Mekcee jako skarb spod Tronu’. Wedhlug tego samego isnadu za As-Sa‘dim opowiadat
‘Amr Ibn Salih: opowiadal mi Ubayy® za Al-Kalbim’, za Aba Salihem, za Ibn “Abbasem:
‘W Mekce Prorok, Niech Bog si¢ za niego modli i da mu pokoj, wstat i powiedzial:
W imi¢ Boga Milosiernego, Litosciwego! Chwata Bogu, Panu Swiatow! Rzekli na to
Kurajszyci: Oby Bog skaleczyt usta Twoje! Podobnie opowiadal Al-Hasan: potwierdzit to
Qatada. Mugahid8 twierdzi, ze Al-Fatiha jest surg medynska. Rzekt Al-Husayn Ibn al-Fadl:
Kazdemu ‘alimowi zdarza si¢ pomytka — ta zdarzyta si¢ Mugahidowi. On jest jedynym,
ktory tak twierdzi, pozostali uczeni sa przeciwni temu sagdowi. Tym, co przekonuje, ze
jest ona mekkanska sg stowa Najwyzszego: ‘Dalis§my Tobie siedem powtarzanych i Koran
wspaniaty’ (15, 87) — chodzi tu o Al-Fatihe.

Opowiadal Muhammad Ibn ‘Abd ar-Rahman an-Nahwi: opowiadal Muhammad Ibn
Ahmad Ibn ‘Al al-Gabri: opowiadal Ahmad Ibn “Ali Ibn Mutanna: opowiadal Yahya
Ibn Adin: opowiadal Isma‘il Ibn Ga‘far%: opowiadat Al-*Ala’!0 za swoim ojcem, za Abii

3 Kuzyn zony Proroka Hadigy, chrzescijanin, ktory wedle przekazu jako jeden z pierwszych
potwierdzit profetyzm Muhammada, por. Dziekan 2005, s. 11-23.

4 Jesli nie zaznaczam inaczej, stosujg¢ Koran w thumaczeniu J. Bielawskiego (1986).

5 Zm. 661, kuzyn i zig¢ Proroka; por. szerzej: Ali Ibn Abi Talib, Dziekan (2006).

6 Ubayy Ibn Ka‘b, wedtug tradycji jeden z autorow zapisu tekstu koranicznego; jego wersja nie
zachowata sig, ale Ibn an-Nadim w Kitab al-fihrist podaje, ze spisany przez niego tekst obejmowat
116 sur (por. Koran 1986, s. 791-792, ,,Wprowadzenie”).

7 Muhammad Ibn as-Sa’ib al-Kalbi, zm. 763, uczony muzulmanski, komentator Koranu.

8 Mugahid Ibn Gabr al-Makki (642-miedzy 718-22), komentator Koranu.

9 Isma‘il Ibn Ga‘far (747-796), tradycjonista i recytator Koranu, wychowawca syna abbasydz-
kiego kalifa Al-Mahdiego.

10° Al-"Ala’ Ibn ‘Abd ar-Rahman, zm. ok. 747.
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Hurayra!!: ‘Rzekt Prorok, a styszat od niego Matke Koranu Ubayy Ibn Ka'b: Na Tego,
w czyich rgkach jest moja dusza! Nie objawil Bog w Torze, ani w Ewangelii ani w Psal-
mach ani nawet w Koranie czego$ podobnego! To wlasnie siedem powtarzanych i Koran
wspanialy, ktory wam przyniostem.

Sura Al-Fatiha jest mekkanska, bez watpienia. Bog nie mogl przeciez objawi¢ swojemu
Prorokowi, kiedy ten byt w Mekce, sury Otwierajgcej, medynskiej. Nie mozemy stwier-
dzi¢, ze Prorok w Mekce przez ponad dziesig¢ lat modlit si¢ bez Al-Fatihy. To byloby
catkiem nielogiczne” (Abu al-Hasan an-Naysabiri, s. 14-15).

Liczba wersetow tej sury zazwyczaj okreslana jest jako siedem. Wiaze si¢ to z okresle-
niem A4s-Sab * al-Matant odnoszonym do wzmianki w surze 15 Higr, werset 87: ,,DaliSmy
Ci siedem powtarzanych”, na ktorg powotuje si¢ takze An-Naysabiiri'2. As-Suytl (zm.
1505), ale takze zdecydowana wigkszos¢ innych komentatorow Koranu, wigze t¢ nazwe
z tym, ze ma ona liczy¢ siedem ayatéw (G.D. as-Suyiti, s. 120)13. Ibn Kafir (zm. 1373)
twierdzi wprost: wa-hiya sab‘ ayat bi-la hilaf — ,liczy siedem ayatow i nie ma co do
tego r6znic [pogladéw]” (Ibn Kafir, s. 101).

Kwestia jest jednak do pewnego stopnia dyskusyjna, poniewaz zeby Al-Fatiha liczyta
siedem ayatow, nalezy do niej bezposrednio wilaczy¢ takze basmale (por. 1. w tabeli
ponizej), czego nie czyni si¢ w przypadku innych sur. W zwiazku z tym pojawity si¢
podziaty wersetu 7. na dwie cze$ci, co jednak rozbija strukture sag ‘ul* w surze (stowo
‘alayhim nie rymuje si¢ z zadnym innym, poza tym jako sag‘a, swego rodzaju odpo-
wiednik baytu w poezji, nie zawiera petnego sensu — por. II w tabeli ponizej; Noldeke,
Schwally, s. 115-116). W niektorych natomiast zapisach basmala nie jest numerowana,
a sura liczy sze$¢ ayatow (poz. III). Ciekawe, ze np. At-Tabari (zm. 923) rozpoczyna
swoj komentarz do Al-Fatihy od stow Al-Hamdu li-Allah, a zatem nie wlacza basmali
do wlasciwego tekstu sury (por. At-Tabar, s. 135), natomiast Ibn Katir traktuje basmale
jako pierwszy werset tej sury (Ibn Kati, s. 116).

(1) 30 G35 ) gl

(2) Cpalad) &5 &y s

(3) 2 A Y

(@) G o3 s

(5) Coliad )5 X A

(6) asial) bl yall Ush)

(7) Sl Y5 agile isiaiall b agile cuadl pdll b jua

I Ab@t Hurayra, ‘Abd ar-Rahman Ibn Sahr al-Azdi (ok. 600—ok. 678), jeden z najbardziej wiary-
godnych przekazicieli tradycji, towarzysz Proroka, przyjat islam w 629 r., por. Dziekan 2003, s. 11.

12 Rozwazania na temat tego okreslenia, ktorych glebszy sens nie ma znaczenia dla niniejszego
tekstu, stad je tu pomijam, znalez¢é mozna w: Noldeke, Schwally, s. 114-115; G.D. as-Suyifi.

13- Autor ten powotuje si¢ na wypowiedz ‘Alego przytaczang za zbiorem hadisow Ad-Daraqutniego.

14 Na temat struktury sag u por. Dziekan 1996, s. 230, tam dalsza bibliografia.
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POLSKIE PRZEKLADY AL-FATIHY'S

W polskim piSmiennictwie istnieje juz kilka przektadow Koranu, z ktorych pierwszym
drukowanym jest tzw. ,,Koran Buczackiego” z 1858 r. Z kolei pierwszym pelnym przekta-
dem bezposrednio z jezyka arabskiego jest ttumaczenie Jozefa Bielawskiego!® z 1986 r.
Jednakze sama A/-Fatiha ze wzglgedu na swe specjalne miejsce w kulcie muzulmanskim
doczekata si¢ znacznie wigkszej liczby przektadoéw niz caty Koran. W czasie kwerend
udato mi si¢ znalez¢ pigtnascie przektadéw pierwszej sury Koranu na jezyk polski,
ktérych podstawa byl arabski oryginat lub rozmaite thumaczenia na jezyki europejskie.
Prezentuje je tutaj w porzadku chronologicznym. Uwzgledniam zaréwno sam tekst, jak
i tytut (o ile autor przektadu go przytacza) oraz podziatl na wersety.

I5°W niniejszym opracowaniu nie uwzgledniam rekopismiennych tefsiréw Tataréw polsko-litew-
skich, ktore pojawialy si¢ juz w XVI w. i ktore stanowia odrgbne zagadnienie badawcze. Nie jest
tu moim celem roéwniez prezentacja polskich przektadow Koranu jako takich, co bylo juz niejedno-
krotnie przedmiotem badan w pismiennictwie orientalistycznym. Ostatnim tego typu omowieniem sg
cytowane ponizej artykuly M. Czachorowskiego.

16 Por. na jego temat np.: Dziekan 2007, s. 9-25; oraz Dziekan 2016, s. 110-116.
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1. Przektad Jozefa Sobolewskiego!” (1830; zachowuj¢ pisowni¢ oryginatu) / Filomatow
(1848):

[Rozdziat I]

W Imie litosciwego i mitosiernego Boga,

[1.] Niechaj bedzie chwata Bogu wladzcy §wiatow.

[2.] Mitosierdzie i lito$¢ jest Jego wiasnoscia.

[3.] On jest Krolem dnia sadnego.

[4.] My Ciebie czcimy Panie, i Twojej opieki wzywamy.
[5.] ProwadZ nas droga zbawienia.

[6.] Droga tych, ktérych osypate$ twemi dobrodziejstwy.
[7.] Ktorzy na twoj gniew nie zashuzyli i ustrzegli si¢ btedu.

1.1. Przeklad Filomatéw (Dionizy Chlewinski, Ignacy Domeyko) (Koran 2010, s. 3.
por. Wojcik, s. 15-28; Savary, s. 1-2):

Wstep

1. Niech bedzie chwala Bogu — Wtadcy Swiatow!

2. Mitosierdzie i litos¢ jest Jego wlasnoscig.

3. On jest krolem dnia sadnego.

4. My Ciebie czcimy, Panie, i Twojej opieki wzywamy.

5. Prowadz nas droga zbawienia;

6. Drogg tych, ktorych obsypates Twemi Dobrodziejstwy;
7. Ktorzy na Twdj gniew nie zastuzyli i ustrzegli si¢ bledu

Podstawa przekladu jest francuska translacja M. Savary’ego. We francuskim oryginale
tytut sury przetozony zostat jako L’Introduction, brak numeracji wersetow.

2. Anonimowy przektad z ,Biblioteki Warszawskiej” 1851:

Rozdziat 1szy

W imig litoS§ciwego i mitosiernego Boga

1. Niechaj bedzie chwata Bogu, wladcy $wiatow,

. Milosiernemu 1 litosciwemu,

. Krolowi dnia sadnego.

. Czcimy Ciebie Panie, i Twojej opieki wzywamy,

. Prowadz nas droga prosta,

. Droga tych, ktorych obsypate$ twemi dobrodziejstwy,

. Nie za$ tych, ktorzy zastuzyli na gniew twoj, ani tych, co btadza!®

~N N L bW

17'W tym przypadku traktuj¢ to okreslenie jako umowne, poniewaz Sobolewski korzystal naj-
wyrazniej z wezesniejszej wersji przektadu Filomatow. Autor nie wprowadza formalnego podzialu
na ayaty (Sobolewski, s. 51).

18 Biblioteka Warszawska”, s. 88-89. Podstawa przektadu: Kasimirski, s. 13; w nowym wyda-
niu, s. 1.
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Podstawa przektadu jest francuskie ttumaczenie Adalberta (Wojciecha) Kazimirskiego!®
z 1847 r. Zamieszczony w ,,Bibliotece Warszawskiej” przektad fragmentéw Koranu
1 wstepu piora A. Kazimirskiego nie jest sygnowany. Tytul sury wg przektadu fran-
cuskiego (Chapitre premier).

3. Przektad Jana Murzy Tarak Buczackiego (Dionizy Chlewinski, Ignacy Domeyko)
(1858)

Rozdziat 1.

W Imie Boga litosciwego 1 milosiernego

1. Niech bedzie chwata Bogu, wtadcy swiatdw.

. On jest mitosierny i dobrotliwy.

. On jest krolem dnia sadnego.

. Ciebie Panie czcimy, i Twoj opieki wzywamy,

. Prowadz nas droga zbawienia,

. Droga tych, ktorych obsypates Twemi dobrodziejstwy;

. A nie tych, ktorzy na Twdj gniew zastuzyli i w blad popadli. (Koran 1858 s. 1-2)

~N SN LB W N

Jak wiadomo, jest to pierwszy pelny opublikowany przektad Koranu na jezyk polski,
dokonany na podstawie francuskiego przektadu M. Savary’ego (przez dhugi czas pano-
wat poglad, ze podstawa byl przekltad Kazimirskiego — tak pisze jeszcze Bielawski
w komentarzu do swojego przektadu Koranu), przez wiele lat uwazany za tlumaczenie
dokonane przez Tatara z Podlasia Jana Murzg Tarak Buczackiego, a w rzeczywistos$ci
bedacy zbiorowym dzietem powstalym w kregach Filomatow w Wilnie (por. Wojcik;
Drozd, s. 69-83). Podobnie jak poprzednie przektady sura pozbawiona tytuhu.

4. Przektad Tadeusza Kowalskiego (1923)

Fatiha

[1.] Chwata Allahowi, panu $§wiatow,

[2.] Mitosiernemu lito$nikowi,

[3.] Wiadcy dnia sadu.

[4.] Tobie stuzymy i ciebie o pomoc btagamy,

[5.] ProwadZ nas droga prosta,

[6.] Droga tych, ktorym okazate$ taske,

[7.] Nie tych, na ktorych gniew cigzy, i nie tych, co btadza. (Kowalski, s. 5)

Przektad dokonany najprawdopodobniej bezposrednio z jezyka arabskiego. Wiele wska-
zuje na to, ze wlasnie thumaczenie fragmentéw Koranu dokonane przez prof. Tadeusza
Kowalskiego?0 to pierwsze proby przyswojenia polszczyznie fragmentow $wictej ksiegi
islamu na podstawie oryginatu. W tekscie nie zostala wprowadzona numeracja ayatow,
lecz poszczegdlne wersety zostaly oddzielone myS$lnikami. Kowalski nie uwzglednit
w ogole basmali.

19 Na jego temat por. np. Zajaczkowski 1957, s. 117-120.
20 Por. na jego temat np. Zajaczkowski 1957, s. 31-41; Zajaczkowski 1953, s. XVII-XXXVI;
Tadeusz Kowalski...1999.
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5. Przektad Jakuba Szynkiewicza (1935/1936)

Sura: Otwierajaca

W imi¢ Allaha Najmitosciwszego, Najmitosierniejszego

1. Chwata Allahowi, Zywicielowi i Wiadcy Swiatow

. Najmito$ciwszemu, Najmitosierniejszemu,

. Mocarzowi Dnia Sadnego,

. Ciebie tylko wielbimy i do Ciebie zwracamy si¢ o pomoc.

. Prowadz nas drogg prawa,

. drogg tych, nad ktéorymi czuwa Laska twoja,

. a nie obarczonych gniewem Twoim i btadzacych w mrokach (Wersety z Koranu,
s. 15)21

~N N L bW

Przektadu tego dokonal Jakub Szynkiewicz (1884—1966)22, pierwszy mufti polskich
muzulmanow, z wyksztalcenia orientalista. Z tego powodu podejrzewam, ze jest to
thumaczenie bezposrednio z oryginatu.

6. Przeklad Jozefa Bielawskiego (1986)

Sura T Otwierajaca

1. W Imi¢ Boga Mitosiernego, Litosciwego!

2. Chwata Bogu, Panu $wiatow,

3. Mitosiernemu, Litosciwemu,

4. Krélowi Dnia Sadu.

5. Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy o pomoc

6. Prowadz nas droga prosta,

7. droga tych, ktorych obdarzyles dobrodziejstwami; nie za$ tych, na ktorych jeste$
zagniewany, i nie tych, ktorzy btadza.

Jest to pierwszy przektad A/-Fatihy na jezyk polski bezposrednio z arabskiego uwzgled-
niajagcy najpopularniejszy obecnie uktad tej sury, to jest wlaczajacy basmale jako
pierwszy jej werset.

7. Przeklad Michata Roézanskiego (1986A)

Sura 1

Otwierajaca

[1.] W imi¢ Boga

Litosciwego, Mitosiernego!

2. Chwata Bogu, Panu $wiata,

3. LitoSciwemu, Milosiernemu,

4. Krolowi w Dniu Sadu!

5. Tobie panie stuzymy i wotamy o pomoc do Ciebie,

21 Na stronie tytulowej widniejg dwie daty roczne n.e. i 1354 r. od hidzry, ktory odpowiada to
1935/1936 r.n.e.).
22 Por. m.in.: Chazbijewicz, s. 8-11; Jakubauskas, s. 160—161; Czerwinski.
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6. Prowadz nas $ciezkami prawdy,
7. drogami tych, dla ktérych jeste§ laskawy, a nie tych, na ktorych si¢ gniewasz,
i ktore sg drogami bladzacych.

Trudno ten przektad nazwaé oficjalng edycja, poniewaz przektad catosci tekstu kora-
nicznego zostal ,,wydany” w Kaliszu w jednym egzemplarzu w maszynopisie i znaj-
duje si¢ w zbiorach M. Czachorowskiego (Czachorowski 2017, s. 163—164), ktory
udostepnit mi tekst Al-Fatihy z tego thumaczenia i za co sktadam Mu w tym miejscu
serdeczne podzigkowania. Ttumaczenie zostalo dokonane na podstawie niemieckiego
thumaczenia Maxa Henninga z 1901 r. Numeracja wersetow zaczyna si¢ po basmali
od numeru 2. W wydaniu z 1901 r. sury nie sg ponumerowane, ale podziat wersetow
wskazuje, ze jest to przektad wedtug uktadu Il (Der Koran, s. 37; oraz 1989, s. 40).

8. Przektad ahmadijji®3 (1990)

Al-Fatihah

1. W imi¢ Boga, Mitosiernego, Litosciwego.

2. Chwata Bogu, Panu $wiatow.

3. Mitosiernemu, Litosciwemu,

4. Krélowi Dnia Sadu.

5. Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy o pomoc.

6. Prowadz nas droga prosta,

7. Droga tych, ktorych obsypates dobrodziejstwami, a nie tych, na ktoérych jestes
zagniewany, ani tych, ktorzy bladza (Swiety Koran, s. 3-7).

Przeklad dokonany zostal na podstawie angielskiego tlumaczenia Malika Ghulama
Farida (The Holy Quran, s. 3-7). W oficjalnym wydaniu przektad nie jest sygnowany,
ale wg badaczy dokonal go imam Mahmud Taha Zuk przy wspotpracy Wiadystawa
Wojciechowskiego (Berger; Czachorowski, s. 164).

9. Przektad Mahmuda Tahy Zuka (1994)

Al-Fatiha

1. W imi¢ Allaha Dobroczynnego, Mitosiernego!

2. Chwata Allahowi, Panu Swiatow,

3. Dobroczynnemu, Milosiernemu,

4. Wladcy Dnia Rozliczenia.

5. Tobie stuzymy i Ciebie btagamy o pomoc.

6. Prowadz nas wlasciwg droga,

7. droga tych, ktérych obdarzyte§ taskami, a nie tych, na ktorych spada twoj gniew,
ani tych, ktorzy bladza (Zuk, s. 6).

Przektad prawdopodobnie dokonany z jezyka angielskiego, jednak thumacz nigdzie nie
podaje informacji o zrédle. Thumaczenie wyraznie rézni si¢ od wydanego wczesniej

pod egida ahmadijji.

23 Na temat tego ugrupowania Danecki, s. 464-467.
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10. Przektad Janusza Daneckiego (1997)

Sura Otwierajaca

[1.] W imi¢ Boga mitosiernego i lito§ciwego

[2.] Chwata niechaj bedzie Bogu, Panu $wiatow!

[3.] Litosciwemu i mitosiernemu.

[4.] Krélowi Dnia Sadu.

[5.] Tobie stuzymy i ciebie prosimy o pomoc.

[6.] ProwadZ nas Sciezka prosta,

[7.] Sciezka tych, ktorym okazale$ laske; Sciezka tych, na ktérych si¢ nie gniewasz;
$ciezka tych, ktorzy nie bladzg (Poezja..., s. 160).

Przektad bezposrednio z arabskiego. Ttumacz nie uwzglednia numeracji ayatow.
11. Przektad Jana Ostrowskiego (2007)

Sura I

[1.] W imi¢ Boga Milosiernego,

[2.] Chwata Bogu Lito$ciwemu,

[3.] Panu Swiatow Wszechmogacemu,
[4.] Panu, Krélowi Dnia Sadnego.
[5.] Oto my Ciebie tylko czcimy

[6.] T Ciebie o pomoc prosimy.

[7.] ProwadZ nas prostymi drogami,
[8.] Na ktorych obdarzasz taskami
[9.] T strzez nas od wszelkiego zlego.

Informacja na temat tego przektadu znalazta si¢ w opracowaniu na temat polskich
przektadow Koranu piora Musy Czachorowskiego (Czachorowski 2016, s. 167 oraz
Czachorowski 2017, s. 166—167). Przektad ukazat si¢ w 2007 r. w Ketach w naktadzie
100 egzemplarzy w niewielkiej ksiazeczce Wierszowana sura Koranu. Krowa obej-
mujacej t¢ sure oraz Al-Fatihe. Ostrowski (wlasciwe nazwisko Zdzistaw Kotodziej)
postugiwat si¢ wspomnianym juz wyzej niemieckim przektadem Henninga (wyd.
z 1968 1.) oraz rosyjskim Iman Porochowej (Koran 2006, s. 28)24, konfrontujac
te thumaczenia z przektadami Tarak Buczackiego i Bielawskiego. Tlumaczenie to
pozbawione jest numeracji wersetow i liczy wraz z basmalg 9 wersow, trudno wigc
stwierdzi¢, do ktérego uktadu ayafow si¢ odnosi. Jest to jedyny znany mi przektad
polski, w ktorym tlumacz probuje odda¢ elementy formalne sag u czyli rym.

12. Przektad Jarostawa Surdela (2011)

1. W imi¢ Boga Milosiernego, Wspdtczujacego.
2. Wszelka chwata i dzigkczynienie nalezg si¢ Bogu, Panu $wiatow,

24 Warto doda¢, ze thumaczenie to jest swego rodzaju ,,oficjalnym” przektaderm Koranu dla rosyj-
skich muzulmandéw, zaaprobowanym m.in. przez Mugamma® al-Buhiit al-Islamiyya przy Al-Azharze
oraz Rad¢ Muftich Rosji.
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. Mitosiernemu, Wspolczujacemu,

. Wiadcy Dnia Sadu.

. Tobie jedynie oddajemy cze$¢ i jedynie u Ciebie szukamy pomocy.

. Prowadz nas Prosta Sciezka,

. Sciezkg tych, ktorych obdarzyles Swa taskawoscia; nie za$ tych, ktorzy zastuzyli
na (Tw@j) gniew (karg i potgpienie), ani tez tych, ktorzy btadza (Koran 2011, s. 2).

~N SN kAW

Podstawg przektadu jest angielska wersja tekstu Koranu thumaczonego z jezyka arab-
skiego na angielski przez znanego wspolczesnego teologa muzulmanskiego z Turcji
Alego Unala2S (The Qur’an with...2008). Zwigzany jest on z reformatorskim ruchem
tureckiego mysliciela i dziatacza spoteczno-politycznego Fethullaha Giilena (por. Sako-
wicz). W dostepnym mi angielskim oryginale sury nie maja numeracji, nie ma wigc
pewnosci, ktory uktad A/-Fatihy reprezentuje. Sposob zapisu sugeruje uktad I, co
potwierdza elektroniczna wersja samego przektadu dostgpna na stronie http://mquran.
org/content/category/2/1/4/ [dostep: 07.04.2018]. W wydaniu polskim wprowadzona
zostata numeracja uwzgledniajaca basmale jako werset 1.

13. Przektad Musy Czachorowskiego (2016 [2018])

Sura 1. Otwierajaca

1. W imi¢ Boga Mitosiernego, Lito§ciwego!

2. Chwata Bogu, Panu $wiatow,

3. Mitosiernemu, Litosciwemu,

4. Wtadcy Dnia Sadu!

5. Tylko Ciebie czcimy i tylko u Ciebie szukamy pomocy.

6. Prowadz nas droga prosta,

7. droga tych, ktérym blogostawisz, a nie tych, ktoérzy zastuzyli na Twoj gniew, i nie
tych, ktorzy btadzag (Czachorowski 2016, s. 169)26,

Przeklad, ktérego fragmenty tlumacz publikowal od 2016 r. na tamach ,,Rocznika Tata-
réw Polskich” oparty jest na rosyjskim ttumaczeniu Fazila Qaraoglu. Thumacz dokonat
weryfikacji tego przektadu opierajgc si¢ takze na angielskim thumaczeniu Yusufa
Alego (Roman...) i w pewnym zakresie na tek$cie oryginalnym (Koran 2014, s. IV).27
Na rok 2017 zapowiedziane zostalo wydanie catosci, ktére do chwili pisania tego
tekstu (kwiecien 2018) jeszcze nie ukazato sig.

14. Przektad Planetaislam (20187?)

1. W Imie¢ Boga Najbardziej Mitosiernego, Najbardziej LitoSciwego
2. Wszelka chwata Bogu, Panu 4 lamin (Ludzkosci, Dzindw 1 wszystkiego co istnieje)
3. Najbardziej Mitosiernemu, Najbardziej Litosciwemu

25 Unal, zwigzany z gazeta ,,Zaman” zostat aresztowany po nieudanym zamachu stanu w Turcji
w 2016 r.

26 'W 2018 otrzymatem od Tlumacza najnowsza wersj¢ przektadu z niewielka zmiang — zamiast
»Wladcy Dnia Sadu” jest ,,Wiadcy Dnia Rozliczenia”.

27 Por. Czachorowski 2016, s. 172.
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4. Jedynemu Wiascicielowi (i Jedynemu panujagcemu S¢dziemu) Dnia Sadu Ostatecz-
nego (Dnia Zmartwychwstania)

5. Ciebie (Jedynego) czcimy i Ciebie (Jedynego) prosimy o pomoc (we wszystkim)

. Prowadz nas do Drogi Prostej

7. Drogi tych ktorych obdarzytes Swoim Zaszczyceniem, nie (drogg) tych ktorzy
zastuzyli na Twoj Gniew, i nie tych ktorzy zbtadzili (Sura al-Fatiha...2018).

(o)

Przektad anonimowy, funkcjonujacy na stronie internetowej Planetaislam.com?$. Nie
znam prawdziwej daty pierwszego ukazania si¢ tego tlumaczenia, wige podaje tylko
date dostepu, prawdopodobnie jednak faktyczna data tego tlumaczenia jest wcze-
$niejsza. Przeklad opiera si¢ na tlumaczeniu angielskim Muhammada Taqi-ud-Dina
Al-Hilaliego i Muhammada Muhsina Khéana (The Interpretation...)?.

PODSUMOWANIE

W ponizszej tabeli przedstawiam podstawowe dane dotyczace uwzglednionych wyzej
polskich przektadow Al-Fatihy. Nie mam oczywiscie pewnosci, czy udato mi si¢ dotrzec¢
do wszystkich istniejacych przektadow, jak bowiem widac, sura ta jest szczegolnie chetnie
przektadana ze wzgledu na jej wyjatkowa role w kulcie muzutmanskim.

Tabela porownawcza polskich przekladéw Al-Fatihy

Lp. Rok Autor przekladu Jezyk zrodlowy | Uklad
1.]1830/1848 J. Sobolewski=D. Chlewinski, I. Domeyko francuski 11
2. 1851 Nieznany francuski 11
3. 1858 | J.M. Tarak Buczacki / D. Chlewinski, I. Domeyko francuski 11
4. 1923 T. Kowalski arabski (?) 11
5.11935/1936 J. Szynkiewicz arabski (?) I
6. 1986 J. Bielawski arabski I
7.1 1986A M. Roézanski niemiecki I
8. 1990 M.T. Zuk, W. Wojciechowski (?) angielski I
9. 1994 M.T. Zuk angielski (?) I

10. 1997 J. Danecki arabski I

.| 2007 J. Ostrowski ro;;jzrli‘ii,e;]:l’ski ?

12. 2011 J. Surdel angielski I

13. 2016 M. Czachorowski rosyjski I

14.| 2018 (?) Nieznany angielski I

28 Nalezy przy tym pamigta¢, ze w Internecie funkcjonuje takze z powodzeniem przektad Tarak
Buczackiego i Bielawskiego, dostgpny na wigkszej liczbie stron niz ten uwzglgdniony przeze mnie.

29 Ta edycja nie byla mi dostepna — kolejna ukazala si¢ naktadem King Fahd Complex for the
Printing of the Holy Qur’an, Madinah KSA, b.r.w., s. 1-2. Miejsce wydania wskazuje, ze przektad
ten zostal dopuszczony do druku przez odpowiednie czynniki religijne w Arabii Saudyjskie;.
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Powyzej uwzglednitem czternascie (pigtnascie) przektadow, z ktorych pierwszy ukazat sie
w 1830 r., ostatni za§ w 2018 (?). Tylko w czterech przypadkach mozemy mie¢ pewnos¢,
albo domniemywac¢ z wielkim prawdopodobienstwem, ze dokonane zostaty one bezposrednio
z jezyka arabskiego, pozostale za$ z francuskiego, angielskiego, niemieckiego i rosyjskiego.
Z przektadami z francuskiego mamy do czynienia w XIX w. i sg to thumaczenia Savary-
’ego 1 Kazimirskiego. Wsrdd niemieckich wybierany byt tylko przektad Henninga, chyba
najbardziej popularny wsrdd kilkunastu obecnie istniejacych. W przypadku przektadow
angielskich za kazdym razem mamy do czynienia z inng podstawg. Przektad internetowy
opiera si¢ na tekscie dopuszczonym do druku przez odpowiednie czynniki religijne w Arabii
Saudyjskiej. Jesli chodzi o przektady rosyjskie, podstawa byly takze odmienne translacje.
W kilku przypadkach mamy do czynienia z konsultowaniem przekltadéw z interpretacjami
w innych jezykach — tylko w jednym przypadku (przektad M. Czachorowskiego) thumacz
wskazuje, ze w pewnym zakresie konsultowat przektad z oryginatem.

Az do polowy XX w. thumacze opierali si¢ na uktadzie A/-Fatihy, w ktorym Basmala
nie jest uznawana za 1. werset sury. Ten uktad zastosowat jako ostatni J. Szynkiewicz.
Roéwno pigcdziesiat lat pozniej ukazat sie przektad J. Bielawskiego, ktory po raz pierw-
szy zastosowal przewazajacy obecnie uklad z basmalg jako pierwszym ayatem sury
Otwierajace;j.

Nie wszystkie przektady uwzgledniajg tytut sury. Dotyczy to szczegdlnie przektadow
starszych. W tlumaczeniu Filomatéw z 1848 r. zastosowany zostal tytul Wstep, co nie
jest bltgdem, takie bowiem jest jedno ze znaczen arabskiego stowa fatiha. We wspotcze-
snych ksigzkach arabskich spotka¢ mozna czasem uzycie we wstepach zamiast najbardziej
rozpowszechnionego stowa muqaddima wtasnie sformutowania fatihat al-kitab. Widac¢
w tym przypadku wyrazne uzaleznienie od przektadu Savary’ego, ktory wprost thumaczy
Al-Fatiha jako L’Introduction. Kazimirski daje Chapitre premier, stad tez w przektadzie
z 1851 r. mamy Rozdziat 1szy. I cho¢ oparty na Savarym, przeklad Buczackiego réwniez
daje tu Rozdzial 1, tak jak u Kazimirskiego. Poczawszy od przektadu Szynkiewicza przy-
jeto sie thumaczenie ,,[sura] Otwierajgca” bez wzgledu na podstawe thumaczenia, co jest
praktyka najczestsza, cho¢ Zuk w obu przektadach oraz Planetaislam.com pozostawiajg
tylko transkrypcje nazwy, a Ostrowski stosuje tytul po prostu ,,Sura I”.

Bez wzgledu na przyjeta numeracje i podziat ayatow wigkszo$¢ przektadéw uwzglednia
sam tekst basmali. Zastanawiajacy jest w tym przypadku konserwatyzm w oddawaniu
Najpigkniejszych Imion Boga w basmali: Ar-Rahman ar-Rahim. W oryginale mamy do
czynienia wyraznie ze zjawiskiem nazywanym w poetyce arabskiej tagnis, czyli paro-
nomazja (instrumentacja zgtoskowa). Oba wspomniane Imiona, o podobnym znaczeniu,
majg ten sam rdzen: r-k-m. Oto transkrypcja catej sury ukazujgca nieznajacym arabskiego
jej brzmienie:

1. Bi-ism Allahi dr-Rahmani dr-Rahim

2. Al-Hamdu li-Allahi Rabb dl- ‘alamin

3. Ar-Rahmani dr-Rahim

4. Maliki Yawm dd-Din

5. Iyyaka na‘budu wa-Iyyaka nasta ‘in

6. Ihdina as-sirata dal-mustagim

7. Sirata dl-ladina dn‘amta ‘alayhim gayri dl-magdibi ‘alayhim wa-la dd-dallin30

30 Inna propozycje transkrypcji, dokonanej przez M. Czachorowskiego i przeznaczong dla celow
kultowych dla muzutmanéw polskich nieznajacych jezyka arabskiego zawiera A/-Kuran... 2013, s. [7].
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Wielu teoretykow przektadu artystycznego, np. Stanistaw Baranczak (1990) zaleca,
aby w tlumaczeniu maksymalnie oddawaé, w miare mozliwosci, artystyczne cechy ory-
ginalu. W wypadku polskich przektadéw prawie nikt si¢ do tej zasady nie stosuje, cho¢
w réznojezycznych podstawach mamy takie przypadki. Nie uwzgledniaja tego przektady
francuskie, gdzie mamy w obu wypadkach clément et miséricordieux, oddawane jako
,litoSciwy 1 milosierny”. Podobnie czyni Kowalski, ktérego podejrzewam o ttumaczenie
z arabskiego: ,,mitosiernemu lito§nikowi”. Do oryginatu zbliza si¢ jedynie J. Szynkiewicz,
thumaczac: ,,Najmitosciwszego, Najmitosierniejszego”.

Wigkszos$¢ przektadow powojennych, bez wzgledu na jezyk zrodtowy, powraca jednak
do tradycji Savary’ego / Filomatow, uwzgledniajac ,,Milosiernego i Litosciwego”, w rdz-
nej kolejnosci. Jedynie u Zuka (1994) mamy ,.Dobroczynnego, Mitosiernego” (w tym
wypadku mozna podejrzewac, ze zrodlem przektadu byto ttumaczenie ahmadijji, gdzie
jest ,,Gracious, Merciful”). Dzieje si¢ tak, pomimo ze w przektadzie Henninga (na ktérym
opierajg si¢ przektady Rozanskiego i Ostrowskiego) zachowana jest paronomazja: des
Erbarmers, des Barmherzigen, podobnie jak w rosyjskim przektadzie Qaraoglu: mifosti-
wogo, mitosierdnogo. Pozostale dwa przektady z angielskiego uzaleznione sg oczywiscie
z jednej strony od wspomnianej ,,tradycji”, jak i od pierwowzoru: w przypadku Surdela
— All-Merciful, the All-Compassionate, za§ anonimowego tlhumaczenia na Planetaislam.
com — Most Gracious, Most Merciful. Ciekawe, ze Ostrowski, majac do dyspozycji prze-
ktad Henninga z paronomazja i podobny Porochowej (Wsiemitostiwogo, Mitosierdnogo)
poddat si¢ jednak przewazajacej tradycji Savary’ego / Filomatéw. Zwracam uwage na
ten szczegodt, poniewaz jezyk polski daje bez najmniejszego problemu mozliwos$¢ zasto-
sowania zawartego w basmali tagnisu. Dowiodt tego juz Szynkiewicz, ale mozna tez
przettumaczy¢ ,,W imi¢ Boga Milosiernego, MitoSciwego”. To moja propozycja przektadu
basmali. Dyskutowatem o niej z prof. Jerzym Lacing, ktory takze zwrocit uwage na to
dos¢ zaskakujace zjawisko3!.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na zastosowanie okreslenia Bog/Allah. Jako pierwszy
wersji Allah uzyt dopiero Kowalski, potem takze Szynkiewicz i Zuk. A zatem w naszej
tradycji translatorskiej spolszczona wersja wywodzaca si¢ z tradycji Savary’ego / Filoma-
tow (w przekladzie francuskim: Dieu, podobnie jak u Kazimirskiego) cieszy si¢ wyraznie
duzo wiekszym powodzeniem. Pomimo popularnosci przektadu Henninga, ktory daje
Allah, przektady na nim si¢ opierajace podaja ,,Bog”, podobnie przektad ahmadijji,
pomimo wersji AllGh w oryginale angielskim. Zmienia to Zuk w przektadzie z 1994.
Allaha znajdujemy takze u Qaraoglu. Natomiast ,,Boga” — pomimo Allaha w oryginale
— daje takze tlumaczenie na Planetaislam. A zatem i tu przewaza tradycja wywodzaca
si¢ z XIX w., ktérg zreszta osobiscie popieram.

Od strony metaforycznej Al-Fatiha nie jest surg zbyt skomplikowana, stad w pozosta-
tych wersetach nie napotykamy zbyt daleko idacych rozbieznosci — pojawiajg si¢ czasem
jedynie w odniesieniu do sformutowan Yawm ad-Din i as-sirat al-mustagim.

W przypadku wigc samej A/-Fatihy mozna powiedzieé, ze poza pewnym stylistycznym
zréoznicowaniem wynikajacym po czgéci z rozwoju jezyka polskiego w ciagu ostatnich nie-

31 Rozmowa na Uniwersytecie im. Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy, 13.12.2017. W czasie
wspomnianej wyzej konferencji dalsza dyskusj¢ podjatem z p. Musa Czachorowskim, tlumaczem
Koranu na jezyk polski. Jego przektad (Koran, MZR w RP, Bialystok 2018), za moja zgoda, ukazat
si¢ juz z uwzglednieniem zasugerowanej w artykule mozliwosci oddawania basmali. Tlumacz jednak
nie zastosowat tej zasady w tresci ayatow. Przektad ten ukazat si¢ juz po napisaniu niniejszego tekstu
i jest po czgsci jego efektem, stad nie byl brany pod uwage w analizach.
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mal 200 lat spostrzegamy niewielkie zréznicowanie zaprezentowanych przektadow. Zwraca
uwage jedynie weryfikacja drugiej czgsci ayatu 7., ktory u Sobolewskiego / Filomatow
brzmi: ,,Ktorzy na twoj gniew nie zastuzyli i1 ustrzegli si¢ bledu”. Juz u Buczackiego
wprowadzona zostata korekta i znajdujemy tam poprawne znaczenie: ,ktorzy zashizyli
na gniew twoj, ani tych, co btadza”.

W ten sposob widac statos¢ tradycji translatorskiej, ktora rozpoczela si¢ od przektadéw
posrednich. Szkoda jedynie, ze z biegiem czasu pojawiaja si¢ coraz liczniejsze przekla-
dy Koranu oparte na ttumaczeniach obcojezycznych. Jako teoretyk i praktyk przektadu
jestem przeciwnikiem przektadéw posrednich, poniewaz thumaczenie np. z angielskiego
nie jest oddaniem tekstu arabskiego, lecz angielskiego. A zatem, idac tropem muzutman-
skiej tradycji, ale i zachodniej teorii przektadu, jest nie tylko interpretacja (arab. tafsir),
a nie przektadem (arab. targama), lecz interpretacja interpretacji. Nie ukazuje si¢ to zbyt
widocznie w przypadku Al-Fatihy, ale, jak wspomniatem, jest to tekst dos¢ jednoznaczny.

Zaden z przytoczonych wyzej przektadow nie przywodzi na my$l w ayacie o ,,prostej
drodze” Siratu — eschatologicznego mostu nad otchtanig piekielng32, a w ,,prowadz nas”
nie kazdy dostrzeze nawigzanie do koranicznego terminu Audd oznaczajacego wihasci-
wa droge, ktdra prowadzi Bog i od ktorego wywodzi si¢ okreslenie mahdi. Rowniez
w ,,.Dniu Sadu” czytelnik tekstu polskiego nie dostrzeze wieloznacznego stowa din33.
Trudniej z pewnoscia bedzie w przypadku wielu innych czg¢éci Koranu, gdzie interpretacja
zdecydowanie przewaza nad jednoznacznos$cig desygnatow. W sytuacji bezposredniego
kontaktu z oryginatem ttumacz moze w kazdym przypadku probowaé znalez¢ jakies
inne niz jego poprzednicy rozwigzanie, cho¢ powyzsza prezentacja polskich przekladow
Al-Fatihy pozornie zdaje si¢ przeczy¢ temu twierdzeniu, bioragc uwage daleko posu-
ni¢te ich podobienstwo. Czasem wigc szansa na to jest niewielka, ale kontakt jedynie
z przekladem zamiast oryginatu szanse t¢ wprost zaprzepaszcza. Jest to jednak temat
wymagajacy odrebnej analizy.

BIBLIOGRAFIA

Ali Tbn Abi Talib. Aforyzmy. Wybral 1 wstepem opatrzyt J. Danecki, PIW, 1990.

Baranczak, Stanistaw. Maty, lecz maksymalistyczny Manifest translatologiczny albo: Tlumaczenie si¢
z tego, ze tlumaczy si¢ wiersze rowniez w celu wyttumaczenia innym tumaczom, iz dla wigkszosci
tlumaczen wierszy nie ma wytlumaczenia, ,,Teksty Drugie”, nr 3, 1990, s. 7-66.

Berger, Rafal. Polskie przektady Koranu. ,Magazyn Muzulmanski Al-Islam”, http://strefa-islam.
pl/?p=401 [06.04.2018].

Al-Biin Ahmad. Sams al-ma ‘arif al-kubra. Maktabat al-Manar, 1990.

Chazbijewicz, Selim. Jakuba Szynkiewicza postac tragiczna. ,,Przeglad Tatarski” nr 2, 2011, s. 8-11.

Czachorowski, Musa. Polskie tumaczenia Koranu. ,,Rocznik Tatarow Polskich. Seria 27, t. III, 2016,
s. 159-168.

Czachorowski, Musa. Polskie tlumaczenia Koranu (2). ,,Rocznik Tatarow Polskich. Seria 27, t. IV,
2017, s. 163-172.

Czerwinski, Grzegorz. Sprawozdania z podrézy muftiego Jakuba Szynkiewicza. Zrédla. Omdwienie.
Interpretacja. Ksiaznica Podlaska, 2013.

Danecki, Janusz. Podstawowe wiadomosci o islamie. Wydawnictwo Akademickie Dialog, 2007.

Der Koran. Ubers. von H. Henning, Verlag Philipp Reclam jun., 1901 oraz 1989.

Doutté, Edmond. Magie et Religion dans | ‘Afrique du Nord. Typographie Adolphe Jourdan, Alger 1909.

32 Por. Piwinski, s. 172—173; Danecki, s. 19; Monnot.
33 Por. na ten temat rozwazania w: Glei, Reichmuth, s. 247-271; Gardet 2001.



18 MAREK M. DZIEKAN NR 1

Drozd, Andrzej. ,,W sprawie autorstwa ‘Koranu Buczackiego’. Z Mekki do Poznania. Materialy
5. Ogolnopolskiej Konferencji Arabistycznej, Poznan, 9-10 czerwca 1997, red. H. Jankowski,
Katedra Orientalistyki i Baltologii. Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, 1998.

Dziekan, Marek M. Ali Ibn Abi Talib, pierwszy imam szyicki. ,,Rocznik Muzutmanski”, t. 6, 2006,
s. 5-13.

Dziekan, Marek M. ,,Chadidza, zona Muhammada w Usd al-ghaba fi marifat as-sahaba Ibn al-Asi-
ra i innych klasycznych zrodtach arabskich”. Kobiety Bliskiego Wschodu, red. M.M. Dziekan
i I. Konczak, Wydawnictwo Naukowe Ibidem, 2005.

Dziekan, Marek M. ,,Jozef Bielawski 1910-1997”. Portrety uczonych. Profesorowie Uniwersytetu
Warszawskiego po 1945. A-K, red. Waldemar Baraniewski et al., Wydawnictwa UW, 2016.

Dziekan, Marek M. Pisarze arabsko-muzutmanscy VII-XX w.: Maly stownik. Verbinum, 2003.

Dziekan, Marek M. ,,Profesor Jozef Bielawski (1910-1997). Cztowiek i dzieto”, Szkice z dziejow
polskiej orientalistyki, red. Tadeusz Majda, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2007.

Dziekan, Marek M. Quss Ibn Sa‘ida al-Iyadi. Legenda Zycia i tworczosci. Instytut Orientalistyczny
UW, 1996.

Dziekan, Marek M. Symbolika arabsko-muzuimanska: Maly stownik. Verbinum, 1997.

Dziekan, Marek M. Symbolika liter w kulturze islamu. Numerologia Al-Buniego. ,,Przeglad Orienta-
listyczny” nr 1-2, 2002, s. 21-33.

Gardet, Louis. “Din”, The Encyclopaedia of Islam CD-ROM Edition v.1.1., Brill, 2001.

Glei, Reinhold and Reichmuth, Stefan. Religion between Last Judgement, Law, and Faith: Koranic
din and its rendering in Latin translations of the Koran, ,Religion” 42, 2, 2012, s. 247-271.

Graham, William A. ,,Fatiha”, Encyclopaedia of the Qur’an, red. J.D. McAuliffe, t. 11, Brill, 2002.

Hatim siirat Al-Fatiha as-Sarifa mut‘im bi-gawdahir asrar Al-Quran as-Sarif al-Hakim al-makniina,
https://sites.google.com/site/fowzialsadi/al-sadil [14.12.2020].

Ibn Katir. Tafsir al-Quran al-‘azim, ed. S. as-Salama, Dar Tayyiba, 1999.

Ibn Qayyim al-GaWZiyya. At-Tibb an-nabawr, red. ‘A.M. al-Halabi, Dar al-Ma‘rifa, 1988.

Jakubauskas, Adas. ,,Jakub Szynkiewicz”, Tatarskie biografie. Tatarzy polsko-litewscy w historii i kul-
turze, S. Dumin, A. Jakubauskas, G. Siutdykow (red.), Muzutmanski Zwiazek Religijny, 2012.

Kasimirski, Adalbert (Wojciech Kazimirski). Le Koran. Traduction nouvelle, Charpentier, Paris 1847,
nowe wyd., Istanbul 2007.

Koran z interpretacjq i przypisami w jezyku polskim. Tughra Books, 2011.

Koran. Izdanija Tureckogo Religioznogo Fonda, 2014.

Koran. thum. J. Bielawski. PIW, 1986.

Koran. Perewod smystow i kommentarii. Porochowoj, I.W. Ripol Ktassik, 2006.

Koran. Przeklad Filomatow. Stowem wstgpnym opatrzyt J.E. Kassner, Armoryka, 2010.

Koran. Z arabskiego przektad polski Jana Murzy Tarak Buczackiego, Aleksander Nowolecki. War-
szawa 1858; reprint WAIF, 1988.

Koran. Przeklad Musa Caxarxan Czachorowski, Muzutmanski Zwiazek Religijny w RP, 2018.

Kowalski, Tadeusz. Arabowie i Turcy w swietle zrodel. Krakowska Spotka Wydawnicza, 1923.

Al-Kur’an al-Karim. Muzutmanski Zwiazek Religijny w RP, Caxarxan Xugaliq, 2013.

Monnot G. ,,Sirat”. The Encyclopaedia of Islam CD-ROM Edition v.1.1., Brill, 2001.

An-NaysabtrT Abt al-Hasan. Asbab an-nuzil. Al-Maktaba al-‘Asriyya, 2004.

Noldeke, Theodor, Schwally, Friedrich. Geschichte des Qorans. Dieterishs’sche Buchhandlung, 1909.

Paret, Rudi. ,,Fatiha“. The Encyclopaedia of Islam CD-ROM Edition v.1.1., Brill, 2001.

Piwinski, Ryszard. Mitologia Arabow. WaiF, 1989.

Poezja arabska. Wiek VI-XIII. Wybor, red. J. Danecki, Ossolineum, 1997.

Roman Transliteration of The Holy Qur’an with Full Arabic Text. English Translation. Dar al-Furqan,
b.r.w. (1. wyd. Lahore 1934).

Sakowicz, Eugeniusz. Muzulmanska edukacja i wychowanie. Pedagogiczna wizja M. Fethullaha
Giilena. Libra, Dunaj Instytut Dialogu, 2014.

Savary, Claude. Le Coran. a la Mecque, I’an de 1’Hégire 1165 [1751/1752].

Sobolewski, Jozef. Wyklad wiary machometanskiej czyli islamskiej. Drukarnia B. Neumana, Wilno,
1830.



NR 1 O PRZEKLADACH SURY AL-FATIHA NA JEZYK POLSKI 19

Sura al-Fatiha. http://www.planetaislam.com/wiara/fatiha.html [04.04.2018].

As-Suyiti Galal ad-Din. Al-Itgan fi ‘uliim al-Quran, red. M. Mustafa, Ar-Risala Nasirtn, 2008.

Swiety Koran. Islam International Publications Ltd. 1990; przedruk 1996.

Tadeusz Kowalski 1889—1948. Materialy z Posiedzenia Naukowego PAU w dniu 19 czerwca 1998 r.
Polska Akademia Umiejetnosci, 1999.

At-TabarT Abu Ga‘far. Gami‘ al-bayan ‘an ta’wil dy al-Quran, red. ‘A.A. at-Turki, b.m. i r.w.

Tariqa qadiriya boudchichiya.ch. http://sidihamza-ch.xooit.com/t1072.htm [07.04.2018].

The Holy Quran: Arabic Text with English Translation and Short Commentary, bez danych.

The Interpretation of the Meanings of the Noble Qura’an, tham. M.T.D. Al-Hilali, M. Muhsin Khan.
Dar-us-Salaam Publications. King Fahd Complex for the Printing of the Holy Qur’an, b.r.w.

The Qur’an with Annotated Interpretation in Modern English. Tughra Books, 2008.

Wersety z Koranu. Muftiat na R.P., 1936 R. — 1354 H. [Sarajevo 1935].

Wojcik, Zbigniew J. Filomacki przektad Alkoranu dla Tataréw nowogrodzkich, ,,Literatura Ludowa”,
nr 3, 1995, s. 15-28.

Zajaczkowski, Ananiasz. ,,Tadeusz Kowalski i jego prace orientalistyczne”. Szkice z dziejow polskiej
orientalistyki, t. 1, red. Stefan Strelcyn, Jan Reychman, PWN, 1957, s. 31-41.

Zajaczkowski, Ananiasz. ,,Z dziejow orientalizmu polskiego doby mickiewiczowskiej”. Szkice z dziejow
polskiej orientalistyki, t. 1, red. Stefan Strelcyn, Jan Reychman, PWN, 1957, s. 95-156.

Zajaczkowski, Wlodzimierz. Bibliografia Tadeusza Kowalskiego. ,,Rocznik Orientalistyczny”, t. 17,
1953, s. XVII-XXXVI.

Zuk Mahmud T., Al-Fatiha, ,Rocznik Muzutmanski”, nr 2, 1994, s. 6-9.

Zrédia internetowe

Anwarblackprince. https://anwarblackprince.wordpress.com/tag/%D8%A7%D9%84%D9%81%D8%A
7%D8%AA%D8%AD%D8%A9/ [07.04.2018]

Hatim siirat Al-Fatiha as-Sarifa mut‘im bi-gawdahir asrar Al-Quran as-Sarif al-Hakim al-makniina,
https://sites.google.com/site/fowzialsadi/al-sadil [06.04.2018].






PAULINA KONIUCH DOI 10.33896/POrient.2020.1.2
Uniwersytet Warszawski

IKONOGRAFIA DAKINI DORDZE PHAGMO
W SZTUCE BUDDYZMU TYBETANSKIEGO
NA PODSTAWIE WYBRANYCH WIZERUNKOW*

ABSTRACT: The aim of the article is to introduce the iconography of selected images
of the dakini Dorje Phagmo, hitherto unpublished in any Polish research on Tibet. The
descriptions are based on literary as well as iconographic sources, and are additionally
illustrated for the benefit of the reader. This paper focuses on the figure of Dorje
Phagmo in the art of Tibetan Buddhism and, to provide a wider context for this topic,
also deals with such issues as the role of women in Tibet, feminine images in Tibetan
art or types of literary sources used for the study of iconography.

KeYyworDps: Dorje Phagmo, Vajravarahi, Tibetan Buddhism, art, iconography

WPROWADZENIE

Dakini Dordze Phagmo (tyb. rdo rje phag mo)!, jest obok bodhisattwy? Tary? jed-
nym z najpopularniejszych bostw czczonych przez adeptéw buddyzmu tybetanskiego.
Jej pochodzenie nie jest w peini ustalone — najczg$ciej bywa wywodzona od dakini
Wadzrajogini (sanskr. Vajrayogini, tyb. rdo rje rnal "byor ma), niekiedy za$ uwazana jest
za emanacj¢ buddy Wajroczany (sanskr. Vairocana, tyb. rnam par snang mdzad) (Mitra,
s. 103) albo buddyjskie przeobrazenie hinduistycznej bogini Warahi (English, s. 47—48).
W wyniku podobienistwa ikonografii, w starszych opracowaniach czg¢sto utozsamiana
byta z Mariczi (sanskr. Marici, tyb. ‘od zer can ma) obecnie jednak uznawane sg za
oddzielne bostwa (Donaldson, s. 178-181; Getty, s. 117-119; Roerich, s. 70). Do dzi$
istnieje zapoczatkowana w XV wieku ziemska linia reinkarnacji (tyb. ’'khrung rabs)
zenskich tulku (tyb. sprul sku)* z klasztoru Samding (tyb. bsam sdings) w potudniowym
Tybecie, uwazanych za wcielenia bogini Wadzrawarahi. Wiaze si¢ z nimi kilka legend,

* Artykut ten powstal na podstawie pracy magisterskiej: P. Koniuch, Wizerunek dakini Dordze
Phagmo w tybetanskiej ikonografii, ikonometrii i buddyjskiej praktyce religijnej napisanej pod kie-
runkiem dr hab. Agaty Barei-Starzynskiej na Wydziale Orientalistycznym UW, 2019.

I' Tybetanska nazwa jest dostownym thumaczeniem oryginalnej, sanskryckiej Wadzrawarahi (sanskr.
Vajravaraht). Na jezyk polski moze by¢ przetlumaczona jako ‘diamentowa locha’ albo ‘niezniszczalna
maciora’, ale tez mozna spotka¢ przektad ‘buddyjska Warahi’.

2 Bodhisattwa (sanskr. bodhisattva, tyb. byang chub sems dpa’) to istota dazaca do stanu buddy
przez praktykowanie bodhiczitty (sanskr. bodhicitta, tyb. byang chub kyi sems), czyli pragnienia
przyniesienia o$wiecenia wszystkim zyjacym istotom.

3 Bogini Tara (sanskr. Tara, tyb. sgrol ma) jest obok Awalokiteswary (sanskr. Avalokitesvara, tyb.
Czenrezik, spyan ras gzigs) najpopularniejszym bodhisattwa w Tybecie. Ma kilka form, ale w buddyzmie
tybetanskim najpowszechniejsza jest Tara Zielona — bostwo udzielajace ochrony i bedace uosobieniem
wspolczucia. Wedtug jednej z legend powstata z tzy Czenrezika, by pomdc mu w oswobadzaniu istot
z wiecznej reinkarnacji. Jej wizerunki naleza do najpowszechniejszych w sztuce tybetanskiej.

4 Dost. ‘emanacja ciata Buddy’, sg to $wiadome ziemskie odrodzenia mistrzow waznych linii
przekazu w buddyzmie tybetaniskim. Dzi$§ najpopularniejszymi sa dalajlamowie i karmapowie.
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a najpopularniejsza dotyczy siodmej inkarnacji Dordze Phagmo — Czodron Langmo (tyb.
chos sgron bdang mo). Wedlug podan powstrzymata ona najazd dzungarskich zonierzy
na swoj klasztor poprzez przemiang wszystkich mniszek i siebie samej w maciory, by
na oczach najezdzcow przybra¢ na powrdt posta¢ ludzka (cho¢ wedlug niektdrych zro-
det przeobrazita si¢ w gniewna dakini¢). W ten sposob przestraszyta agresorow, ktorzy
zamiast ograbi¢ Samding, obdarowali go licznymi darami z uprzednio zdobytych tupow
(Diemberger s. 280-281; English, s. xxvii; Henss, s. 473-476; Simmer-Brown, s. 185).

Zaskakujagcym moze si¢ wydawac fakt, ze w religii z reguly stawiajacej kobiety nizej
w hierarchii plci, a takze o tak zmaskulinizowanej strukturze monastycznej, znaczna licz-
ba z najbardziej czczonych bdstw utozsamiana jest z plcig zenska. Popularno$§¢ Dordze
Phagmo potwierdza fakt po$wigcenia jej az 11 sadhan’ z ponad 300 tworzacych stynny
zbior Sadhanamala (sanskr. Sadhanamald)®. Dodatkowo wierni czesto kierujg do niej
swoje prosby, poniewaz wypowiadanie jej mantry uwazane jest za niezwykle skuteczne
w spehianiu zyczef (Mitra, s. 102-103). Zazwyczaj nastgpstwem takiej popularnosci
jakiego$ bostwa jest rozprzestrzenianie si¢ na szerokg skale roznych jego wizerunkdw,
najczesciej opartych na poswieconych mu tekstach religijnych. W buddyzmie bardzo
waznym typem praktyki jest medytacja z wizualizacja bdstwa, najczgéciej usytuowanym
w mandali, a przygotowane przez artystow obrazy czy rzezby maja ulatwi¢ to zadanie
poczatkujacym adeptom. Powstata niezliczona liczba rozmaitych przedstawien Dordze
Phagmo, réznigcych si¢ od siebie nawet w obrebie danego typu ikonograficznego, pomi-
mo bardzo restrykcyjnych zasad obowigzujacych autorow takich dziel. Mozna je jednak
podzieli¢ na kilka gléwnych typéw 1 w ich granicach wyodrgbni¢ najpopularniejsze
schematy — powtarzajace si¢ pozy, atrybuty czy kolorystyke.

Z uwagi na niezwykle istotng rolg buddyzmu w zyciu Tybetanczykow, sztuka tybetanska
od wiekow miala wymiar niemal wylacznie religijny. Artysci tybetanscy przed wykona-
niem $wietego wizerunku musza odby¢ wieloletnie studia artystyczne i mie¢ odpowiednie
przygotowanie duchowe. Poprawne wykonanie malowanego zwoju thanki (tyb. thang ka)
Iub rzezby wymaga doskonatej znajomosci regut ikonometrii i opanowania ikonografii
opisanych w traktatach, a sam proces tworzenia uznawany jest za praktyke duchowa i przy-
czynia si¢ do gromadzenia zashug buddyjskich. Z tego powodu dzieta sztuki tybetanskiej
muszg by¢ wykonane wedhug Scistych regut (Tucci [vol I], s. 286-291). Erberto Lo Bue
wyroznia kilka typoéw tekstow wykorzystywanych przez artystow: zrodia ikonograficz-
ne, zrodta historyczne poswigcone sztuce, zrodla ikonometryczne oraz podreczniki dla
artystow (2012, s. 471). Pierwsze dwa rodzaje naleza do buddyjskiej literatury religijnej
oraz historycznej, natomiast pozostale sg bardziej specjalistycznymi tekstami, kierowanymi
wprost do artystow i rzemieslnikéw. Opisuja materialy oraz techniki i najczesciej stanowia
fragmenty wiekszych traktatow naukowych. Najwigksza grupe zrodet stanowia te o cha-
rakterze ikonograficznym. Mozna wyr6zni¢ ich dwa gtéwne typy: kompozycje pisane,
najczesciej zawarte w dluzszych tekstach obrzedowych, oraz wizualne, np. polichromie na
$cianach $wiatyn czy inne dzieta sztuki. Czesto wykorzystywanym przez artystow zrodtem

5 Sadhana (sanskr. sadhana, tyb. sgrub thabs) to rodzaj tekstu rytualnego wykorzystywanego
w praktyce religijnej.

6 Dost. ‘girlanda sadhan’, zbior tekstow z tradycji wadzrajany, opisujacych praktyki medyta-
cyjne, a przez zawarte w nich opisy ikonograficzne, chetnie wykorzystywany przez badaczy sztuki
buddyjskiej. Angielskie thumaczenie opracowane zostato przez B. Bhattachary¢ i wydane w dwoch
tomach w latach 1925-28, a nastgpnie wznowione w 1968 i 20092011, por. Bhattacharyya 1925;
Bhattacharyya 1928.
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sg zbiory rysunkoéw wykonane przez dawniejszych tworcow. Najczgsciej sktadaja sie one
z kopii innych dziet lub szkicéw przerysowanych wraz z siatkg ikonometryczng z traktatow
(Lo Bue 1990, s. 182—184). Innymi zrodtami inspiracji moga by¢ odbitki ksylograficzne,
rozpowszechnione juz na poczatku XV wieku (Lo Bue 1990, s. 184—187) czy przybyta do
Tybetu w XX wieku fotografia, ktora do dzi$ jest chetnie wykorzystywana jako narzedzie
pomocnicze w sztuce (Lo Bue 1990, s. 187-188).

Traktaty ikonometryczne sa znacznie rzadsze, w Tengjurze (tyb. bstan ’gyur), kano-
nicznym zbiorze komentarzy do $wietych pism buddyjskich, znajdziemy zaledwie cztery
indyjskie teksty tego typu. Najbardziej znanym tybetanskim utworem w tej kategorii,
do ktoérego odnosza si¢ nawet tworcy wspolczesnych traktatow, jest oparty na réznych
tlumaczeniach sutry Pratimalakszana (sanskr. Pratimalaksana) utwor spisany przez Menle
Dondrupa (tyb. sman lha don grub) w XV wieku, Bde bar gshegs pa’i sku gzugs kyi
tshad kyi rab tu byed pa’i yid bzhin gyi nor bu (‘Klejnot spetniajacy zyczenia: [traktat]
o proporcjach wizerunkéw Sugaty [czyli Buddy]’). Zadaniem tego typu rozpraw jest
wytozenie doktadnych proporcji bostw i objasnienie kolejnych etapéw tworzenia ich
wizerunkow. Cechuja si¢ one bardzo specyficznym jezykiem i strukturg gramatyczng ze
wzgledu na waska grupe odbiorcow, ktorzy najczgéciej uprzednio otrzymali juz pewne
nauki droga ustna. Niektore traktaty ikonometryczne tworzone byty na podstawie zesta-
wow wcezesniejszych diagramow z proporcjami. Powstate w ten sposob teksty sg bar-
dziej wiarygodne i pomocne dla artystow, ktorzy mogg stosowaé si¢ do ich wytycznych,
jednoczesnie konsultujac szkice (Lo Bue 1990, s. 190-191). Najczgsciej dotaczane do
rozpraw wykresy z wizerunkami tworzone byly réwnoczeénie z opisami lub p6zniej, na
ich podstawie. Jednym z najkompletniejszych zachowanych tego typu zrodet jest powstate
w XVII wieku dwutomowe dzieto Wajdurja Karpo (tyb. Vaidirya dkar po) 1 Wajdurja
Gjasel (tyb. Vaidirya g.ya sel; inny spotykany tytut to Vaidirya 'khrul sel) autorstwa
regenta Sangje Gjaco (tyb. sang rgyas rgya mtsho)’. Poza elaboratami w dziedzinach
m.in. astronomii, gramatyki, medycyny czy rytuatow pogrzebowych, znajdziemy tam
réwniez fragment o sztuce: Cha tshad kyi dpe ris dpyod ldan yig gsos (‘Ilustracje miar,
przypomnienie dla znawcow’)8.

Poza literaturg specjalistyczng i religijna w jezyku tybetanskim brak jest monogra-
fii poswigconej wizerunkom plastycznym wylacznie dakini Dordze Phagmo, a obecny
artykul ma na celu czgéciowe uzupelnienie tej luki, wystepujacej rowniez w polskich
opracowaniach. Z uwagi na ograniczony zakres objetosciowy artykulu przedstawiony tu
zostanie wybor kilku wariantéw w granicach glownych typdéw ikonograficznych dakini.
W celu nakreslenia kontekstu dla tego zagadnienia zaprezentowane zostang pokrotce
réwniez takie problemy jak rola kobiet w Tybecie oraz kwestia ikonografii kobiecej
w sztuce tybetanskiej®.

7 Na uwage zastuguje tez fakt, ze tekst ten zostal wydany z transliteracja i kompletem ilustracji
w 2012 roku, w serii Brill’s Tibetan Studies Library, por. Ciippers, Van Der Kuijp, Pagel. Fragmenty
tego traktatu opisujace diagramy Dordze Phagmo oraz Tary zostaly przettumaczone na jezyk polski
we wspomnianej pracy magisterskiej, omawiajacej rowniez charakterystyke jezykowa tekstow ikono-
metrycznych oraz zawierajacej stowniczek pojawiajacych si¢ w tego typu literaturze poje¢ (Koniuch).

8 Ang. ttum. Ilustrations of Measurements: A Refresher for the Cognoscenti, por. Ciippers, Van
Der Kuijp, Pagel, s. 1.

9 Bardziej calo$ciowe ukazanie tych problemow, a takze szersze naswietlenie ikonometrii i prak-
tyki duchowej zwiazanej z postaciag Dordze Phagmo przedstawione zostaly w pracy magisterskiej,
na podstawie ktorej powstat ponizszy artykut (Koniuch).
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PozyCJA KOBIET W BUDDYZMIE TYBETANSKIM

W buddyzmie tybetanskim, analogicznie do wigkszo$ci religii, kobiety stoja nizej
w hierarchii spotecznej niz me¢zezyzni. Literatura buddyjska, w znacznej mierze przeto-
zona na jezyk tybetanski z sanskrytu, byta tworzona przez elit¢ intelektualng i duchowa,
ztozong prawie wytacznie z mezczyzn. Z tego powodu kobiecos¢ byta kojarzona ze
$wieckoS$cig, niewiedza 1 atawizmem, a kobiety uznawane byly za istoty sktonne do
pozadliwosci materialnej i seksualnej, przez co byly tez traktowane jako pokusa dla
mezczyzn, a przede wszystkim mnichéw, zyjacych w celibacie (Karma Lekshe Tsomo,
s. 45; Paul, s. XIX-XXI). Liczne przekazy buddyjskie przekonuja o nizszym urodze-
niu kobiet spowodowanym nagromadzeniem ztych czynow wartoSciowanych moralnie
(sanskr. karman; Allione 1998, s. 47; Gyatso, Havnevik, s. 8-9; Paul, s. 3-4), jedno-
cze$nie wyliczajac przeszkody na drodze duchowej, ktore miatoby stanowi¢ posiadanie
kobiecego ciata. Nauki zawarte w sutrach!® zachecaja buddystki do dziatan majacych na
celu mentalne uwolnienie si¢ z zenskiego ciata, poniewaz dopiero osiggnigcie wyzszego
stanu duchowego, a co za tym idzie — wyzbycie si¢ przynaleznosci do ktorejkolwiek
plci, umozliwia osiagnigcie ostatecznego o$wiecenia w praktyce buddyjskiej (Allione
1998, s. 43-45). Mniszki maja znacznie bardziej ograniczony dostep do nauk Buddy
niz mnisil!, a w $lad za tym gorszy dostep do rozmaitych form praktyki buddyjskiej,
takich jak czytanie i kopiowanie tekstow, czy stuchanie komentarzy wyzszych laméw do
kanonicznych tekstow Kangjuru!2, ale tez tworzenia obiektéw sztuki takich jak malowane
zwoje thanka, rzezby-ofiary torma (tyb. gtor ma) czy usypane z kolorowego piasku lub
malowane mandale (tyb. dkyil 'khor). Sporzadzanie dziet sztuki tybetanskiej, stanowig-
cych przede wszystkim obiekty kultu, wymaga od tworcy gruntownego przygotowania
duchowego oraz niejako polaczenia jazni z miejscem lub postacia przedstawiang na
wizerunku. Kobietom przewaznie odmawiano dostgpu do takiej praktyki, z uwagi na ich
domniemane splamienial3 i nieczystos¢ zwigzane z plcia, a takze menstruacjg. Znane sg
jednak nieliczne przypadki mniszek-artystek, ktorym udato si¢ otrzymaé stosowne nauki
i uczestniczy¢ w wykonywaniu thanek i mandal (Kerin, s. 319-332). Warto zauwazy¢
takze wyrazng nierowno$¢ w ilosciowym stosunku kobiet do mezczyzn w stanie duchow-
nym. Przed 1950 rokiem mniszki miaty stanowi¢ zaledwie 2% spoleczenstwa, natomiast
mnisi az 18% (Young, s. 230-232)!4. Cho¢ nadal nie ma mozliwo$ci uzyskania petnej
ordynacji przez mniszki, to w ostatnich latach w spotecznosci tybetanskiej wprowadzono
tytul geszemy (tyb. dge bshes ma), poprzedzajacy najwyzszy stopien gelongmy (tyb.
dge slong ma) i1 stanowigcy wazny krok na drodze ku roéwnouprawnieniu wspdlnoty
klasztornej (LeClear; Young, s. 232).

10 Sutra (sanskr. satra, tyb. mdo) — $wigty tekst buddyjski, ktorego autorstwo przypisywane jest
Buddzie.

IO tybetanskich mniszkach por. Hanna Havnevik. Tibetan Buddhist Nuns: History, Cultural
Norms and Social Reality. Institutt for sammenlignende kulturforskning, 1990.

12 Kangjur (tyb. bka’ ’gyur) to kanoniczny zbidr $wigtych tekstow buddyzmu tybetanskiego
przypisywanych Buddzie.

13 Splamienia (sanskr. klesa, tyb. nyon mongs) to stany emocjonalne (np. zto$¢, pozadanie czy
strach) przyczyniajace si¢ do gromadzenia ,,ztego” karmana przez szkodliwe dziatania.

14 Trudno uzyska¢ informacje statystyczne dotyczace obecnej sytuacji, przede wszystkim z powo-
du rozproszenia ludnosci tybetanskiej w diasporze oraz niewiarygodnych danych podawanych przez
wladze chinskie.
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WPLYW POSTRZEGANIA KOBIET W BUDDYZMIE TANTRYCZNYM
NA ROZWOJ KOBIECEJ IKONOGRAFII

Nieliczne biografie oswieconych kobiet taczy pewna zaleznos¢ — wigkszos$¢ z opisy-
wanych w nich postaci wybrato $ciezki tantry!> lub dzogczen!® (Allione 1998, s. 46-47).
Wynika to z faktu, ze w przeciwienstwie do nauk opartych wytacznie na sutrach, przez
wieki najpopularniejszej odmiany buddyzmu w Indiach, natomiast w Tybecie niewystepu-
jacej, w buddyzmie tantrycznym kobiety cieszg si¢ znacznie wigkszym szacunkiem, a ich
wizerunki stanowig nieodigczne elementy praktyki duchowej. W tybetanskiej odmianie
wadzrajany!7 meski pierwiastek symbolizuje aktywna zasadg!® (sanskr. upaya), natomiast
zenski — pustke (sanskr. sunyata) oraz glebokie poznanie!® (sanskr. prajiia). Te czastki
stanowig strumienie w ciatach odpowiadajacych im pftci, a ich konsolidacja podczas
rytualnego stosunku piciowego ma prowadzi¢ do sttumienia dualistycznego myslenia,
waznego kroku na drodze do o$wiecenia. Jedng z najwazniejszych praktyk tantrycznych
jest medytacja z wizualizacja. Moze by¢ to wyobrazenie wybranego bostwa w mandali
Iub zobrazowanie witasnego ego w postaci bostwa, bardzo czgsto przeciwnej plei — stad
popularnos¢ szczegdtowych wizerunkow bogin w sztuce rytualnej tantry. Odpowiadajace
meskiej oraz zenskiej energii idee aktywnej zasady oraz pustki zainspirowaly dwa glowne
typy wizerunkéw kobiecych: spokojng posta¢ kosmicznej matki i nieskonczonej madrosci,
oraz gniewng dakini¢, wywodzaca si¢ od indyjskiej sakti20. W Tybecie i Nepalu powstat
rowniez nowy typ ikonograficzny, nieznany w tradycjach buddyjskich Indii, czyli para
bostw podczas zespolenia seksualnego, nazywany jab-jum (tyb. yab yum, honoryfikatywnie
‘ojciec-matka’, Allione 1998, s. 47-49).

Dakini (sanskr. dakini) to bez watpienia najpopularniejszy z owych typoéw wizerunkoéw
kobiecych w buddyzmie tybetanskim. W jezyku tybetanskim okre$lana jako khandroma
(tyb. mkha’ "gro ma), co thumaczone bywa jako ,,podniebna wedrownica”, albo ,,pod-
niebna tancerka”. Pierwsza sylaba (mkha’) oznacza niebo lub pustke — suniate. Druga
czg$¢ ‘gro (dost. ‘chodzi¢’) symbolizuje nieskonczony ruch mysli, jej role przewodniczki
duchowej a takze mozliwos$¢ przybierania rozmaitych postaci. Partykuta nominalna ma,
niekiedy pomijana, podkresla rodzaj zenski (Simmer-Brown, s. 51-52; Prenzel, s. 39-47).
W tradycji tantrycznej dakinie wystepujg w tzw. pigciu rodzinach, odpowiadajacych pieciu
rodzinom buddéw: wadzry, buddy, ratny (klejnotu), padmy (lotosu) oraz karmy (dziata-
nia). Kazdemu z buddow przypisane sa jedne z pigciu wlasciwosei i rodzajow dziatan
duchowych, majacych na celu usunigcie odpowiadajacych im niepozadanych aspektow

I5 Tantrajana (sanskr. tantrayana) albo wadzrajana (sanskr. vajrayana, tyb. rdo rje theg pa), po
polsku najczesciej okreslana ,,Diamentowa Droga” jest to jeden z trzech nurtéw buddyzmu, wywodzacy
si¢ z tradycji ,,Wielkiego Wozu” — mahajany (sanskr. mahayana, tyb. theg pa chen po). Wadzrajana
stanowi ,,szybka $ciezke” do o$wiecenia poprzez specyficzne, bardziej rytualne praktyki i wymaga
wtajemniczenia — z tego powodu bywa czasem nazywana buddyzmem ezoterycznym.

16 Dzogczen (tyb. rdzogs chen) — praktyka buddyzmu tybetanskiego, zaktadajaca, ze kazda istota
ma w sobie prawdziwa natur¢ buddy, ktora poprzez odpowiednie praktyki i nauki moze prowadzi¢
do o$wiecenia w momencie spontanicznego urzeczywistnienia.

17 Buddyzm tybetanski przejat nauki wadzrajany z Indii, jednak zawiera rowniez dodane pozniej
elementy lokalne, takie jak linie reinkarnacji tulku czy praktyke dzogczen.

I8 Inaczej: ‘zrgczne $rodki’, czyli ‘$rodki zrgcznie wykorzystywane do uzyskania celu’.

19 Tnaczej: ‘wnikliwy wglad’, ‘madros¢’.

20 Dost. ‘moc’, ‘energia’, ‘mozliwo$¢” — w hinduizmie kosmiczna sita stworcza, czgsto utozsa-
miana z archetypem pierwotnej bogini-demiurga, por. Tigunait.
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czy cech ego. Z tymi rodzinami taczone s charakterystyczne elementy, takie jak zywiot,
kolor czy symbol, co znajduje odzwierciedlenie w ikonografii (Allione 1998, s. 62-65;
Allione 2018, s. 128-247).

Nauki medytacji dzogczen (tyb. rdzogs chen, dost. ‘wielka doskonatos¢’), jednego
z najwazniejszych systemow nauk szkoty Ningma glosza, Ze kazda istota skrywa w sobie
prawdziwa natur¢ buddy, a dzigki odpowiednim naukom oraz praktykom duchowym
moze ja w sobie rozbudzi¢ w momencie spontanicznego urzeczywistnienia (tyb. lhun
grub). Mowi sig, ze nauki dzogczen do Tybetu sprowadzit w VIII Iub IX wieku na poty
legendarny nauczyciel Padmasambhawa (tyb. padma ’byung gnas;, Nyoshul Khenpo,
s. xv, 55-56). Same teksty mialy pochodzi¢ z Uddijany (tyb. u rgyan), mitycznego
miejsca znanego jako ,kraina dakin” (www.rigpawiki.org...), a do tego mialy by¢ spi-
sane tajemnym jezykiem dakin?!, (Allione 1998, s. 50; Simmer-Brown, s. 270-271;
Staal, s. 334). Wierzono, ze zdolni je odczyta¢ byli wytacznie wtajemniczeni lamowie,
ktérym dakinie przekazaly teksty oraz ujawnity ich przestanie. Znaczenie tych kobiecych
postaci w dzogczen sprawito, ze kobiety byty bardziej powazane i czgéciej akceptowane
do przyjecia nauk Buddy niz w pozostatych tradycjach buddyjskich. Uwazano, ze wyni-
kajaca z ich pitci zdolno$¢ do kontrolowania energii umozliwia im tatwiejsze uzyskanie
spontanicznego urzeczywistnienia i manifestacje tgczowego ciala (tyb. ja’'lus) po $mierci
(Allione 1998, s. 50-51). Brak hierarchicznosci klasztornej oraz najczesciej pustelniczy
styl zycia praktykujacych dzogczen umozliwia kobietom swobodniejszg nauke poprzez
unikanie problemoéw obecnych we wspdlnotach klasztornych. Wsrod najstynniejszych
praktykujacych tej tradycji mozna wyr6zni¢ tak znane postaci jak XI-wieczna mistrzyni
Maczig Labdron (tyb. ma gcig lab sgron)?? czy bardziej wspotczesnie Aju Khandro?3
(tyb. a yu mkha’ "gro; Allione 1998, s. 170-176, 238). W dzogczen sztuka nie odgrywa
az tak istotnej roli jak w innych tradycjach tybetanskich, jednak znane sa liczne wizerunki
najwazniejszych o$wieconych adeptéw tej praktyki buddyjskiej24.

DAKINI DORDZE PHAGMO — GENEZA POSTACI I STAN BADAN

Ikonografia Dordze Phagmo jest analogiczna z ikonografia Wadzrajogini, jednak z cha-
rakterystycznym tylko dla niej dodatkowym elementem — glowa lochy (dzikiej macio-
ry) wylaniajacg si¢ z ludzkiej glowy. W sztuce buddyzmu $winia uciele$nia niewiedze.
W przedstawieniach kota zycia (Bhawaczakra, sanskr. bhavacakra, tyb. srid pa’i "khor lo)
umieszczana jest w jego centrum wraz z kogutem oraz we¢zem, symbolami pozadania
oraz nienawisci. Odcieta gtowa §wini ma §wiadczy¢ o odcieciu si¢ Dordze Phagmo od
niewiedzy i wyzwoleniu z wiecznej wedrowki w sansarze (Vessantara, s. 99). W sztuce
tybetanskiej znane sa liczne wizerunki bostw zoocefalicznych (Simhamukha z glowa

21 Tyb. dgongs pa’i skad, ang. twilight language, czyli ‘jezyk zmierzchu’. Badacze spieraja si¢
co do angielskiego tlhumaczenia tego terminu, zwracajac uwage na blgdna identyfikacj¢ sanskryckiego
stowa sandha, zamiast poprawnego sandhyd, w zwiazku z czym proponuja raczej nazwy intentional
language, ‘jezyk zamierzony/celowy’, esoteric language, ‘jezyk ezoteryczny’ lub secret language,
‘jezyk sekretny/tajemny’.

22 Zyjaca na przetomie XI i XII wieku adeptka, autorka tekstow i piesni religijnych, najbardzie;
znana z wprowadzenia praktyki ,,odcinania” jazni, zwanej czo (tyb. gcod).

23 Zyjaca na przetomie XIX i XX wieku joginka praktykujaca czo, ktéra wigkszo$¢ zycia poswie-
cita pielgrzymowaniu, odosobnieniu w jaskini oraz nauczaniu akolitow dzogczen.

24 Np. Maczig Labdron, www.himalayanart.org/items/21564.
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Iwa czy Wadzrabhajrawa z glowa bawotu), jednak ikonografia Wadzrawarahi wydaje si¢
wyjatkowa, co mogto wptyna¢ na powszechno$¢ jej wizerunkow.

Zaskakujace jest, ze tak popularna wsrdd adeptow wadzrajany dakini nie doczekata
si¢ dotychczas kompleksowej monografii. Obszerna publikacja Hildegard Diemberger
When a Woman Becomes a Religious Dynasty (Diemberger) skupia si¢ wytacznie na linii
ziemskich reinkarnacji tego bostwa — Samding Dordze Phagmo. Duza czg¢§¢ monografii
Elisabeth English o Wadzrajogini (English) pos§wigcona jest przyblizeniu postaci Dordze
Phagmo — autorka przedstawita réznorodne wizerunki dakini wystepujace w tekstach
religijnych, a takze sporzadzita obszerng analize¢ praktyki medytacji z wizualizacja tego
bostwa, opisanej w przetlumaczonej przez nig sadhanie. Warto wspomnie¢ tez o artykule
Mallara Mitry (Mitra), ktory w podobny sposob prezentuje kilka wariantéw ikonograficz-
nych Dordze Phagmo opisanych w sadhanach, a dodatkowo poréwnuje je z konkretnymi
dzietami sztuki z réznych krajow buddyjskich. W polskiej literaturze naukowej tematyka
kobieca w sztuce Tybetu pojawia si¢ w publikacjach Katarzyny Lewandowskiej-Michal-
skiej, jednak w swojej najobszerniejszej pozycji (Lewandowska-Michalska) skupita sig¢
na wizerunkach bogini-matki oraz strazniczki, pomijajac dakinie.

IKONOGRAFIA WYBRANYCH WIZERUNKOW DORDZE PHAGMO
WIZERUNKI W POZIE TANCZACE]

Najpopularniejsza forma Wadzrawarahi jest wizerunek analogiczny do Wadzrajogini
w tanczacej pozie ze zgigta noga (sanskr. ardhaparyanka), jednak z dodatkiem glowy
maciory na czubku lub z boku ludzkiej gtowy dakini, a niekiedy takze wzmocnieniem
grymasu jej twarzy i ukazaniem dhugich, zakrzywionych ktéw (Allione 1998, s. 66-72;
English, s. 50-54; Mitra, s. 104-105).

Ma ona ciato mlodej dziewczyny, jest naga, wygigta w tanczacej pozie z prawa noga
zgieta i podniesiong na wysokos$¢ uda lewej, wyprostowanej nogi. Ma dwie rece i jedno
oblicze, jej tutéw jest wygiety w prawa strong. W prawej dloni, uniesionej nad gltowa,
trzyma no6z dakin — kartrike (sanskr. kartari, tyb. gri gug), a w lewej, przy piersi — kapa-
le (sanskr. kapala, tyb. dung chen, thod pa, ka pa la lub ban dha) — miske z potowy
ludzkiej czaszki, wypetniona bulgoczaca krwig. Osobliwy ksztalt ostrza noza pochodzi
od indyjskiego narze¢dzia stuzacego obdzieraniu ze skory i ¢wiartowaniu ludzkich ciat
na tantrycznych polach kremacyjnych (Beer 2003, s. 112—-114). Rekoje$¢ zazwyczaj ma
postac¢ potowy wadzry (sanskr. vajra, tyb. rdo rje), niezniszczalnego pioruna, stanowigcego
symbol niezniszczalnosci nirwany, a takze utozsamianego z meska energia i fallusem
(Beer 2003, s. 87-92). Kartrika ma stuzy¢ rozcinaniu dwoch przeszkod (sanskr. avarana),
niewlasciwych emocji oraz niewiedzy na drodze do o$wiecenia oraz szesciu przeciwnosci
medytacji. Miska z czaszki trzymana na wysokosci serca symbolizuje jedno$¢ metody
oraz madrosci bostwa. W kontekscie dakin bywa utozsamiana z waging, a wypelniajaca
ja krew z bodhiczitta, czyli pragnieniem rozbudzenia o§wiecenia we wszystkich zyjacych
istotach. Kapala wypetniona bulgoczaca krwig (tyb. thod khrag) jest najczesciej spoty-
kang odmiang tego atrybutu w wizerunkach gniewnych bostw (Beer 2003, s. 110-112).
W zgieciu lewego lokcia dakini znajduje si¢ khatwanga (sanskr. khatvanga, tyb. kha tam
ga), dluga laska symbolizujaca jej tantrycznego partnera — Czakrasamware. W najpopu-
larniejszym typie ikonograficznym laska zakonczona jest wadzrg lub ptongcym trdjzebem,
ponizej ktérego znajdujg si¢ kolejno czaszka, rozktadajaca si¢ gtowa ludzka, §wiezo $cieta
glowa, zloty dzban oraz potowa czterodzielnej wadzry. Nizej zwisaja symbole stofica
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1. 1. Dordze Phagmo w pozycji tanczacej?’

i ksiezyca, rytualny bebenek damaru wykonany z dwoch czaszek (sanskr. damaru, tyb.
rnga chung lub da ma ru), czasem dodatkowo ozdobione potrdjnym proporczykiem
i wstazkami. Ksztatt khatwangi wywodzony jest od lasek $iwaickich jogindw, zwanych
kapalika (sanskr. kapalika). W przedstawieniach bostw buddyjskich ma zastgpowac tan-
trycznego partnera, z ktorym tworza doskonalg jedno$¢ bodhiczitty przez zjednoczenie
wielkiego szczeScia i pustki (Beer 2003, s. 102—107). Dordze Phagmo ma krwistoczer-
wong skorg, a sposrod rozwianych, czarnych wloséw, czasem zwigzanych w poét-kok
na czubku glowy, wyziera z boku lub na samym wierzchotku czaszki niewielka gtowa
maciory. Twarz dakini ma gniewny wyraz, troje oczu czesto jest nabiegtych krwig, a usta
wykrzywione w grymasie odkrywajg dlugie, zakrzywione kty. Jej ciato przystrojone jest
piccioma znakami kultowymi, na ktore sktadaja si¢ wykonane z ko$ci znalezionych na
polu kremacyjnym: opaska na glowie, kolczyki, naszyjnik, bransolety i przepaska. Czasem
w tekstach pojawia si¢ tych znakdow sze$¢, ostatnim mialtby by¢ popiol, ktéry bostwo
ma rozsmarowane na twarzy lub ciele (Beer 1999, s. 318-320), jest to jednak trudne do
ukazania w formie plastycznej, dlatego w sztuce ten element jest zazwyczaj pomijany.
Na glowie ma tiar¢ z pigcioma czaszkami (tyb. thod skam gyi dbu rgyan), symbolizuja-
cymi pieciu dhjanibuddéow — buddéw medytacyjnych oraz ich wlasciwosci (Beer 1999,
s. 318-320). Szyje zdobi dluga girlanda z pigédziesigciu swiezo Scigtych ludzkich glow
nawleczonych na sznur z rozciagnietych jelit (tyb. dbu bcad ma ‘phreng ba), odzwiercie-
dlajaca iluzoryczng nature wszystkich zjawisk (Beer 1999, s. 317-318). Dakini lewa stopa
depcze ulozone na lotosowym tronie, odzwierciedlajacym czystos¢ (Beer 1999, s. 38),
martwe ciato ludzkie (w ikonografii nazywane ‘siedziskiem ze zwlok’, tyb. bam gdan),

25 Zrédto: https://www.himalayanart.org/items/79087.
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symbolizujace pustke jazni, z ktorej wylania si¢ bostwo (Beer 1999, s. 315), czasem
przykryte niewielkim dyskiem stonecznym — symbolem bodhiczitty (Beer 1999, s. 38).
Calg postaé otacza ptongca mandorla, czesto wykonana w bardzo zdobny sposob.

I1. 2. Dordze Phagmo jako Khroma Nagmo?2®

W obrebie wizerunkdéw w pozycji tanczacej wyrdzni¢ mozna kilka wariantow przed-
stawieniowych, ale chyba najbardziej wyrdzniajacym sie z nich jest Khroma Nagmo (tyb.
khros ma nag mo, dost. ‘gniewna czarna’; www.himalayanart.org/search/...; www.himalay-
anart.org/items/909; http://rywiki.tsadra.org...). Czgsto bywa btednie okreslana jako gniewna
emanacja Wadzrajogini, w ikonografii jednak zawsze jest ukazywana z glowa maciory,
co wskazuje na jej przynaleznos¢ do tradycji Dordze Phagmo. Jej czarne lub niebieskie?’
cialo wygiete w tanczacej pozie, kontrastuje ze ztotem lub czerwienig rozwianych wlosow.
Podobnie jak poprzednia forma dakini, ma ona dwie rece 1 jedna twarz, tutaj wykrzywiona
W strasznym grymasie, z wytrzeszczonymi, przekrwionymi oczami. W odréznieniu od
wyjsciowego wizerunku, nie jest ona kompletnie naga, odziana jest bowiem w trzy skory:
tygrysa, cztowieka oraz stonia, stanowiace trzy z o§miu strojow z pol kremacyjnych (tyb.
dur khrod kyi chas brgyad), obok m.in. tiary z czaszek i girlandy gtéw, obecnych rowniez
w innych formach Dordze Phagmo (Beer 1999, s. 315-318). Biodra zakrywa jej przepaska
z tygrysiej skory (tyb. stag Ipags kyi sham thabs), symbolizujaca przezwyci¢zanie niena-
wisci 1 zlo$ci, oraz wzbudzajaca strach w przeciwnikach nauk buddyzmu. Skéra ludzka
(tyb. shin Ipangs kyi yang gzi), zawiazana na szyi niczym szal i sptywajaca na plecy,
odzwierciedla pokonywanie ztudzen i pozadania. Skora stonia (tyb. glan po che’i pags pa),

26 7rodto: detal z https://www.himalayanart.org/items/491.
27 Roznica w kolorze wynika ze stopnia rozcienczenia czarnej, a wlasciwie ciemnogranatowej
farby wykorzystywanej do kolorowania postaci.
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réwniez zakrywajaca plecy dakini, uosabia przezwyci¢zenie niewiedzy. Czasem na szyi ma
dodatkowo zawieszone weze splecione w rodzaj naszyjnika, wywodzacego si¢ ze stroju
indyjskich braminéw (Beer 1999, s. 70-71). Reszta atrybutow pozostaje taka sama jak
w wypadku poprzednio opisywanej formy tanczacej Wadzrawarahi, z ta réznicg, ze ciato
deptane przez Khrom¢ Nagmo zazwyczaj ukazywane jest lezace na plecach, natomiast
w innych wariantach dakini stoi na zwlokach lezacych twarza w dot.

Jeszcze inne warianty Dordze Phagmo w tanczacej pozie stanowia m.in. wizerunek
z dwunastoma ramionami i czterema twarzami (English, s. 54-59), wzorowany na iko-
nografii jej tantrycznego partnera, Czakrasamwary (sanskr. Cakrasamvara, tyb. Khorlo
Demczog, 'khor lo bde mchog, dost. ‘koto rozkoszy’ lub ‘koto najwyzszej radosci’) lub
bardzo rzadka odwrocona odmiana, w ktorej zmianie ulega ulozenie ndég — wyjatkowo
to prawa stopa stoi na ziemi, a lewa oparta jest na prawym udzie.

WIZERUNKI W POZIE WOJOWNIKA

Inng bardzo czesto spotykang postacig w ikonografii Dordze Phagmo jest bogini stojaca
w pozie wojownika (sanskr. alidha) i jej odmianach (Bhattacharyya 1958, s. 218; Mitra,
s. 103). W najbardziej podstawowej formie, spotykanej w tekstach, ale niezwykle rzadko
w sztuce, jej ciato skierowane jest w lewa strone, lewa noga jest zgigta, a prawa wyprostowana.
Z czarki podniesionej nad glowa w lewej dloni spija krew, jednoczes$nie spogladajac w gore
na Czysta Kraing Dakin. W prawej rece, wyprostowanej w tyt rownolegle do nogi, trzyma
wadzre lub kartrikg. Pod jej stopami, na duzym dysku stonecznym lezacym na lotosowym
tronie, deptane sg postacie czerwonej Kalaratri28 oraz czarnego Bhajrawy?®. W zgieciu lewego
tokcia podtrzymuje khatwange. Jej nagie, mtode ciato jest czerwone, ozdobione kos$cianymi
znakami kultowymi oraz girlandg z ludzkich glow. Na jej rozwianych wlosach widnieje
korona z pigciu czaszek, a za calg postacia rozciaga si¢ wielki ognisty nimb.

Il. 3. Szeécioramienna Dordze Phagmo w pozie wojownika3?

28 Sanskr. Kalaratri, tyb. du than ma, forma hinduistycznej bogini Durgi lub jedna z trzech
niszczycielskich form Bogini-matki Dewi.

29 Sanskr. Bhairava, tyb. ’jigs byed, gniewna forma hinduistycznego boga Siwy, bog zniszczenia.

30 Zrodto: English, s. 63.
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Znanych jest tez wiele innych, znacznie rzadszych, ale réwnie ciekawych typoéw
przedstawien Dordze Phagmo w pozie wojownika. Jednym z nich jest szescioramienna
odmiana, ukazana w niemal ten sam sposéb co typ podstawowy, gdzie réznice stanowia
przede wszystkim dodatkowe pary rak oraz trzymane w nich atrybuty (English, s. 62-63).
Bogini jest ukazana w pot-gniewnej formie, czasem nawet z lekkim usmiechem, jej ciato
ozdobione jest girlandga z gléw i sze§cioma znakami kultowymi. Dwie gdérne dtonie
trzymajg na piersi kartrike ponad kapalg, oznaczajace w tej konfiguracji jednos¢ metody
1 madrosci tej bogini (Beer 2003, s. 111-112). W kolejnych dloniach trzyma khatwangg
oraz topdr (tyb. dgra sta albo sta re), symbol odciecia od ztych pogladéw, a w ostatniej
parze rak — hak zwany ankusa (tyb. Icags kyu), ujarzmiajacy nieo§wiecony umyst (Beer
2003, s. 146-147) i sidta (tyb. zhags pa), stuzace tapaniu demondéw i ujarzmianiu ego
(Beer 2003, s. 147-148). W innej wersji tego typu (English, s. 63—65) bogini ma trzy
glowy (czerwona, niebieska i zielong), a trzymana przez nig kartrika zamieniona zosta-
je na wadzre, za$ toporek zwienczony jest ucieta glowa (tyb. mgo bo), symbolizujaca
odcigcie od ztudzen i materialnych poje¢ (Beer 2003, s. 162).

Inne warianty Dordze Phagmo w tej pozie obejmujg np. wizerunki w lustrzanej pozycji
odwroconego wojownika (sanskr. pratyalidha; English, s. 71-73), z czterema ramionami
(Bhattacharyya, s. 218; Mitra, s. 103) czy o bialym odcieniu skory (English, s. 69-71;
Mitra, s. 104), czesto z bardzo odmiennymi atrybutami czy ozdobami.

WIZERUNKI Z UNIESIONYMI NOGAMI

I1. 4. Dordze Phagmo z podniesiong noga3!

Jeszcze innym typem sg przedstawienia bogini z uniesionymi nogami. Takie wizerunki
zwigzane maja by¢ z Uddijang, kraing latajacych dakin. Najpopularniejszym sposrod nich
jest wersja z uniesiong lewa noga, a prawa, lekko ugieta, stojaca na lotosie (English,
s. 74-75). Ciato dakini ma czerwony odcien, twarz pot-gniewny wyraz. Bogini zgigciem
lokcia lewej reki utrzymuje podniesiong tydke, jednoczesnie spijajac krew z trzymanej

31 Zrédto: English, s. 75.
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w dloni kapali. W prawej rgce trzyma wadzre, przybrana jest girlandg z glow, korong
z czaszek oraz znakami kultowymi. Wyjatkowo nie ma w tym typie wizerunku khatwangi.
Zdarzaja sie¢ takze wizerunki, na ktérych Wadzrawarahi unosi obie nogi ponad glowe
(Mitra, s. 105), a reszta ikonografii pozostaje analogiczna do wyzej opisanej. Tego typu
wyobrazenia stanowig raczej element sktadowy mandali anizeli samodzielne przedsta-
wienia, by¢ moze ze wzgledu na ich bardziej erotyczny charakter.

WIZERUNKI ZOOCEFALICZNE

%ff & & & /ﬂ
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Il. 5. Dordze Phagmo w formie Wadzraghona32

Za osobng kategorie mozna uzna¢ wizerunki bogini z gtowa lochy zamiast ludzkiej
(English, s. 66—67). Tego typu ikonografia pochodzi najprawdopodobniej od hinduskiej
bogini Warahi, partnerki boga Warahy. W buddyzmie spotykane sa tez inne dakinie o zoo-
morficznych gltowach, takie jak Simhamukha z glowa lwa czy Makaramukha z glowa
stwora Makary. W przedstawieniach Dordze Phagmo takie obrazy nazywane sa Wadzra-
ghona (sanskr. Vajraghona), czyli ‘diamentowy (albo buddyjski) ryjek’ albo Arthasiddhi,
czyli ‘moc osiggania celu’. Bogini ma tutaj tylko jedna, zoomorficzna, gniewna twarz,
wykrzywiong w grymasie i z wystajacym jezykiem. Jej ciato stoi w pozycji alidha (san-
skr. alidha), depczac przygniecione dyskiem stonecznym martwe ciato ludzkie lezace na
lotosowym tronie. Ma cztery rece, w lewych dtoniach trzyma sidta i kapalg na wysokosci
piersi, w prawych natomiast wadzre oraz hak. O lewe rami¢ oparta jest khatwanga. Ztota
barwa jej wlosow kontrastuje z czerwienig skory. Ciato bogini ozdobione jest pigcio-
ma znakami z kosci, korong z czaszek oraz girlandg z gléw. Mozna spotka¢ rowniez
inne warianty dakini w formie Wadzraghona, najcz¢éciej przypominajacymi omoéwione
weczesniej formy tanczace z ludzka glowa lub w pozycji wojownika, tylko zoocefaliczne
(www.himalayanart.org/items/57265; www.himalayanart.org/search/set.cfm?setID=4811).

32 7rédto: https://www.himalayanart.org/items/79088.
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WIZERUNKI JAB-JUM

Kolejng duza grupa wizerunkow sg tzw. jab-jum, czyli obrazy bostw podczas erotycznego
zespolenia z ich tantrycznymi partnerami. Takie przedstawienia, cho¢ w ikonografii potrafia
by¢ dos$¢ dostowne, maja tez gleboko symboliczne znaczenie — zespolenia zenskiej oraz
meskiej energii kazdej Zywej istoty, a zarazem przekroczenia granic plci jako konstruk-
tu umystu nieo§wieconego, co stanowi cel praktyki tantrycznej (Herrmann-Pfandt, s. 12;
Kramrich, s. 27). Najczgséciej partnerem Dordze Phagmo jest Czakrasamwara (English,
s. 48-49; Herrmann-Pfandt s. 20-24; Huntington, Bangdel, s. 236), ale zdarzaja si¢ nieliczne
teksty czy wizerunki oddajace ja w zespoleniu z takimi bostwami jak Hajagriwa (sanskr.
Hayagriva, tyb. rta mgrin; English, s. 49) albo Hewadzra (sanskr. Hevajra, tyb. kye rdo
rje; English, s. 48; Mitra, s. 106-107), a nawet rzadka erotyczna forma Awalokiteswary,
Padmanarte$§wara (sanskr. Padmanartesvara, tyb. padma gar gyi dbang phyug, dost. ‘loto-
sowy pan tafica’; Samuelson, s. 9). Najczesciej bostwo plei meskiej jest ukazane frontalnie
i wigksze rozmiarem, a mniejsza bogini jest zwrdcona w jego strong, jednak zdarzaja si¢
wizerunki z odwrotnym umiejscowieniem postaci. Mozna wyrézni¢ dwa glowne rodzaje
wizerunkow jab-jum — z postaciami stojacymi oraz siedzacymi.

Bhfain @ -h kol £
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Il. 6. Dordze Phagmo w zespoleniu z Khorlo Demczogiem33

W ikonografii Dordze Phagmo najpowszechniejszym typem jest wizerunek stojacy,
z Czakrasamwarg, czyli po tybetansku Khorlo Demczogiem ukazanym frontalnie, a dakinig
odwrdocong plecami do ogladajacego (Huntington, Bangdel, s. 240-245). Zwyczajowo
w takich obrazach bdg ma cztery twarze odpowiadajace kolorami kierunkom $wiata
w mandali (wschod — czarna lub niebieska, péinoc — zielona, zachéd — czerwona, potu-
dnie — z6lta), a na kazdej z nich troje oczu. Ma on sze$¢ par rak, pierwsza trzyma skore

33 Zrodto: https://www.himalayanart.org/items/79082.
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stonia zakrywajaca plecy, druga za$ begbenek rytualny damaru oraz khatwange. Trzecia
z nich obejmuje partnerke, a w skrzyzowanych dloniach trzyma wadzre oraz dzwonek
ghanta (tyb. dril bu), majacy §wiadczy¢ o pustce (Beer 2003, s. 92-95). W czwartej
parze rak dzierzy wypetniong krwig kapale i toporek (tyb. dgra sta albo sta re), symbol
odcigcia od ztych pogladow (Beer 2003, s. 144—145). W piatej — n6z dakin kartrike i sidta,
w széstej za$ trdjzab (sanskr. trisila, tyb. rtse gsum lub tri shu la), bron niszczaca trzy
trucizny (agresji, niewiedzy i pozadania; Beer 2003, s. 130—132) oraz odcieta glowe. Stoi
W pozycji wojownika, prawa, wyprostowang noga depcze lezacg na plecach, czerwong
Kalaratri, trzymajaca czarke kapalg oraz néz rytualny. Natomiast lewa, zgieta noga tratuje
czarnego, czteroramiennego Bhairawe, lezacego na brzuchu, dzierzacego damaru i kartrike
w lewych dtoniach, oraz kapalg i khatwange w prawych. Czarne wtosy Khorlo Demczoga
zwigzane s3 w kok, ozdobiony spelniajacym zyczenia klejnotem (sanskr. cintamani, tyb.
vid bzhin nor bu; Beer 2003, s. 192-193), sierpem ksiezyca, wyrazajagcym mozliwos¢
osiggania stopniowo wyzszych stopni o$wiecenia umystu bodhisattwy oraz czteroramienng
wadzra, symbolizujaca nirmanakaje (sanskr. nirmanakaya, tyb. sprul sku) (Huntington,
Bangdel, s. 242), czyli cialo manifestujace si¢ na ziemi, nazywane fikcyjnym (Mejor,
s. 202). Na kazdej z czterech glow ma korong z pigciu czaszek, a na szyi zawieszong
girlande z pigédziesigciu §wiezo $cigtych glow. Wszystkie twarze maja gniewny wyraz,
zaci$nigte zeby 1 obnazone kty. Nosi szes¢ znakoéw kultowych, wokot bioder ma zawigzang
przepaske z tygrysiej skory, w ikonografii czesto poluzowana i odkrywajaca genitalia.

W tym typie przedstawien Dordze Phagmo najczesciej stoi przodem do swojego part-
nera w pozycji odwrdconego wojownika (sanksr. pratyalidha), przyciskajac swoja lewa
noge do jego prawej, a prawa obejmujac jego talie (www.himalayanart.org/items/939),
rzadziej opasa go obiema nogami (www.himalayanart.org/items/4301). Z czerwong barwa
jej ciata kontrastuja czarne wlosy czgsciowo zwigzane w kok, z ktérych wystaje nie-
wielka glowa lochy z boku albo z wierzchotka czaszki. Ma jedng twarz z trojgiem
oczu, a w dwoch dioniach trzyma kapalge wypetniong krwig oraz kartrike. Nosi pie¢
koscianych znakéw kultowych, girlandg z pigcdziesieciu gltéw oraz tiare z czaszek. Jab-
-jum z Czakrasamwarg jest bodaj najpopularniejsza forma Dordze Phagmo w praktyce
medytacyjnej, dlatego czesto jest umieszczana w samym centrum malowanych mandal
z wyobrazeniem patacu bostwa. W roéznych wariantach takiego wizerunku roznice sa
widoczne przede wszystkim w przedstawieniach Khorlo Demczoga: rézna liczba rak
(a co za tym idzie, zmiana trzymanych atrybutéw) i twarzy (www.himalayanart.org/
items/66405), a czasem tez ndg (www.himalayanart.org/items/90190), odwrocenie ciata
bostwa do lustrzanej pozycji (sanskr. pratyalidha; www.himalayanart.org/items/60673),
zmiana koloru skory jednego lub obojga z béstw (www.himalayanart.org/items/65659;
www.himalayanart.org/items/36364) czy niewielkie ré6znice w ozdobach na ciele. Rzadziej
zmiany dotycza postaci bogini, ale w nielicznych przyktadach jest ukazywana z obiema
nogami opuszczonymi, przycisnietymi do ndg jej partnera albo z niebieskim odcieniem
skory. Istniejg réwniez znacznie rzadsze wizerunki, w ktorych to dakini jest gtowna
postacia, ukazang frontalnie w pozycji wojownika, ale z lewa noga uniesiona ponad udo
partnera, ktory jest wtedy przedstawiony w bardzo uproszczonej formie dwuramiennej,
z jedng gtowa (Herrmann-Pfandt, s. 23-25).

Jedng z siedzacych odmian jab-jum z Dordze Phagmo jest tzw. Wadzrawilasini (san-
skr. Vajravilasini, tyb. rdo rje sgeg ma, dost. ‘czarujaca Dordze (Phagmo)’ lub ‘Dordze
(Phagmo) jako bogini pigkna’), ktéra ma kilka podtypow (English, s. 84—86; Samuelson,
s. 10). W jednej z nich Wadzrawarahi siedzi skierowana przodem do patrzacego, trzymajac
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w dloniach wadzre oraz kapale, obejmuje ja Khorlo Demczog w prostej, dwuramiennej
formie z jedna twarza, siedzac jednocze$nie na jej skrzyzowanych kolanach (w pozycji
zwanej wadzra sattvaparyanka)3*. Oboje kochankéw jest ukazanych w raczej tagodnych
formach, czule catujacych si¢ w usta. Ozdoby noszone przez dakini¢ r6znig si¢ w zalez-
nos$ci od zrodel — czasem mowa jest o pigciu koscianych znakach, a czasem kolczykach
i naszyjniku z perel. W sadhanach zwraca si¢ uwage na cielesno$¢ i kobiece ksztalty
podkreslajace pigkno bogini w tym wizerunku.

Il. 7. Jab-jum w typie Wadzrawilasini z Khorlo Demczogiem?35

PODSUMOWANIE

Posta¢ Dordze Phagmo zajmowata szczeg6lne miejsce w kregu buddyzmu tybetanskie-
go. Do dzi$ jest ona obiektem medytacji i praktyki wielu adeptow, w tym w przewazajacej
czgdcl mezezyzn, co wigze si¢ z nietypowym postrzeganiem plciowosci w tantrze. Jej
tulku, czyli ziemskie inkarnacje z linii Samding Dordze Phagmo wielokrotnie prowoko-
waty zmiany w postrzeganiu roli kobiet w swoim otoczeniu i do dzi§ przywotywane sa
w dyskursie feministycznym w kulturze tybetanskiej. Wielos¢ wizerunkow plastycznych
tej bogini wigzala si¢ z jej popularnoscia, a ich rozmaita ikonografia wynikala zazwy-
czaj z funkcji, ktorg miat pelni¢ obiekt z przedstawieniem bostwa — najczesciej byt to
rekwizyt podczas medytacji z wizualizacja dla poczatkujacych adeptow, ale znajdowaty
swoje miejsce rowniez w domach praktykujacych osob $wieckich.

Artykutl ten jest proba wprowadzenia na gruncie polskich badan tybetologicznych
ikonografii Dordze Phagmo nie tylko na podstawie tekstow religijnych, na ktérych skupia
si¢ znakomita wigkszo$¢ badaczy z tej dziedziny, ale réwniez poprzez analize¢ szeregu
dziet plastycznych z kregu buddyzmu tybetanskiego.

34 Inaczej vajrasana, czasem nazywana tez pozycja lotosu — osoba ukazana jest w siadzie ze
skrzyzowanymi nogami i podeszwami stop skierowanymi do gory.
35 English, s. 85.
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ABSTRACT: The author comments on the debate concerning the ideal model of life in the
perspective of history and philosophy of religion. Taking as the starting point George
Steiner’s criticism of the “tyranny of the Absolute” introduced by the monotheistic idea,
she sketches an outlook of the sources and character of the tension between religious
requirements and the desire for secular life in Christianity and Islam. Already at its
beginnings, Islam treated this tension in quite a different way than historical Christianity,
stressing the necessity to achieve the ideal state in this world; quite to the contrary,
such ideas were contested by early Christians, who claimed that the Kingdom of the
Christ is not from this world. As suggested by Bernard Lewis, Muhammad took on
the role of Constantine, establishing a different tradition of universal law in which the
distinction between public and private affairs is blurred. The modern and postmodern
debate on the frontiers of the sacred and the profane is thus treated as a consequence
of the historical beginnings of Christianity and Islam, as well as the primary principles
with which both religions confronted the Mediterranean world of late Antiquity. The
conclusion accentuates both the agonistic and dialogic character of the disagreement
concerning the sacred and the profane of Christianity and Islam, treated as essential
answers to the same, still pertinent question asked at the end of pagan Antiquity.

KEYwORDSs: Islam vs Christianity, Absolute, temporality, secularisation

W 1971 roku wybitny literaturoznawca i mysliciel zydowskiego pochodzenia, Geor-
ge Steiner, wygtlosit cykl wyktadow ku czci T.S. Eliota, zebranych nastepnie w tomiku
W zamku Sinobrodego. Kilka uwag w kwestii przedefiniowania kultury. Wowczas to
przedefiniowanie narzucalo si¢ jeszcze jako konsekwencja Holokaustu. Mimo uptywu
¢wieréwiecza Europa wcigz nie mogla si¢ otrzasna¢ z traumy; co wiecej, mysliciel mowit
o zamotaniu w ,,dtawigcg sie¢ kryzysu” (Steiner 1993, s. 109). Poszukujac wyrazu dla
tego stanu kultury, Steiner probowal dochodzi¢ najgiebszych korzeni europejskosci
i zidentyfikowa¢ pierwotne pgknigcia, ktore doprowadzity do XX-wiecznej katastrofy.
Te rozwazania, mimo uptywu czasu i odmiennej sytuacji, wydaja si¢ tworzy¢ dogodny
punkt wyjsciowy do namystu nad tektonicznym uskokiem, ktory rzekomo biegnie dzis
przez Europe za sprawg islamu. To samo poczucie kryzysu, jakie dreczyto Steinera
daje si¢ zaobserwowaé we wspotczesnej Polsce, ktora, nie spotykajac si¢ na co dzien —
w przeciwienstwie do zachodniej Europy — z obecno$cia muzulmanow, zyje z mglista
$wiadomoscia zagrozenia, jakie stanowi ruchliwo$¢ populacji w zglobalizowanym $wiecie
1 koniecznosci uwzglednienia islamu w swojej Swiatopogladowej ewolucji, wyrastajacej
z chrzescijanskiego gruntu. W ten spos6b muzutmanie jako obcy staja si¢ trzecim ele-
mentem w tozsamosciowych negocjacjach migdzy Polska a Europa (rozumiang gltéwnie
jako zachodnia cze$¢ kontynentu). Jak postaram si¢ wykaza¢ w dalszym toku wywo-
du, kwestia ich obecnos$ci badz odrzucenia nie jest problemem punktowym, opcja poli-
tyczng ani odmowna decyzja do podjecia. Wielo§¢ monoteizméw i kondycja obcosci,
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jaka ustanawiaja one nie tylko wobec siebie nawzajem, ale takze wobec cztowieka jako
bytu obcego swojej wlasnej doczesnosci to nierozwigzany przez nowoczesnos¢ watek
stale naznaczajacy europejskie dzieje. Stanowi statg europejskiej historii, w ktorej proba
redukcji tej wielosci przez eliminacje obcego, jaka byt Holokaust, stanowita jedynie
tragiczng pomyltke. Obcos¢, niegdy$ zydowska, dzi§ muzulmanska, jest niezbywalnym
elementem. Nieustanne porownanie, przeciwstawianie si¢, nie tylko militarne, lecz takze
duchowe i intelektualne mierzenie si¢ z tym, co Edward Said w Orientalizmie okreslit
mianem alter ego Europy (Said 1991, s. 24) stanowi jeden z fundamentéw zbiorowego
samopoznania. Jest to niezwykle trudne zadanie, do ktdrego niniejszy esej jest jedynie
skromnym przyczynkiem, wychodzacym od rekapitulacji kluczowych punktéw, w ktorych
Europa i islam spotykaja si¢, przeciwstawiaja sobie, udzielaja rozbieznych odpowiedzi.
Ich dobdr, rozumienie i sposdb ujgcia pozostaja oczywiscie czym$ prowizorycznym.
Co istotne, wedlug diagnozy Steinera, to nie obcy jako wroga sita przychodzaca
z zewnatrz, lecz sami Europejczycy i ich religijna pod$wiadomo$¢ stanowia pierwotna
przestanke kryzysu, a trzy momenty — ,,monoteizm na goérze Synaj, pierwotne chrzesci-
janstwo, mesjanistyczny socjalizm” — tworzg tancuch ,,zadan ideatu”, przez ktore ,,$wia-
domos$¢ Zachodu zmuszona jest do§wiadcza¢ szantazu transcendencji” (Steiner 1993,
s. 53). Przez ten szantaz staliémy si¢ poniekad obcymi we wlasnym $§wiecie, zostaliSmy
wyrwani z harmonijnego zakorzenienia w doczesno$ci. Totez Europejczykow nieustannie
dreczy wewnetrzny dyskomfort, zwatpienie i odruch samooskarzania wywotany skrywa-
nym prze$wiadczeniem, ze nie dorastaja do misji, jaka zostata im wyznaczona przez nad-
przyrodzong instancj¢. Stad tez przeczucie zmierzchu i zagrozenia upadkiem rysujace si¢
jako naturalny modus europejskiej tradycji, wzniesionej na fundamencie p6znoantyczne;j
melancholii 1 wpisanej w horyzont, jaki wyznaczyta jej religia, chrze$cijanstwo. Przeciez
juz od pierwszych prob interpretacji przestania Chrystusa pojawiato si¢ prze§wiadczenie
o bliskosci apokaliptycznego kresu historii. Pierwsi chrze$cijanie wyrzekali si¢ nie tylko
débr materialnych, ale i projektoéw rodzinnych w przekonaniu, ze rzeczywisto$¢ eschato-
logiczna jest jedyna sprawa, w jaka warto inwestowac. U swych chrzescijanskich korzeni,
Europa zylta krotkoscia chwili doczesnej, w cieniu Apokalipsy, uginajac si¢ jednoczesnie
pod brzemieniem dysproporcji migdzy maksymalizmem Chrystusowego objawienia, pozo-
stawiajagcym czlowiekowi niewiele przestrzeni dla uprawnionego dziatania w doczesnym
Swiecie, a swoja pasja przeksztatcania $wiata. Doczesno$¢ nie miata przeciez by¢ celem
samym w sobie. Chrze$cijanin pierwszych wiekow nie miat uprawia¢ ani organizowac,
lecz rozda¢ swoj majatek ubogim, a samego siebie, jesli zajdzie potrzeba, wystawi¢ na
probe meczenstwa. A jednak, rzucony w historie, nie umiat si¢ wyrzec swoich gospo-
darczych talentoéw. Wtasnie nieustanne przeksztalcanie swiata stato sig, juz od pdznego
sredniowiecza, najwicksza pasja chrzesdcijanskiej Europy, ktéra z upodobaniem zajela
si¢ karczowaniem lasow, osuszaniem bagien i zakladaniem winnic. Nic wigc dziwnego,
ze jej dzieje uplynelty pod znakiem klopotliwej mediacji miedzy zadaniami Absolutu
a potrzebami doczesnego $wiata, wiecznie obecna pokusg profanum. Steiner porownat
to do megczacego brzgezenia w uchu wewnetrznym, zmuszajacego Europe do nieustan-
nego porzucania prostoty biezacego zycia i wdawania si¢ w poszukiwanie postgpu. Ono
z kolei stoi pod znakiem wiecznej frustracji i niezadowolenia czlowieka z samego siebie.
W Steinerowskim ujeciu, wyjatkowos¢ przestania chrzescijanskiego polegata na mak-
symalizacji zadan, na ustanowieniu etyki, ktora nie dopuszcza potowicznych rozwiazan:
,.Krolestwo jest dla nagich, dla tych, ktoérzy dobrowolnie odarli si¢ z wszelkiej wlasno-
$ci, wszelkiego ostaniajacego egoizmu. [...] Poprzez sama obecno$¢, przy kazdej okazji
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modlitwy chrze$cijanskiej, te fantastyczne wymagania moralne uragaja warto§ciom tego
$wiata i podwazajg je” (Steiner 1993, s. 51). Ten wlasnie rozdzwigk migdzy idealem
a wymogami doczesnego zycia miat leze¢ u zrédet fundamentalnego napiecia u podstaw
zachodniej cywilizacji, zas Holokaust mial by¢ ostatecznym zatamaniem wywotanym
przez to ukryte napigcie. Zdaniem Steinera, stanowil on probe ostatecznego pozbycia
si¢ obcego, ktory uciele$nial duchowo$¢ rodem z Pustyni, a jednocze$nie ukarania go za
»zydowska wineg”, jaka miato by¢ wynalezienie monoteizmu. Ludobdjstwo bylo w istocie
wybuchem nienawi$ci wobec maksymalistycznej idei, ktora okazala si¢ zbyt klopotliwa,
gdy nowoczesny cztowiek coraz bardziej angazowat si¢ w goraczkowe manipulowanie
rzeczami doczesnymi. Ale, jak wywodzil dalej Steiner, ,,Holokaust byt zaréwno szalo-
na zemsta, atakiem na presj¢ wizji, ktora jest nie do zniesienia, jak i w duzej mierze
samookaleczeniem” (Steiner 1993, s. 54). Bez obcego — nosiciela ascetycznego ducha
Pustyni — europejska kultura znalazta si¢ w stanie rozchwiania. Zabrakto przeciwwagi
dla doczesnych, konsumpcyjnych czy hedonistycznych roszczen.

Whbrew potocznej opinii, obecno$¢ muzutmanska w zachodniej Europie jest przede
wszystkim wynikiem XX-wiecznych dziejow kontynentu: po czegsci dziedzictwem sto-
sunkow 1 powiazan kolonialnych, a po czesci demograficznych brakow pierwszych dekad
powojennych. Bezposrednio po wojnie systematycznie werbowano do pracy miodych
mezczyzn z terendw o6wczesnych kolonii i protektoratéw w regionie $rédziemnomorskim,
obiecujac im swoisty awans, jaki miato dawac¢ samo znalezienie si¢ w metropolii; dopiero
pbzniej przybysze zaczeli naptywac i osiedlaé si¢ z wlasnej inicjatywy. Wreszcie okazalo
sig, jak to ujal Zygmunt Bauman, ze maja ,,za ogdélna (radosng albo zrezygnowana) zgoda
pozosta¢ stalym elementem krajobrazu” (Bauman 2000, s. 59). Podejmujac najci¢zsze
1 najgorzej platne prace, zajeli miejsce nie tylko w systemie produkcji, ale i w systemie
symbolicznym: wcielili si¢ w nicobsadzona po Holokauscie role. Nie sposob wiec uniknaé
nieprzyjemnego dreszczu, gdy styszymy, ze dzisiejsi uchodzcy z ogarnigtej wojna Syrii sa
posadzani nie tylko o dywersyjne zamiary, ale i o roznoszenie chorobotworczych zaraz-
kéw; podobnie jak Zydzi w nazistowskiej propagandzie, przedstawiani sa jako wyzwanie
dla nowoczesnej higieny. W rownym stopniu budza jednak niepokoj jako nosiciele idei
monoteistycznej, groza zarazliwym maksymalizmem jej wymagan, uciele$niaja nieprze-
jednanie i bezkompromisowos$¢ Pustyni. W dodatku reprezentuja rodzaj monoteizmu
odmienny od tego, z ktérym Europa zzyla si¢ w ciggu ostatnich wiekow i ktory — jak
si¢ zdawato — przezwyciezyla, nie tylko przez Holokaust, lecz przede wszystkim przez
zwycigstwo §wieckiego pafistwa i stylu zycia uwolnionego z religijnego kadru. Stad tez
niespokojne przeczucie, ze t¢ wlasnie walke przyjdzie zacza¢ od poczatku, a Europa moze
si¢ okaza¢ podatna na szantaz z Pustyni — jednak przede wszystkim dlatego, ze rozbudza
on na nowo to nieznosne brzgczenie w uchu wewngtrznym, o jakim pisat Steiner. Lub
wrecz przeciwnie, znosi je, wywotujac dyskomfort zalegajaca nagle cisza. Jak postaram
si¢ wykaza¢ w dalszym wywodzie, islam wytworzyl bowiem zupelnie odmienng od
chrzedcijanstwa relacje z doczesnoscia.

W mniej lub bardziej jadowitych publikacjach wyrazajacych stan ducha dominujacy po
zamachach 11 wrze$nia 2001 roku, takich jak chociazby ksigzka Iana Burumy i Avishaia
Margalita Okcydentalizm, czyli Zachod w oczach wrogow (2004), muzulmanie bywali
przedstawiani jako burzyciele wiez metropolii uciele$niajacej cywilizacyjny porzadek
liberalnego Miasta, rzekomo utozsamianego ze starotestamentowym obrazem Sodomy
i Gomory — siedliska zepsucia, z ktoérego nielicznych sprawiedliwych Bég wyprowadza
na nieskazong Pustynig, zakazujac im nawet ogladania si¢ za siebie. Latwo dostrzec, ze
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Innemu przypisuje si¢ tu wizje i motywacje wyjete z wlasnych rejestréw symbolicznych;
uzyty przez Burume¢ i Margalita paradygmat miasta zepsucia zostal zaczerpnigty nie
z Koranu, lecz ze Starego Testamentu. Jego zrodtem byta ta przezywajaca wieczny dra-
mat niedorastania do zadan Absolutu, medytujaca nad wlasnym zepsuciem i sktonna do
samooskarzen pod$wiadomos$¢ zachodnia, o ktorej pisat Steiner. Tymczasem wyznawcow
islamu nalezaloby raczej uzna¢ za mieszkancoéw i obroncoéw innego Miasta — Panstwa
Bozego, ktore nie zostato odsunigte w przestrzen eschatologiczng jak Jerozolima niebian-
ska Augustyna z Hippony, lecz znalazto swoja doczesng realizacj¢ dzieki przeksztatceniu
Jasribu w Medyne, Miasto idealne, siedlisko czystego zycia ludzi, ktoérzy tym razem —
catkiem na odwrdt — zostali wezwani przez Boga do opuszczenia Pustyni. Wida¢ wigc,
ze porzadki wyobrazni, zdradzajace glebokie pokrewienstwo i podobienstwo wyjsciowych
zatozen, tworzg swoisty chiazm. Doskonale znane elementy jakby zamieniajg si¢ miej-
scami, tworzac rozbiezne konfiguracje czystosci i skazenia, zepsucia i reformy, sacrum
i profanum. Dwa miasta, ktére nawiedza kolejno duch Pustyni.

2

W teologicznym porzadku, zasadniczego zrebu rozdzwigku migdzy religiami monote-
istycznymi mozna si¢ dopatrywa¢ w zwiazku z pytaniem o upadek czlowieka. W muzut-
manskiej ,,historii $wietej” (Heilsgeschichte), cztowiek, cho¢ opuscit raj, nie upadt w takim
sensie, jak to rozumie chrzescijanstwo; jego natura nie zostala w istotny sposob przemie-
niona przez zlo, a zatem nie ma potrzeby odkupienia. Nie wytania si¢ — a przynajmniej
nie zajmuje tak centralnego miejsca jak w chrzescijanstwie — idea zbawczego cierpienia.
Choc¢ szyizm, oddalajac si¢ od wiekszosciowej, sunnickiej interpretacji, cze¢§ciowo ponownie
odkryt sens krwawej ofiary, w zasadniczym porzadku islamu nie ma niczego, co odpo-
wiadatoby chrzescijanskiej ,,potrzebie Krzyza”. Tekst koraniczny po$wigca postaci Jezusa
wigcej uwagi, niz osobie i misji samego Mahometa, ale neguje dramat Ukrzyzowania:
,Powiedzieli: «zabiliSmy Mesjasza, Jezusa, syna Marii, postanca Boga» — podczas gdy oni
ani Go nie zabili, ani Go nie ukrzyzowali, tylko im si¢ tak zdawato” (Koran 4, 157—-158).

Teza o iluzorycznym charakterze meki, patrzac z perspektywy chrzescijanskiej, moze
sie¢ wydawa¢ mato przekonywujaca, ale wpisuje si¢ w szersza logike muzulmanskiej
narracji o dziejach cztowieka. Grzech pierworodny i wygnanie z raju nie sg w niej
wydarzeniem przelomowym; jak probuje to objasni¢ Angelo Scarabel, zstapienie na zie-
mi¢ nalezatoby postrzegaé ,,nie jako karg, lecz jako poczatek sprawowania przez Adama
1 jego potomstwo owej funkcji namiestnika, ktorg od samego poczatku wyznaczyt mu
Bog” (Scarabel, s. 76). Tak czy owak, akcent pada na pierwotny, nigdy nie zerwany ani
nie naruszony pakt (mitdq) pomiedzy Stworzycielem a stworzeniem (I oto wzial twoj
Pan z ledzwi synow Adama — ich potomstwo, i nakazal im zas§wiadczy¢ wobec samych
siebie: «Czy Ja nie jestem waszym Panem?» Oni powiedzieli: «Tak! Zaswiadczamy»”;
Koran 7, 172). Kluczowe znaczenie ma interferencja tej wizji z wiecznie niedopelnionym
maksymalizmem etycznym, jaki Steiner przypisywat gigboko tkwigcemu w europejskiej
pod$wiadomosci chrzescijanstwu. Glosi ono pierworodng wing i ulomnos¢ ludzkiej natury,
ktéra mimo to stoi przed zadaniem wzniesienia si¢ do $wigtoscil.

I Pojawienie si¢ muzulmanskich ,,$wigtych”, faczone z sufizmem, wydaje si¢ stosunkowo poz-
nym, naddanym elementem, wzbudzajacym opdr zwolennikéw ortodoksji, takich jak Ibn Tajmijja.
Co wigcej, autor jednej z klasycznych prac na ten temat, Michel Chodkiewicz, zauwaza, ze nawet
w obrebie jezyka arabskiego (uzywanego przez arabskich chrze$cijan) zarysowuje si¢ rozbiezno$¢
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Inaczej tez niz w chrzescijanstwie przedstawia si¢ kwestia pierwotnego zrodta zta.
Do buntu Szatana przeciwko Bogu dochodzi w chwili prezentacji Adama aniotom,
a wigec wowcezas, gdy na scenie pojawia si¢ cztowiek, i to wiasnie on jest przyczy-
ng i zasadniczym przedmiotem zatargu w nadprzyrodzonym $wiecie. Szatan odczuwa
zawi$¢ z powodu uprzywilejowanej pozycji tego tworu z gliny, wypadajacego jakze
niekorzystnie w poréwnaniu z jego wlasng ognistg natura. To wtasnie czlowiekowi nie
chce si¢ poktoni¢, odmawiajagc tym samym zastosowania si¢ do woli Boga. A jednak
z bozego rozporzadzenia to cztowiek ma wyzszo$¢ nad Szatanem, spadajacym tu do rangi
podstepnego zawistnika. Dramat zta sprowadza si¢ wige poniekad do zawisci miedzy
braémi: Szatan nie jest przedwieczng i potezng sita, lecz tylko ognistym starszym bratem
zawistnym o nienalezne jego zdaniem przywileje mlodszego brata glinianego. Algier-
ski mysliciel, a zarazem przelozony paryskiego meczetu, Cheikh Si Hamza Boubakeur,
podejmujac w polowie lat osiemdziesigtych ubiegltego wieku prob¢ napisania ,,nowocze-
snego” wykladu teologii muzulmanskiej podkreslal, powotujac si¢ zreszta na autorytet
al-Gazilego, to wysokie miejsce cztowieka w hierarchii bytow. U jej szczytu znajduje
si¢ rzecz jasna Bog i towarzyszacy mu orszak ,,aniotow bliskich” (mugarrabin), jednak
kolejne miejsce, powyzej ,,0g6tu aniotdw” (al-malad’ika) zajmuja prorocy i cata ludzkosé
(Boubakeur 1985, s. 65).

Adam uruchamia zatem mechanizm zla nie przez swoja utomnos$¢, ale wregez prze-
ciwnie, przez swojg doskonatos¢. Co wigcej, rzec by mozna, ze w relacjach miedzy czto-
wiekiem a Bogiem nie ma naprawde powaznych zaszlosci; pierwotny pakt stworzonego
cztowieka ze Stworzycielem nigdy nie zostal naruszony. W szczego6lnosci wygnanie z raju
traci swoj tragiczny charakter, a muzutmanski Adam jest nie tylko pierwszym grzeszni-
kiem, ale i pierwszym prorokiem. Opuszczajac raj, niesie ze soba przestanie i gwarancje
opieki Boga, ktory przyrzeka, ze nie opusci cztowieka, lecz bedzie mu towarzyszyé
jeszcze blizej niz tetnica jego wilasnej szyi (por. Koran 50, 16). Muzulmanski Adam
wymyka si¢ zatem, juz u poczatkdéw, chrzescijanskiej rozpaczy, a islam, jako religia
bez upadku i odkupienia, oddala si¢ od dramatu winy ustanawiajacego ramy duchowej
samo$wiadomosci czlowieka w chrzescijanstwie. Godno$¢ cztowieka w obliczu Boga jest
czym$ danym raz na zawsze; nawet grzech pierworodny nie powoduje tu zasadniczego
uszczerbku. Co prawda czltowiek upada w $wiat, czas i $miertelno$¢, ale jego natura
pozostaje cata i pelna. Antropocentryzm jest wigc w pewnym sensie ukrytym zatozeniem
islamu, a nie kontrpropozycja wobec niego. Muzutmanski Jezus, cho¢ zrodzony z dzie-
wicy, jest tylko odnowionym czlowiekiem, nowym Adamem, stworzonym przez Boga
w lonie kobiety w podobny sposob, jak si¢ to dokonato niegdy$ w raju. Jego ziemskie
bytowanie stanowi dowdd podobienstwa historycznego cztowieka do pierwotnego dzieta
Boga. Przynosi nie odkupienie jako wydarzenie jednorazowe i zwrotne, lecz dowdd
trwania doskonalo$ci w rodzaju ludzkim.

Nic wige dziwnego, ze zasadniczym punktem spornym migdzy islamem a chrzesci-
janstwem od poczatku byta chrystologia. Wynika to jednak nie z obcosci obu religii,
ale wlasnie ze $cistosci ich genetycznego zwiazku. Wystapienie Mahometa nie wyltonito
si¢ jako nowo$¢, co$ radykalnie odmiennego i niebywalego, jak wkraczajace w $wiat
antyku chrzescijanstwo, lecz przeciwnie, zarysowalo si¢ jako domknigcie i dopeienie

poje¢ waliy 1 giddis (Chodkiewicz 1986, s. 34). Rzec by mozna, ze muzulmanska ,,$wigto$¢” przy-
biera relacyjny, a nie istotowy charakter; waliy zblizyl si¢ do Boga, nawiazal zwigzek opisywany
pojeciami przyjazni czy towarzyszenia.
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tradycji prorockiej, uznanej za wypaczong i skazong przez btedy. Odwotywalo si¢ do
rozpowszechnionego w $§wiecie $roddziemnomorskim i na jego wschodnich rubiezach
oczekiwania na nadej$cie jeszcze jakiego$ bozego pomazanca po Chrystusie, kogo$, kto
odnowi 1 skoryguje zatarte przestanie. W pierwszych wiekach nowej ery wierzono, ze
Chrystus, przewidujacy nieuchronne znieksztatcenie i przeklamanie gloszonej ludziom
nauki, przyobiecat ludziom Pocieszyciela — Parakleta. Odpowiedzig na t¢ nadziej¢ byt
miedzy innymi manicheizm, ten wielki konkurent mtodego chrze$cijanstwa, uznajacy, ze
tym nowym wystannikiem byt Mani. Dla muzulmanéw rzecz jasna byt nim Mahomet.
Paradoksalnie jednak to wlasnie ewangelie i chrzescijanstwo dostarczaja czgsto przyta-
czanej, rowniez wspolczesnie, legitymizacji islamu. Rekojmia proroczej misji Mahometa
miat by¢ grecki tekst Ewangelii Jana (J 14, 16), znieksztalcony przez btad kopisty.
Zatem nadej$¢ miat nie parakletos, lecz periklutos, nie Pocieszyciel, a Wychwalany,
czyli Mahomet jako Ahmad. Z kolei apokryficzne watki z Ewangelii Tomasza, dotyczace
dziecinstwa Jezusa, takie jak chociazby cud polegajacy na ozywieniu ulepionego z gliny
ptaszka znajduja echo w Koranie (,,Ja utworze wam z gliny posta¢ ptaka i tchne w niego,
i on stanie si¢ ptakiem”; Koran 3, 49). Zycie Jezusa konczy si¢ wniebowzigciem, po
ktérym ma nastapi¢ jego powtorne przyjscie pod koniec czasoéw, gdyz jako doskona-
ly, ,,powtérnie stworzony” w tonie Marii cztowiek moze pokonaé zto wystepujace pod
postacig Antychrysta. To réwniez nie jest nowoscia, lecz podjgciem watkow krazacych
w tradycji wezesnego chrzescijanstwa, obecnych w apokryficznej Ewangelii Barnaby.
A zatem to, co wyznaczyto najtrudniejszg cezur¢ miedzy obiema religiami, kwestia
bostwa Chrystusa, wzielo sie w istocie nie z zasadniczej obcosci, lecz ze wspdtuczest-
nictwa; jest rezultatem wejscia islamu w spor toczacy si¢ wewnatrz samego chrzesci-
janstwa. Kontekstem religijnym, do ktérego odnosit si¢ Mahomet byto chrzescijanstwo
doby gnostycyzmu, monofizytyzmu i nestorianizmu, w ktoérym zaréwno chrystologia, jak
i doktryna trynitarna dopiero si¢ formowatly i byty dalekie od dogmatow, ktore znamy
wspolczesnie. Mahomet zabrat poniekad gltos w chrzescijanskim sporze, obwieszczajac
wylacznie ludzka nature Jezusa, ktorego uznat za swojego poprzednika. Tymczasem chrze-
$cijanstwo, po wielu debatach i wahaniach?, miato t¢ kwesti¢ ostatecznie rozstrzygnac¢ na
korzy$¢ odmiennego dogmatu. By¢ moze nawet, jak podpowiada Franco Cardini, w upo-
wszechnieniu sie dogmatu o Trdjcy Swietej ,,mozna dostrzec element zdecydowanego
oporu wobec islamu” (Cardini 2006, s. 43). W doktrynalnym rozwoju obu religii mozna
dopatrze¢ si¢ zardbwno chiazmu narastajacych rozbieznosci, jak i zaskakujacego sprzezenia.
Zestawienie hadisow 1 ewangelii synoptycznych jako uznanego przez tradycj¢ przekazu
na temat postaci zatozycielskich pozwala uchwyci¢ owa rozbiezno$¢ potraktowania docze-
sno$ci. Hadisy moéwig o Mahomecie rzeczy glgboko odmienne od tego, co znajdziemy
w tekstach ewangelicznych odnoszacych si¢ do Chrystusa — czgstokro¢ rzeczy, jakich
o Chrystusie powiedzie¢ niepodobna. Przedstawiaja Mahometa w szczegétach intymne-
go pozycia, w kapieli; nawet sam akt proroczy wpisany jest w konteksty malzenskiego
zycia, zwlaszcza w powigzaniu z postacig Aiszy. Tymczasem, co symptomatyczne, nie

2 Spror o naturg¢ Chrystusa trwal az do przetomu VIII i IX wieku. Co symptomatyczne, bgdaca
jego ostatnim akordem zachodnia doktryna adopcjonistyczna (podejmujaca poglad z II wieku n.e., ze
Chrystus przyjat synostwo boze w momencie chrztu) spolaryzowata stanowiska Ko$ciota dziatajacego
wewnatrz panstwowosci muzutmanskiej, ktorego reprezentantem byl biskup Elipandus z Toledo,
i Kosciota wpisanego w §wiat karolinski. Zwolennik Elipandusa, Feliks z Urgel, diecezji lezacej juz
w zajetych przez Frankow Pirenejach, zostal zmuszony do wyrzeczenia si¢ tych pogladéw, potepionych
na soborach w Ratyzbonie, Frankfurcie i Aachen (por. Cavadini 2018, s. 24).
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wiemy nawet, czy Chrystus mial Zong; ewangelie synoptyczne na ten temat milcza.
W poréwnaniu z chrzedcijanstwem islam rysuje si¢ jako religia bogato dokumentujaca
doczesne okolicznosci i ziemski wymiar gestow zatozycielskich. Mogt o tym przesadzi¢
historyczny przypadek, a mianowicie fakt, ze Mahometowi w ciggu niewielu lat udato si¢
zorganizowac silng i niezalezng wspolnote, ktora zachowata pamigé o tych ziemskich, czy
wrecz przyziemnych okoliczno$ciach. Réwnie uprawnione wydaje si¢ jednak poszukiwa-
nie glebszego sensu w tym, ze objawienie zostalo tak bogato obudowane anegdotyczna
warstwg hadisow. Co prawda dogmatyczny spor pdzniejszych wiekow dotyczyt tego, czy
Koran jest tekstem przedwiecznym, stowem Boga istniejacym w wiecznosci; jednak zostaje
tez wpisany w historyczno$¢ objawienia. Przedwieczna ksigga wymaga lektury w $wietle
siratu (zywota Mahometa), a jej fragmentaryczny i niesystemowy charakter jest sladem
Scistego zazgbiania si¢ z doczesnymi okolicznosciami. To, co absolutne aktualizuje sig¢
zatem w kontekscie, w chwili, w uptywajacym czasie. Ta afirmacja czasu i doczesnosci
ma niezwykle wiazacy charakter. Historia ludzkos$ci w chrzedcijanstwie, dramat upadku
i odkupienia, odrywa si¢ od czasu i przemieszcza akcent w pozaczasowa rzeczywistosé
eschatologiczna, za$ historia ludzko$ci w islamie to w o wiele wigkszym stopniu dzieje
ziemskiego bytowania, nad ktorym czuwa Opatrzno$¢ na mocy przedwiecznego paktu
migdzy Stworzycielem a stworzeniem. Wypelnia je cykliczne oddalanie si¢ od bozego
prawa i wielo$¢ powrotow uwarunkowanych przez milosierdzie bostwa zsytajacego kolej-
nych prorokéw, by raz po raz wzywacé grzesznego czlowieka do nawrdcenia. Mahomet
ma by¢ tylko wienczacym akordem melodii wypetniajacej dzieje.

W konsekwencji rozbieznych zalozen, istotnym zroédtem dalszego rozdzwigku byt
stosunek obu religii do doczesnych instytucji panstwowych. Jak przypomina Ruggiero
w swojej analizie relacji miedzy nowa religig a $wiatem rzymskim, pierwsi chrze$cijanie
wyodrebniaja si¢ jako genus, odrgbny rodzaj w ludzkosci, a nawet jako swoista anty-ludz-
kos$¢, nie zwigzana ze spolecznos$cia, w ktorej zyje, jako ze ,,jedynym rodzajem zwiazku,
jaki uznaja, jest ten wynikajacy z ich wiary” (Ruggeiro 2007, s. 61). Chrzescijanskie
doswiadczenie ma wigc charakter alternatywny, zrywajacy nie tylko z panstwem i jego
regulami, ale wrecz z podstawowym modusem funkcjonowania spoleczenstwa, w ktorego
lonie si¢ pojawia. Postuluje wtasna czasowos$¢, nieporéwnywalna z czasem, w jakim zyli
pozostali ludzie. Najradykalniej jak to tylko mozliwe, przedklada zycie przyszte ponad
wszelka doczesnosé, a jednoczesnie wyltgcza si¢ z zainteresowania doczesnos$cig czy troski
o jej ksztalt, nawet jesli oznacza to oddanie cesarzowi tego, co cesarskie.

Chrzescijanstwo lezalo poza czasem panstwowym i spotecznym; nic wigc dziwnego,
ze zostalo uznane w starozytnym Rzymie za czynnik antypanstwowy i z tego tytutu byto
zwalczane. To pierwotne, meczenskie chrzescijanstwo nie czynito tez nic, by przetrwaé,
nie godzilo si¢ na zadne ustgpstwo wobec zycia: zaniedbywato ciato, nakazywato roz-
danie catego majatku, glosito wyzszo§¢ dziewictwa i seksualnej czystosci nad rodziciel-
stwem. Wyrzekato si¢ wszelkiej materialnej przezornosci, jaka byla nie do pogodzenia
ze specyficznym rodzajem tymczasowosci, jaka powotywato do istnienia. Nakazywato
zatem rezygnacj¢ z przysztosci rozumianej na sposob ludzki, realizowanej przez doczesne
wiezi, choéby lacznikiem z porzadkiem doczesnym byt tylko sptodzony syn i dziedzic.
Dla pierwotnej wiary gloszacej seksualng wstrzemigzliwos$¢ jedyna przysztoscia miata
by¢ rzeczywisto$¢ zbawienia.

O ile chrzescijanstwo powstato i uksztattowato si¢ jako swoista spotecznosé w spotecznosci,
jako odrebny genus w ramach ludzkosci i na zawsze zachowa pewien wymiar anty-panstwa,
nawet wowczas, gdy Kosciol oglosi sie dziedzicem cesarstwa, islam od swoich poczatkéw
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i bez wahan stat si¢ religia sprowadzajaca si¢, w mierze niemozliwej do pojecia z punktu
widzenia pierwotnego chrzescijanstwa, do idealnej panstwowosci. Totez juz od poczatkow
urzeczywistnianych przez towarzyszy Mahometa, zada dla siebie panstwa; nic wigc dziwne-
g0, ze jego dzieje licza si¢ nie od narodzin zatozyciela religii i nie od poczatku objawienia,
lecz wlasnie od poczatku organizacji zycia zbiorowego, od powstania polis nowej wiary
w Medynie, Miescie par excellence. Juz w swoich pierwszych zalozeniach islam ma by¢
religia spoteczna, realizujaca si¢ w doczesnosci, historyczng. Teokratyczne panstwo nie nosi
pietna ustepstwa wobec $wiata, przekltamania pierwotnej istoty i1 natury religijnego przestania.
Przeciwnie, jest jej wypelieniem. Muzutmanska historia zaczyna si¢ wraz z doskonatym Mia-
stem 1 nie wytwarza dramatu dwoisto$ci wladzy $wieckiej i duchownej, jaki trwale naznacza
oblicze $wiata zachodniego. Z drugiej strony, religia nigdy nie zostala zepchnigta do jakiej$
wylaczonej, specjalnej sfery zycia zbiorowego; zawsze musiala pozostaé w jego centrum.
Laickos¢, rowniez z braku wyraznie wyodrebnionego, sakramentalnego stanu kaptanskiego,
ktéremu moglaby si¢ przeciwstawiaé, nie zarysowata si¢ jako wyrazista opcja.

Do pewnego stopnia mozna byloby uznaé islam, juz od momentu jego narodzin, za
swoistg odpowiedz na tesknoty podmiotu, ktory juz w VII wieku przezywal nieznosny
aspekt chrzescijanstwa, o jakim ponad tysiac lat p6zniej bedzie mowit w swoich wykta-
dach George Steiner. Wystapienie Mahometa, cho¢ nadchodzito z dalekich peryferii $wiata
poznego antyku, moglo stanowi¢ swoistg probe zazegnania sprzeczno$ci, rozwigzania
dyskomfortu, tak, by religia przestata by¢ tym, co nie pozwala zyé w doczesnoéci lub
w pelni zy¢ doczesnos$cia. Islam prezentujacy si¢ pierwotnie jako religia umiaru stanowit
reakcje na wygdérowane wymagania pierwotnego chrzescijanstwa. W przeciwienstwie do
niego, nie wzywal do rozdania cafego majatku. Przeciwnie, wskazywat gorng granicg:
nie mozna byto rozda¢ ubogim wigcej niz jednej trzeciej wlasnosci, wlasnie dlatego, by
nie przekresli¢ czlowieka jako dawcy doczesnego dziedzictwa. Cata koraniczna buchal-
teria, skrupulatnie wyliczajaca ulamki schedy przypadajace w udziale poszczeg6dlnym
spadkobiercom, ma wbrew pozorom glebokie znaczenie duchowe: jest znakiem wpisa-
nia cztowieka w doczesno$¢, w struge czasu ziemskiego Swiata, o ktérg powinien si¢
troszczy¢ tylez samo, co o wieczno$¢ zbawienia. Wierny, nawet w obliczu indywidualne;j
$mierci, miat mysle¢ tylez o zyciu pozagrobowym, co o trwaniu w ziemskim czasie tego
wszystkiego, co po sobie pozostawial.

3

Autor klasycznej pracy na temat genezy islamu, Marshall Hodgson (1974), ukazat ja
w $rddziemnomorskiej perspektywie, a nie w waskim kontekscie pustyn Arabii. Rowniez
poOzniejsi historycy, cho¢by Jonathan Berkey, rozwazaja narodziny islamu w szerokim
kontekscie religii pdznej starozytnos$ci, siggajacej w peryferyjnych rejonach §wiata $rod-
ziemnomorskiego, takich jak Arabia, az do przetomu VI i VII wieku. Korzeni nowego
ruchu religijnego nalezy zatem szukaé w Srédziemnomorzu i widzieé je w szerokiej dia-
chronii. W ten sposob islam jawi si¢ jako ostatni produkt antyku. Dlatego tez, jak zwraca
uwage Berkey, niemal natychmiast przestat by¢ religia Araboéw, przyjmujac tak bardzo
srédziemnomorska ceche jak uniwersalizm. Dodatkowych przestanek tego uniwersalizmu
nalezy tez szuka¢ w specyficznym kontek$cie spotecznym, w jakim islam si¢ narodzit
i zyskal popularno$¢, a mianowicie wérdd kupcow przywyktych do przekraczania granic,
kultywujacych prawdziwie ekumeniczng perspektywe” (Berkey 2003, s. 7). Ostatecznie
wiec Berkey odpowiada z wielkg ostroznos$cig na pytanie, w jakim stopniu islam nalezy
uwazaé za ,,produkt Arabii” (Berkey 2003, s. 39) i sugeruje podjecie, jako przydatnego
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kalne zerwanie z tym wszystkim, co stanowito wlasnie specyficzng tre$¢ kultury Arabow.

Tu dochodzimy do palacego i dzi$ pytania: czy islam, od poczatku zaangazowany
w projekt panstwa i imperium, jest z gruntu religiag miecza, w ktorej us§wigcona i uspra-
wiedliwiona agresja staje si¢ czeScig przestania. Sam zarzut, czgsto brany za wniosek
z historycznych okoliczno$ci pierwotnej ekspansji islamu, ma w rzeczywistosci rodowod
wpisujacy si¢ w kontekst sredniowiecznej polemiki migdzywyznaniowe;j. Istotnie kryje si¢
w nim jednak glebia, gdyz ambicja tworzenia doczesnego panstwa, stanowigca nie tylko
historyczny akcydens, lecz czg$¢ duchowego zrebu islamu, wehodzi w zasadniczg sprzecz-
no$¢ z pacyfistycznym i zarazem ,,antypanstwowym” przestaniem pierwotnego chrzesci-
janstwa, przenoszacego Krolestwo Boze w wymiar eschatologiczny. Co wigcej, niepokoj
moze budzi¢ pamig¢ o szybkosSci rozprzestrzeniania si¢ pierwotnego islamu, zwlaszcza
w zestawieniu z niezwykle powolng penetracja chrzescijanstwa w §wiat pdznego antyku.
Trwalo to przeciez ponad trzy stulecia, nim stalo si¢ religia panstwowa. Tymczasem, jak
to ujat niegdy$ Bernard Lewis, Mahomet byt ,,swoim wiasnym Konstantynem” (Lewis
2003, s. 15), formulujac nie tylko zatozenia religii, ale i projekt panstwa. Mozna wigc
sadzi¢, ze islam jest zasadniczo religia gtoszaca hasto podboju i opartg na militarnej sile,
w najlepszym wypadku skutecznych technikach perswazji popartej przymusem; jednakze
jego blyskawiczne rozprzestrzenienie si¢ mozna tez bra¢ za konsekwencje atrakcyjnosci
nowej ideologii, gloszacej rozgoszczenie si¢ czlowieka w doczesnosci, w §wiecie — juz
wowczas — znuzonym wygorowanymi zadaniami chrze$cijanstwa i tesknigcym za czyms,
co byloby blizsze dawnym, antycznym wzorcom. Paradoksalnie, wlasnie nowa religia
monoteistyczna zdawala si¢ przynajmniej czgsciowo zaspokajaé te tesknoty.

Islam nie opart si¢ na zadnej istniejgcej juz uprzednio potedze militarnej, ktora zaadap-
towataby nowa ideologi¢ do wlasnych potrzeb i dysponowataby potencjatem zdolnym
do aneksji niemal calego Sroédziemnomorza, od Pétwyspu Arabskiego po Andaluzje
(pomijajac juz wyprawy w kierunku Azji). Sami Arabowie nie dysponowali z pewno-
$cig potencjatem demograficznym mogacym stanowié zaplecze dla tak dalekosieznej
ekspansji. Franco Cardini przypomina, ze juz od lat trzydziestych VII wieku, ekspansja
islamu ,,nie przypominata gwattownej, niepowstrzymanej inwazji zbrojnej — ani tym bar-
dziej Volkerwanderung — ale byta raczej [...] nigdy nie prowokowana, ani tym bardziej
narzucang, konwersja grup, nalezacych do spoteczenstw znuzonych badZz pozostajacych
w stanie kryzysu” (Cardini 2006, s. 13). Jako dogodna odpowiedz na kryzys, islam rost
zatem jak $niegowa kula, $ciagajac ku sobie wciaz nowych zwolennikow; oczywiscie
wzgledy polityczne czy ekonomiczne odgrywaty tu zapewne niebagatelng role, a atrak-
cyjno$¢ nowego przestania umacniaty nadzieje na to, ze nowe rzady okazg si¢ choc
troch¢ mniej niesprawiedliwe od dotychczasowych. Jednak islam mogt ekspandowaé
w takim tempie rowniez dlatego, ze w $rdédziemnomorskim $wiecie znalazlto si¢ wiele
,spoteczenstw znuzonych” i wielu ludzi sktonnych przyjaé¢ z radoscig nowe, odmienne od
chrzesdcijanstwa przestanie, moéwiace, ze matzenstwo jest lepsze od anachoretyzmu, troska
o ciato lepsza od umartwien, kapiel od brudu, sprawiedliwy podziat dobr od wyrzeczenia
si¢ wszystkiego, i ze meczennikiem jest kazdy niesprawiedliwie zgtadzony, kazdy, kto
polegnie w obronie swoich kobiet i majatku, bez potrzeby powrotu do makabrycznych
obrazéw umegczonego ciala, ktore musialy nawiedza¢ wyobrazni¢ dawnych chrzescijan
z wyrazistoscia 1 sita, jaka dla dzisiejszego czlowieka jest niemozliwa do pojgcia.

Po6zne nadejscie islamu, jego wkroczenie w §wiat, ktory w migdzyczasie zdazyt si¢ juz
wykrystalizowaé¢ w swojej chrzescijanskiej postaci, a takze, w takim czy innym stopniu,
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poczu¢ znuzenie chrzescijanstwem, ma wiele konsekwencji. Spdzniony islam pojawia
si¢ w swoim inicjalnym momencie jako odnowienie, nie tylko monoteistycznej tradycji
judeochrze$cijanskiej, ale i dawnego zycia odziedziczonego po antyku. Co wiecej, za
ekspansjg islamu stoja peryferie spragnione wkroczenia do bogatszego, bardziej inspiru-
jacego $wiata na §rodziemnomorskim rozdrozu. Wystapienie Mahometa nadeszto gdzies
z glebokiego zaplecza §rodziemnomorskiego Swiata, ale jednak z peryferii uczestniczacej,
cho¢ na boku, w jego historii. Jak kazdy prowincjonalny awans, islam zaczat odnosi¢
si¢ do standardow i punktow orientacyjnych wyznaczonych przez ten $wiat, jednoczes$nie
pragnac uczestnictwa na rownych prawach, duchowej autonomii, jaka dawato skupienie
wokot wlasnej postaci prorockiej. Tak czy owak, byl to ruch z pustyni ulegajacy miejskiej
pokusie, pragnacy przejecia zdobyczy osiadlej cywilizacji. Tworzy to kontrast w stosunku
do wczesnochrzescijanskiej anachorezy. W interesujacej pracy na temat przemian tozsa-
mosci arabskiej w odpowiedzi na narodziny islamu, Peter Webb dostarcza komentarza na
temat ,,mylacej homofonii”: ‘arabi (arabski) i a rab (koczownicy), przywolujac uzycia
tego ostatniego terminu w Koranie. Dochodzi do wniosku, ze muzulmanskie objawienie
,.konsekwentnie odmalowuje negatywny obraz a ‘rab [mieszkancow pustyni] zyjacych poza
miejska wspolnota muzutmanska Medyny, [...] zaznaczajac ich nieche¢ do uczestnictwa
we wspolnotowych dziataniach” (Webb 2016, s. 121). W ten sposob arabski termin
ta‘arraba, stanowiacy z pozoru odpowiednik greckiego anachoresis, okazuje si¢ w gruncie
rzeczy synonimem apostazji. Stowo to, jak dowodzi dalej Webb, jest odnoszone do Iudzi
»porzucajacych muzutmanska wspoélnote, wyrzekajacych si¢ hidzry (emigracji, zyciowego
gestu doskonalagcego wiarg), by uda¢ si¢ na pustyni¢” (Webb 2016, s. 122). Wczesne
chrzescijanstwo bylo wrecz na odwrét, religia wywodzaca si¢ z miasta i na miejskich
arenach §wiecaca poczatkowo swe martyrologiczne triumfy nad ciatem. Wkroétce dawata
o sobie zna¢ tgsknota za tym, co radykalnie odmienne. Stad pragnienie pustelnictwa,
porzucenia miasta wraz z calym nagromadzonym w nim zepsuciem, by dostapi¢ czystosci
zarazem realnej i symbolicznej Pustyni, na ktorej cztowiek moze stanaé twarza w twarz
z Absolutem po porzuceniu wszelkich doczesnych trosk i zobowigzan.

Tymczasem islam, przeciwnie, zwraca si¢ do ludzi, ktdrzy juz zyli na pustyni, a wigc
poza wszelkg pokusa anachoretyzmu, juz bytowali w wiecznej terazniejszosci koczow-
nikow. Dlatego wzywa ich wtasnie do podjecia odpowiedzialnosci za przysztosé, do
przezornosci, do troski. Do wejScia w historig, z jej walorami osiadtosci 1 akumulacji. Jak
sugeruje Karen Armstrong, to odnalezienie si¢ w zywiole historii zaszto tak daleko, ze
przybrato niemal forme jej sakralizacji jako sfery objawiania si¢ Absolutu, jego dziatania
w $wiecie doczesnym: ,,[...] zamachy polityczne, wojny domowe, najazdy, powstanie
i upadek dynastii rzadzacych — nie byly odseparowane od wewnetrznych poszukiwan
duchowych, lecz stanowily istote islamskiego spojrzenia na swiat. Muzutmanin medytuje
nad biezacymi wypadkami i wydarzeniami historycznymi w taki sam sposob, w jaki
chrzescijanin kontempluje obraz, dzigki wyobrazni tworczej odkrywajac w nim pier-
wiastek boski” (Armstrong 2004, s. 7-8). Ten sposob widzenia jest obecny takze wsrod
postaci aspirujacych wspotczesnie do odegrania roli intelektualistow i muzulmanskich
przywddcow duchowych. Nic wiec zaskakujacego w tym, ze w pracy wydanej zaled-
wie przed dekada Tariq Ramadan rozwodzit si¢ nad konieczno$cia sprzezenia teologii
i etyki muzutlmanskiej z aktualnym ,,kontekstem” (al-waqi ‘), w tym z aktualnym stanem
wiedzy naukowej: ,,JJako odrebne objawienie — przekazujace powszechne prawa, state
zasady, specyficzne reguly i obszary nieokreslone — Wszechswiat musi by¢ uznany za
autonomiczne i komplementarne zrodto do opracowan prawa [religijnego]” (Ramadan
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2009, s. 102). Taki punkt widzenia nie wynika z woli ,,modernizacji” islamu, lecz prze-
ciwnie, jest logiczng konsekwencja faktu, ze u odlegtych zrodet tej religii nie pojawit si¢
postulat rozdzielenia wiary i wiedzy, owocujacy trwatym — do dzi§ przeciez aktualnym
w niekonczacych sie sporach o Darwina — napigciem mi¢dzy naukg a religia w §wie-
cie chrzescijanstwa. Wrecz przeciwnie, nieustanny wysitek spajania wiary z wiedza jest
konsekwencja odmowy wycofania si¢ z doczesnosci, rozdzielenia sacrum i profanum.

Nie tylko wspotczesne migracje, ale i pierwotna ekspansja islamu wprowadzita ludzi
pustyni do tego, co bez wielkiej przesady mozna nazwaé stolica i metropolig, a jedno-
cze$nie harmonijnie zgrata ten nowy uktad odniesien przestrzennych z dotychczasowym,
skupionym wokot starego sanktuarium w Mekce. Islam przybrat charakter wybitnie miejski
nie tylko dlatego, ze miasta staly si¢ naturalnymi o$rodkami jego promieniowania czy
pielggnowania studiow religijnych, lecz réwniez z o wiele bardziej zasadniczego powo-
du, a mianowicie dlatego, ze braterska wspodlnota, ktora glosit Mahomet rysowata si¢
w opozycji do klanowej i plemiennej struktury, jaka wyznaczata ramy zycia na pustyni.
Miasto muzutmanskie, ktérego prototypem jest Medyna, jest zaskakujaco bliskie greckiej
koncepcji polis jako wspolnoty obywateli solidarnie odpowiadajacych za wspo6lne dobro.
By¢ moze dlatego stosunkowo tatwo byto w $wiecie muzulmanskim doj$¢ do tego, co
Zachéd uswiadomil sobie znacznie pdzniej, a mianowicie, ze dzieje nie s historig wiad-
cow, lecz pewnych wspolnych spraw, zdolnych zmobilizowac¢ wigkszg liczbe ludzi. To
wlasnie dato pojecie stojacej za wydarzeniami i procesami solidarnosci grupowej, ktorg
Ibn Chaldun okreslil terminem asabijja.

Pokusa $rddziemnomorskiej cywilizacji sprzed islamu byta trudna do odparcia, tym
bardziej, ze nowa religia wyniosta do wiodacej roli ludy i grupy, ktore uczestniczyty
w dziejach antycznego $wiata, komunikowaty si¢ z nim, lecz wylacznie na prawach
marginesu. Dopiero jako niezmiernie opoézniona fala, na przetomie VII i VIII wieku, gdy
$wiat antyczny wladciwie juz si¢ rozpadl, wychodza z pustyni i angazujg si¢ w walke
z tymi, ktorych nadal nazywaja Rumami, czyli Rzymianami — wschodnia pozostato$cia
cesarstwa. Jako ludzie marginesu znali ten $wiat od dawna; teraz pragneli jednak statusu
i symbolu, réwniez takiego, jaki wiaze si¢ z posiadaniem wilasnego proroka, podobnie
jak chrzescijanie i Zydzi. Jako kupcy potrafili doceni¢ wytwory osiadlego zycia; tym,
co napedza ekspansj¢ islamu jest wigc pragnienie uczestnictwa w $wiecie bogactwa, nie
tylko materialnego, ale takze duchowego. W przeciwienstwie do Hunéw czy Tatardw,
ci koczownicy oznajmiaja swoje nadejScie wysylajac listy do cesarza, chrzescijanskich
biskupow i przeorow wspolnot monastycznych. Przekazana kolejnym pokoleniom pamigé
o okolicznosciach konfliktu jest inkrustowana takimi epizodami, jak wjazd Omara do
Jerozolimy i jego pierwsza modlitwa, majaca wytwarza¢ jak najmniejszg interferencje
z zapisanym w miejskiej tkance tadem sacrum. Najistotniejsza rzecza do zapamigtania byto
jedno: parweniusz z Pustyni juz od pierwszych chwil potrafit si¢ znalez¢ wobec Miasta.
Muzutmanskie panstwo pragneto przedstawic si¢ jako kontynuacja, synteza, wypetnienie.
Stad tez Andrew Rippin w swojej probie interpretacji znaczenia, jakie miato wzniesie-
nie Koputy na Skale dostrzega zamiar ukazania islamu jako swego rodzaju ,,spelnienia
obietnicy judaizmu” przez podjecie przestrzennej lokalizacji §wiatyni Dawida, przejeciem
,dziedzictwa zarazem religijnego i politycznego” (Rippin 2005, s. 70).

Islam byt dla Sroédziemnomorza renesansem antyku w tym sensie, ze byt powrotem do
tacznosci sfer religii i panstwa, ale zarazem rowniez powrotem do wzglednej wieloreligij-
nosci (dopuszczajacej odrebne funkcjonowanie ,,ludow Ksiegi”, ahl al-kitab), ktéra mogta
zaspokajac¢ nostalgie za swobodami synkretycznego $§wiata poganskiego. Nie zamykat si¢
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na zaden rodzaj wiedzy, nawet poganskiej, a juz z pewnoscig na nic, co narodzito si¢
w kregu judeochrzedcijanskim. Afirmowal ciaglo$¢ przestania, jakie adresowal Bog do
Iudzi w ciagu dziejow monoteizmu, od Adama, poprzez prorokéw starotestamentowych,
az do Jezusa i Mahometa. Jednak nie mniej istotna byta inspiracja formami panstwowosci
i organizacji panstwowej, jakie istnialy w §wiecie antycznym. Porzadek tego panstwa, do
jakiego aspiruja muzulmanie i wiele z jego instytucji maja wyraznie widoczne korzenie
w $wiecie antycznym. Instytucje §wiata muzulmanskiego, podobnie jak chrzescijanskie,
czgsto wynikaja z adaptacji praw i obyczajow rzymskich. Dlatego tez przy blizszym
ogladzie okazuje sig, ze instytucje, ktore wydaja si¢ tak obce i barbarzynskie, sa czyms$
zaskakujaco bliskim tradycji, z ktérej wywodzi si¢ Swiat europejski. Ciekawym przykta-
dem moze tu by¢ pojecie fatwy: podobnie jak papieski dekretat, wywodzi si¢ z rzymskiej
tradycji 1 praktyki prawnej, a mianowicie z reskryptow cesarskich.

Nic nie wskazuje na to, by parweniusze z pustyni okazywali jakikolwiek odruch
pogardy w stosunku do §réodziemnomorskiego dorobku. Wrecz przeciwnie, synkretyczny
charakter islamu pozwolit osiagna¢ juz na wezesnym etapie co$, z czym chrzescijanstwo
borykato si¢ przez cate $redniowiecze, a nawet znacznie pozniej: uznanie filozofii i wywo-
dzacych si¢ z niej Sciezek, przede wszystkim zmierzajacych do poznania rzeczywistosci
przyrodniczej, za co$ komplementarnego w stosunku do religii. Ozywiony ruch tluma-
czeniowy pierwszych wiekow islamu, ktéoremu zawdzigczamy w wielkiej mierze ocalenie
1 przekazanie pozniejszym pokoleniom dorobku starozytnosci, skupia si¢ w pierwszej
kolejnosei na filozofii z tym wszystkim, co stanowito rozszerzenie jej 6wczesnej kon-
cepcji, a wiec z dzietami medycznymi czy kosmologicznymi. Arabow nie skusita jednak
grecka literatura, a w szczeg6lnos$ci tragedia. I z tego wzgledu Bernard Lewis uznaje, ze
przybywajacy do §rodziemnomorskiego Swiata przybysze szukali tylko tego, co w jaki$
sposob mogto by¢ uzyteczne i komentuje to z charakterystycznym przerysowaniem: ,,To
byt bardzo wyrazny kulturowy wybor — bierzemy od niewiernych to, co si¢ nam przy-
da, ale nie musimy czyta¢ ich absurdalnych mysli, ani probowaé zrozumie¢ ich marnej
literatury czy pozbawionej sensu historii” (Lewis 2003, s. 165). Warto jednak wniknaé
w to zagadnienie glebiej, siggajac po jeszcze jedna opini¢ George’a Steinera, dotycza-
ca tym razem tej symptomatycznej nieobecnosci tragedii w horyzoncie muzutmanskich
zainteresowan. We wstepie do swojej ksiazki The Death of Tragedy zauwazyl, ze jest
ona wylacznym dziedzictwem Zachodu i ze tylko Zachdd nie tylko podjat wyzwanie
,,odgrywania prywatnych rozterek na publicznej scenie”, ale uczynit z tego jedng z naj-
istotniejszych przestrzeni komunikacji, formujaca nasze intelektualne nawyki. Zastanawial
si¢ wlasciwie nad problemem pokrewnym, a mianowicie obcoscig tragedii w stosunku
do zydowskiego sposobu widzenia $wiata. Ta sugestia moze nas jednak skierowac na
wilasciwa Sciezke: Swiat zardwno zydowskiego, jak i muzutmanskiego monoteizmu jest
$wiatem racjonalnosci, w ktorym dziejacy si¢ dramat moze by¢ tylko wyrazem woli Boga.
Historia Hioba nie jest tragiczna, gdyz konczy si¢ rekompensata; a tam, gdzie wytania
si¢ ostatecznie sprawiedliwos$¢, nie ma juz miejsca na tragedig. W Swiecie monoteizmu,
zrozumienie ,,zarowno porzadku uniwersalnego, jak i ludzkiej kondycji jest osiggalne
dla rozumu” (Steiner 1995, s. 4). Nie ma w nim miejsca na nieprzenikniong tajemnice
przeznaczenia, wobec ktorej ludzkie wotanie o sprawiedliwo$¢ i wyjasnienie pozostaje
bez odpowiedzi. W monoteistycznej perspektywie, katastrofa moze by¢ widziana albo
jako specyficzna wina moralna, albo jako ludzkie niepowodzenie w rozumieniu. Bog,
w przeciwienstwie do Fatum, nie jest $lepy. Dlatego tez czlowiek moze z ufnoscia roz-
gosci¢ sie w nietragicznym $wiecie.
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Toczace si¢ aktualnie spory w wielu wypadkach daja si¢ sprowadzi¢ do kwestii
miejsca religii w doczesnym spoteczenstwie; dzisiejsze obawy dotycza bardzo czesto
wlasnie zawlaszczenia miejsc, przestrzeni zwyczajnego $wiata przez religijne prawo. Nie
przypadkiem mamy zatem do czynienia z politykami wypowiadajacymi si¢ publicznie
o strefach szariatu znajdujacych si¢ rzekomo w Szwecji, do ktorych nie-muzutmanie nie
maja wstgpu. Stanowi to co$ wigeej niz tylko anegdote z biezacego zycia politycznego;
w istocie jest streszczeniem lekow przed obco$cig wkraczajacg w bliski cztowiekowi
$wiat z zupetnie odmienng koncepcja organizacji doczesnosci. Koscidél powotuje sie na
siegajaca poza doczesny Swiat warto$¢ zbawienia; islam zawtaszcza doczesno$é, powo-
tujac si¢ na potrzebe wypetnienia potencjatu zawartego przez Stworce w stworzeniu
i przypieczgtowanego, rowniez ze strony czlowieka, pierwotnym przymierzem (mitaq).
Takiego powotania, znajdujacego plastyczny wyraz w eschatologicznej wizji wypetnionej
nie abstrakcyjnym, bezcielesnym obcowaniem $wigtych, lecz az nazbyt cielesnym obco-
waniem z hurysami, nie osigga si¢ kosztem wyrzeczenia si¢ doczesno$ci; przeciwnie,
stanowi ono co$§ w rodzaju przedluzenia doczesnosci wypetnionej przez wlasciwe, czyli
religijnie unormowane zycie. Podobnie jak u Grekow, ktorych spadkobiercami sa pod
wieloma wzglgdami muzutmanie, dobre, $wiadome swoich celow zycie prowadzi do
ostatecznej szczesliwosci, zgodnie z Sokratejskim, Scistym powiazaniem wiedzy, cnoty
i szczg$cia. A wigc osiagnigcie filozoficznego idealu w doczesnosci okazuje si¢ ponie-
kad warunkiem i preludium Zycia wiecznego. To wlasnie pokrewienstwo idei, a nie
ich odrgbno$¢ i niesprowadzalno$¢ do siebie nawzajem ustanawia zwierciadlang relacje
pomigdzy duchem europejskim i islamem.

Muzutmanski monoteizm pozwala, odmiennie niz pierwotne chrzescijanstwo, zawtad-
na¢ doczesnym $wiatem — jesli nie w sensie politycznym czy ekonomicznym, to przy-
najmniej w sensie duchowym; nie odsuwa obietnicy krolestwa bozego w eschatologiczng
perspektywe i nie akcentuje rozréznienia migedzy tym, co ,,.boze” i tym, co ,,cesarskie”.
W pierwotnym uktadzie, islam, bedacy poniekad juz u swoich zrédetl reakcja na kryty-
kowang przez Steinera nadmiarowos$¢ chrzedcijanstwa, na jego etyke nie do wypekienia,
nie stawiat przed cztowiekiem wygoérowanych zadan moralnych, jakie dla chrzescijanina
wynikaty z wezwania do nasladowania Chrystusa, bedacego cztowiekiem, ale przeciez
takze i Bogiem. Postulowat zasady skrojone w zatozeniu na wylacznie ludzka miare.
Imitatio Muhammadi nie bylo wiec nigdy tym samym, co imitatio Christi. Tymczasem
jednak czasy si¢ zmienily. Etyka niedopuszczajaca potowicznych rozwigzan, wszystko
jedno, czy na boza, czy na ludzka skrojona miare, wzbudza dreszcz obawy przed utrata
wolnosci, jaka w miedzyczasie wysuneta si¢ na czoto europejskich wartosci. Islam jest
niewygodny i niepokojacy, poniewaz rozgaszcza si¢ w doczesnosci, ktorg my tymczasem
przywykliSmy wypelia¢ czym innym niz religia. Jednakze zarazem niepokoi i Kusi.
Powrdt do surowej jak na nasze czasy, ale w pierwotnych zatozeniach umiarkowanej
etyki religijnej, niestawiajacej niemozliwych do spelnienia zadan, leczylby schizofre-
niczny wymiar europejskiego doswiadczenia duchowego, rozdartego miedzy tesknota
za wypehieniem zasad wiary a przeczuciem, ze nigdy nie zdotamy urzeczywistni¢ tego
w pehi. Obiecuje wige uciszenie brzgczenia w uchu wewngtrznym.

Tak czy owak, wraz z przybyszami powracaja pytania o Boga i kwestie tozsamo-
$ci definiowanej w kategoriach religijnych. Kiedy méwimy o relacjach, opozycji czy
zasadniczej odmienno$ci Wschodu i Zachodu, warto pamigtaé, ze odwotujac si¢ do tych
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metafor zakorzenionych w przyblizonej i umownej geografii, postugujemy si¢ pojeciami
maskujacymi, symulakralnymi. Co wigcej, tym, co zamaskowane w istotnej mierze jest
strona europejska, zachodnia. Innymi stowy, na pierwszym planie, niczym ogon kota
wystajacy z worka, rysuje si¢ tu co$, co w dobie zachodnioeuropejskiej sekularyzacji
(nigdy niedopelnionej w tym samym stopniu w krajach pozostatej czgéci kontynentu,
takich jak Polska) stalo si¢ niestychanie nieporeczne, a mianowicie chrzescijanstwo.
To wlasnie sytuacja realnej czy domniemanej konfrontacji wymusza ponowne przyjecie
dawno odrzuconej i zapomnianej identyfikacji.

Nowoczesno$¢ uplyneta przeciez w duzej mierze pod znakiem prob zbudowania
jakiego$ nowego systemu duchowego, ktéry opartby si¢ na czym innym niz tradycyjnie
pojmowana religia. Mimo to, a moze wtasnie dlatego, kulture europejska najtatwiej
ogarna¢ wiasnie wtedy, kiedy uznamy ja za seri¢ dopiskow do chrze$cijanstwa, zmaga-
nia si¢ z nim, poszukiwania dla niego alternatyw czy prob rozwigzania chrzescijanstwa
potraktowanego jako problem. Historia nowoczesnosci jest w znacznej mierze historig
rewolucji, ksztattujacej si¢, cho¢ w zagmatwany sposob, przede wszystkim jako rewol-
ta antychrzescijanska i proba dechrystianizacji. Taki sens miata rewolucja francuska
i marksistowska, nawet jesli ta pierwsza post hoc ulozyta sobie, wraz z konkordatem
napoleonskim, swoje stosunki z Koéciotem. I taki sens miata przede wszystkim: ogdlny
przewrot, zmierzajacy do modernizacji §wiata, rozumianej jako wyzwolenie go spod
tyranii bostwa. Dzisiaj jednak religia, z pozoru problem przez nowoczesnos¢ rozwigzany,
wylania si¢ na nowo i zajmuje sam $rodek kulturowej sceny. Tchnienie ducha Pustyni,
jaka niosa ze soba religie monoteistyczne zmusza nas do wyboru jednego z dwoch miast.
Nie chodzi bynajmniej o identyfikacj¢ badz z islamem, badz z chrzescijanstwem; opcje
biegng dzi$ raczej na ukos w stosunku do tradycyjnych utozsamien. W gre wchodzi jed-
nak nadal, podobnie jak u kresu poganskiego $wiata antyku, wybor Miasta Ziemskiego,
profanum znajdujacego spelnienie w doczesnym zyciu, ktére mozna tez postrzega¢ jako
liberalne siedlisko grzechu, badz Miasta Bozego, w ktorym wymogi sacrum zawlaszczaja
i podporzadkowuja sobie doczesne zycie, dazagc do wykluczenia nie tylko grzechu, ale
i odmiennosci.
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After nineteen years of existence the Royal Institute of Amazigh Culture, a major
Moroccan institution in charge of Amazigh! affairs, ceased to exist in February 2020.
This article summarises the main scholarly pursuits of the Royal Institute of Amazigh
Culture within nineteen years of its existence. It strives to demonstrate that the activities
of IRCAM mostly centred around standardization of the Amazigh language seen as means
to facilitate the emergence of a tightly knit Moroccan Amazigh community, and pushing
it more towards homogeneity. Efforts to standardize the Amazigh language gave birth to
a linguistic amalgam of the main Amazigh languages/ dialects present in Morocco. This
newly created language is to serve a unifying role for the whole community providing it
with an access to a shared written heritage as well as to facilitate communication within
the Amazigh population of the country.

The article relies both on written sources published by IRCAM as well as on
interviews with the scholars of the Institute, who agreed to speak on the record. Such
an approach stems from the assumptions that there might be some information about the
inner workings of the Institute in the wider context of the Amazigh movement that is
impossible to obtain from official publications. That is why an analysis of the scientific
journal Asindg and other sources published by IRCAM is combined and confronted with
first-hand information. The analysis of written material was twofold. The primary task
was to classify themes that appeared in Asindg in order to establish which topic/ topics

I In this article the term ‘Amazigh” was used since the term ‘Berber’ is perceived as pejorative
by this group.
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were the most extensively covered in the journal. This analysis also sheds light on the
affiliations of authors publishing in Asinag and the general position of the journal in
relation to the wider Amazigh-oriented scholarship. It was assumed that linguistic issues
would turn out to be in the foreground of IRCAM’s activities. The second task was to
establish what views on the revitalization of the Amazigh language were espoused by the
scholars of IRCAM. Four main strategies prescribed by Asindg’s authors were identified
and examined taking into account information extracted from the interviews.

THE LEGACY OF IRCAM

Royal Institute of Amazigh Culture (Institute Royal de la Culture Amazighe — IRCAM)
was established in 2001 and became the only authorized centre to conduct research,
create textbooks and deal with issues related to the Amazigh in Morocco (El Aissati
2005, p. 68). The Institute was founded in Rabat, under the auspices of the king, from
whom its financing comes, thanks to which it enjoyed independence (Maddy-Weitzman
2011, p. 91). IRCAM’s budget, according to information obtained from the Institute’s
scholars, reached 70 million euro annually, which, if true, exceeded a typical Moroccan
faculty’s budget about fifteen times. It could be perceived as an indication of high hopes
placed in IRCAM, especially if one takes under consideration, that it was intended to
become purely a research facility, not responsible for teaching students.

The institute’s mission was to promote the presence of the Amazigh component in
Moroccan culture through research, conferences and publications. In 2003, it adopted
a more active attitude and pressed for the adoption of the Amazigh alphabet, which enabled
the development of the core curriculum and school textbooks. The idea of establishing the
institute was controversial even in the Amazigh community and raised concerns. Opinions
were divided, not only among Amazigh activists but also among opposition politicians.
Some claimed that this step testified to the opening of the regime, while others saw it
as a tool for co-opting the Amazigh movement and gaining control over it. In 2006,
a group of pro-Amazigh organizations presented a report to the United Nations in which
they objected to “official denial of the Amazigh reality, constitutional discrimination and
exclusion, oppressive Arabization, and prevention of activities by Amazigh associations
and intimidations” (Gilson Miller, pp. 225-226; Cleo, pp. 335-336).

Events of the so-called Arab Spring became a means to fight for Amazigh rights in
North Africa since a large number of the Amazigh could be found among the protesters.
They joined the protests against the authorities not only because it was an opportunity to
gain greater publicity for their cause, but also because of the shared general demands. Thus,
the initial demands of cultural nature, in the form of recognition of the Amazigh language
by the state, turned into demands for greater autonomy and better distribution of goods.
In Morocco, protesters mobilized using the Internet and formed a 20 February Movement.
Moroccans protested on city streets all over the country and the Amazigh actively
participated in these protests. They demanded full linguistic and cultural recognition
and a reform of the monarchy (Maddy-Weitzman 2015, p. 4). King Muhammad VI tried
to quickly respond to the unrest in the country. Soon, a desire to introduce constitutional
changes was announced, which were then ratified in a national referendum on July 1,
2011. Despite only cosmetic changes regarding the position of the king, amendments
to the constitution implemented the long-awaited Amazigh demands for their linguistic
and cultural revival. First of all, the amendments recognized Tamazight as the official
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language of the country, and also highlighted the fact that the Amazigh population and
its culture is an integral part of Moroccan culture (Maddy-Weitzman 2012, pp. 125-126).

Several factors indicate that IRCAM functioned as an institution of token representation
of the Amazigh community within the Moroccan society. There was a wide ideological
discrepancy between the amount of founding granted to IRCAM by the king and the
general lack of resources experienced by schools that teach the Amazigh language and
institutions that train the teachers of Amazigh. The lack of systematic approach to the
introduction of Amazigh to the public sphere is further demonstrated by small number
of schools in which the language is taught. In 2003 Amazigh was present in curricula
of more than 300 schools and about 1,000 teachers underwent training to teach this
language (El Aissati 2005, p. 68). In 2019 we were informed by scholars of the Institute
that Amazigh was taught at that time in about 100 schools.

In February 2020 the Moroccan House of Representatives passed a regulatory bill
No. 04.16, which terminated the existence of IRCAM. Asked for a comment, El Ouafi
Nouhi, who is a scholar from the Institute, responded that there are no reasons to worry,
as these measures were taken according to the constitution adopted in 2011. However,
some Amazigh activists and politicians do express concerns about the Moroccan National
Council for Languages and Culture, which is yet to be established, and the extent of its
autonomy (https://www.yabiladi.com...).

IRCAM, throughout its existence, signed many partnership agreements with both
Moroccan and foreign institutions. Their number reached 349 in 2016 (https://www.
youtube.com...), among them were UNESCO, state’s ministries as well as foreign
universities, among them: the famous French-based INALCO, Tilburg University,
University of Las Palmas de Gran Canaria?. The Institute organized and co-hosted almost
3300 events, e.g. cultural meetings, courses of the Amazigh language, art festivals and
so on. It specialized in organizing lectures and scientific debates. Probably the biggest
of these was the Amazigh Culture Prize, given out annually in order to commemorate
the anniversary of the Ajdir Speech, awarded in 8 categories, among them: scientific
discoveries, literature and art, education or translation.

As a research facility IRCAM published numerous books on various subjects, such
as history, culture, geography, including Amazigh language textbooks, dictionaries and
translations. One of the Institute’s key activities was issuing of the Asinag Journal
presenting articles, reviews and, what in general constitutes international dialogue on
the Amazigh cause.

THEMES OF ASINAG

The content analysis of Asindg3 summarizes the scientific activities and fields of
research explored by the Institute’s scholars as well as presents interesting data on
social conditions for the functioning of the Institute in the light of modern relations
between Arabs and the Amazigh in Morocco and abroad. Finally, examining connections
between IRCAM and foreign scholars might be the first step for estimating the Institute’s
international importance and its role in studying and popularising Amazigh culture and
language.

2 The reason for that might be the very existence of Amazigh community in Gran Canaria.
3 This Amazigh word means ,institute” or ,laboratory”, as was explained in the editorial of
the first issue.



58 MATEUSZ GUZIK, MACIE] KRASNOPOLSKI, ZUZANNA NABULSSI NR 1

All 281 texts published in fourteen issues of the journal were analysed under the
following criteria: genre, main subject and its historical period, number of pages, language
and author’s affiliation.

Table 1. Number of pages in all issues of Asinag (2007-2019)
No 1 2 3 4&5 6 7 8 9 10 | 11 12 | 13 | 14

Pages | 184 | 242 | 304 337 1279 | 342 | 346 | 275 | 90 | 311 | 250 | 346 | 268

Throughout the existence of Asinag, its chief editor was Ahmad Bikais, IRCAM’s
President, which might indicate the importance of the journal. Among its Scientific
Board members there were scholars affiliated with Moroccan, Algerian (Tiz1 Uzt) and
even American (Princeton) universities as well as independent scholars and employees of
Moroccan Ministry of Culture, which was reflected in the variety of published content.

Some genres, such as summaries, reviews, short pieces of literature, are naturally
shorter than others, especially scientific papers. Data also show that the texts concerning
Amazigh language in general (education, grammar, history, application of Tifinagh alphabet
and problems resulting from it) occupy the largest part of Asinag, which is to be expected
considering the linguistic mission of IRCAM. Another share of journal’s pages was taken
by studies on the Amazigh heritage and culture, such as literature, material culture,
including articles about castles, pottery and so on, and non-material culture, especially
legends and rules organizing the life of Amazigh communities. The second issue, dedicated
to problems of teaching Amazigh language in Morocco, contained reports written by
several officials and teachers discussing the subject. Until the seventh issue, pieces of
Amazigh literature were published on the last pages of Asinag, yet this was abandoned.
What the Table 2 does not show, is a gradual decrease in number of various genres over
time, which freed up the space for longer scientific papers.

The biggest number of articles written by IRCAM’s scholars is strictly connected to
their editorial duties, such as reviewing the state of research on the Amazigh language
and heritage. However, the data on the total volume of articles prepared by authors of
particular affiliation shows that the volume of texts prepared in Moroccan research units
amounts for only slightly less than IRCAM’s papers. It might indicate that publishing on
Asinag’s pages was seen as prestigious and attractive for external authors, also for those
from different countries inhabited by Amazigh communities, like Algeria or Mauritania,
as well as those affiliated with institutions functioning in countries historically interested
in the Amazigh cause, such as France. Algerian facilities specialized in studying Amazigh
literature, especially the one originating from Algeria’s Kabylie, and non-material culture
as well as relations between language and politics. It might have been due to the fact
that Algeria was the first country to recognize Amazigh as a national language. Scholars
employed in Non-Arab universities often published texts describing linguistic politics in
their countries, in an attempt to provide IRCAM with potentially useful data and case
studies on this subject.

As for IRCAM itself, its authors published papers covering a wide variety of subjects,
although mainly stayed focused on the Institute’s mission — developing and promoting
the Amazigh language.



THE FOREFRONT OF REVITALIZATION... 59

NR 1

‘SOLIBLULUNS PUB SMIIAJI “5°0 — (309[qns) yoIeasar Jo 9)eis (Apnjs SIy) 0} JUBASQLIL SI YOIYM JO 309[qns oy} ‘S1x9} AIeIo)l] oy} 0} A[I0IIP PIJOAUUOD UOLILID B
— (109[gns) pauruudlepun Sendue| YFizewy Ul Se[[AOU pue swaod ‘SaLI0)s 110ys — (2IudS) oInjeIall| :d[qe], AU} Ul Pasn SuLd) Ay} Jo dwos jo uoneur[dxy

%O0LL/ Tl - - - - - %0L L/ T1 2IMNO [eLI)BW-UON
%ES'L /LT - %LT0 /1 - - - - %LEL /91 2ImNd [eLdleIA
%CCO0l /1T - - - - - %<cC01 /1T QINJeIANI|
%09°¢€ / 6 - %L9°0 /¢ - - - - %€6'C /L AK10381Y pue sonsmgur|
%r1°€C / 9¢ - - - - - %V1°€T / 9¢ sonsmaury
. _ _ _ - _ B . SOLUNOD JUIIAIJIP
N9y HI9T /¥ ur sonijod a8engue]
%68°C /S - - - - - - %68T /S A10)STH
%S1'C/ S - %01°0 /1 - - - - %S0T/ v Awouoog
. . Suryoeo)
%0/ 1 - - - - - - %0 /1 oSengue| o1qery
. . . . Suryoeo)
%I1TS /SI %L1°0 /T %0C0 /T - - - - %r8'Y / 11 oSensue| ySizewy
. . . sonijod pue
%I1¢€8 /0T - %P0/ C - - - - %L8'L / 81 o3enSue| ySizeury
a10dd MIIAINU dINje.19)r MIIAD BLIO)I SISaUY S IOISEN 10 toded
v } d ML RN s [eHoNPd dud jo Arewrming dYPUIS

+$3X3) Jo s399[qns urew ay) pue (paurquod sdged [[e Jo doqunu Jyy) sanssi e ul (sdded jo IZejuddaad ur)
JUIN[oA Y} JO dIeys JRY) AIudg Jendnaed € Jo sdpNIR Jo Jdquiny ‘7 dqeL




MATEUSZ GUZIK, MACIEJ] KRASNOPOLSKI, ZUZANNA NABULSSI NR 1

60

‘epeue)) pue A[e)] wolj syadxd [ pue SIojLm
ySIzewy :9sed SIY) Ul — SIAYIQ S[OOYOS PUB SOJJO ‘SILNSIUIUI SB [ONS ‘SUONMIISUI SYNUIIOS-UOU AU — SUOIIMNSUI UBIIOIOJN ([euInof oy) I0j douedyIusIs pue
Joquinu 119y} 0) dNP SAINIE Youdl] SUIPN[OXD PUB JOUSIUIAUOD JO N0 I PIPNOUT JX9) UBTUBILINEA dUO JO uondooxd ay) Yum — AJISIOAIUN qeIy-UON ‘Iun yoIe
-9S91 PIseq-uBLIdS|Y Aue — UBLIO[Y AV Y] SUIPN[OXI JIun YoIedsdl PIseq-uedd0IOJ\ AUe — UBIOOIOJA :9[qe] 9y} Ul PIsn SUuLd) oy} JO owos Jo uoneue[dxq ¢

%SST / TC - - - - - %SS'T / TC - - PAUILIdNOpUN)
%b1°€C / 9¢ - %S8°1 /T - %86l /v | %69°T /9 %CLEl /0T %68°C /v sonsmaury
%056 / T8 - %¢E1°0 /1 %re0 /1 - %E10/ 1 %WIT'T /L %L'L /[ TL [OIB3sal JoO ajel1s
Aue Apstoagun | suopmysup UeLIdg JUdI SId uBdII0.I0
nv 1A\ qeiy-uoN | ue’oiop BB A7 q K | no 14\ VDUI

¢$1X3) Jo $393[qns urew 3y pue (paurquod saged [e Jo JquINU IY))
sanssI [[e ul (s9Sed Jo agejuddiad ur) swinjoA Ay) Jo dreys .ARY) pue uoneI[yje sIoyine 1Y) ‘s)d3lqns aemnonted SuruIIU0I $)Xd) Jo JAquUInN ‘€ dqeL

%001/ 18 %L10/ T %98°C/ TI | %SS'1/TC | %E0°€/ €T | %bLY/ LT %ECT/ 1€ %E€98/ ¥91 nv
%SS 1/ TT - - %SS'1/ TT - - - - pounuIalpu()
o3en3ue|

%699/ €1 - %0€°0/ T - - - - %6€°9/ T1 pus ASojougeal
%0S°6/ T8 - - - %E0°¢/ €T | %bL'¥/ LT %EET /1 %0%°0/ T oILISAI JO dJel§
) ) ) J3en3ue| ySizewy
%ETE/ L - %Lt'0/ T - - - - %9L°C/ 9 1O UONEAPIHPUEIS
%81°S/ Tl - %050/ T - - - - %L9°Y/ 01 A3ojor0g

Jqoda AMITAIIIU A.1Nnje.Id31 AMITAD BLIO)I SIS} S AANSEIN 10 toded
nv yodoy A1) U] JeII] AR e —

‘PI — T 9lqeL



THE FOREFRONT OF REVITALIZATION... 61

NR 1

%001 / 18T | %CL'T /€| %IS¥ /8 | %9ST /01 | %S6°8 / 61 | %SL6 /61 | %C0°C / ¥T | %SLTE /19 | %SLLE / LE] v
. . Suyoed)
%¥r'0 /1 - - - - - B %obt’0 /1 B oSenSuey oiqery
) ) ) . SOLIUNOD JUSIQHIP Ul
%99°C / ¥ - %811/ ¢ - - %L9°0 / 1 - - %180/ 1 sontjod aenSuer|
%68°C / S - %LL0 /1 - - - - %L80 / 1 %Y1/ € A1038TH
%S1T/ S | %LLO /1 - - - - - %180/ C %¥S0 /¢ Awouooy
) . ) ) ) o3en3ue] ySizewry
%NETE/ L - - - %070/ T | %L90 /1 - %¥9°0 /T %IST /€ JO UOHESIPIEPULIS
%09°€ / 6 - %¢€1°0 /1 - - %0¢€°0 / 1 - %Iyl /€ %SL'T /¥ A1oysty pue sopsmgury
%0L°L / 1 - - - %8S T/ € - - %ILY /L %SY'1 /¢ MmN [EL)eW-UON
%81°S / Tl - - - %Lt'0 /1 - - %861 / ¥ %ILT/ L A3oj01008
o3en3ue| pue
%699 / €1 | %60/ T - - - YV1'T /T | %8V 1 /T | %8Y1/¢€ %891 / ¥ £Sojoutoar,
: . . . . Suryoeay
%I1TS /S - - %L1°0/C - %LE0 /1 - %¥e0 /1 %yey /11 oSensSue] ySizewy
%ES’L /LI - %70/ 1 | %0S0/¢C - %¥S0 /1 - %CST/ 9 %ESE/ L QIMND [BLIdIEIN
. . . . . sonijod pue
%1¢€8 /0¢ - - %01 /¥ | %ICT /€ | %PL0/T - - %I1TS /11 oSenSue] ySizewy
%cCT0l / 1¢ - - %050/ T | %ETE/ L | %6YT/ € - %891 / ¥ %CET /9 SIMJBINIT
Aue Apsiaaqun | suopmynsuy UeLIdg) Judx SI9 ued20.10

nv 14\ qeay-uoy | uesdosopy LISV Y x| LT} N VDUl

‘PY — € 9IqEL



NR 1

MATEUSZ GUZIK, MACIEJ] KRASNOPOLSKI, ZUZANNA NABULSSI

62

*$1X9) JIJIIUDIIS-UOU ST JRY) ‘S[BLIOJIP PUB SMIIAJI ‘QInjera)l| Ajurewr — (392[qns) JueAd[oll] o

%001 / 18T | %CL' T/ €| %ISY /8 | %9ST /01 | %S6'8 /61 | %SL6 /61 | %€0C/ ¥T | %SLTE/ 19 | %SL'LE / LET v
%0€°0 / 1 - - - - - - - %0€°0 / 1 Amued 9|
%¥0'1 / C - - - - - - %190 /1 %t'0 /1 Amued g
%160 /¢ - - - - - - - %160 /¢ aje10300)01d youar
%¢€9°¢ / L - %LL0 /1 - %¥S0 /1 - %S0T/ € %LT0 /T o8V 9[PPIA
%01 / 11 - %E10/ 1T | %0S0/¢ - %0€0 / 1 - %69°C /9 %LY'0 /1 Ambnuy
%6L°1C / 0F - %101 /T - %0€Y /8 | %SI'T/ € - %80°S / 6 %ST6 / 81 Auey
%I1€0l /201 - %E10 /1 - - %EL0/ T | %SST/TC | %II'T/L %8E'L /1L juBAQ[ALI]
%I16°LS / OTT | %L1/ €| %9%T/ € | %S0T/ 8 | %9V /11 | %€99 /€1 | %8V’ 1 /T | %ITOC/ SE | %LESI / 1Y S oport
pue Amuad yi(g
AJSIAIUN | suOpNIpSul
nv Auey qeay-uoy | wessoropy ULy Youdag SIYPO UBIIOIOA[ VDI

o (pourquios saSed [[e Jo Ioquunu dY}) SINSSI [[B Ul
(soFed jo o3ejucorad ur) ownjoa oy} Jo dJeys IOy} pue uonel[yye s Joyne oy} ‘porad [eouoisiy senonted e JuruIoouod $1x0) Jo JOqUNN t 9[qel




NR 1 THE FOREFRONT OF REVITALIZATION... 63

Table 4 shows the journal’s devotion to contemporary subjects, which proves the
Institute’s focus on obtaining practical and applicable knowledge and surely corresponds
with the socio-political conditions in which it functioned. Secondly, a big number of papers
covered a particular phenomenon over the centuries, which — in the case of Amazigh studies
— could be a unique source of information for foreign scholars. It is worth mentioning that
the period of the French Protectorate is almost absent as a subject of study.

Table 5. Number of publications in various languages and their share
(in percentage of pages) in particular issues of Asinag

French Arabic Amazigh English All
1 10 / 50.48% 7/ 43.81% 4/ 571% - 21/ 100%
2 12 / 53.62% 11/ 23.67% 4/2.42% 2/20.29% 29 / 100%
3 16 / 78.84% 6/ 16.54% 4/ 4.62% - 26 / 100%
4&5| 16/61.77% 9 /31.06% 4/273% 1/ 4.44% 30 / 100%
6 16 / 65.57% 7/ 25.94% 3/283% 1/5.66% 27/ 100%
7 17 / 73.38% 5/ 24.46% 3/2.16% - 25/ 100%
8 13 / 54.36% 11 / 44.60% 1/ 1.04% - 25/ 100%
9 14 / 68.12% 3/15.72% - 2/16.16% 19 / 100%
10 5/ 48.57% - - 2/ 51.43% 7/ 100%
11 8 /34.92% 10 / 55.56% - 17/9.52% 19 / 100%
12 10 / 63.90% 6/31.22% - 1/4.88% 17 / 100%
13 9/ 45.39% 57/ 19.86% - 4/ 34.75% 18 / 100%
14 11/ 51.87% 6/3527% - 1/ 12.86% 18 / 100%
All 157 / 58.43% | 86/ 29.73% 23/ 1.65% 15/ 10.19% 281 / 100%

At the beginning of its existence, Asindg contained papers written in three predominant
languages: French, Arabic and Amazigh, with rare occurrences of English. However, the
Amazigh language was never used for conducting research, instead being a language
of Amazigh literature published on the journal’s pages. This phenomenon might lead
to a conclusion (one which was actually confirmed in the next chapter) that Amazigh
language is still in a rather early phase of standardization, thus it is not widely used even
by the Amazigh elite. As Tifinagh texts disappeared from Asindag, their place was taken
by English, which was, in contrast, used in long scientific papers, written mostly by
Moroccan-based scholars. It might have been an attempt to obtain worldwide recognition
which otherwise would remain beyond the authors’ reach.

French turned out to be a dominant language on Asinag’s pages, both among Arab
scholars and foreign authors. One might consider it a result of the decrease in the use of
Modern Standard Arabic among Arabs and as a proof of enduring popularity of French as
an international and prestigious language in Northern Africa. This fact may point not only
to a conscious strategy adopted by IRCAM’s authors in order to widen the international
reach of their studies as well as to attract Francophones and convince them to share the
results of their research with Asindg, but also to an interesting phenomenon of French
language’s omnipresence among the higher classes of Moroccan society and in science.
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STRATEGIES ADVOCATED IN ASINAG
RE-CLAIMING THE PAST

The first article in the first edition of Asindg strives to reclaim the history of Morocco
as a history of cultural diversity and to present Amazighness as ‘an essential tributary of
the national identity’ (rafid asast min rawafid al-huwiya al-wataniyya) (Asmahri, Al-Mahftz
2009, p. 15), even though Amazigh has been marginalized in the public life of Morocco for
centuries, as a non-literary language of a non-privileged people. Ever since antiquity the native
Amazigh population experienced periods of successive Phoenician, Carthaginian, Roman,
Vandal, and Byzantine domination, as well as contact with the cultures of the Northern
Mediterranean. This early contact between cultures gave rise to Moroccan cultural diversity.
The author emphasises that it is important not to see the culture of the Amazigh population
as marginal and the culture of the colonizers as the dominant one, as the use of Punic, Latin,
and Greek remained restricted to commercial, religious and official communication in urban
zones (Asmahri, Al-Mahfiiz, p. 18). Amazigh people resisted the phenomenon of “colonial
cultural invasion”, which is why the Amazigh aspect of Moroccan culture in antiquity was
predominant, as was the role of the Amazigh language in oral communication.

The advent of Islam in the early Middle Ages was a turning point in the linguistic
situation of Morocco. It opened the region to new cultural influences namely: Arabic,
Jewish and later Ottoman, as the Moroccan culture absorbed new elements creating
a ‘melting pot’. The culture of the Arab invaders, inherently connected with Islam, had
the most significant impact on the Amazigh population. Arabic, as the language of the
Quran, became dominant in religious life, subsequently, its importance as the language
of administration started to grow. In consequence, from the 7th century CE onwards,
Amazigh was relegated to the sphere of quotidian oral communication. Arabic remained
a dominant literary language until the beginning of the 20th century. Since the Arab
conquest until the 11th century the presence of Arabs and the Arabization of Morocco
was mostly restricted to urban areas, but the 12th century Morocco experienced a wave
of migration of Arab tribes. The coexistence of Arabic and Amazigh speakers gave rise
to the Moroccan dialect. The author emphasises that there were two processes at work:
Arabization of Moroccan Amazigh and Amazighization — the adoption of the Amazigh
customs by Moroccan Arabs (Asmahri, Al-Mahfuz 2009, pp. 20-24).

The period of French and Spanish protectorate brought significant changes to the
linguistic situation in Morocco. A large portion of the population was convinced of the
importance of learning the colonizers’ language in order to achieve a higher social status.
France created ‘Amazigh schools’ first elementary, then secondary, which were supposed
to counterbalance the influence of Qur’anic schools, however, the Amazigh was not
the language of instruction. French and Spanish language press appeared in Morocco,
while the influence of Amazigh in formal communication dwindled. At the end of the
protectorate period the linguistic situation in Morocco was significantly different than
at the beginning of the 20 century.

When Morocco gained independence in 1956, Arabic became the official language
of the state. In reality French, Spanish and English dominated the spheres of economy
and higher education, as Amazigh became marginalized even further under the pretext
of preserving the country’s national unity, which was the general consensus of the Arab
nationalist discourse. Amazighness was a taboo subject and the policy of Arabization in
education led to the adoption of Arabic by many native speakers of Amazigh (Asmahri,
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Al-Mahfuz, pp. 25-26). Changes in the political climate of Morocco allowed for the
issues which used to be penalized to become widely discussed, among them the Amazigh
language, culture and education. In this new political context an opportunity arose for
activists and scholars alike, to try to change social perceptions about the Amazigh language
and present it as “a responsibility of all Moroccans” (Assid, p. 15) and one of the
components of the diverse Moroccan culture.

EMPHASISING UNITY

Scholars associated with the Institute tend to consider Amazigh as one highly
dialectized language, rather than a family of closely-related languages belonging to the
Afro-Asiatic phylum (A. Boukous, p. 131). They do admit, both in their writings and in
person, that these dialects of Amazigh are mutually unintelligible. Nonetheless, they refer
to Tarifit, Tamazight and Tashlhiyt as the “three main branches” (Assid, p. 15.) of one
language, in educational materials calling them also the northern, central and southern
varieties of Amazigh. Although such classification is not without precedent, since it is
also present in some French scholarship, it is not ideologically neutral. One language
implies the existence of one linguistic community and unity of the Moroccan Amazigh
culture. Therefore Tarifit, Tamazight and Tashlhiyt are never a subject of analysis in any
of them. They are only mentioned in Asinag in the context of standardization.

Standardization of the Amazigh language was the main postulate of the Amazigh
social movement of the 1980s in order to transfer it from the domain of orality into
the domain of literacy. The essential question which appeared among the supporters of
standardization was whether all branches of Amazigh should be fused into one literary
variety, or each regional Amazigh vernacular should be standardized separately (Halfi,
p. 13). However, within the movement there were some who voiced their concern that
standardization would strip the language off of its diversity and richness. The approach
adopted by the scholars of the Institute sees standardization as an effort to fuse all
branches of Amazigh in order to create a fully functional linguistic standard that meets
the requirements of an official language. What prompted the scholars to embark on the
task of standardizing the language in this unifying manner is the necessity to develop
educational materials, which would be a process significantly more difficult if it had
to be done for all dialects separately (Halfi, p. 29). What is more, the advantage of
one standard variety is that it could facilitate inter-dialectal communication, as well as
to bring all dialects closer to each other, as the standardized language will gradually
influence dialects, promoting the use of certain widely-understood words and structures.

On a practical level standardizing the language has many stages, some of them have
already been completed. First was developing the Tifinagh script from its earlier form.
The next stage involved setting the rules of grammar. In order to do so a survey across
all branches had to be conducted to discover shared structures. A grammar of standard
Amazigh was published in 2008 (Boukhris), it aims to demonstrate the ‘deep unity of
the language’. Analogically, to standardize vocabulary scholars searched across all three
varieties of Moroccan Amazigh, so that the most suitable and widely understood word
could be added to the dictionary. Words that denote the same thing but differ across
regions were accepted as synonyms and added to the common standardized dictionary
in order to enrich it (Halfi, p. 29). The process of creating new words is on-going, but
several dictionaries of general vocabulary (Ameur 2017) as well as of newly-created
media terminology (Ameur 2009) have already seen the light of day.
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ADVOCATING A FLEXIBLE STANDARD

Standard Amazigh is called by Abd as-Salam Halfi a /ingua franca, but in fact its idea
is more akin to a koine language — a linguistic amalgam that adopts those grammatical and
lexical elements from the dialects which are easily recognized by most area speakers and
dispenses with those that are not. The creation of the linguistic standard is to be achieved
by focusing on what is shared and treating dialect-specific vocabulary as synonyms.
This inclusive approach creates several implications for teaching Amazigh at schools.

Educational curricula are developed in accordance with the ‘principle of progression’,
which means teaching dialects on the lower levels of education and gradually introducing
the linguistic standard (Halfi, p. 26). During the first stage children are educated in
their regional dialects as it facilitates the process of learning on a psychological level,
while relying on the standard variety only in teaching grammar. The gradual inclusion
of structures and words found in other varieties of Amazigh happens at the second stage
(grade 3—4). Grade 5 and 6 constitute the third stage, when a transition is made towards
the use of standard Amazigh with all of its linguistic richness. On all levels of education
local dialects are to be used within the classroom for communication. Future teachers of
Amazigh, that is students of Amazigh on a university level, should receive their education
according to the ‘the principle of linguistic family” which means studying the three main
varieties of the Amazigh present in Morocco. This will give them a better insight into
the language, making them more tolerant while assessing the correctness of utterances, as
the most important goal of teaching standard Amazigh is to help all Moroccan Amazigh
people understand each other, as well as to present the Amazigh heritage, which is in
and of itself diverse. In this lenient approach variations in pronunciation and vocabulary
do not constitute linguistic errors and should be accepted as long as they do not hinder
intelligibility (Halfi, pp. 29-31).

TREATING AMAZIGH AS AN ENDANGERED LANGUAGE

The Institute strives to revive the Amazigh language as a repository of Amazigh culture
and identity employing strategies commonly prescribed to preserve endangered languages.
Although the sheer number of Amazigh speakers, that is 1/3 of the total population of
Morocco, seems not to indicate any danger of language death, studies show that currently
the Amazigh language is undergoing processes that might lead to its demise in as short
as a lifetime of four generations (Boukous, pp. 113-116).

It was only after centuries of exclusion, symbolic violence and decades of social
movements which strived for Amazigh rights, that the Amazigh language was declared
the official language of Morocco. Despite a legal change of status, the position of
Amazigh remained precarious due to its predominantly oral nature and the absence of
a literary standard, poverty of lexicon, which lacks technical and scientific terms, as
well as its high dialectalization which renders trans-dialectal communication difficult,
if not impossible (Boukous, pp. 111-113). The most ominous sign of the erosion of
Amazigh is the impeded intergenerational transmission of the language, especially in
predominantly Arabic-speaking urban areas, where children tend to perform worse in
Amazigh language tests than their rural counterparts (Boukous, pp. 81-102). In Morocco
the Amazigh language symbolically competes with languages that carry more prestige
and are in a position of dominance, in writing these are Standard Arabic, French and
increasingly English. In speech Amazigh is being gradually substituted witch the Moroccan
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Darija, especially among those Amazighophones who aim towards upwards social mobility
(Boukous, p. 107).

Even though the Introduction of the Amazigh language into the educational system
began in the school year 2003—2004, most Amazigh children do not have an opportunity
to study their native language at school, mostly due to the lack of resources, both human
and financial (Halfi, p. 34). Moreover, the number of educational reports in Asindg has
been dwindling over the years, which indicates possible failure of the Amazigh educational
program. The ability to read and write in Amazigh remains marginal in Moroccan society.
New literary works in Amazigh appear scarcely, as do translations from other languages.
Scholars of the Institute do not advocate education fully in Amazigh, on any level, as
they admit that the language lacks sufficient lexicon to fully serve its role as the language
of education and science. In this context it is highly unlikely that before long Amazigh
will become an official language of all Moroccans and be taught in all schools three
hours per week at all levels of education, as was the demand of the Amazigh rights
social movement (Assid, pp. 15-17). As of now the change in the status of Amazigh
remains mostly symbolic, not yet practical. Nonetheless, significant steps have already
been made to prevent its disappearance.

CONCLUSIONS

Summarizing, this study obviously does not exhaust the topic; however, it can highlight
some fields worthy of further attention and study. Main conclusions of this research are
as follows:

e The predominant subject of Asinag was the Amazigh language — its grammar, history,
education and functioning in modern Moroccan society. The Institute appeared to
have been truly devoted to its task, commissioned by the king, however difficult it
turned out to be.

* Besides being a scientific journal published by IRCAM, Asinag served as a popular
platform for Moroccan as well as foreign researchers and institutions interested in
Amazighness. The journal as a publication issued by a significant institution, one
well connected to the king, might have been perceived, even by Amazigh activists,
as an important source of information both about their own heritage and about the
politics of the state.

* The main strategies employed by IRCAM were:

a) reclaiming the Moroccan history through a non-stigmatizing description of its

Amazigh dimension,

b) emphasizing the Unity of Moroccan Amazigh by focusing on what is shared

instead of dwelling on regional variations,

¢) introducing a flexible linguistic standard which would serve as a lingua franca

for the whole community,

d) formulating linguistic policy for Amazigh as an endangered language.

Linguistic policies advocated by scholars of IRCAM aimed at unifying the whole
Moroccan Amazigh community through the creation of a national linguistic standard, which
was to function alongside the spoken vernaculars of Amazigh. This could possibly lead to
diglossia, thus mimicking the situation within the linguistically hegemonic Arab community.
A step towards linguistic homogeneity was advocated as a means of mitigating conflict on
the Moroccan market of symbolic goods and a way to gain political and cultural leverage.
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IRCAM’s shutdown emerged as a move that stirs strong emotions among some of
the Amazigh. This might lead to serious political implications and as such surely needs
further investigation.
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ABSTRACT: Professor Jolanta Tubielewicz was an outstanding Japanologist, co-founder
of post-war Japanese Studies at the University of Warsaw. She specialized in the history
of ancient Japan, archaeology, prehistory and mythology. She is the author of many
important works, e.g. Od mitu do historii. Wyktady o Japonii, (‘From myth to histo-
ry. Lectures on Japan’, 20006), Historia Japonii (‘History of Japan’, 1984), Mitologia
Japonii (‘Mythology of Japan’, 1977), Nara i Kioto (1985), Kultura Japonii. Stownik
(‘Culture of Japan. Dictionary’, 1996). She was an unquestioned authority and a great
teacher to many generations.

KEYWORDS: Professor Jolanta Tubielewicz, Japanese Studies, University of Warsaw,
Japan, history, culture, Japanese mythology, archeology, myths

Profesor Jolanta Tubielewicz byta wybitng japonistka, wspottworczynig warszawskiej
powojennej szkoty japonistycznej. Jej zainteresowania Japonia si¢gaja dziecinstwa, a roz-
winety si¢ w dorostym zyciu, w ktérym nieustannie towarzyszyla Jej pasja poznawcza tej
tak innej od polskiej kultury. O przyczynach tej pasji oraz o swej przygodzie z Japonia
moéwita 30 stycznia 1996 roku, kiedy z rgk ambasadora Hyodo Nagao otrzymata Order
Swigtego Skarbu — Ztote Promienie ze Wstega, przyznany przez cesarza i rzad Japo-
nii w uznaniu wybitnych zashug w dziedzinie promowania wiedzy o Japonii w Polsce
1 wspolpracy naukowej miedzy Polska a Japonig. Postanowitam przytoczy¢ w catosci to
wystapienie jako wstep do rozwazan na temat dzialalnosci Pani Profesor.

Moje zainteresowanie Japonig zaczeto sie dos¢ dawno temu. Moze lepiej nie mowicé, ile
to juz lat. W kazdym razie, kiedy bylam uczennica pierwszej lub drugiej klasy szkoty
podstawowej, nasza szkota otrzymata w darze z Japonii wielka lalke ubrang w pickne
kimono. Lalka ta wywarta na mnie duze wrazenie. Patrzac na jej pickng sylwetke zasta-
nawialam si¢, czy to mozliwe, by gdzie§ na $wiecie byly takie dziewczeta. Dla malej
dziewczynki, jaka wowczas bylam, ten moment byt pierwszym zetknieciem z innym
niz Polska $wiatem. Wrazenie bylo tak silne, Ze jeszcze dzisiaj mogtabym narysowacé te
lalke z najdrobniejszymi detalami. Kilka lat pdzniej przeczytatam bajki japonskie. Dzisiaj
pamigtam juz tylko jedna. Byta to opowies¢ o dziewczynce, ktorej umiera matka. Dziew-
czynka dorasta i pewnego dnia spoglada nagle w lusterko, ktore jest pamiatka po matce
i dostrzega w nim jak zywa posta¢ matki. Smutek, a zarazem pigkno — wspdlny wszyst-
kim bajkom klimat — to wrazenie, jakie mi si¢ wyraznie utrwalito w pamigci. Z czasem
stowo ,,Japonia” nabralo dla mnie znaczenia szczegoélnego. Zdawalo mi si¢, ze jest to
co$ niezwykle delikatnego, co$, co dotkniete, moze peknac, co$ unikalnego w Swiecie.

* Artykul ten stanowi wynik badan prowadzonych w ramach finansowanego przez Narodowe
Centrum Nauki projektu badawczego nr 2015/19/B/HS3/02072.

PRZEGLAD ORIENTALISTYCZNY NR 1, 2020
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W miar¢ systematyczng nauke historii Japonii rozpoczetam w ostatniej klasie szkoty $red-
niej. Po ukonczeniu szkoty wstapitam na Uniwersytet Warszawski. W tamtym czasie japo-
nistyka jeszcze nie istniata, wstapitam wigc na sinologig, ktora byta najblizsza japonistyce.
I moze wlaénie dlatego, nie zrezygnowalam ze studiow nad historig Japonii. Nie tylko nie
zrezygnowatam, a wrecz odwrotnie, studia japonistyczne zaczg¢ly mnie pochtania¢ coraz
bardziej. U profesora Kotanskiego [Wiestawa, EPR], mojego wielkiego mistrza, zaczg-
tam uczy¢ si¢ gramatyki jezyka japonskiego, a pod kierunkiem profesora Jabtonskiego
[Witolda, EPR] staratam si¢ ogarngé zarys dziejow Japonii. W kilka lat po ukonczeniu
studiow zafascynowata mnie arystokracja epoki Heian [794—1192; EPR] i te, dostarczajace
wiele przyjemnosci, studia pochtongly mnie catkowicie. Z czasem przedmiot moich badan
zmienit si¢ na przesady, wrozby i magi¢ okresu Heian, a w ktérym§ momencie moje
zainteresowania przesungly si¢ od badania faktow historycznych do studiéow o ludziach.
Przy czym, mowigc — ludzie, nie mam na mysli stynnych bohateréw historycznych, ale
tych bezimiennych, niekoronowanych; tych na przyktad, ktérzy w okresie Jomon [13 tys.
lat temu — III w. p.n.e.; EPR] tworzyli najwspanialsza w $wiecie ceramikg; tych, co
w okresie Yayoi [III w. p.n.e. — III w. n.e.; EPR] formowali otoczone fosa osady, albo
tych, co w okresie Kofun [III w. — VIII w.; EPR] budowali kurhany pot¢zniejsze niz
piramidy. Czlowiek jest tworcg historii i jednoczesnie narzedziem niezbednym do tego,
aby prawa historii si¢ rozprzestrzeniaty. Dlatego w historii wszystkich krajow i wszystkich
narodow jest co$§ wspolnego, pewien wspdlny element. Faktem jest i to, ze ludzie roznig
si¢ migdzy sobg, tak wigc i historie poszczegodlnych krajow zawieraja rozne, sobie tylko
wlasciwe cechy. Historia Japonii takze posiada szereg unikalnych cech. Kultura japonska
i charakter narodowy Japonczykow ksztattowaty si¢ w cudownym $rodowisku naturalnym.
Dzigki temu nauczyli si¢ oni wrazliwosci na pigkno natury, nauczyli si¢ odkrywac¢ nowe
pickno w zmieniajacej si¢ przyrodzie i czerpaé z tego rados¢. Wywarto to wptyw nie tylko
na sztuke, ale przenikneto takze do zycia codziennego. Chyba nie ma takiego drugiego
narodu, ktory by, tak jak Japonczycy, zyt w tak silnej wigzi z otaczajacg przyroda.
Kiedy po raz pierwszy przyjechalam do Japonii, zachwycilo mnie jej pigkno i serdecz-
no$¢ Japonczykoéw. Potem odwiedzatam Japoni¢ wielokrotnie i za kazdym razem miatam
szczgscie spotkac si¢ z serdecznym przyjeciem. Z dnia na dzien rosto we mnie uczucie
wdzigcznoscei do Japonii, az kiedy$§ wreszcie zaczetam o niej mysle¢, jak o mojej drugiej
ojczyznie. Jak Panstwo jednak wiedzg, w moim kraju, w Polsce, przyjal si¢ pewien ste-
reotyp Japonii; wielu Polakéw nie moze si¢ od niego wyzwoli¢; nie potrafia zrozumieé
wspaniatej tradycji Japonii, interesujgcej historii czy pigkna jej literatury. Pragnac w jakis
sposOb wptynac¢ na te stereotypowe wyobrazenia moich rodakéw, w ciggu kilkudziesigeiu
lat pracy napisalam wiele artykulow i ksiazek. Czy mozna moje skromne prace nazwac,
jak to zrobit profesor Naoki Kojird [historyk starozytnosci; EPR], oknem do historii
Japonii, zwlaszcza historii starozytnej? Bylabym ogromnie szczes$liwa, gdyby przez to
otwarte przeze mnie okno wpadto do Polski nieco nowego wiatru, a gdyby jeszcze ten
wiatr stat si¢ przyczynkiem dla mtodych Polakow, zwlaszcza dla studentéw, do zastano-
wienia si¢ nad historig w obecnych, zwanych wspotczesnoscig, czasach, to rados¢ moja
bytaby bezgraniczna.

Dzisiaj z rekomendacji Jego Ekscelencji Ambasadora Hyddo otrzymuje Order Swictego
Skarbu — Ztote Promienie ze Wstega, to dla mnie wielki zaszezyt. To, Zze moja skromna,
cho¢ wykonywana z catej duszy i ze wszystkich sil, praca spotkata si¢ z uznaniem mojej
ukochanej Japonii, jest dla mnie wielkg rado$cig i zacheta do dalszej pracy. Mam zamiar
podaza¢ ta samg droga, prosz¢ wigc o pomoc i wskazowki (,,Wiadomosci z Japonii”,
1996, s. 5).
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Konieczne jest uzupetnienie faktow z zycia zawodowego Profesor Tubielewicz, z ktora
mialam przyjemno$¢ rozmawia¢ wielokrotnie nie tylko na te tematy. Byta bowiem moim
pierwszym i najwazniejszym nauczycielem historii Japonii, ktéra dzigki temu stata si¢
i dla mnie tak wazna, tak pasjonujgca. Pani Profesor czuwata przez lata nad mym
japonistycznym dojrzewaniem, byla promotorem mojej pracy doktorskiej, recenzentem
wydawniczym rozprawy habilitacyjnej i innych prac. Zawsze znajdowata dla mnie czas,
doradzata, jak podaza¢ japonistyczng droga, jak radzi¢ sobie w nie tylko zawodowym
zyciu. Opowiadata, dyskutowata, stuchata. Spotkania z nig byly dla mnie bardzo wazne.

Po ukonczeniu Liceum Humanistycznego im. Klementyny Hoffmanowej w 1949 roku
Jolanta Tubielewicz rozpocze¢ta studia sinologiczne w Instytucie Orientalistycznym
Wydziatu Humanistycznego UW!. Rok wczeéniej podjeta nauke jezyka japonskiego
w Studium Jezykéw 1 Zagadnien Wschodnich przy Panstwowym Instytucie Spraw Mie-
dzynarodowych. Poniewaz na sinologii byto niewiele zajgé zwiazanych z Japonia, wie-
dze na temat historii tego kraju, ktora interesowala ja tak bardzo od dawna, zdobywata
wlasciwie sama. Uczgszczala tez na zajecia z historii powszechnej profesorow Tadeusza
Manteuffela i Aleksandra Gieysztora na Wydziale Historycznym. W 1952 roku, dzigki
temu, ze pierwszy powojenny japonista — Wieslaw Kotanski — si¢ doktoryzowal i zostat
samodzielnym pracownikiem nauki, rektor UW zatwierdzit specjalizacj¢ japonistyczna
w ramach Katedry Sinologii2. Odtad zainteresowani studenci mogli juz od pierwszego
roku uczeszczaé na zajecia zwigzane z kulturg Japonii i po pigcioletnich studiach zdo-
bywaé tytuly magistrow japonistyki.

W 1953 roku Jolanta Tubielewicz na podstawie pracy Problem formacji przedfeudalnej
w Japonii uzyskata tytut magistra. W roku akademickim 1958/1959 Tubielewicz (wtedy
jeszcze jako Tabaczynska-Zalewska) rozpoczeta prace w charakterze asystenta. Dodam, ze
dzigki temu, iz Kotanski zostat zastepca profesora sinologii i otrzymat stanowisko docenta,
w roku akademickim 1957/1958 powstal samodzielny kierunek japonistyki, ktory funk-
cjonowat jako Zaktad Japonistyki w ramach Katedry Sinologii (obok Zaktadu Sinologii)3.

Ze wzgledu na szczuptos$é kadry, w tym okresie bywato, ze prowadzita tygodniowo
osiemnascie godzin zaj¢é z roéznych dziedzin, takich jak m.in.: podstawowe wiadomosci
o Japonii 1 Dalekim Wschodzie, ¢wiczenia z lektury tekstow japonskich, wspdtczesny
jezyk japonskit. Zajecia te roznily si¢ w zaleznosci od potrzeb Katedry — byly wsrod
nich takze wyklady i ¢wiczenia dla sinologéw (np. gramatyka opisowa i praktyczna
nauka jezyka japonskiego). W 1961 roku Tubielewicz zostala starszym asystentem,
a w 1967 roku wyktadowca.

I Instytut Orientalistyczny, ktorego poczatki siegaja 1932 roku, wznowit swa dziatalno$¢ po
wojnie jesienig roku 1945, w 1952 r. wcielono go do nowo powstatego Wydzialu Filologicznego,
w 1969 do Wydziatu Filologii Obcych, a w 1975 do Wydziatu Neofilologii. W 2005 Senat UW
podjat uchwate o nadaniu IO statusu podstawowej jednostki organizacyjnej na prawach wydziatu.
W 2008 powstat Wydzial Orientalistyczny.

2 Zob.: Sktad Uniwersytetu na rok akademicki 1952—1953, s. 19. Katedra powstata prawdopodobnie
w roku akademickim 1951/1952, ale w Archiwum UW brakuje Skfadu Uniwersytetu na ten rok. Na
pewno funkcjonowata w roku nastgpnym, zob.: Skfad Uniwersytetu na rok akademicki 19521953,
s. 24. Wigcej na temat W. Kotanskiego w: Patasz-Rutkowska 2019, s. 370-380.

3 Zob.: Skiad Uniwersytetu na rok akademicki 1954—1955, s. 25 i Sklad Uniwersytetu na rok
akademicki 19551956, s. 35 oraz Skfad osobowy uczelni na rok akademicki 1957-1958, s. 7.

4 Zob.: Sklad osobowy i spis wykladéw w roku akademickim 1958—1959, s. 75; Sklad osobowy
i spis wykladow w roku akademickim 1959-1960, s. 72.
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Cho¢ obciazenia dydaktyczne byly duze, prowadzila tez badania naukowe dotyczace
historii religii, gtéwnie rodzimej religii japonskiej shinto oraz historii okresu Heian,
czyli japonskiej starozytno$ci. Interesowala ja przede wszystkim arystokracja tego okre-
su, a szczegblnie jeden z najwazniejszych jej przedstawicieli, majagcy w owym czasie
decydujacy wplyw na rzady w kraju, Fujiwara Michinaga. Pogl¢bione studia nad tym
tematem Tubielewicz kontynuowata jako stypendystka Japoniskiego Stowarzyszenia Wspie-
rania Nauki (Nippon Gakujutsu Shinkdkai; Japan Society for the Promotion of Science)
W czasie swego pierwszego pobytu w Japonii w latach 1965-1967. Korzystata wowczas
z wiedzy i rad takich wybitnych specjalistow zajmujacych si¢ starozytnoscia, jak Akiyama
Ken i Yamanaka Yutaka, profesoréw Uniwersytetu Tokijskiego. Dzieki temu wyjazdowi
dotarta do zrodet historycznych, ktore staly si¢ podstawg rozprawy doktorskiej na temat
Fujiwara Michinaga — the Most Prominent Statesman of the Heian Period>, obronionej
w 1971 roku. W pazdzierniku tego samego roku Tubielewicz zostata zatrudniona na
stanowisku adiunkta, nadal w Instytucie Orientalistycznym.

Kolejny roczny wyjazd do Japonii (1971-1972), tym razem na zaproszenie do pracy
w Instytucie Badawczym przy Muzeum Heian (Heian Hakubutsukan)® w Kioto, umozliwit
jej studia nad nowym tematem, dotyczacym przesadow, wrozb i magii w okresie Heian.
Zebrala wowczas najwazniejsze materialy do rozprawy habilitacyjnej, ktora zatytutowata
Superstition, Magic and Mantic Practices in the Heian Period (WUW, 1977)7. W tej
dysertacji potaczyta oba wspomniane wyzej nurty swych zainteresowan badawczych,
Heian i religie, ale, jak mi powiedziata w rozmowie (1 czerwca 2000 r.):

[...] w ujeciu ograniczonym do historii spotecznej oraz do zjawisk bedacych pochodnymi
religii 1 nie mieszczagcymi si¢ w ortodoksji. W pracy staratam si¢ wykazac¢, jakie bylo
podloze spoleczne powstawania przesadow, jakie rodzaje magii oraz wrdzb funkcjonowaty
w Japonii i jakie byly tego przyczyny. Wskazywalam na trwato$¢ tych zjawisk, wyod-
rebniajac jednoczesnie elementy wspoélne dla Japonii i innych kregéow kulturowych oraz
takie, ktore sg charakterystyczne tylko dla Japonii. Jako zrédta wykorzystatam pamigtniki
z okresu Heian, pisane po chinsku lub po japonsku, opowiesci historyczne, zbiory legend,
buddyjskie opowiesci moralizatorskie i w pewnym stopniu dzieta literackie.

Praca zostala wyrdzniona nagroda ministra nauki, szkolnictwa wyzszego i techniki
(1981), ale przede wszystkim dzieki niej w lutym 1979 roku Tubielewicz otrzymata
stopien naukowy doktora habilitowanego nauk humanistycznych w zakresie japonistyki,
a w lipcu zostala zatrudniona na stanowisku docenta. A to z kolei pozwolito ograniczy¢
jej dydaktyke w japonistyce do seminarium historycznego i wykladéw na temat historii
oraz kultury Japonii. Wypromowata trzech doktorantéw (dwoje japonistow — Macieja
Kanerta i piszacg te stowa, oraz koreanistk¢ — Joann¢ Rurarz) i okoto 30 magistrow.
Recenzowata tez prace doktorskie i inne.

5 Fragmenty tej pracy zostaly opublikowane jako artykul pt. Fujiwara Michinaga — the Most
Prominent Man of the Heian Period (A Short Biography). ,Rocznik Orientalistyczny”, t. 34, z. 1,
1971, s. 79-115.

6 Muzeum Heian dziatalo w latach 1968-1988, nastgpnie weszto w sktad Kyoto Bunka Haku-
butsukan (dost. Muzeum Kultury Kioto), oficjalnie, w jezyku angielskim nazwane The Museum of
Kyoto. Jego celem jest pokazanie historii i kultury tego miasta, a takze Japonii starozytne;.

7 Opublikowane ponownie w ,,Analecta Nipponica” 1/2011, s. 139-202 i 2/2012, s. 89-174.
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Glegboka wiedza ogdlna na temat calych dziejow historii Japonii podzielita si¢ w pracy
Historia Japonii (Zaktad Narodowy imienia Ossolinskich, 1984), ktéra do dzisiaj sta-
nowi jeden z podstawowych i chyba najwazniejszy podrecznik akademicki dla wszyst-
kich zainteresowanych Japonia, nie tylko japonistow. Te wiedzg fachowa przekazata tez
w innych publikacjach, na przyktad w: Mitologii Japonii (WAIF, 1977), Nara i Kioto
(WAIF; 1985), Kultura Japonii. Stownik (WSiP, 1996).

Od konca lat 70. XX wieku, praktycznie zaraz po uzyskaniu stopnia doktora habilito-
wanego, Jolanta Tubielewicz zaczeta stopniowo, ale konsekwentnie cofa¢ si¢ w badaniach
w przeszto$¢ historii. Podczas jednej z wielu rozméw (29 listopada 2002 r.) powiedziata mi:

W czasie wakacyjnego pobytu w Japonii w 1980 roku, gdy zwiedzatam rejon Okayamy
i Hirosimy, czyli rejon dawnego Kibi, zwrocitam uwage na rozmiary i wspaniato$ci wypo-
sazenia wielkich grobowcow tego rejonu, nieustgpujace kurhanom w rejonie Yamato,
uznanym powszechnie za centrum ksztaltowania si¢ wczesnego panstwa japonskiegoS.
(...) Wakacyjne dos$wiadczenia krajoznawcze wyznaczylty kres moim zainteresowaniom
heianistycznym i zwrécity ma uwage na okres Kofun, a zwlaszcza na stosunek Kibi do
Yamato w procesie ksztaltowania si¢ scentralizowanego panstwa japonskiego. To jest
zwrot ku archeologii!

Podstawg tych nowych badan staly si¢ najwczesniejsze z zachowanych japonskie dzieta
historiograficzne, Kojiki (Ksigga dawnych wydarzen, 712 1.)° i Nihon shoki (‘Kronika
japonska’, 720 r.). Kolejne stypendium badawcze w Japonii (1983—-1984), sfinansowane
przez Fundacje Japonska (Kokusai Koryt Kikin; The Japan Foundation) pozwolito na
poglebienie tych studidw i na wspolprace z archeologami oraz historykami z Uniwersy-
tetu w Okayamie. Umozliwito tez badania nad zabytkami okresu Kofun w rejonie Kibi.
Rezultatem tych badaf byl m.in. referat na temat Korean-Japanese Relations in the 4th to
7th Centuries, wygloszony na konferencji The Association for Korean Studies in Europe,
w Kopenhadze w 1983 roku, a takze prace naukowe. Wsrod nich na szczegélng uwage
zastuguje ksiazka Wielkie odkrycia i zagadki japonskiej archeologii (Wydawnictwo TRIO,
1996), bedaca pewnego rodzaju podsumowaniem wieloletnich badan.

Niestrudzona tropicielka tajemnic historii najdawniejszej Japonii z wielkg pasja
i erudycja przekazywata swa wiedzg kolejnym pokoleniom japonistow. Wszystkie jej
wyktady zawsze cieszyly si¢ duza popularnoscia. Byla wymagajaca i surowa, ale jed-
nocze$nie miata nieskonczenie wiele cierpliwosci i zyczliwosdci dla swoich studentow.
Kiedy w ostatnich latach zycia choroba uniemozliwita jej przychodzenie na zajecia na
uniwersytet, prowadzita seminaria magisterskie i konsultacje w domu, a wyktady dla
kolejnych rocznikéw studentéw nagrywata na ta§my. Stuchali ich w skupieniu, robili
notatki podczas zaje¢¢, na ktorych nie bylo Pani Profesor! A potem zdawali egzami-
ny. Jednym z takich wyktadow byl ten zatytutlowany Od mitu do historii, prowadzony
w semestrze zimowym roku akademickiego 2000/2001. Wydawnictwo TRIO namoéwito

8 Yamato — o$rodek wiadzy na Polwyspie Kii w centralnej Japonii, od IV w. jeden z najsil-
niejszych, ktory w VI w. zdominowat inne federacje plemienne, a na poczatku VII w. przeksztatcit
si¢ w scentralizowane panstwo z cesarzem na czele. Wsrdd tych silnych o$rodkow wiadzy byt tez
Kibi, ktory znajdowatl si¢ na terenie obecnych prefektur Okayama i Hirosima. Nadal problem jego
znaczenia, etc. jest dyskutowany przez specjalistow. Zob.: Tubielewicz 1990, s. 167-172.

9 Przetlumaczone i opracowane przez Wiestawa Kotanskiego jako Kojiki, czyli Ksigga dawnych
wydarzen, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986.
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ich Autorke do opublikowania ksigzki na ten temat. Ksigzki, ktdrej podstawa staly si¢
wladnie spisane z taSmy wyktady. Poczatkowo Autorka poprawiala te teksty i redagowata
skrupulatnie sama, ale niestety nie zdazyta uporac si¢ z calo$cia. Na prosbe Wydawnictwa,
jako uczennica Pani Profesor, z wielkimi obawami podj¢tam si¢ trudnego, ze wzgledow
zarowno merytorycznych, jak i emocjonalnych, opracowania i przygotowania do druku
tego ostatniego Jej dziela. Bylam jednak pewna, ze powinno by¢ wydane, by z wyni-
kami ostatnich badan Profesor Tubielewicz mogli zapozna¢ si¢ nie tylko japonisci — Jej
wychowankowie-uczniowie, nastgpne pokolenia, ktore juz nigdy nie ustyszg Jej wykta-
dow, ale tez ci, ktorych zawsze interesowaty Jej poglady, i wreszcie wszyscy ci, ktorych
fascynuje historia Japonii, a w niej zagadki zwigzane z zamierzchig przesztoscia. Godzac
si¢ na te¢ prace, postanowitam oczywiscie nie dokonywac zadnych, poza redakcyjnymi,
zmian. Uznatam, ze trzeba takze pozostawi¢ form¢ wyktadow, by stow uzytych przez
Panig Profesor nie zastgpowaé wyrazami moze i odpowiednimi dla ksiazki, ale takimi,
ktérych nigdy sama by nie uzyta.

Ta ostatnia publikacja, tak jak wyktady, byla proba odpowiedzi na dreczace Panig
Profesor kolejne pytania. Dotyczyty poczatkdw panstwa japonskiego, poczatkow dynastii
cesarskiej, a takze jej ciaglosci. To poprzez mity usitowata dotrze¢ do prawdy historycz-
nej. Omowila wigc problemy, ktore uznata za podstawowe, a ,,znajdujace si¢ na styku
dwoch dziedzin — mitologii i historii starozytnej”. Podjeta, jak sama powiedziata, dwa
gléwne watki: ,,jak spod warstwy mitologii oficjalnej wydobywaé postacie i zdarzenia
historyczne oraz jak z mitologii oficjalnej wydobywaé watki, motywy i postacie mitologii
popularnej”. Za mitologi¢ oficjalng uznala t¢ spisana, pochodzaca ze zrodel pisanych,
takich jak wspomniane kroniki. Mitologig popularng okreslala natomiast te ,,wydobyta
spod warstw mitologii oficjalnej, ktora funkcjonowata w spoteczenstwie japonskim przed
spisaniem mitologii oficjalnej” (Patasz-Rutkowska 2006, s. 7, 8).

Podstawa tych badan byly pisane zrédla japonskie, chinskie i koreanskie oraz arche-
ologia. W pracy Autorka omowita metody badawcze archeologow, etnologdéw i etnogra-
fow, ale jako historyk korzystata przede wszystkim z metod leksykalnych, z zewnetrz-
nej 1 wewnetrznej krytyki zrodet pisanych. Siggata do wielu japonskich autorytetow
usitujacych, tak jak Ona, rozwikta¢ zagadki dotyczace poczatkéw japonskich dziejow.
Przedstawita rézne opinie, z niektorymi z nich polemizowata, z niektorymi si¢ zgadzata,
inne pozostawita bez komentarza, zdajac sobie sprawe z tego, jak trudno ustali¢ jest t¢
jedna, jedyng prawde dotyczaca tak dawnych czasow.

Praca obejmuje okres od najdawniejszych dziejow Japonii, czyli od neolitu (11 tys.
lat p.n.e.), a nawet paleolitu, do mniej wiecej VI-VII wieku n.e. Watki mityczne siggaja
stworzenia $§wiata, japonskich demiurgdw, nastgpnie zej$cia niebianskiego wnuka na japon-
ska ziemig, podboju i zatozenia cesarstwa. Probleméw do wyjasnienia nadal pozostaje
wiele. Najwazniejsze pytania, ktére Autorka stawia w tej pracy to: Od kiedy istnieje
cesarstwo? Kto byl pierwszym rzeczywistym cesarzem? Dlaczego w mitologii istnieje
tylu fikcyjnych, cho¢ opisanych czgsto ze szczegdtami wladcoéw? Czy japonscy cesarze
pochodzg z ,nieprzerwanej od tysiecy pokolen linii dynastycznej”? Ile byto dynastii?
Czy ,lud jezdzcow” (kiba minzoku) z kontynentu wplynat na powstanie nowej dynastii,
na ksztalt panstwa japonskiego? Czy bogini stonca Amaterasu, gldwne bdstwo panteonu
shintoistycznego, uwazana w historiografii oficjalnej za protoplastke rodu cesarskiego,
byta od poczatku bostwem rodowym dynastii uznanej ostatecznie za cesarska? Dlaczego
w Wielkim Chramie w Ise oprocz Amaterasu czci si¢ takze Toyouke, bogini¢ pozywienia?
Dlaczego gtéwny chram znalazt si¢ wlasnie w Ise, tak daleko od 6wczesnego osrodka
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wladzy w Yamato? Pytania te i inne sktaniajg do refleksji. Wiele z nich Autorka pozo-
stawia bez odpowiedzi, cho¢ czgsto sugeruje ich mozliwoéci. Postugujac si¢ ostatnimi
badaniami i wyobraznig historyka, wielokrotnie podwaza to, co w japonskiej historiografii
tradycyjnej uznawane byto za pewnik.

Profesor Tubielewicz znajdowala tez czas i energi¢ na aktywne uczestnictwo w dzia-
falnosci Instytutu Orientalistycznego oraz Wydziatu Neofilologii. Juz na poczatku swej
kariery w japonistyce podjeta si¢ obowigzkow opiekuna studentéw, byta opiekunem Kota
Naukowego Orientalistyki (1981) i delegatem do ciat kolegialnych réznych szczebli.
Zostata wyznaczona na petnomocnika dyrektora Instytutu Orientalistycznego do spraw
studenckich na rok akademicki 1979/1980, ale z powodu choroby doc. dr hab. Joanny
Mantel-Nie¢ko rektor UW powierzyt jej na okres semestru zimowego funkcje zastepcy
dyrektora Instytutu. Potem pehita te funkcje jeszcze od pazdziernika 1981 do wrzesnia
1984 roku, kiedy zostata wybrana na dyrektora. Zrezygnowata z tej funkcji przed uptywem
kadencji w styczniu 1986 roku, gdyz w grudniu 1985 roku wygrata wybory na dzieka-
na Wydzialu Neofilologii. Pozostata na tym stanowisku do konca sierpnia 1987 roku,
a nastgpnie podczas kolejnej kadencji w latach 1987-1990. Radzita sobie bowiem §wiet-
nie z kierowaniem tak duza jednostka, a takze z rozwigzywaniem licznych problemow
politycznych, konfliktow ideologicznych, ktore nie ominety i naukowcow w tych bardzo
trudnych, ale tez przetomowych czasach.

Profesor Tubielewicz wsparla tez swg wiedzg utworzony w 1987 roku Zaktad Japoni-
styki w Instytucie Filologii Orientalnej Uniwersytetu Jagielloniskiego, prowadzac w ramach
potowy etatu takie zajecia, jak m.in. Wstep do japonistyki. Ponadto byla tez czlonkiem
Komitetu Nauk Orientalistycznych PAN (1981-1984; 1984—1986; 1987-1989; 1990—
1992), i Rady Naukowej Zaktadu Krajéw Pozaeuropejskich PAN (1984—1986; 1987-1989).
Na poczatku roku 1992 zostala powotana na cztonka Rady Muzealnej Muzeum Naro-
dowego w Warszawie.

Dzigki osiagnigciom naukowym, dydaktycznym i aktywnos$ci spotecznej Jolanta
Tubielewicz w 1987 roku uzyskata tytut profesora nauk humanistycznych, a w roku
1995 tytut profesora zwyczajnego. Wielokrotnie tez byta nagradzana i odznaczana. Poza
wspomnianym Orderem Swigtego Skarbu — Ztote Promienie ze Wstega otrzymata tez
Ztoty Krzyz Zastugi (1978), Krzyz Kawalerski Orderu Odrodzenia Polski (1988) oraz
Medal Komisji Edukacji Narodowej (1998).

Japonia byta dla Profesor Tubielewicz nie tylko tematem jej badan naukowych, ale
tez krajem, ktory bardzo pokochala, ktory stat sie dla niej ,,druga ojczyzna”. Odwie-
dzata ja wielokrotnie, réwniez prywatnie w czasie wakacji. Te japonskie do§wiadczenia
i fascynacje opisata w bardzo osobistej ksigzce Japonia zmienna czy niezmienna (1998).
We wstepie napisata:

Celem tej ksigzki jest pokazanie Japonii — takiej, jaka mi si¢ jawita podczas wielokrotnych
pobytow na przestrzeni ponad ¢wierci wieku. Pytanie ,,zmienna czy niezmienna?” narzu-
cato mi si¢ czgsto i wprawialo w zamieszanie. Z jednej strony dynamizm zachodzacych
zmian niekiedy wrgcz wywotywal ostupienie, z drugiej za$ — ilez to razy zdumiona bytam
trwaloscig form i obyczajow znanych z zamierzchlej historii...

Niniejsza ksigzka, nazbyt moze w niektorych fragmentach osobista, jest wigc odbiciem
indywidualnego odbioru nawet tam, gdzie daz¢ do obiektywizacji spostrzezen, gdzie ule-
gam pokusie tworzenia pewnych syntez. A wiem, ze ulegam, poddajac si¢ nawykom
zawodowym. Japonia bowiem jest nie tylko moja mitoscia, ale przeciez takze (a moze
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przede wszystkim) rejonem badan naukowych. Uprawiam ten zawdd od tak dawna, Ze
wolatabym poming¢ tu $ciste datowanie — zbyt daleko sigga w przesztos¢. Uprawiam go
z przyjemnoscia, ale jednak musze stwierdzi¢, ze czasami mi to przeszkadza w przekazy-
waniu obrazu Japonii osobom spoza japonistycznej branzy. Przeszkadza, poniewaz wiele
realiow japonskich stato si¢ dla mnie oczywiste, przestalam je postrzega¢ i widzie¢ ich
odrebnos$¢, a w rezultacie nie wiem, co by nalezato thumaczy¢ i opisywaé w szczegolach,
a co spokojnie pozostawi¢ wiedzy i wyobrazni Czytelnikow. Wolatabym poprzesta¢ po
prostu na opisie zdarzen, obiektow i ludzi, a Czytelnika zach¢ci¢c do wyciggania wila-
snych wnioskow. Jednakze przygotowanie zawodowe stegpilo ostro§¢ mojego spojrzenia
jako tylko turysty, zatarlo Swiezo$¢ bezposredniego reagowania na japonska odrgbnosc.
To powoduje, ze Czytelnik nie znajdzie w tej ksigzce uniesien nad cudownym pigknem
przyrody, nad wspaniatymi zabytkami, nad dziwnymi dla cudzoziemca obyczajami; natrafi
natomiast w kilku rozdziatach na proby zagladania pod powierzchni¢ wartko ptynacego
zycia Japonii, proby dotarcia do tych warstw nurtu, ktore tocza si¢ wolniej, a czasem
moze ... az do nieruchawego dna. (...)

W ksigzce zawartam subiektywne wrazenia i wspomnienia objete zakre§lonymi juz ramami
czasowymi, przestrzennymi i spotecznymi. Ponadto znalazly si¢ tu liczne refleksje natury
ogolnojaponistycznej, do ktorych czuje si¢ upowazniona z racji zainteresowan zawodowych.
(...) Dotycza tej samej fascynujacej Japonii, o ktorej u schytku XIX wieku powiedziat
Okakura Kakuzo: ,,(...) dziwny kraj kresowy, gdzie kolejno przesuwaja si¢ cienie Nowe-
go i Starego Swiata”. (...) Nie tylko strzecha, czarka i parawan, ale takze toyota, kelner,
luksus hotelu, niepowtarzalny smak wotowiny z Matsuzaki — to wszystko jest Japonig.
Prawdziwa, najprawdziwsza, niepodzielng Japonig. Innej nie ma. Cienie Nowego i Starego
Swiata w idealnej symbiozie... (Tubielewicz 1998, s. 5, 6, 8).

Jolanta Tubielewicz z wielka pasja 1 wnikliwoscig badata umitowana kulturg japonska.
Zarazala ta pasja swoich ucznidow, cho¢ zawsze bardzo wysoko stawiata im poprzeczke.
Byta osoba madra, szlachetna, osobg o niezwyktym uroku osobistym i lekko ironicznym
poczuciu humoru. Jej erudycja, rzetelno$¢ naukowa, a takze madros¢ zyciowa byty i beda
dla mnie zawsze wzorem.
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ABSTRACT: Wiadystaw Kotwicz (1872—-1944), eminent Mongolist and Altaist, in
1926-1939 was a Professor of the University of Jan Kazimierz in Lvov where he
was a Chair of the Far East. The present article discusses the correspondence which
W. Kotwicz received from Stanistaw Szachno-Romanowicz (1900-1975). The letters
date from 1920s. They document the development of Polish Oriental Studies in inde-
pendent Poland. The correspondence consists of twenty eight letters and postcards sent
by Szachno-Romanowicz from Warsaw to Vilnius where W. Kotwicz stayed while he
was free from university duties.
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Z zachowanej korespondencji, ktorg otrzymywat prof. W. Kotwicz (1872—1944) od innych
orientalistow w okresie mi¢dzywojennym, wybraliémy stosunkowo maty zbior tekstow, ktore
do niego napisat Stanistaw Szachno-Romanowicz (1900-1975). Pochodza one z drugiego
dziesieciolecia XX w. czyli czasow zywego rozwoju polskiej orientalistyki w niepodleglej
Polsce!. Jest to dwadzie$cia osiem jednostek — listow i kartek pocztowych — wysytanych przez
S. Szachno-Romanowicza gtéwnie z Warszawy do Wilna, gdzie prof. W. Kotwicz przebywat
we wszystkich okresach wolnych od zajg¢ uniwersyteckich. W. Kotwicz, wybitny altaista
(glownie mongolista, ale takze turkolog i mandzurysta), od 1926 do jesieni 1939 r. byt pro-
fesorem na Uniwersytecie im. Jana Kazimierza we Lwowie. Kierowat tutaj utworzona przez
siebie Katedra Dalekiego Wschodu. W archiwum krakowskim korespondencja S. Szachno-
-Romanowicza stanowi matg czgs$¢ korespondencji naukowej prof. W. Kotwicza. Listy
S. Szachno-Romanowicza utozone chronologicznie prezentujg czterdziesci pigé stron tekstu?.

Wybrany material archiwalny stanowi dobrg podstawe do pobieznego zapoznania si¢
z: charakterystycznymi postaciami orientalistow, 6wczesnej problematyki badawczej, orga-
nizowaniem ogdlnopolskich zjazdow Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego, kultura
epistolarng epoki, realiami zycia naukowego i bytowego. Magister orientalistyki S. Szachno-
-Romanowicz na proézno zabiegat o stalg prace na uczelni, bo instytutéw naukowych,
potrzebujacych orientalistbw w dwczesnej Polsce nie bylo. Przez kilkanascie lat byt on
etatowym pracownikiem Sztabu Gtownego Wojska Polskiego w Dziale Szyfréw. Dopie-
ro w 1934 r. rozpoczat rownoczesng prace¢ w Archiwum Glownym Akt Dawnych. To
odpowiadato jego zainteresowaniom i aspiracjom, ale wymagato duzego wysitku, przy
wykonywaniu podwdjnych obowiazkow. Z nadzieja na dostanie si¢ na uczelni¢ otworzyt
przewdd doktorski i nastgpnie uzyskat tytut doktora na Uniwersytecie we Lwowie.

I O zainteresowaniach i dorobku W. Kotwicza: Marian Lewicki 1957, Jerzy Tulisow 1985.
2 Biblioteka PAN, Krakow: Korespondencja W. Kotwicza, Nr 4600, t. 5; S. Szachno-Romanowicz
do W. Kotwicza: 1928-1939 (28), k.1-45. Z oryginalami autor zapoznat si¢ 5 i 12 lutego 1999 r.
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Celem niniejszej publikacji nie jest edycja listow, a jedynie przedstawienie ich tresci
jako zrédta informacji o 6wczesnym zyciu naukowym na przykladzie dzialan S. Szachno-
-Romanowicza. Na kartkach i widokowkach przekazywal zwykle zyczenia $wiateczne
i wyrazy szacunku. Rzadko wystepuja na nich informacje i pytania dotyczace nauki. Tak
okrojona tres$¢ dostatecznie prezentuje bliskie zwigzki miedzy korespondentami i autorytet
prof. W. Kotwicza w catym $rodowisku orientalistow, jego rozlegla wiedze i zaintereso-
wania. Nalezy przypomnie¢, ze to W. Kotwicz powotal do zycia Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne 1 byt jego prezesem (z wyjatkiem jednego roku) az do II wojny $wiatowe;.
Praktycznie, to profesor Kotwicz organizowal kolejne zjazdy PTO. Do przedstawionej
tre$ci poszczegdlnych listow dotaczam krotkie uwagi i wyjasnienia.

TRESC KORESPONDENCII

LIST 1 (k. 1), Osada Htadylowszczyzna, 27 VI 1928 r.

S. Szachno-Romanowicz informuje, ze ks. prof. J. Bromski wyjechat na kuracj¢ do
Druskiennik. Zesztej niedzieli byt na cmentarzu tatarskim w Ordzie. Zrobit par¢ zdjeé
kamieni nagrobnych. Nic ciekawego nie znalazt. Napisy zatarly si¢. Nowsze posiadaja
tylko wypisana formutke arabska: ,Nie ma Boga procz Attaha a Mahomet prorokiem
jego”. Sa to napisy w jezyku polskim i rosyjskim. S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Dzi$
wybieram si¢ do meczetu w Klecku”.

UWAGI:

Ks. prof. Jozef Bromski (zm. 1936 r.), profesor Wydziatu Teologicznego Uniwersy-
tetu Warszawskiego, byl historykiem i jezykoznawca Wschodu Starozytnego, Sumeru
i Babilonu. S. Szachno-Romanowicz uczgszczal na jego seminarium w 1921-1925 r,,
uczyt si¢ jezyka asyryjskiego, sumeryjskiego, a od szdstego trymestru takze arabskiego.
S. Szachno-Romanowicz nast¢pnie przenidst si¢ do Uniwersytetu Lwowskiego, gdzie
obronit w 1928 r. magisterium z arabistyki u prof. Zygmunta Smogorzewskiego.

W Ordzie i pobliskich miejscowosciach (Osmotowo, Iwanowo i1 Kleck) mieszkaty
w Polsce migdzywojennej grupy muzutmandw, Tatarow litewsko-polskich. W Klecku
i Osmotowie znajdowaly si¢ meczety, a miziary (cmentarze) w Osmolowie i Ordzie.
Od 1926 r. dziatal Zwigzek Kulturalno-O$wiatowy Tataréw Rzeczypospolitej Polskie;j,
energicznie organizujacy zycie spoleczne i kulturalne mniejszosci tatarskiej (Dziadulewicz
1990). Przewodniczacy Zwiazku, Leon Kryczynski, podjat badania terenowe i gromadzenie
zabytkow pismiennictwa tatarskiego. Prace inwentaryzatorskie w tym zakresie podj¢to na
nowo dopiero po siedemdziesieciu latach (Drozd, Dziekan, Majda 1999, 2000).

Cmentarz w Ordzie zatozono ok. 1830 r. (Drozd, Dziekan, Majda 1999, s. 64).
Ks. prof. Jozef Bromski, wsrdd nielicznych czytelnych nagrobkéw natrafit na takie, na
ktorych wyryto formute wyznania wiary: ,,Nie ma bostwa jak tylko Bég. Muhammed jest
prorokiem Boga”, taka, jaka widnieje np. na grobie Mustafy Musicza z 1849 r. (Drozd,
Dziekan, Majda 1999, s. 64-65). Teksty sg pisane pismem arabskim, tacinskim, od pot.
XIX w. takze cyrylica. Byt to wymoég wiadz rosyjskich, zwlaszcza wobec wojskowych
i urzednikoéw rosyjskich. Meczet w Klecku, drewniany, rozbudowany w 1930-1931 r.,
zostat spalony przez Niemcow wiosng 1944 r. S. Szachno-Romanowicz mogt tam zapew-
ne zapozna¢ si¢ z muhirami, zdobigcymi meczet. Byly to plansze z cytatami z Koranu
i modlitwami, ozdobnie kaligrafowane pismem arabskim (Drozd 2000). Miat tez wtedy
okazje, aby zakupi¢ chamait Aleksandra Aleksandrowicza3.

3 Por. List 6 (z 12 XI 1930) i Marek M. Dziekan 1997.
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LIST 2 (k. 2-3), Warszawa, 15 1 1929 r.

Na prosbe profesora W. Kotwicza, S. Szachno-Romanowicz sprawdzit i informuje,
ze w Bibliotece Publicznej na ul. Koszykowej [w Warszawie] znajduja si¢ tylko niektore
tomy wydawnictwa: Izwjestia Wostoczno-Sibirskago Otdiela Imperatorskago Russkago
Geograficzeskago Obszczestwa, Irkuck, za lata: 1872, 1873, 1875, 1876, 1880, 1881,
1882 1 1883, pod sygnaturg — Nr P.0962. Toméw z innych lat nie ma w katalogu.

UWAGI:
Prosba W. Kotwicza wynikata zapewne z braku kompletu tego rzadkiego wydawnictwa
w bibliotekach Wilna i Lwowa.

LIST 3 (k. 4, 4v), Warszawa 18 III 1929 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Zalaczony przy niniejszym liscie artykut pragnatbym
zamie$ci¢ w ,,Roczniku Orientalistycznym”, o ile Pan Profesor go zakwalifikuje jako
odpowiedni [...] Pisz¢ w nim o amulecie — pier$cieniu, przechowywanym w Muzeum
Narodowym w Warszawie [...] Wyjasnienie otrzymatem dzigki przypadkowemu odpisaniu
kluczowego wyrazu z Koranu tatarskiego w Lachowiczach. Ten widziatem kaligraficznie
napisany i oprawiony w ramy, jako obraz u niektorych Tatarow w Klecku. W chamaitach
nie znalaztem tego wyrazu, chociaz byly tam podane rozmaite inne wyrazy o znaczeniu
,cudownym” — talizmany.”

UWAGI:

Artykut S. Szachno-Romanowicza uzyskat aprobate prof. W. Kotwicza jako redaktora
i zostal opublikowany pt. Pierscien — amulet z Bliskiego Wschodu w ,,Roczniku Orien-
talistycznym” w 1929 r. (t. 7, s. 296-304). S. Szachno-Romanowicz okoto 1928-1930
wykonywat prace zlecone dla Muzeum Narodowego. Jest to informacja od dr Ireny
Krudowskiej-Kryczynskiej (potwierdzona przez prof. T. Majde w 1983 r.). Irena Kru-
dowska, wraz z przysztym mezem Stanistawem Kryczynskim, Stanistawem Szachno-
-Romanowiczem i innymi uczg¢szczali na seminarium prof. Ananiasza Zajaczkowskiego
w Instytucie Orientalistycznym UW w latach 1935-1936 (Tyszkiewicz 2014). Oprawione
wykaligrafowane napisy to muhiry. S. Szachno-Romanowicz liczyt na dalsze odkrycia
w meczecie 1 domach tatarskich w Klecku.

LIST 4 (k. 5-5v), Warszawa, 7 VIII 1929 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Dzigkuje za uwagi dotyczace ulepszenia mojego
artykutu. Napisz¢ do prof. Smogorzewskiego, ale nie wiem, kiedy on przyjedzie do
Warszawy. Kilka dni w tygodniu spedzam na letnisku w Jozefowie koto Otwocka. Przy-
gotowuje obecnie do druku ksigzeczke pisang w jezykach: perskim, arabskim i tureckim,
przypominajaca swoim charakterem chamait Tataréw litewskich. Nabyt ja prof. Demby
w antykwariacie w Warszawie. To odpis XVIII w. oryginatu. Teksty juz przethumaczytem.
Najcickawsza strong tej pracy jest problematyka filologiczna. Nie mam jednak odwagi
formutowa¢ ocen.

Chcialbym porozumie¢ si¢ z prof. Kowalskim, ale nie mam adresu. Warto prosié¢
Prof. Dembego (pracuje w MWRIOP), zeby dat ten zabytek do Muzeum Instytutu Orien-
talistycznego, a nie do Biblioteki Narodowej, jak zamierza.

Byl u mnie pan Noakowski. List Pana Profesora przekazatem. Podziwiam jego zdol-
nos$ci i pamig¢. Pisze bardzo tadnie, utwory literackie i wiersze. Wykazuje wielkie zain-
teresowanie Wschodem Muzutmanskim i Starozytnym. Chce zabra¢ si¢ za studia jezyka
etiopskiego: wspotczesnego amhari a pdzniej starozytnego gaz.”
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UWAGI:

Prof. Zygmunt Smogorzewski (1883—-1931) byt wybitnym arabista prowadzacym
Katedre Jezykow i1 Historii Wschodu Muzutmanskiego w latach 1924-1931 na Uniwer-
sytecie im. Jana Kazimierza we Lwowie. Prof. Stefan Demby (1862—1939), bibliotekarz,
bibliofil, wspodtorganizator Biblioteki Publicznej w Warszawie (1907), pracownik Mini-
sterstwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego (1925-1934), dyrektor Biblioteki
Narodowej w Warszawie (1934—1937). Sprawa ,,ksigzeczki” persko-arabsko-tureckiej jest
nieznana. Ttumaczenia mogt konsultowaé S. Szachno-Romanowicz z Ibrahimem Otarem,
Turkiem ze Stambutu, ktéry w tych latach studiowal prawo na Uniwersytecie Warszaw-
skim i okresowo mieszkat w Jozefowie lub Michalinie. Noakowski, zyjacy w 1929 r.,
to osoba niezidentyfikowana (stawny tworca, Stanistaw Noakowski, architekt i profesor
Wydzialu Architektury Politechniki Warszawskiej, zmart 28 IX 1928 r.).

LIST 5 (k. 6-7), Czarny Bér, 12 VIII 1930 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Lipiec spedzilem na Kresach. Musiatem przebywac
na ¢wiczeniach wojskowych. Wyjechatem z Warszawy i nie zdgzytem strescic i przethu-
maczy¢ swojego artykutu. Chee go uzupetni¢ o wykorzystanie do tego ksiegi ztozonej
z tekstow talizmanicznych. Wréce do Warszawy ok. 20 IX.

Rozmawiatem w Warszawie z prof. Smogorzewskim.

Jestesmy w ciggltym ruchu; jako oddziat wojskowy, nie moge poda¢ adresu. Obecnie
tez jesteSmy na stacji Czarny Bor, ale za chwilg wyruszamy.

Stanistaw Szachno-Romanowicz ppor. rezerwy.”

UWAGI:

S. Szachno-Romanowicz usprawiedliwia si¢ przed redaktorem ,,Rocznika Orienta-
listycznego” w sprawie opdzniania oddania tekstu do publikacji. Z prof. Zygmuntem
Smogorzewskim omawial on zapewne sprawy swego doktoratu. Manewry wojskowe
odbywaly si¢ przy granicy z Republikg Litewska.

LIST 6 (k. 8-9), Warszawa, 12 XI 1930 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Dopiero po powrocie z ¢wiczen wojskowych uzupel-
nitem artykut o pierScieniu-amulecie. [...] Wspomniane przeze mnie w artykule chamaity,
Aleksandrowicza i Asanowicza, pisane sg recznie i nigdy nie byly cytowane. Obecnie sg moja
wiasnoscig. [...] Zaczynam opracowywac materiat z rekopismiennych ksigzeczek tatarskich.”

UWAGTI:

Korzystajac z kontaktow ze srodowiskiem tatarskim S. Szachno-Romanowicz nabyt
dwie ksiggi r¢kopi$mienne. Zamierzenia napisania ogdlnego artykutu o rekopismiennym
dorobku Tatarow litewsko-polskich nie zrealizowat. Natomiast dopiero po blisko trzydzie-
stoleciu opracowal wybrang problematyke wrozb i1 przepowiedni i opublikowat w pracy
Planetne dualary Tatarow polskich (1957-1958).

LIST 7 (k. 10-11), Warszawa, 28 XI 1930 r.
List zawiera informacje prywatne o rodzinie Szachno-Romanowiczow.

LIST 8 (k. 12), Warszawa 22 XII 1930 r.
List zawiera zyczenia §wigteczne oraz dalsze wyjasnienia dotyczace artykutu o pier-
Scieniu-amulecie, czyli o rozwigzaniu tzw. kwadratu magicznego.
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LIST 9 (k. 13—14), Warszawa, 10 IV 1931 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,.Dobrze, ze Pan Profesor wrocit ze Lwowa, bedzie
tatwiej si¢ kontaktowaé. [...] W Archiwum Gléwnym opracowuj¢ obecnie dokumenty
tureckie z Archiwum Koronnego. Mam przy tej pracy duzo réznych trudnosci”.

UWAGI:

Od 111931 S. Szachno-Romanowicz otrzymat etat pracownika w Archiwum Gtownym
Akt Dawnych w Warszawie, gdzie pracowal do wybuchu wojny w 1939 r. (Karwasifiska
1958).

LIST 10 (k. 15-16), Warszawa, 29 1V 1931 r.

Nadal opracowuj¢ dokumenty tureckie. Obecnie z 1766 roku. Na prosbe Pana Profe-
sora odpowiadam: ,,Wypisy z dokumentéw moge przestaé, ale potrzebna jest na to zgoda
dyrektora Archiwum Gtownego w Warszawie prof. Siemienskiego”.

UWAGI:
Jozef Siemienski (1882—1941) byt surowym dyrektorem i dobrym administratorem
Archiwum w latach 1920-1939 (Karwasinska 1987).

LIST 11 (k. 17-18), Warszawa, 16 V 1931 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,W R.O. chcg opublikowa¢ kilka dokumentow turec-
kich z czasé6w Bajezida II Selima (kon. XV i pocz. XVI w.). Nie moge zbyt duzo
pracowaé naukowo, poniewaz praca w Ministerstwie Spraw Wojskowych odrywa mnie
od intensywnej pracy w Archiwum. [...] Pragnatbym bardzo wzig¢ udziat w Zjezdzie
Orientalistow.”

UWAGTI:

S. Szachno-Romanowicz zgtasza gotowo$¢ opracowania dla ,,Rocznika Orientalistycz-
nego” wybranych dokumentow pisanych do krolow polskich w latach rzadéw: Kazimierza
Jagiellonczyka (do 1492), Jana Olbrachta, Aleksandra i zapewne pierwszych lat Zygmunta
Starego (ok. 1506). Bajazid 11 (1447—1512) byt suttanem tureckim od 1480 r. Podczas jego
rzadow doszlo do niefortunnej wyprawy Jana Olbrachta na Moldawie (1497) i najazdu
tureckiego na Ru$ Koronna w 1498 r.

W latach 1931-1939 S. Szachno-Romanowicz pracowat rownocze$nie w Sztabie
Generalnym i Archiwum Glownym. Chcac mie¢ lepszy kontakt ze Srodowiskiem orien-
talistycznym prosi W. Kotwicza, ktory byt przewodniczacym Polskiego Towarzystwa
Orientalistycznego, o pozwolenie na udziat w [ Zjezdzie Orientalistow Polskich. Zjazd
mial si¢ odby¢ w czerwcu 1931 r. w Warszawie. Towarzystwo nie musiato w zwiazku
z tym ponosi¢ zadnych kosztow. Do PTO przyjeto S. Szachno-Romanowicza dopiero
w 1933 r., po opublikowaniu kilku fachowych artykutow (Katuzynski 1986).

LIST 12 (k. 19-20), Warszawa, 22 VI 1931 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Obecnie robi¢ odpisy dla p. Stuszkiewicza z doku-
mentéw ormianskich. Materiaty tureckie zwigkszaja si¢, bo w Rachunkach Krélewskich
odnalaztem kwity tatarskie i tureckie.

Dyrektor Archiwum [prof. J. Siemienski] zaproponowat mi wyjazd na pét roku do
Budapesztu, aby przestudiowa¢ kursywa tureckie u p. Feket’y. Ale ja pojecha¢ moge
tam (dopiero) po zdaniu egzaminéw dyplomowych. [...] Wiasnie prace dyplomowa juz
ukonczylem wczoraj, ale muszg porobic¢ szereg poprawek, zanim zloze do oceny. Z egza-
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mindéw najbardziej obawiam si¢ rigorosum matego. [...] Po uzyskaniu dyplomu wyjade
najpierw do Krakowa, gdzie z zona chcemy gruntownie przestudiowa¢ u prof. Kowal-
skiego jezyk turecki. [...] Chciatbym pracowac naukowo, ale w asyrologii, jak w ogdle
w orientalistyce, w Polsce trudno by bylo znalez¢ utrzymanie dla siebie i rodziny, wiec
z koniecznoséci muszg trzymac si¢ pracy zarobkowej jako urzednik™.

UWAGTI:

Jozef Siemienski (1882-1941) dyrektor AGAD-u w catym okresie migdzywojennym.

Eugeniusz Stuszkiewicz (1907-1981) byt wybitnym jezykoznawca indoeuropejskim
i orientalistg, przede wszystkim indologiem i armenista, ale takze znawcag wielu innych
jezykdéw. Pracowal na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie, a nastepnie Uni-
wersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu i na Uniwersytecie Warszawskim (Tryjarski
1983; Byrski 2001).

S. Szachno-Romanowicz daje zwiezle informacje o swoich planach naukowych.
Odpowiada zapewne na jakie§ propozycje czy sugestie ze strony W. Kotwicza. Czuje
si¢ kompetentny gltéwnie w zakresie Wschodu Starozytnego, tematyce opanowanej na
seminarium ks. prof. J. Bromskiego na Uniwersytecie Warszawskim.

LIST 13 (k. 21-22), Warszawa 22 X 1931 r.

S. Szachno-Romanowicz informuje, ze wsrod dokumentéw tureckich z 1599 r. jest
kilka pisanych literami ormianskimi, w jezyku tureckim. Zostaly przestane przez Jana
Szczesnego Herburta. Dlaczego tak zostaly transkrybowane, jest niezrozumiate. Do tych
transkrypcji dotaczono transkrypcje polskie tekstu tureckiego: akd-name, tj. traktatu poko-
jowego. Najstarsza transkrypcja tekstu tureckiego zostata dokonana w 1551 r., przez
Ibrahima Bega. Byt to Polak, ktéry pracowal w Turcji w latach 1551-1571 r., byl tam
,Najwyzszym thumaczem”. Szachno-Romanowicz dodaje: ,,Prac¢ robitem u prof. Brom-
skiego, przeto bardzo pragnatbym, aby wydzial zaprosil go na egzaminatora”.

UWAGTI:

Zachowanie oryginatu i transkrypcji tekstu tureckiego na pismo tacinskie pozwolito
wykorzysta¢ omawiane dokumenty do nauki jezyka na seminarium prof. A. Zajaczkow-
skiego (relacja Ireny Krudowskiej-Kryczynskiej z 1983 r.).

O dziatalnosci Ibrahima Bega, jako ttumacza w Wysokiej Porcie, S. Szachno-Roma-
nowicz wygtosit referat na II Zjezdzie PTO w Wilnie. (Por.: LIST 17 i LIST 18 ponize;j.)

W Stambule dokumenty dyktowane po turecku byly szybko zapisywane alfabetem
ormianskim przez pracujacych tam Ormian. W ten sposob zaszyfrowane teksty zapew-
nialy dyskrecjg.

Jan Szczesny Herburt (1567—-1616) byt postem i dyplomata; w Turcji w 1598-1599 r.

LIST 14 (k. 23-24), Warszawa 13 X 1931 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Szanowny Panie Profesorze!

Do glebi zostalem wstrzasnigty wiadomos$cia o $mierci prof. Z. Smogorzewskiego,
ktorego stuchaczem bylem w 1928 i u ktorego chcialem zdawaé egzamina doktorskie
z arabskiego. Wystatem juz do Lwowa, do oceny, moja prace doktorskg i jezeli zostang
dopuszczony do sktadania egzaminow doktorskich, cheiatbym je, chociaz w czgsci, ztozy¢
jeszcze w roku biezacym.

Niniejszym zwracam si¢ do Pana Profesora z goraca prosba o wyjednanie, aby na
egzaminatora dla mnie zaproszono ks. Prof. J. Bromskiego, u ktorego studiowatem row-
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niez arabski i pod ktérego kierunkiem napisatem ztozong pracg. Ks. prof. Bromski nie
odmowi przyjechania do Lwowa i przeegzaminowania mnie z asyrjologii i z arabskiego.
Egzamina doktorskie chciatbym sktada¢ we Lwowie (a nie w Warszawie) ze wzgledu
na to, ze w Ministerstwie O$w. Publ., gdy ubiegatem si¢ o zasitek na studia orientali-
styczne w r. 1928, oswiadczono mi, Ze jest wskazane, aby studenci, ktoérzy zamierzaja
w przysztosci oddac si¢ orientalistyce, przeszli przez Instytut Orientalistyczny we Lwowie
i tam doktoryzowali sig.
Najmocniej przepraszam, ze osSmielam si¢ trudzi¢ Pana Profesora prosbami w swoich
osobistych sprawach.
Zalaczam wyrazy najglebszej czci
Stanistaw Szachno.”
UWAGI:
Jest to petny tekst listu.
Po $mierci prof. Z. Smogorzewskiego decydujacy glos w Instytucie Orientalistycznym
Uniwersytetu Lwowskiego miat niewatpliwie prof. W. Kotwicz.

LIST 15 (k. 25-26), Warszawa 2 XII 1931 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,, [...] Jezeli po $mierci prof. Z. Smogorzewskiego kate-
dre¢ obejmie ks. prof. Klawek, to moze mnie egzaminowac¢ z arabskiego. Ale to przedmiot
poboczny dla mnie. Prace pisalem asyrjologiczng i asyrologi¢ obieram jako przedmiot
glowny, wiec na egzaminatora z asyrjologii prosz¢ o zaproszenie ks. Bromskiego [...]
Obecnie zbieram materiaty do historii kryptografii w Polsce. Zachgcito mnie zaintereso-
wanie ogolne, gdy miatem referat — ,,Dyplomatyczne szyfry polskie w XVII-XVIII w.”,
w listopadzie, na zebraniu Komisji Historycznej Warszawskiego Towarzystwa Nauko-
wego. Prof. Kolankowski (Wilno) bardzo mnie do tego zachgcatl. [...] Podobno jeden
z trzech jartykow Tochtamysza, znajdujacy si¢ w Archiwum Glownym Akt Dawnych
w Warszawie, zawiera czg$¢ tekstu zaszyfrowana. Nie sprawdzalem tego, bo nie znam
pisma tych jarlykow. Zdaje si¢, ze jest to pismo mongolskie. Prosz¢ Pana Profesora
o wyrazenie pogladu na mozliwo$¢ istnienia korespondencji szyfrowanej na Wschodzie,
w czasie od X do XIX w., szczegolnie wsrod ludéw mongolskich. Chinczycy podobno
juz ja stosowali w starozytnosci. [...] Kryptografie praktyczng znam bardzo dobrze,
chodzitoby mi jednak o stwierdzenie wptywow Wschodu na ksztattowanie si¢ krypto-
grafii w Polsce, czy tez w Europie w ogole. [...]  Dzigkuj¢ za poparcie staran przed
ks. prof. Klawkiem. [...] Chcac zda¢ juz wreszcie egzamina doktorskie zgodzitbym si¢
na pokrycie kosztow sprowadzenia egzaminatora z przedmiotéw asyrjologicznych, o ile
naturalnie Wydziat uzna to za stosowne.”

UWAGI:

Sprawa jarlykow Tochtamysza nie byta wtedy badana. S. Szachno-Romanowicz chce
uzyskaé jakie§ wskazowki czy informacje od prof. W. Kotwicza na temat szyfréw na
Wschodzie.

S. Szachno nadal zabiega o sprowadzenie na jego egzaminy ks. prof. J. Bromskiego
z Warszawy.

LIST 16 (k. 27-28), Warszawa 6 III 1932 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Zgodnie z radg Pana Profesora wybiore za glowny
przedmiot egzaminacyjny: histori¢ starozytna, cho¢ stabiej jestem z niej przygotowany
niz z asyrjologii. W Warszawie juz nie mogtbym zdawaé¢ egzamindéw, poniewaz termin
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sktadania pracy doktorskiej minat. Jej ocena zaje¢taby czas i ostatni termin egzaminow
takze nie moglby by¢ dotrzymany.

Z Dziatu tureckiego AGAD robig regesta. Korzystali z niego dotad tylko: p. Pajewski
i p. Chrzanowski, obaj z Warszawy. Dziat tatarski badal Abdullah Zihni (Krakow). Na
zamoéwienie M.S.Zagr. prace o stosunkach polsko-tureckich w XIX w. napisat dr Lewak,
opierajac si¢ na dokumentach tureckich w Raperswilu. W AGAD dokumentéw nie ogladat.
Prof. Konopczynski (Krakéw) opracowywat temat takze na zamowienie M.S.Z.: ,,Stosunki
polsko-tureckie w XVII-XVIII w.”, ale z Dziatu dokumentéow tureckich w AGAD nie
korzystat.

UWAGI:

Janusz Pajewski (1907-2003) — historyk, autor m.in.: Stosunki polsko-wegierskie
i niebezpieczenstwo tureckie w I. 1516—1526, Warszawa 1930.

Abdullach Zihni — Tatar krymski z pochodzenia, byt naukowym stypendysta z Turcji
w Polsce w latach 1936-1938; zapewne przyjezdzal takze wczesniej (Tyszkiewicz 1985),
autor prac: Kilka jartykow tatarskich z czasow Jana Kazimierza, ,,Rocznik Tatarski”, t. I,
1932, s. 209-214; Z dziejow korespondencji dyplomatycznej migdzy Krymem a Polskq
w XVII w., ,,Rocznik Tatarski”, t. II, 1935, s. 400—406.

Dr Adam Lewak (1891-1963) — bibliotekarz w Muzeum Polskim w Rapperswil
(1913-1927), poézniej kustosz Biblioteki Narodowej w Warszawie (1927-1939); autor
pracy Drzieje emigracji polskiej w Turcji (1831-1878), Instytut Wschodni, 1935, ktora
bylta jego dysertacjg habilitacyjna.

Prof. Wiadystaw Konopczynski (1880-1952) z UJ, wybitny historyk nowozytnosci.
Napisal m.in. — Polska a Turcja: 1683—1792, Warszawa 1936, (wznowienie: 2013).

LIST 17 (k. 29-30), Warszawa 12 IV 1932 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Na tegorocznym Zjezdzie PTO chetnie wyglosze
referat o dokumentach wschodnich w Archiwum Glownym. Proponuje¢ tytut: Obraz ogol-
ny dokumentow wschodnich znajdujgcych sie w Archiwum Gtownym. [...] Uwzglednig:
1) histori¢ dokumentu (skad itd.), 2) charakter (czego dotyczy), 3) wyglad zewnetrzny
i uktad, 4) w jakim stopniu jest obecnie dostgpny do korzystania. Ale o ich publikowaniu
nic nie wiem. Proponuj¢ tez referat pt. ,Ibrahim Beg-Strasz”. Od roku zebratem sporo
informacji o nim. [...] Obecnie pracuje nad zbieraniem wiadomosci o dawnych polskich
orientalistach i ttumaczach (jezyk: turecko-osmanski, tatarski, arabski i ormianski). Spo-
rzadzitem indeks oséb i miejscowosci w dokumentach tureckich z XVI w. Opracowuj¢
wykaz polskich poselstw do Turcji i tureckich do Polski w XVI w. [...] Prowadze¢ badania
paleograficzne na materiale z 15-16 wieku.”

UWAGI:

S. Szachno-Romanowiczowi zalezy na publikowanym dorobku orientalistycznym.
Zglasza propozycje dwoch referatow na Zjazd Orientalistow w Wilnie. Zaczal gromadzi¢
materiaty do stownika orientalistow i thumaczy tekstow orientalnych aktywnych w Polsce,
stuzacych dyplomacji polskiej. Materiaty te wykorzystywali pdzniej w swoich publika-
cjach: Bohdan Baranowski i Jan Reychman. Stanistaw Kryczynski robit sobie rowniez
notatki o Tatarach polsko-litewskich wysytanych w poselstwach na Krym (por. Materialy
po S. Kryczyfskim, Dziat rekopisow BUW).
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LIST 18 (k. 31-32), Warszawa 18 IV 1932 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Dzi¢kuj¢ za zgode¢ na wygloszenie referatu o Ibrahi-
mie Beju. Mozna go zatytutowac: Ibrahim Bej Strasz, renegat polski, najwyzszy tlumacz
i dyplomata turecki w latach 1551-1571.”

UWAGI:

Referat o diugotrwalej pracy Ibrahima Strasza w dyplomacji tureckiej zostal wygto-
szony na II Zjezdzie PTO w Wilnie 16 IV lub 17 V 1932 r. i opublikowany: S. Szachno-
-Romanowicz, Ibrahim-Beg Strasz. Polak renegat w stuzbie tureckiej od 1551 (zm. 1571),
,,Collectanea Orientalia”, Nr 5, 1934, s. 27-28.

LIST 19 (k. 33), Warszawa 24 VII 1932 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Dzickuje Panu Profesorowi za przestanie fotografii
znakéw na amulecie. Sg mi nieznane. Pokazalem artykut o amulecie prof. W. Antonie-
wiczowi, ktory zajmuje si¢ ostatnio archeologia Wilenszczyzny”.

UWAGI:

Wiodzimierz Antoniewicz (1893—-1973) — profesor archeologii na Wydziale Humani-
stycznym, od 1945 r. Wydziale Historycznym Uniwersytetu Warszawskiego (1920-1939,
1945-1963). Opublikowal pierwszy podrecznik archeologii ziem II Rzeczypospolitej,
uwzgledniajac materialy z Kresow Wschodnich (Wilenszczyzna, Biatoru§ zachodnia).
Wowczas zajmowat si¢ takze znakami runicznymi wystgpujacymi na grotach widczni
Germanow w II-1II w. n.e.

LIST 20 (k. 34), Warszawa 14 1X 1932 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Prof. W. Antoniewicz nie wrocit jeszcze z wycieczki
do Rosji. [...] Probuje opracowac ,,potkitabek™ Asanowicza, z kon. XIX w. W Archiwum
natrafitem na nowe — dla mnie — Zrodta o Tatarach polskich, przewaznie z 16 wieku.
Napisz¢ o nich do p. Kryczynskiego”.

UWAGI:

,Potkitabek” Assanowicza zostal omowiony przez S. Szachno-Romanowicza na
kolejnym Zjezdzie PTO. Streszczenie referatu opublikowano: S. Szachno-Romanowicz,
Kitab tatarski Adama Assanowicza z m. Ilii na Wilenszczyznie z r. 1891, ,,Collectanea
Orientalia”, Nr. 13, 1938, s. 6-7.

»Pan Kryczynski” to z pewnosciag Leon Kryczynski (1887—-1939), prawnik, redaktor
,Rocznika Tatarskiego” (tomu I w 1932 r. i nastgpnych), czolowy dziatacz Zwigzku
Kulturalno-Os$wiatowego Tataré6w RP (Ki / Konopacki 1964; Tyszkiewicz 2002).

LIST 21 (k. 35-36), Warszawa 5 X 1932 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,W Archiwum Kroélestwa Polskiego, w ksiedze 356,
znalaztem plik papieréw, pisanych po rosyjsku, zatytulowanych: »Polsa. Putiszestwje grafa
Iwana Potockiego na Kaukaz: 1797-1798«. Cato$¢ miesci si¢ w foliatach Ne 1457-1585.”
UWAGI:

S. Szachno-Romanowicz wiedzial o zainteresowaniach prof. W. Kotwicza dzialalno$cia

Jana Potockiego (1751-1815), podal mu zatem informacje¢ o znalezionych materiatach
(Kotwicz 1935).
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LIST 22 (k. 37-38), Warszawa 24 XII 1932 r.
List zawiera zyczenia Swiateczne z okazji Bozego Narodzenia i dalsze informacje
o materialach dotyczacych Jana Potockiego, ogodlnikowe.

LIST 23 (k. 39), Warszawa 14 1V 1933 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Zmienitem miejsce zamieszkania. Prosz¢ pisa¢ do
mnie na adres pracy: AGAD, ul. Dluga 24.

Natrafilem na materiaty po Wactawie Rzewuskim”.

LIST 24 (k. 40), Warszawa 16 V 1933 r.
List zawiera zdawkowe wyrazy szacunku i1 wdzigcznos$ci.

LIST 25 (k. 41), Warszawa 28 VIII 1934 r.

Karta pocztowa wystana na wileniski adres prof. W. Kotwicza. S. Szachno-Romanowicz
zwigzle informuje, ze pracuje na odczytywaniem dokumentoéw perskich. Przygotowuje
artykut o asyryjskich tekstach, pisanych na tabliczkach glinianych. Pisze: ,,Wkrotce jade
na miesigc do Krakowa. Bede pdzniej we Lwowie”.

UWAGTI:

Wyjazd do Krakowa moze zapewni¢ konsultacje z prof. Tadeuszem Kowalskim, np.
w sprawie ortografii tekstow perskich. Artykut S. Szachno-Romanowicza o napisach
asyryjskich na tabliczkach glinianych przyjat W. Kotwicz do ,,Rocznika Orientalistycz-
nego” pt. Tabliczki szumerskie ze zbiorow Towarzystwa Naukowego Torunskiego (t. 11,

1935, 5.79-99).

LIST 26 (k. 42), Warszawa 15 XII 1934 r.
S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Przygotowuje¢ referat. Koncze juz inwentaryzacjg
Dzialu Tureckiego. Zabieram si¢ do Dzialu Tatarskiego, w AGADzie.”

UWAGI:

Przy okazji zyczen $wiatecznych S. Szachno-Romanowicz zapewnia, ze pracuje nad
referatem (czy artykulem o tabliczkach?). Dzial Tatarski obejmuje dokumenty otrzymy-
wane z Chanatu Krymskiego i nieliczne od Ordy Nogajskiej. Najstarszymi sa zachowane
jarlyki od Tochtamysza (kon. XIV w.).

LIST 27 (k. 43-44), 10 IV 1935 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Wystatem juz do Wilna klisze tekstow klinowych.
Znalazlem tylko trzy ksigzki o podréznikach na Krymie w XVI w. Wydane sa w jezyku
francuskim”.

UWAGIL:

Artykut S. Szachno-Romanowicza o tabliczkach sumeryjskich byt juz wigc gotowy.
»Rocznik Orientalistyczny” mogt by¢ drukowany w Wilnie. Prof. W. Kotwicz potrzebowat
zapewne do wykladoéw i zaje¢ uniwersyteckich materialow czy spostrzezen zebranych
przez podréznikéw na Krymie. Informacje o tych publikacjach mégt S. Szachno-Roma-
nowicz uzyska¢ od A. Zihniego, S. Kryczynskiego albo prof. A. Zajaczkowskiego.
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LIST 28 (k. 45), Warszawa 28 VII 1939 r.

S. Szachno-Romanowicz pisze: ,,Rozmawiatem dzi§ z Dyrektorem Archiwum w spra-
wie opublikowania dokumentow tureckich. Zastanawia si¢ i pyta, czy wigcej nalezy
poswieci¢ uwagi stronie historycznej czy raczej filologicznej? Trzeba powaznie zasta-
nowi¢ si¢. Dyrektor proponuje zorganizowaé konferencje i powotaé specjalng komisje,
majaca si¢ zajaé ta sprawa. Komisja zlozona z 2 profesordéw filologéw (T. Kowalski,
A. Zajaczkowski) i 2 historykéw (L. Kolankowski, O. Halecki) moze to przedyskutowac.

Brak dotad funduszy na te edycje. Moze opinia komisji wptynie na przyznanie pieni¢dzy.

Dzi$ ztozytlem wymodwienie z pracy w Archiwum od 31 X br. Muszg zrezygnowac, bo
mam bardzo duzo pracy w wojsku. Nie moge tez zdazy¢, zeby napisa¢ obiecany artykut.

Z wyjazdu do Londynu musze¢ réwniez, na razie, zrezygnowac.

UWAGI:

Dyrektorem AGAD byt nadal prof. J. Siemienski. Jego propozycja byta interesujaca.
Zapewne otrzymatl taka rade od kogo$ zorientowanego, pracujacego w Ministerstwie
Szkolnictwa i O§wiaty Publicznej. Zblizajaca si¢ wojna powodowata spigtrzenie si¢ pracy
w Ministerstwie Spraw Wojskowych. Jak wiadomo, pracowano m. in. nad szyframi woj-
skowymi, rozpoznawano szyfry Wehrmachtu. S. Szachno-Romanowicz przygotowywat
jaki$ artykut czy referat na Zjazd PTO. Mogt planowaé og6lng charakterystyke chamaitu
Aleksandra Aleksandrowicza, ktory kupit w 1928 r. w Klecku. Na podstawie jego tresci
napisal Szachno-Romanowicz swdj ostatni artykul i wydat w Londynie: S. Szachno-
-Romanowicz, Planetne dualary Tatarow polskich, ,,Rocznik Polskiego Towarzystwa
Naukowego na Obczyznie”, t. 8, 1957/1958, s. 38-414.

UWAGI KONCOWE

Corka prof. W. Kotwicza, Maria, przekazata do archiwum dwadziescia osiem listow i kart
pocztowych przystanych przez Stanistawa Szachno-Romanowicza. Niewatpliwie brakuje czgséci
tej korespondencji. Wystepuje przerwa miedzy 16 V 1933 a 28 VIII 1934 r. oraz luka na
przeszio 4 lata: migdzy 10 IV 1935 a 28VII 1939 r. Roczna przerwa mogta powstac¢, gdyby
S. Szachno-Romanowicz wyjezdzat na stypendium zagraniczne, np. do Budapesztu. Propo-
zycje taka dat mu dyrektor AGAD-u (zob. LIST 12 z 22 VI 1932 r.). Brak korespondencji
z 4 lat musial powsta¢ przez celowe usuniecie kilkunastu lub wigcej listow przez samego
adresata, W. Kotwicza. S. Szachno-Romanowicz w swoich listach narzekat na pracg i rozlegle
obowiazki ,,w wojsku”. W §rodowisku orientalistow i Instytucie Wschodnim wiedziano, Ze
S. Szachno-Romanowicz pracuje w Dziale Szyfrow Sztabu Generalnego.

W 1940 r. i poczatkach 1941 r., na zajetych przez Armi¢ Czerwona ziemiach bylej
Rzeczypospolitej, NKWD wznowita aresztowania bytych polskich wojskowych, wyzszych
urzednikow i dziataczy politycznych. W lutym 1941r. aresztowano pod Wilnem Olgier-
da Kryczynskiego (rozstrzelany 2 VI 1942 r. w Gorkim), w Klecku Alego Woronowi-
cza, imama w WP (zginat w czerwcu 1941 r.) i innych. W czasie wojny (1939-1944)
prof. Kotwicz mieszkat w Czarnym Borze ok. 20 km od Wilna. W Polsce migdzywojenne;j
ani w Rosji (do 1926 r.) nie angazowat si¢ w dziatania polityczne. Z pewnosci liczyt si¢
jednak z aresztowaniem i przestuchiwaniem przez NKWD. Najprawdopodobniej w marcu
Iub kwietniu 1941 r. prof. W. Kotwicz osobiscie zniszczyt listy S. Szachno-Romanowicza,
pisane do niego w latach 1935-1939 (Jakubauskas, Tyszkiewicz 2018).

4 Por. wznowienie i omdwienie tego tekstu przez Marka M. Dziekana w Roczniku Tatarow
Polskich, t. 4, 1997, s. 7-35.
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LANDAJE

Landaje to jeden z wazniejszych (i ciekawszych) gatunkéw poetyckich nalezacych
do bogatej pasztunskiej tworczosci ludowej. Ztozone z dwoch werséw, moga petnié
funkcje zwrotek w dtuzszym utworze lub samodzielnych miniatur literackich, poniewaz
zawieraja pojedynczy, lecz zawsze wyrazisty tadunek emocjonalny. Z tego powodu ciesza
si¢ wyjatkowym uznaniem, stanowigc obok m.in. wielorakich odmian atanow, tj. tan-
cow, czy strojow ludowych jeden z no$nikow pasztunskiej tozsamos$cil. Cho¢ $piewa
si¢ je czestokro¢ spontanicznie, to jednak zawsze w odpowiedzi na aktualny kontekst
sytuacyjny, dlatego nie sposéb mowi¢ o nich bez uwzglednienia pasztunskiego dyskursu
kulturowo-spotecznego. Wsrod badaczy nadal nie podniesiono kwestii m.in. tego, w jaki
sposob landaje zostaja zintegrowane ze wspomnianym dyskursem; w jaki sposob nim
moderuja; wreszcie, w jaki sposob same sa przezen moderowane. Podstaw metodologicz-
nych dla w/w badan mogg dostarczy¢ analizy L. Abu-Lughod oraz G. Goodwin Rahejy
i A. Grodzins Gold, a praktycznych — analizy B. Grimy?2.

Zebrane ponizej szesnascie przyktadow pochodzi ze zbioréow A. Benawy, M. Rahima-
-Elhama oraz J. Enevoldsena3. Ich wspdlnym mianownikiem jest kategoria walecznosci
(ps. tura ‘miecz’), ktéra stanowi jeden z podstawowych elementéw pasztunskiego kodeksu
Pasztuntali: ,[mliecz w swym przeno$nym znaczeniu jest w jezyku paszto synonimem
odwagi i mestwa (...). Wszyscy Pasztunowie przyktadaja wielka wage do fura i sza-
nuja tradycje, zgodnie z ktora Afgan musi koniecznie by¢ dzielny, bitny i bohaterski,
z pola walki nigdy nie ucieka, od walki nie stroni i bezwarunkowo albo na polu bitwy
zwyciezy, albo umiera (...)"4.

Ach, kochany, nadejdzie taki czas,

Gdy wezmiemy strzelby i rami¢ w rami¢ ruszymy na szance.
*

Gdy ukazujg si¢ miecze, tancz!

Smiatam si¢ z moich réwiesnikow.

*

Skoro nie walczysz, co innego robisz?

Ty, ktory ssates mleko swojej pasztunskiej matki.

I Tbrahim M. A’taji, Da pasztani qabilo istilahi gamus. Da Paszto Cerano Narajtal Markaz, Kabol
1357, s. 2-3; Zalmaj Hetadmal. Da paszto adabijato tarich, Peszawar 1379, s. 5.

2 Lila Abu-Lughod. Veiled Sentiments. Honor and Poetry in a Bedouin Society. University of
California Press, Berkeley-Los Angeles-London 1986; Gloria Goodwin Raheja, Ann Grodzins Gold.
Listen to the Heron's Words. Reimagining Gender and Kinship in North India. University of California
Press, Berkeley-Los Angeles-London 1994; Benedicte Grima. The Performance of Emotion among
Paxtun Women: The Misfortunes Which Have Befallen Me. Oxford University Press, Oxford 1992.

3 Abdurra’uf Benawa, Lanadaj. Askari Matba’a, Kabol 1337; Jens Enevoldsen, Sound the bells,
O moon, arise and shine! A collection of Pashto proverbs and tappas. InterLit Foundation, Peshawar
2004; Mohammad Rahim-Elham, Lanadajha. Ketabchaneha-je Sajar Arik, Peszawar 1379.

4 Jadwiga Pstrusinska, PasStunwali — afganski kodeks postgpowania. ,Etnografia Polska” t. XXI,
z 2, 1977, s. 65.
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*

Cho¢ moje czarne loki przypadng innemu w spadku,
Nie zabraniam ci, kochany, walczy¢ za nasza ojczyzng.
*

Oddaj zycie w walce,

A ja przykryje twdj grob swoim szalem.

%

Kochany, nie odwracaj si¢ do wroga plecami,

Bo rowiesnicy beda mnie wysmiewali.

*

Moj kochany wroécit dzi§ przegrany z wojny.

Smutno mi z powodu wczorajszego pocatunku, ktérym go obdarzytam.
*

Kochany, jak to dobrze, ze zostate§ ranny w walce!
Bede dumnie nosita glowe.

*

Moje pocatunki pochodza od tego,

Ktéry odrzucit zniewolenie.

%

Moj ukochany oddat Zycie za ojczyzng,

Wigc uszyje dla niego catun ze swych lokow.

*

Mozesz by¢ umazany prochem i zbroczony krwia.

Nie wracaj z pola bitwy zdrowy, lecz bez honoru!

*

Na szance rusza tylko ten,

Kto jest zakochany lub na kogo czeka ukochana.

*

Jesli to bytaby walka na miecze, jestem zawsze gotowy.
Lecz jesli to wojna z losem, jestem przegrany.

%

Jesli to bytaby walka na miecze, jestem zawsze gotowy.
Lecz jesli staje twarza w twarz z losem, ogarnia mnie trwoga.
sk

Chwytaj bron i ruszaj na podbdj!

Bez niej mtodzi zawsze begdg gingli od mieczy.

*

MJ¢j kochany wrocil, niosac miecz umazany krwia.
Wytre go dla niego moimi czerwonymi ustami.

Z jezyka paszto przetozyt
Mateusz M.P. Klagisz
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MEHMET DICLE, GOR4CZKA. WYBOR OPOWIADAN KURDYJSKICH
W OPRACOWANIU FILOLOGICZNYM JOANNY BOCHENSKIEJ,
WYDAWNICTWO AKADEMICKIE DIALOG,
WARSZAWA 2020, 356 STRON

Literatura kurdyjska, zarowno ludowa jak i wysoka (Kunstliteratur), nie jest w Polsce
szeroko znana, a szkoda, poniewaz stanowi ona, obok bogatej literatury perskiej czy
réwnie niepopularnej u nas literatury pasztunskiej, istotng czes¢ dorobku kulturowego
ludéw iranskich.

Zgodnie z informacjami zamieszczonymi w Polskiej Bibliografii Literackiej za lata
1944-2003 w naszym kraju ukazatly si¢ dwadziescia dwa przektady dziet literatury kur-
dyjskiej — najwczesniejsze (dopiero) na poczatku lat 60. XX w. Byto to czternascie ludo-
wych wierszy przetozonych z jezyka francuskiego przez reportazyste, poetg oraz ttumacza
literatury pigknej — Zbigniewa Stolarka (1920-1988) — i opublikowanych w 63. numerze
warszawskiego tygodnika spoteczno-kulturalnego Kultura. T¢ skromna liczbe dwudzie-
stu dwoch przektadow (najczesciej via jezyk trzeci) nalezatoby uzupetni¢ o francuskie
przektady czterdziestu ludowych opowiesci w dialekcie kurmandzi przygotowanych przez
badacza folkloru kurdyjskiego — Augusta Zabe (1801-1894) — i przedtozonych polskim
odbiorcom przez Joann¢ Bochenska i Marcina Rzepke w postaci monografii Opowiesci
kurdyjskie Meli Mahmuda Bajazidiego i Augusta Koscieszy-Zaby (Ksiegarnia Akademic-
ka, Krakow 2018); o zbior bajek w dialekcie kurmandzi Opowiesci Dengbezow. Basnie
i bajki kurdyjskie ze zbioréw rodziny Celil w opracowaniu i thumaczeniu Joanny Bochen-
skiej (Namas, Poznan 2014); jak i przeklady wspoétczesnej prozy powstajacej w dialek-
tach kurmandzi i sorani zamieszczone w wybranych numerach (nr 2 (2013), 6 (2014),
10 (2015), 15 (2016)) krakowskiego kwartalnika Fritillaria kurdica. Bulletin of Kurdish
Studies dostgpnego w wersji internetowej (www.kurdishstudies.pl) przygotowane przez
Joanng Bochenska samodzielnie lub we wspodtpracy z m.in. Hatifem Janabim, Ferhangiem
Muhamadem, Majidem Raoofem i Andrzejem Bartczakiem, a takze przez Dorote Stape
(w tym przypadku jako thumaczenia z jezyka perskiego). Osobno nalezaloby wreszcie
wspomnie¢ o przektadach jezydzkich tekstow religijnych w dialekcie kurmandzi opubli-
kowanych przez Artura Rodziewicza w Przeglgdzie Orientalistycznym (nr 1-2, 2018).

Roéwnie skromnie przedstawia si¢ wspotczesna akademicka refleksja nad wspomniang
literaturg w obu jej przejawach, tj. nad literatura ludowa, jak i wysoka. Z najwazniejszych
opracowan nalezatoby bowiem wymieni¢ przede wszystkim kilkustronicowy rozdziat
zatytutowany ,,Tworczos¢ literacka i piSmiennictwo” zamieszczony w monografii autor-
stwa Leszka Dziegla pod tytutem Wezel kurdyjski. Kultura, dzieje, walka o przetrwanie
(Universitas, Krakow 1992, s. 168—177). Jedynym wtasciwie na rodzimym rynku wydaw-
niczym opracowaniem, ktére ujmuje t¢ kwesti¢ w sposob calo§ciowy, jest monografia
Joanny Bochenskiej zatytutowana Miedzy ciemnosciq i Swiattem. O kurdyjskiej tozsamosci
i literaturze (Ksiggarnia Akademicka, Krakow 2011).

Majac to wszystko na wzgledzie, nalezy przyja¢ z otwartymi rgkami przygotowa-
ne przez wspomniang juz kilkukrotnie Joanng Bochenska przektady dwudziestu dwoch
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opowiadan wspotczesnego kurdyjskiego pisarza tworzacego i1 publikujacego w Turcji —
Mehmeta Dicle (rocznik 1977) — zamieszczonych w zbiorze Gorgczka. Wyb6r opowiadan
kurdyjskich, ktéry ukazat si¢ w potowie 2020 r. Warto wyjasni¢, ze na wspomniany pol-
skojezyczny wybor sktadaja si¢ przektady opowiadan, ktore weszly oryginalnie w sktad
az trzech zbiorow — debiutanckiego Asiis (Asus; 2005, 2013), Nara (Nara; 2010) oraz
ostatniego Ta (Gorgczka; 2015).

Gorgczka nie jest li tylko zbiorem opowiadan, poniewaz cato$¢ uzupetia obszerny
wstep, w ktorym tlumaczka omawia kolejno kwestie narodu kurdyjskiego i Kurdysta-
nu (s. 11-13), jezyka kurdyjskiego (s. 13-16), miejsca religii w kulturze kurdyjskiej
(s. 16—18), problem Kurdystanu tureckiego (s. 18-21), jak i kultury kurdyjskiej (s. 21-23).
Osobng cze$¢ poswiecila postaci autora (s. 23-28), filologicznemu wprowadzeniu do
autorskich przektadow (s. 28-29), a takze probom zmierzenia si¢ z materig poszczegdlnych
opowiadan (s. 30-70). Zwlaszcza ta ostania czes$¢ stanowi wartoSciowe wprowadzenie
polskiego czytelnika do nietatwego, jakkolwiek by je okresli¢, obcowania z autorem,
ktoéry, cho¢ rosci sobie pretensje do przekraczania ram wiasnej kultury, czerpie z niej
nieustannie pelnymi gar$ciami. Za warto§ciowe nalezy uzna¢ przede wszystkim rozwa-
Zania na temat honoru oraz hanby jako dwoch sprz¢zonych ze soba wyraznie kodow
etycznych, moderujacych kurdyjska (pod)$wiadomosé. Cato§¢ konczy dtuzszy wywiad
thumaczki z autorem (s. 321-338) a takze stowniczek wazniejszych termindw wyste-
pujacych w opowiadaniach (s. 339-344), lista powiedzen i wyrazen idiomatycznych
(s. 345-348) oraz bibliografia (s. 349-353).

Jak wynika z podtytutu — (...) Wybor opowiadan w opracowaniu filologicznym (...),
i co podkresla sama Joanna Bochenska, zawarte w zbiorze przektady maja przede wszyst-
kim charakter filologiczny. To wyjasnia zatem pewna chropowato$¢ jezyka, oddajacego
(lub probujacego oddaé) miejscami te cechy narracyjne, ktore w oryginale znajduja petne
uzasadnienie stylistyczne i/lub kulturowe. Mamy tu zatem do czynienia ze §wiadomym
zabiegiem egzotyzacji, tj. uwypuklania (wybranych) réznic kulturowych i jezykowych.
Ta technika przektadu jest dos¢ czesto stosowana w wypadku literatur pozaeuropejskich,
ktore wzrastajac w innych warunkach naturalnych, ekonomicznych, kulturowych czy
wreszcie spotecznych, oferujg europejskim odbiorcom nowg perspektywe poznawcza.
Z jednej strony jest to zabieg (wrgcz) pozadany, z drugiej jednak, nadmierna jego eks-
ploatacja utrudnia lekture, a bywa, ze i do niej zniecheca.

Nie podejmuje si¢ tu oceny poszczeg6élnych opowiadan. Uwazam, ze to zadanie na
dobrze skrojony artykut lub catg ich seri¢. Wyjasni¢ jedynie, ze lektura Gorgczki nie jest
tatwa. Nie chodzi tu jednak o jaka$ szczegdlng gmatwaninge watkow i opisdw — nie spo-
soOb pozby¢ si¢ wrazenia, ze sposob budowania akcji pozostaje w wigkszos$ci przyktadow
dos¢ prosty, co w mojej ocenie stanowi spuscizne odmiennego od tradycji europejskiej
stylu snucia historii (z podobnym zjawiskiem zetkne¢liby$Smy si¢ w niektorych przykta-
dach nowoczesnej literatury perskiej czy pasztunskiej). Lektura Gorgcezki nie jest tatwa,
poniewaz wymaga od odbiorcy odrzucenia dotychczasowych przyzwyczajen czytelniczych
i poddania si¢ nowym formom j¢zykowo-narracyjnym. Co wigcej, zaprasza do wejscia
w nowy, fascynujacy $wiat, ktory pomaga nam wyostrzy¢ wzrok, by siggac¢ jeszcze dalej.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW TEKSTOW PO POLSKU

(petna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego” byly
przygotowywane wedilug ponizszych regut. Artykuly niespetniajace tych wymagan nie
beda przez redakcje przyjmowane. Materialdw niezamdwionych redakcja nie zwraca.

I

Uwagi ogoélne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-

II.
. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna

nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowal rezultaty wiasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wktad innych os6b w powstawanie artykutu.
Jesli artykul jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodtach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jezykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

. Decyzja Autora o publikacji tekstu w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgode

na udzielenie autorskiej licencji eksploatacyjnej do nadestanego tekstu (dot. posta-
ci drukowanej i/lub elektronicznej), co obejmuje prawo Redakcji do: kopiowania,
publikacji, reprodukeji, cytowania, umieszczenia w formie elektronicznej w bazach
danych, itp. Czas trwania udzielonej licencji jest zgodny z dyrektywa UE. Licencja
zostaje udzielona ,,Przegladowi Orientalistycznemu” nieodplatnie.

Teksty podlegaja recenzji, a wszelkie dane autorow i recenzentow sg poufne (double
blind).

Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze
tytutow).

Przyjete do publikacji i zredagowane teksty odsytane sg autorowi do autokorekty. Po
jej dokonaniu prosimy o jak najszybsze odestanie tekstu do redakcji.

Wszelkie wykryte przejawy nierzetelno$ci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

Autorzy ponoszg odpowiedzialnos¢ wynikajaca z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykreséw z innych zrédet).

Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczy¢ stosowne o$wiadczenie dotyczace
akceptacji powyzszych punktow [plik do pobrania na stronie czasopisma: http://pto.
orient.uw.edu.pl/].

Format tekstu
przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakéw ze spacjami.

Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywaé czcionki unikodowej w rozmia-
rze 12, marginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.

. Na tekst sktada si¢ tytul, stowa kluczowe (keywords) artykutu w jezyku angielskim

(ok. 5 stow/terminow kluczowych dla omawianej tematyki) i streszczenie (Abstract)
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artykulu w jezyku angielskim (150-200 wyrazow, max. 1000 znakdéw ze spacjami)
utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogodlnie poruszang problematyke, zasto-
sowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

. Migdzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy polpauzg (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

. Przypisy powinny by¢ przygotowane wg zasad Modern Language Association
(MLA: http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/)

przystosowanych do j. polskiego przez redakcje¢ ,,Przegladu Orientalistycznego”.
Ponizej zamieszczamy te adaptacje.

. Prosimy o umieszczenie pelnej listy bibliograficznej na koncu artykuhu.

. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.

. Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu lacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji lub transkrypcji wtasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg. PWN).

ADAPTACJA ZASAD dla PO
cytowania, wstawiania odno$nikow, przypisow i bibliografii wg. MLA

Cytaty

* W nawiasie prosimy zamie$ci¢ nazwisko autora i strong (petne dane bibliograficzne
nalezy poda¢ w Bibliografii na koncu artykutu): ,.cytat ....” (Said 9);

* jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy piszemy:
Said uwaza, ze ...(9).

W wypadku kilku publikacji tego samego autora nalez doda¢ rok wydania.

Odnos$niki, przypisy dolne i dane bibliograficzne

* odniesienie do ksigzki badz artykutu nalezy umieséci¢ w tekscie: (Said), jesli nazwi-
sko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy podajemy sam
rok: (1978); jesli odnosimy si¢ do kilku autorow, przypis powinien wygladac¢
nastepujaco (Hart 2000, s. 15, Said 1978, s. 9). Autorzy powinni by¢ wymienieni
w porzadku alfabetycznym.

e przypisy dolne umieszczamy tylko wtedy, gdy niezbgdne jest dodanie lub uszcze-
gotowienie informacji.

Sposéb zapisu poszczegdlnych pozycji w Bibliografii na koncu artykulu:

1. Ksiazka: (Autor) Nazwisko, imi¢. Tytul (zapisany kursywa). Wydawnictwo, data
wydania, miejsce wydania (jesli jest istotne lub publikacja pochodzi sprzed 1900).
Jesli jest to wersja elektroniczna, nalezy podac¢ dane i datg dostgpu.

Przyktad: Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978.

W wypadku cytowania dwdch tekstow tego samego autora wydanych w tym
samym roku:

Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978a.

2. Rozdzial w ksigzce: (Autor) Nazwisko i imig. Tytul rozdzialu (w cudzystowie).
Tytul ksigzki (kursywa), red. (jesli potrzebne) imi¢ i nazwisko (autor lub redaktor
ksigzki), nazwa wydawnictwa, data wydania, ewent. miejsce wydania, numery
stron.

Przyktad: Montrose, Louis. ,,Elizabeth Through the Looking Glass: Picturing the
Queen’s Two Bodies”. The Body of the Queen: Gender and Rule in the Courtly
World, 1500-2000, red. Regina Schulte, Berghahn, 2006, s. 61-87.



3. Artykul w czasopiSmie (prosimy nie stosowac skrotdow nazw czasopism):

(Autor) Nazwisko i imie, tytut artykulu (kursywa). Tytut czasopisma (w cudzy-
stowie), tom lub numer, ew. zeszyt, strony zajmowane przez artykut. Jesli artykut
ma wersje elektroniczng, mozna ja podac:
Przyktad: Asafu-Adjaye, Prince. Private Returns on Education in Ghana: Estima-
ting the Effects of Education on Employability in Ghana. ,,African Sociological
Review”, t. 16, nr 1, 2012, s. 120-138. JSTOR, www.jstor.org/stable/24487691.
Artykut w prasie codziennej powinien by¢ podany wg tych samych zasad, przy
czym nalezy poda¢ doktadng (dzienna) dat¢ wydania i miejsce.

4. Prace naukowe i materialy pozostajace w archiwach:

(Autor) Nazwisko i imi¢. Tytut (rodzaj pracy). Miejsce przechowywania. Data.
Dane o wersji elektroniczne;j.

Przyktad: Kowalski Jan, ,,Edward Said” (praca magisterska, maszynopis) Uniwer-
sytet Warszawski. 2008.

5. Dane z internetu (np. statystyczne, fotografie, mapy itp.) w bibliografii nalezy
umiesci¢ na koncu i poda¢ date dostgpu.

Przyktad: Hume Anadarko, C.R. ,Kiowa Teepees — Meat Drying”. Annette Ross
Hume Photography Collection, Wichita State University Libraries. Indigenous
Peoples: North America, http://tinyurl.galegroup.com/tinyurl/3fNbh0 [1.01.2019].

III. Nadsylanie tekstu

1. Artykul nalezy opatrzy¢ nastgpujacymi informacjami:

e dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

* dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon;

2. 1 egz. jednostronnego wydruku tekstu przygotowanego zgodnie z powyzszymi zasada-
mi nalezy przesta¢ pocztg tradycyjng na adres redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego”
(Redakcja ,,Przegladu Orientalistycznego”, Wydzial Orientalistyczny UW, ul. Kra-
kowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa) wraz z podpisanym o$wiadczeniem
(patrz wyzej pkt. 1.9),

3. Tekst w postaci pliku elektronicznego (format Word i PDF) nalezy przesta¢ poczta
elektroniczng na adres: przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl. Materiaty graficzne
(fotografie, ilustracje, wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych plikach jak najlepszej
jakosci (min. 300 dpi).
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In 2019 we start publishing articles in “Przeglad Orientalistyczny” also in English.

GUIDELINES FOR THE AUTHORS OF TEXTS IN ENGLISH

(see also: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

We kindly ask you to send your articles to “Przeglad Orientalistyczny” according to the
rules which follow. Articles which do not comply with the rules will not be processed
by the editors. We do not send back articles which were not accepted.

L.

1.

10.

II.

Main remarks

Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” should be based on original research
and present any results in a reliable and dependable way. The authors should mention
any contribution made by third parties accordingly. If the article is a result of funded
research please note the financial sources, impact of research institutions, societies
and other organizations.

. Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” have not been published pre-

viously elsewhere (in Polish or any other language) nor submitted to other journals
concurrently.

. By submitting the text, the author grants, assigns, and transfers to the publisher,

during the full term of copyright and all renewals thereof, the sole and exclusive
right to print, publish, distribute, market and sell the work in any and all editions and
formats throughout the world. This assignment is granted free of charge to “Przeglad
Orientalistyczny” and shall be effective as long as it complies with EU directives.

. The editor reserves the right to shorten, copyedit and proof texts accepted for pub-

lication (including article titles).

. Submitted papers will be subject to peer review by appropriate referees. The names

of the authors and the reviewers are confidential (double blind).

. After copyediting and final proofing, the text, in an electronic format, shall be sent

to the author for approval. After revisions and clarifications (if necessary), the text
must be submitted to the editor as soon as possible.

. Any indications of dishonesty, such as ghostwriting and guest authorship will be

disclosed, including informing necessary parties.

. The authors are responsible for compliance with copyrights regarding citations and

reprints of illustrations, tables and diagrams from other publications.

. Please send a statement of your acceptance of the above rules [sample on the website

of the journal: przeglad.orientalisyczy@uw.edu.pl]
The authors are responsible for the English proofreading of their articles.

Text format

. The text, including footnotes and bibliography (references), should not exceed 40,000

characters with spaces. Please send complete scripts of the work in Word and PDF
format. Any special fonts used by the author should be sent as an attachment to
the text.



2. Please use font size 12 throughout the whole text, including footnotes and citations.
All margins should be set up to 2,5 cm, line spacing 1,5.

3. The text should consist of a title, main body text, keywords (45 at least), and abstract
in English (150 to 200 words, max. 1000 characters).

4. Please use an en dash between numbers (for example, 1945-1954 or pp. 1-10).

5. Citation and footnotes should be prepared according to the standard of the
Modern Language Association (MLA, 8th edition). For MLA citation guidelines
please consult:
http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/

List of references (cited sources) should be placed at the end of the article.

6. If it is necessary to add a footnote to the title, please mark it with an asterisk.

7. Characters from scripts other than Latin should be always accompanied by their
transliteration.

ITI. Sending the article

1. Please send information about
+ the author, including titles and affiliation.

« the author’s email address (together with information whether the e-mail address
can be available in electronic databases, esp. CEJSH), postal address and telephone
number.

2. One copy of the text should be sent to the postal address of the “Przeglad Oriental-
istyczny”: Redakcja “Przegladu Orientalistycznego”, Wydzial Orientalistyczny UW,
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28, 00-927 Warszawa, together with the author’s
statement of the acceptance of the editorial rules (see 1.9).

3. Please send an electronic version of the text in Word and PDF format to przeglad.
orientalistyczny@uw.edu.pl. Please attach graphic materials such as photographs,
illustrations, diagrams in separate files in the best possible quality (min. 300 dpi).
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INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERIT PTO
»MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogole oraz rozwo6j mediow elektronicznych i ich coraz wigkszg role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie sie ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostgpna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materiaty publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

ZASADY PUBLIKACII

1. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego
i wspotczesnego Orientu;

2. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;

3. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;

4.0d strony technicznej prace po polsku powinny byé przygotowane wedlug zasad
przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,Rocznika Orientalistycznego”;

5.Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentow
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentéw zapro-
ponowanych przez Autora;

6. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-
stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwosci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

7. Istnieje mozliwos¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-
szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

8. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja srodki
finansowe na druk tomu;

9. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydaweca;

10. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-
twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposob za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora 1 Wydawcy;

11. Oferta jest skierowana w pierwszym rzgdzie do czlonkéw PTO, ale takze do catego
srodowiska orientalistycznego, zarbwno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/



,»Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykulow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutdw i recenzji. Od 2017 roku na stronie PTO zamieszczona
jest petna wersja numeréw PO.

»Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liscie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Nasze konto: Polskie Towarzystwo Orientalistyczne
Zarzad Glowny
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
bank Millenium S.A.
54 1160 2202 0000 0000 5515 7039






