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ZWIAZKI FRAZEOLOGICZNE
ZWIAZANE Z KOLORAMI BIALYM I CZARNYM
W JEZYKU KOREANSKIM

ABSTRACT: This paper analyses the semantic and cultural connotations of idiomatic
expressions containing the colours white and black in the Korean language. Language,
as a mirror of culture, reflects the unique ways its users perceive the world, and colour
terminology provides a fascinating field for research. The perception and categorization
of colours are not universal, as they are influenced by cultural and historical differences.
The research demonstrates that in Korean, white can symbolize not only purity but also
exhaustion, emptiness, and contempt. Black is predominantly associated with negativity,
such as evil and anxiety, yet can also hold positive meanings, like enduring love.
A comparison with Polish phraseology reveals that while some associations are universal
(e.g., a ‘white lie’ or ‘black money’), Korean idioms tend to describe internal states,
such as anxiety or mental emptiness. In contrast, Polish idioms more often reference
external social phenomena.

Keyworps: Korean language, idiomatic expressions, white colour, black colour

Jezyk jako zwierciadto kultury pokazuje specyficzne sposoby postrzegania rzeczywi-
stosci przez jego uzytkownikow. Terminologia barw, zwlaszcza frazeologizmy zawierajace
nazwy kolorow, stanowi interesujacy obszar badan jezykoznawczych. Barwy sa wszech-
obecne w codziennym zyciu — petnig funkcje komunikacyjne, symboliczne i estetyczne.
Ich percepcja i klasyfikacja, a co za tym idzie rowniez ich funkcjonowanie w jezyku, nie
majg jednak charakteru uniwersalnego. Zroéznicowanie kulturowe i historyczne wptywa
na to, w jaki sposob kolory sa kategoryzowane oraz jakie znaczenia symboliczne im
si¢ przypisuje.

Celem niniejszego opracowania jest analiza koreanskich zwigzkow frazeologicznych
zawierajacych leksemy odnoszace si¢ do barw, ze szczegdlnym uwzglednieniem ich
konceptualnych znaczen oraz powigzan z emocjami i stanami psychicznymi cztowieka.

W jezyku koreanskim nazwy koloréw nie ograniczaja si¢ wytacznie do funkcji deskryp-
tywnej — sa gleboko zakorzenione w symbolice kulturowej oraz tradycji filozoficznej.
Zrozumienie tych podstawowych skojarzen stanowi warunek konieczny do wiasciwej
interpretacji frazeologizmow kolorystycznych. Przedmiotem analizy w niniejszym artykule
sa zwigzki frazeologiczne zawierajace okreslenia barwy biatej (B hiinsaek, 3)2F4
hayansaek, ®} ) packsaek) oraz czarnej (33 = komiinsaek, >3 B} komjongsaek, =3
hitksaek) funkcjonujace w jezyku koreanskim. Nalezy podkresli¢, ze niniejsza analiza
koncentruje si¢ na kulturowej i jezykowej symbolice tych nazw kolordéw, a nie na bar-
wach pojmowanych jako zjawiska fizyczne.

Wybdr barw bialej i czarnej nie jest przypadkowy. Sg to kolory podstawowe, ktorych
nazwy pojawiajg si¢ w wielu przebadanych jezykach §wiata, czgsto niosgce ze sobg gle-
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boko zakorzenione, pierwotne konotacje symboliczne. Z tego wzgledu petnig one funkcje
fundamentalnych elementéw systemu pojeciowego danego jezyka.

Berlin 1 Kay (1991), na podstawie analizy proby 98 jezykow, zaproponowali hipo-
tezg, zgodnie z ktérg podstawowe terminy barw pojawiajg si¢ w okreslonej kolejnosci
hierarchicznej. Ich badania wykazaly, ze jezyki poczatkowo dysponuja jedynie kilkoma
nazwami koloréw, ktore nastepnie uzupelniane sa w przewidywalnym porzadku: ‘czarny
> bialy > czerwony > zielony/zolty > niebieski’. W historycznym dyskursie naukowym
uniwersalistyczne teorie dotyczace percepcji barw stanowity przeciwwagge dla koncepcji
relatywizmu jezykowego.

W kulturze koreanskiej, odznaczajacej si¢ bogata tradycja symboliki kolorystycznej,
szczegoblnie wyraznej w ramach klasycznej filozofii ¥ obangsaek!, kolory biaty
1 czarny odgrywaja role centralng. Ich obecno$¢ widoczna jest w sztuce, ubiorze, rytu-
atach i zyciu codziennym. W niniejszym artykule przyjrzymy si¢ sposobom, w jakie
nazwy tych koloréw manifestujg si¢ w koreanskich zwigzkach frazeologicznych, jakiego
rodzaju konotacje semantyczne i kulturowe im towarzysza oraz w jaki sposob sg one
zakorzenione w koreanskim obrazie $wiata.

Badania nad koreanska frazeologia i symbolika barw maja dtuga tradycje zardwno
w samej Korei, jak i na forum miedzynarodowym. W Korei systematyczne studia nad
frazeologizmami (3-&°) kwanyongo), rozumianymi jako utrwalone w jezyku jednostki
o ustalonej strukturze i znaczeniu, rozpoczety si¢ w latach 70. XX wieku. Na szczegol-
ng uwage zastuguja w tym zakresie opracowania poswiecone terminologii barw (%3 54 ]
saekch aeo), ktore analizuja funkcje koloréw w wyrazaniu emocji oraz wartosci kulturowych.

Dla niniejszej analizy istotne znaczenie maja prace Kim Yong-ch’6la (2003), badaja-
cego symboliczne znaczenia barw w idiomach, oraz Chang Kyong-hyona (2007), ktory
skoncentrowat si¢ na analizie semantycznej koloru biatego i czarnego w przystowiach.
Chang badal zaré6wno znaczenia, jak i struktury leksykalne jednostek zawierajacych odnie-
sienia do tych dwodch barw. Podkreslat ponadto, ze coraz wiecej badan z tego zakresu
prowadzonych jest z perspektywy semantyki kognitywne;j.

Wraz z rozwojem wspomnianych badan pojawily si¢ réwniez nowsze opracowania
o charakterze kognitywnym, koncentrujace si¢ na kategoryzacji barw w jezyku koreafiskim.
Wskazujg one na ewolucj¢ prototypowych nazw koloréw pod wplywem uwarunkowan
spotecznych, stanowigc istotny punkt odniesienia dla zrozumienia specyfiki koreanskiego
jezykowego obrazu §wiata. W gronie wspotczesnych jezykoznawcow koreanskich, zaj-
mujacych si¢ analiza terminologii barw, nalezy wymieni¢ Kim In-hwa (1986) oraz Yi
Sting-ae (1997), ktorzy badali leksemy opisujace kolory we wspolczesnej koreanszczyznie
oraz ich strukture semantycznag.

Kwestie frazeologii idiomatycznej zawierajacej odniesienia do nazw koloréw podej-
mowat rowniez Chang Hye-chong (2008). Z kolei Mun Kim-hyon (2013) analizowata
kognitywne aspekty znaczeniowe w obrgbie zwigzkow frazeologicznych odnoszacych si¢
do barw, a Kim Hae-yon (2014) przeprowadzita korpusowa analize terminéw podsta-
wowych 1 pochodnych odnoszacych si¢ do nazw kolorow, badajac ich funkcjonowanie
W jezyku na poziomie empirycznym.

I Obangsaek, dost. ‘kolory pigciu kierunkdéw’, to tradycyjne koreanskie spektrum podstawowych
kolorow, na ktore sktadajg si¢ kolory: czerwony, niebieski, zolty, bialy oraz czarny. Oparte jest na
chinskich tzw. ,pigciu zywiotach”.
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Rowniez w Polsce istnieje bogata tradycja badan nad frazeologia oraz symbolika
kolorow, szczego6lnie w ramach studidow kontrastywnych. Pierwszym lingwistycznym
opracowaniem monograficznym dotyczacym koloréw w jezyku polskim byla praca Alfreda
Zareby (1954), w ktorej autor przeanalizowal system nazewnictwa barw. W latach 80.
XX wieku Anna Wierzbicka zaproponowata interpretacj¢ kolorow w kategoriach psycho-
logicznych, oparta na prototypowych skojarzeniach (np. czerwien jako kolor krwi, biel
jako kolor mleka, czern jako kolor wegla). Podkreslita rowniez konieczno$¢ uwzgledniania
réznic znaczeniowych barw w poszczegdlnych jezykach (1984).

Grunt pod badania koreanistyczne potozyta Halina Ogarek-Czoj. Jej liczne prace,
cho¢ koncentrujace si¢ gtownie na literaturze i kulturze (1988, 2003), sa nieocenione
dla zrozumienia kontekstu, w ktorym funkcjonuje koreaniska frazeologia. W dziedzinie
jezykoznawstwa kontrastywnego kluczowa postacia jest Romuald Huszcza, ktorego bada-
nia nad gramatyka, pragmatyka i honoryfikatywnos$cia w jezykach wschodnioazjatyckich
dostarczaja rygorystycznych ram analitycznych (1997).

Omawiane badania wpisujg si¢ w szerszy, miedzynarodowy nurt refleksji nad jezyko-
wym ujeciem barw. Ich fundament stanowi przetomowa teoria podstawowych terminéw
kolorystycznych autorstwa Brenta Berlina i Paula Kaya (1991), zgodnie z ktéra jezyki
najpierw wyksztalcaja leksykalne jednostki dla czerni/ciemnos$ci oraz bieli/jasnosci. Fakt
ten stanowi uzasadnienie wyboru tej pary koloréow jako fundamentalnej dla systemu
konceptualnego danego jezyka.

Zasadniczym narzedziem analitycznym zastosowanym w niniejszej pracy jest teoria
metafory pojeciowej, opracowana przez George’a Lakoffa i Marka Johnsona (1980).
Gléwna teza tej koncepcji glosi, iz rozumienie domen abstrakcyjnych dokonuje si¢ poprzez
odniesienie do bardziej konkretnych, uciele$nionych do§wiadczen. Mechanizm ten wyja-
$nia, w jaki sposob nazwy barw staja si¢ no$nikami ztozonych znaczen odnoszacych si¢
do moralnosci czy pozycji spotecznej. Nazwy koloréw funkcjonuja w idiomach jako
elementy systemow metaforycznych: np. BIALY TO DOBRO, CZYSTOSC; CZARNY TO ZLO,
CIERPIENIE, SMIERC.

Analiza leksykalnych jednostek odnoszacych si¢ do koloru bialego ukazuje ztozo-
no$¢ ich semantyki, wynikajaca z koegzystencji elementoéw rodzimego pochodzenia oraz
komponentow sinokoreanskich. Podstawowym terminem okreslajacym sama barwe bialtg
w codziennej komunikaciji jest 84 hitinsaek. P ’yojun gugodaesajon, czyli ,,Wielki stow-
nik standardowego jezyka koreanskiego”, definiuje ten wyraz jako “jasny i wyrazny,
jak kolor $niegu lub mleka”. Obok niego funkcjonuje réwniez forma 3+ hayansa-
ek, wywodzaca si¢ od przymiotnika 3}%¥%} hayat’a, oznaczajacego ,,mie¢ barwe jasna
1 wyrazng, jak czysty $nieg lub maka”. Warto zaznaczy¢, iz hayat’a nalezy do grupy
pigciu podstawowych przymiotnikow barwnych w jezyku koreanskim, ktore wykazu-
ja specyficzne cechy fleksyjne. Jego forma atrybutywna 3}QF hayan jest powszechnie
wykorzystywana w kontekstach metaforycznych, co $§wiadczy o jej wysokim stopniu
gramatykalizacji 1 produktywnosci w dyskursie potocznym oraz artystycznym. Nalezy
réwniez zaznaczy¢, ze forma synonimiczna &) 2} huiida, choé bardziej archaiczna, pozo-
staje w uzyciu, zwlaszcza w jezyku literackim i poezji.

Rownolegle w systemie leksykalnym funkcjonuja terminy pochodzenia sinokorean-
skiego, takie jak W (F1) paek oraz W™ paeksaek. W przeciwienstwie do jednostek
rodzimego pochodzenia, okre$lenia te, a zwlaszcza paek, wykorzystywane sa przede
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wszystkim w kontekstach o charakterze symbolicznym badz abstrakcyjnym?, rzadziej
natomiast stuza bezposredniemu opisywaniu fizycznych wtasciwosci koloru.

W odniesieniu do koloru czarnego, podstawowym i gramatycznie uznanym terminem
jest 23 =2 komiinsaek, wywodzacy sie od przymiotnika 33 ® komda, ktéry definiowany
jest jako ,,barwa ciemna i intensywna, przypominajaca kolor wegla drzewnego lub sadzy”.
Réwnolegle funkcjonuje kolokwialna forma >3 2 komjongsaek, bedaca pleonazmem
powszechnie stosowanym w jezyku mowionym, cho¢ formalnie nie zaliczang do stan-
dardowej normy jezykowe;j.

W dyskursie potocznym, zwlaszcza w odniesieniu do silnego nasycenia barwy, czgsto
uzywa sie rowniez formy »F2H kkamansaek, pochodzacej od przymiotnika »+2 =} kka-
mat’a. O ile komda 1 komiinsaek to standardowe okreslenia barwy czarnej, o tyle kkamat’a
1 kkamansaek niosa dodatkowe konotacje, podkreslajac ekstremalng ciemno$¢, a nawet
‘smolisto$¢’ koloru. Mozna to poréwnac¢ do roéznicy miedzy ‘czarny’ a ‘kruczoczarny’
w jezyku polskim. Wyraz kkamansaek jest zatem bardziej ekspresywnym i subiektyw-
nym okresleniem, podczas gdy komiinsaek pozostaje neutralnym i oficjalnym terminem.

Warto zwrdci¢ uwagge na interesujgcg dychotomi¢ migdzy przymiotnikowymi formami
22 komin a k2 kkaman, obie odnoszace si¢ do czerni. Roznice w ich zastosowaniu
wynikaja m.in. z subtelnych zjawisk fonologicznych, takich jak harmonia samogtoskowa
(kontrast samogtosek jasnych i ciemnych3), ktore wptywaja na ich konotacje pragma-
tyczne. Forma kkaman, zawierajaca jasng samogtoske, jest preferowana w kontekstach
nieformalnych, szczegdlnie w jezyku potocznym, a takze w odniesieniach do obiektow
postrzeganych jako ‘przytulne’ badz w komunikacji z dzie¢mi. Z kolei komiin, z samo-
gloska ciemna, wystepuje czesciej w sytuacjach oficjalnych i w jezyku pisanym, a takze
w opisach obiektow lub poje¢ nacechowanych powaga badz groza.

Uzupeieniem tej leksykalnej gamy s3 terminy pochodzenia sinokoreanskiego: = (/1)
hitk oraz 2 hiiksaek. Podobnie jak ich odpowiedniki dotyczace koloru biatego, wyko-
rzystywane sa one przede wszystkim w kontekstach metaforycznych i symbolicznych,
rzadziej natomiast w bezposrednim opisie fizycznych wiasciwosci barwy.

Ly A3 o135 2P 317 @) A sk T2 P
Naniin ch’in’guui kibuniil sanghage haji ank’i wihae hayan kojinmaril haetta.
,Powiedzialem biale ktamstwo, zeby nie urazi¢ przyjaciela.”

282 A3 Wt ez sheobl FA A
Sihomuil wihae pamnajiiro hayak’e pult’aewotta.
,,Pracowatam dzien i noc do upadtego, przygotowujac si¢ do egzaminu.” (dost. ‘spa-
litem si¢ na bialo’)

2 Warto odwotaé sie tutaj do frazeologizmu W &) ®) Z (F1 & K JiK) paegiii minjok, ktory w dostow-
nym tlumaczeniu oznacza ‘nardd w bialych szatach’ lub ‘lud w biatych ubraniach’. Wyrazenie to odnosi
si¢ do historycznej tradycji noszenia bialej odziezy przez Koreanczykoéw. Chociaz strdj ten dominowat
w ubiorze nizszych klas, z czasem stal si¢ silnym symbolem koreanskiej tozsamosci narodowe;.

3 W jezyku koreanskim samogtloski klasyfikuje si¢ jako ,jasne” (¥4 2-5 yangsong moiim)
i,ciemne” (x4 2% dimsong moiim), co stanowi podstawe zasady harmonii samogtoskowej. Samo-
gloski jasne, jak } (a) i = (0), tradycyjnie wiazane sa z lekkoScia i jasno$cia, natomiast ciemne,
jak 1 (8) i T (u), z ciezkoscia i ciemnoscia. Samogloska 1 (i) uznawana jest za neutralng. Podziat
ten oddziatuje na morfologi¢ jezyka, m.in. na odmiang czasownikow i przymiotnikow.
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Stit 'tiresti ttaemune hiiinmoriga polsso manhi natta.
,»Z powodu egzaminu mam juz duzo siwych wtosow.” (dost. ‘bialych wlosow’)

MAAE $3Y e, G e o w23 4 93 AL,

Paekchijangdo mattiilmyon nattago, hamkke hamyon to ppalli kkiinnael su issiil
koyeyo.

»Jak to mowig, co dwie gtowy, to nie jedna, wigc jesli zrobimy to razem, skonczymy
szybciej.” (dost. ‘nawet cienki bialy papier jest tatwiejszy do uniesienia, gdy trzymaja
go dwie osoby’)

EEESEEEE ERREPEREEE LS

Myonjopkwani chilmuniil haessiil ttae nae morissogi hayaejyossoyo.
,Kiedy rekruter zadal pytanie, w mojej gtowie pojawila si¢ pustka.” (dost. ‘wnetrze
glowy zrobito si¢ biale’)

A9 2EY A= 94 7 3P0

Hanil wolduik’obiii paengminiin yoksi kori tingwonjoniotta.
,Najlepszym momentem Mistrzostw Swiata w Pilce Noznej w Korei i Japonii byto
oczywiscie kibicowanie na ulicach” (dost. “biala brwig Mistrzostw Swiata w Korei’)

o)A oMM T e ek A 5 < & s

lutchip ajossiniin mannal ttaemada hiiigo komp’ang sin soriman hasinda.
»Sasiad z naprzeciwka za kazdym razem, gdy si¢ spotkamy, gada tylko bzdury.”
(dost. ‘splesniate, biale stowa’)

A Aare] sk B2 215 A ekt eld Do I Ak

Cho sarami hanin marun hitigiga kkach’i paetpadak kat’aso midiumyon an toenda.
,»Nie nalezy wierzy¢ temu cztowiekowi, poniewaz gada niepowazne rzeczy.” (dost.
‘jego stowa sg biale jak brzuch sroki’)

DE 9o 4 Y, e oS 2 2 23 F Boh

Hiiinjuk mokta sabal kkaendago, chagiin idiik poryoda k’iin sonhaeriil pwatta.
10 jak rozbicie miski podczas jedzenia bialego kleiku — probowalem zyskaé co$
matego, ale poniostem duza stratg.”

o) FA% NE) 2 Pob 2 253 51> g
I munjeniin hiiinjuge k’o kat’aso olk’o kirtimiil karigi orydpta.
,»len problem jest jak smarki w bialym kleiku, trudno odrézni¢ dobro od zta.”

2592 3 502 Hgugd

Kuintin naril hiiin nuniiro ch’yodaboatta.
,»Spojrzal na mnie z pogarda.” (dost. ‘spojrzat bialymi oczami’)

2 242 231 29 330 slely
Kii sosigul titko kiii olguri hayaejyotta.
,»Na wies¢ o tym jej twarz zbladta.” (dost. ‘stata si¢ biala’)
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13.25 AAHY PEA-
Kiiniin paekch’ich’orom haengdonghaetta.
,,Zachowywat sie jak glupek.” (tu: ‘biel umystu’)

14. 187 Bahula} 02 So) W go) Fojwiel s,
Sihomjirul patchamaja morissogi paekchijangi toeoboryossoyo.
,Jak tylko dostalem arkusz egzaminacyjny, w mojej glowie pojawita si¢ pustka.”
(dost. ‘mdj umyst stat si¢ biala kartka’)

2 O R = (<] <
1593 94 F¥ A2 B xelelgHy
Muniil yoro chuniin saramiin paekpariii noiniossumnida.
,,Drzwi otworzyt starzec z siwymi wlosami.” (dost. ‘bialymi wtosami’)

16.2< 2 34 #4332 A2 e
Kiuiniin myot nyontchae paeksuro chinaego itta.
,,On jest bezrobotny od kilku lat.” (dost. ‘biala reka’)

17.93 22bobg w2 g sheb) A9,
Han’guk turamaril poniira pamiil hayak’e saewotta.
,,Zarwatem noc, ogladajac koreanskie seriale.” (dost. ‘spedzitem noc na biale’)

Analiza koreanskich frazeologizméw zwiazanych z kolorem biatym ukazuje bogactwo
pol semantycznych oraz gieboko zakorzenione konotacje kulturowe. Cho¢ biel powszech-
nie kojarzona jest z czysto$cig, niewinnos$cig czy zyczliwoscia, w jezyku koreanskim
niesie rowniez znaczenia wyrazajace wyczerpanie, pustke, pogarde, a takze odnosi sig¢
do zlozonych, czgsto paradoksalnych sytuacji egzystencjalnych.

Kolor biaty w koreanszczyznie silnie powigzany jest z pojeciem wyczerpania zar6wno
fizycznego, jak i psychicznego. Frazeologizm (2), dostlownie oznaczajgcy ‘spali¢ si¢ na
bialo’, stanowi zgodnie z zatozeniami kognitywistycznymi metaforyczny opis catkowite-
go poswigcenia i zuzycia energii wskutek intensywnego wysitku. Obraz ten przywoluje
koncepcje energii spalajacej sie tak intensywnie, ze ostatecznie wypala si¢ do biatosci,
pozostawiajac jedynie popidt — znak catkowitego wyczerpania.

Podobna konotacj¢ zawiera wyrazenie (17), tltumaczone doslownie jako ‘spedzié
noc na biato’, bedace powszechng metaforg zarwania nocy z powodu pracy, nauki lub
obowigzkow. W tym przypadku “biel” moze symbolizowa¢ blados¢ twarzy wynikajaca
ze zme¢czenia badz Swiatto poranka, ktdre nastepuje po nieprzespanej nocy — metaforyczny
znak osiagnigcia celu kosztem zdrowia i odpoczynku.

Z tymi znaczeniami wigze si¢ rdwniez naturalna metafora siwienia wlosow jako
fizycznej manifestacji stresu psychicznego, obecna w frazeologizmie (3), ktory unaocznia
cielesne skutki obcigzenia emocjonalnego. Rozszerzeniem tej konotacji jest wyrazenie
W paekpal (15), oznaczajace ‘biate wlosy’, bedace metonimia starosci i madrosci.
Symbolizuje ono uplyw czasu oraz doswiadczenie zyciowe, ujawniajace si¢ poprzez
zmiany w wygladzie zewnetrznym.

Kolejnym istotnym polem semantycznym przypisanym barwie biatej jest kategoria
pustki i braku tresci. W konteksécie procesow poznawczych przejawia si¢ ona w takich
frazeologizmach jak (5), dostownie ‘wnetrze glowy zrobito si¢ biale’, oraz jego rozsze-
rzonej formie (14), ‘umyst stat si¢ bialg kartka’. Oba wyrazenia odnosza si¢ do stanu
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naglej pustki umystowej lub chwilowej amnezji, w ktoérej jednostka nie jest w stanie
przywola¢ zadnych mys$li ani wspomnien. Pustka ta bywa rowniez utozsamiana z brakiem
intelektu, co wyraza termin sinokoreanski W %] (F1%¢/F1¥0) paekch’i (13), oznaczajacy
osobg¢ o ograniczonych zdolnosciach poznawczych. W tym kontekscie ‘biel” symbolizuje
pusty umyst, pozbawiony tresci intelektualne;.

Konotacja braku obecna jest rowniez w wyrazeniu ) 3 553 <= 28] /uligo komp ‘ang
sun sori (7), dostownie ‘splesnialte, biate stowa’, uzywane w odniesieniu do ‘przestarzate;j,
nudnej mowy’, ktéra — niczym zepsuty pokarm — utracita swojg atrakcyjnos¢ i aktualnosé.

Symbolika bieli obejmuje réwniez pojecie braku zajgcia lub bezczynnosci, czego
przyktadem jest termin ¥ % (11F) paeksu (16), dostownie ‘biata/pusta reka’, oznacza-
jacy osobe bezrobotng. Wyrazenie to wykorzystuje metaforg pustych dtoni jako znaku
braku pracy i dochodu.

Ten semantyczny zbior uzupeia frazeologizm & 2.2 S X k=) hiiin nuniiro
ch’yodaboatta (11), dostownie ‘patrze¢ bialymi oczami’, ktory symbolizuje pogardliwy
Iub lekcewazacy stosunek wobec drugiej osoby. W tym kontekScie spojrzenie rzucane
z ukosa eksponuje biatka oczu.

Biel wykorzystywana jest takze do opisu silnych emocji i reakcji cielesnych. Fraze-
ologizm (12), dostownie ‘twarz stata si¢ biata’, stanowi metonimiczny obraz blados$ci
wywolanej silnym strachem, szokiem badz zdziwieniem. Kolor skory staje si¢ w tym
kontekscie zewngtrznym odzwierciedleniem naglej, intensywnej reakcji wewnetrznej.

W sferze spotecznej wyrazenie (8), dostownie ‘bialy jak brzuch sroki’, odnosi si¢ do
zachowania lub stow, ktore sprawiaja wrazenie niepowaznych. Frazeologizm ten opiera
si¢ na obserwacji kontrastu miedzy jasnym upierzeniem brzucha sroki a jej dono$nym,
czgsto odbieranym jako irytujacy, glosem — zestawienie to implikuje niespdjnos¢ pomiedzy
zewnetrzng estetyka a wewnetrzng cecha charakteru.

Cho¢ barwa biala czgsto obcigzona jest konotacjami negatywnymi, w niektorych
kontekstach zachowuje swoje pozytywne znaczenia. Przyktadem jest wyrazenie (1),
odnoszace si¢ do tzw. ‘biatego ktamstwa’ — uniwersalnego idiomu oznaczajacego nie-
szkodliwe kltamstwo wypowiedziane w dobrej wierze, zwykle z intencja ochrony drugiej
osoby przed przykros$cig. W tym przypadku biel symbolizuje czysto$¢ intencji 1 moralng
tagodnos¢ wypowiedzi.

Barwa ta moze rowniez wskazywaé na wyjatkowos$¢ oraz doskonatos$¢, co znajduje
wyraz w terminie ¥ ®] (F1)5) paekmi (6), dostownie ‘biata brew’. Wyrazenie to oznacza
punkt kulminacyjny lub najcenniejszy element danego wydarzenia czy zbioru. Etymolo-
gia frazeologizmu odwotuje si¢ do symbolicznego znaczenia biatych brwi jako oznaki
madros$ci i wysokiej pozycji spotecznej, przypisywanej starszym, dostojnym uczonym.

W koreanskich przystowiach biel pelni rowniez funkcje ilustracji ztozonych i czesto
paradoksalnych sytuacji zyciowych. Przystowie W x| A5 9+59 e} packchijangdo
mattillmyon natta (4), dostownie ,,nawet cienki biaty papier jest latwiejszy do uniesienia,
gdy trzymajg go dwie osoby”, akcentuje warto$¢ wspolpracy 1 wspolnego dziatania, podkre-
$lajac, ze nawet najdrobniejsze zadanie staje si¢ prostsze, gdy realizowane jest zespolowo.

Inny przyktad, 85 Q3 } A2 W hiinjuk mokta sabal kkaenda (9), czyli ,roz-
bi¢ miske podczas jedzenia biatego kleiku”, stanowi metafore nieproporcjonalnej straty
poniesionej w pogoni za niewielkg korzys$cig. Wyrazenie to unaocznia napigcie miedzy
wysitkiem a zyskiem, a biel owsianki podkresla niewinno$¢ czy pozorng prostote celu.

Podobng ambiwalencje wyraza frazeologizm & 5o 2 232} hilinjuge ko kat dso (10),
dostownie ,,smarki w biatym kleiku”, uzywany w odniesieniu do sytuacji, w ktérej dobro
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i zto trudno od siebie odrézni¢ ze wzglgdu na ich subtelno$é i nieostro§é granic. W tym
kontekscie biel, stereotypowo kojarzona z klarowno$cig i przejrzystoscia, staje si¢ metafora
niejednoznaczno$ci oraz poznawczej trudno$ci w ocenie rzeczywistosci.

Przytoczone przyktady wskazuja, ze biel — mimo przypisywanej jej prostoty i przej-
rzystosci — w obrebie koreanskiej frazeologii moze réwniez symbolizowa¢ ambiwalencje,
niepewnos$¢ oraz ztozono$¢ sytuacji spolecznych i emocjonalnych.

TEEEPEEUIELE T ENEY
Komiin mori p’appuri toedorok saranghagessumnida.
,.Bede ci¢ kocha¢ do konca zycia.” (dost. ‘az czarne wlosy stana si¢ niczym kon-
cowka pora’; koncowka pora jest biata, co symbolizuje siwe wlosy)

19.2< 22 22 A< 3
Kiiniin komiin toniiro chaesaniil pullydtta.
~Pomnozyt swoj majatek dzieki brudnym pieniagdzom.” (dost. ‘czarnym pieniadzom’)

20,202 B 2oL AL 55542 At
Kot iironiin ch’akhae poijiman komiin sogiil kajigo itta.
»Z pozoru wydaje si¢ mily, ale ma zle intencje.” (dosl. ‘ma czarne wnetrze’)

= O = h ) 2 o
21319 % 23 E R2< A2 9 A5 A2
K’iwojun inhyedo mortinin komitn mori chimsing kat’vin nom!
,,Niewdzigczny jak czarnowlosa bestia, ktéra nie zna wdzigczno$ci za wychowanie!”

2.2 49 Hol & AL 2o) AYFE 2F0) $3 9T
Kii sagon twieniin kémiin soni issottanin somuni tolgo itta.
,,Kraza plotki, ze za tym incydentem stata mafia.” (dost. ‘czarna reka’)

232 24 22 WaA ohah ok L AolE 4L B
Konmosiimman pogo p’andanhaji mara, kkamagwiniin komodo sariin hiiida.
,Nie oceniaj po pozorach, nie oceniaj ksigzki po oktadce.” (dost. ‘cho¢ wrona jest
czarna, jej migso jest biate’)

24.3% W399 55 sl 92 g
Naniin ch’in’guwaiii yaksogiil kkamak’e itko issotta.
,,Catkowicie zapomniatem o spotkaniu z przyjacielem.” (dost. ‘zapomniatem na czar-
no’)

25.2)2 B4 $95)5) 37 Geol, v S 35 FHLT 3 Fopd A4
°] 8.
Ch’oegiin hoesa punwigiga choch’i anhiinde, mach’i komiin kuriimi mollyéoniin kot
kat’aso kokchongi twaeyo.
,Ostatnio atmosfera w firmie jest zla, czuj¢, ze nadciagaja czarne chmury i bardzo
si¢ tym martwig.”
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26. 577 25 EHE 3= F30) A W o) oMY FF FAA el Mg
A FF e
Yumyong kasuii k’onsot i t’ik esul kuhagi wihae p aenduri ach’imbut’6 kongyonjang
ap’e saekkamak’e mollyowatta.
,,Aby zdoby¢ bilety na koncert znanego piosenkarza, fani od samego rana zeszli si¢
przed hala koncertowa w tak ogromnej liczbie, ze zrobilo si¢ czarne od ttumu.”

27.0150) o}H % FoboA ShobH o) 2] 5o} e}
Aduiri ajikto toraoji anhaso sogi kkamak’e t’adiiro kanda.
,»,MOj syn jeszcze nie wrocil, wiec umieram z niepokoju.” (dost. ‘wnetrze spala mi
si¢ na czarno’)

28.2 A4%e o 2L A volA Y, 52 AW Bejs,
Saramiin kot vronun ch’akhae poijiman, sogin sikkomaok’e t’assoyo.
,,Wyglada na dobrego, ale w srodku ma zte intencje.” (dost. ‘jego wnetrze jest spalone
na czarno’)

20383 2RE A5 V3 IAYAY, B AAE F 13 JZo) 2ol 2}
W3
Chungyohan palp vorul ap tugo nomu kinjanghaettoni, chamdo chedaero mot chago
ipsuri kkamak’e t’aboryotta.
,.Przed wazna prezentacja bytem tak spigty, ze nie mogtem porzadnie spac i az spiekly
mi si¢ usta (czyli ,staly si¢ suche i popekane).” (dost. ‘usta spalily si¢ na czarno’)

30.9) 2 % 4 2Hsh shge) Azksla,
Miraeril saenggakhamyon haniiri kkamkkamhada.
,.Kiedy mysle o przysztosci, nie mam nadziei.” (dost. ‘niebo jest czarne’)

31 gu e 94 slebye s e
Halmoniniin p’yongsaeng kkamangnuniiro sasyotta.
,Moja babcia cale zycie byta analfabetky.” (dost. ‘czarne/wronie oko’)

32.2 22 AM2hl 9 A3 Lol 3] ¢ 8.
Kii irin saekkamak’e mon yennarii irira kiogi an nayo.
,»To wydarzyto si¢ tak dawno temu, Ze juz tego nie pamigtam.” (dost. ‘rzecz tak
odlegla w przesztosci, ze az catkowicie czarna’)

Dominujaca konotacja przypisywana barwie czarnej w jezyku koreanskim jest jej zwiazek
ze zkem, nielegalnoécia oraz motywami ukrytymi i nieczystymi. Wyrazenie 23 <= = komiin
ton (19), dostownie ‘czarne pienigdze’, jednoznacznie odnosi si¢ do srodkéw finansowych
pozyskanych w sposdb nielegalny lub niemoralny. Konotacja ta przenosi si¢ rOwniez na
sfere moralnoéci jednostki, czego przyktadem jest frazeologizm %3 = < komiin sog ‘czarne
wnetrze’ (20), opisujacy osobe o ztych intencjach, nieszczerych zamiarach badz podtej
naturze. Czern funkcjonuje tu jako znak ztosliwych i skrywanych pobudek.

Podobne znaczenia niesie wyrazenie 33 = <= komiin son (22), dostownie ‘czarna
reka’, ktoére odnosi si¢ do osoby lub grupy dziatajacej w ukryciu, najczes$ciej w kontek-
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Scie przestepczym, jak mafia czy organizacje korupcyjne. W tym przypadku czern peini
funkcje symbolu tajemnicy, manipulacji oraz przestgpczych struktur wladzy.

Silnie nacechowane negatywnie jest rowniez wyrazenie 23 < ™ 2 & % komiin mori
chimsung (21), dostownie ‘czarnowlosa bestia’, uzywane w odniesieniu do osoby skrajnie
niewdzigcznej. Frazeologizm ten dehumanizuje jednostke, poréwnujac jej brak wdzigez-
nosci do instynktownego, nie§wiadomego zachowania zwierzecia, ktére nie zna pojecia
zobowigzania czy lojalnosci.

W sferze emocjonalnej barwa czarna silnie wigze si¢ z niepokojem, beznadzieja
oraz wewnetrznym cierpieniem. Wyrazenie (25), w ktérym ‘nadciagajg czarne chmury’,
stanowi uniwersalng metafore zwiastujaca zblizajace si¢ problemy, niepowodzenia badz
nieszczescia. Wizualizacja tego emocjonalnego cigzaru znajduje swoje odbicie w frazeolo-
gizmie Z°] L) L5 3} sogi kkamahge t'adiiré kanda (27), dostownie “wnetrze
spala si¢ na czarno’, opisujacym intensywny, palacy niepokoj i udreke. Wyrazenie to
bywa szczegdlnie czgsto stosowane w kontekscie troski o bliskich, ukazujac psychiczne
cierpienie poprzez obraz fizycznego spalania wnetrza ciata.

Zblizong semantyke zawiera zwrot - A2 Q3] 3+) 8 sogiin sikkomohge t assoyo
(28), ktory poza znaczeniem intensywnego wewngtrznego bolu, moze réwniez wskazy-
wa¢ na moralna deprawacje, opisujac osobg o ‘spalonym’, a wigc zepsutym i ztowrogim
charakterze.

Brak perspektyw i catkowita utrate nadziei metaforycznie oddaje frazeologizm 3}-5 ©]
2%} sV} haniiri kkamkkamhada (30), dostownie ‘niebo jest czarne’, wyrazajacy stan
psychiczny zdominowany przez pesymizm i poczucie bezradnosci wobec przysztosci.

Dopehieniem tej metaforyki jest wyrazenie 9 <&°] V2 &b H =} ipsuri kkamah-
ge t’aboryotta (29), dostownie ‘usta spalily si¢ na czarno’, ktére symbolizuje fizyczne
skutki silnego stresu i wyczerpania. Czarna barwa ust interpretowana jest jako efekt
odwodnienia i napigcia nerwowego, materializujacego si¢ w ciele.

W koreanskiej frazeologii kolor czarny konotuje nie tylko ciemno$¢ w sensie dostow-
nym, lecz takze odnosi si¢ do odleglosci w czasie oraz braku wiedzy. Przyktadem jest
wyrazenie (32), w ktorym przystowek M P} saekkamak e, oznaczajacy ‘catkowicie
czarny’, stuzy do opisu zdarzenia, ktore zaszlto tak dawno temu, ze jego obraz w pamigci
jest calkowicie zatarty, niczym pokryty mrokiem czasu. W jezyku polskim adekwat-
nym odpowiednikiem semantycznym byltoby sformulowanie ‘przeszios$é, ktéra zatarta
si¢ w pamigci’ lub ‘czasy zamierzchle’.

Podobng konotacje braku, tym razem w odniesieniu do wiedzy, odnajdujemy w 2} 2
kkamangnun (31). Ten ztozony leksem, dostownie ttumaczony jako ‘czarne oko’ lub
‘wronie oko’, odnosi si¢ do analfabetyzmu. W tym ujeciu, brak umiejetnosci czytania
jest metaforycznie ujmowany jako niemoznos$¢ dostrzegania znakoéw, co przywotuje sko-
jarzenia z ciemnoscia lub §lepota. W polszczyznie bliskim ekwiwalentem semantycznym
jest archaiczne okreslenie ‘cztowiek ciemny’ w znaczeniu “analfabeta”.

Whbrew powszechnym skojarzeniom, w nielicznych przypadkach czern traci w kore-
anskiej frazeologii swoje pejoratywne konotacje, zyskujac nawet pozytywne znaczenia.
Najbardziej wyrazistym przykladem jest idiom (18), ktory dostownie oznacza ‘dopoki
czarne wilosy stang si¢ biate jak korzenie pora’. Jest to wyrafinowana metafora mitosci
1 wiernosci trwajacej przez cate zycie, ‘az do grobowej deski’. Wizja tej transformacji
czerni w biel obrazuje cykl zycia oraz nierozerwalng wierno$¢ w zwiazku.

Innym interesujacym i wyjatkowym zastosowaniem leksykalnym jest uzycie koloru
czarnego do opisu ogromnego ttumu. W wyrazeniu (26), intensyfikujacy przystowek ‘cat-
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kowicie czarny’ opisuje sytuacj¢, w ktorej ludzie gromadza si¢ w tak ogromnej liczbie,
ze tworza wizualnie jednolita, ciemng mas¢. To zastosowanie w dosadny sposob oddaje
gesto$¢ 1 masowos¢ zgromadzenia.

Wreszcie, w kontrascie do negatywnych konotacji, kolor czarny bywa wykorzystywany
do podkreslenia, ze pozory moga by¢ mylace. Przystowie (23), dostownie ‘cho¢ wrona
jest czarna, jej migso jest biate’, stanowi¢ moze przyklad parafrazy polskiego idiomu
‘nie oceniaj ksigzki po oktadce’. Podkresla ono, ze nawet co$, co z pozoru wydaje si¢
zte lub nieatrakcyjne, moze skrywaé w sobie czysto$¢, dobro lub szlachetne wartosci.

W polskiej frazeologii kolor biaty jest gleboko zakorzeniony w symbolice czystoSci
oraz jawnosci. Wyrazenie ‘w bialy dzien’ jednoznacznie odnosi si¢ do dzialan jawnych
i publicznych. Co znamienne, frazeologizm ten stosowany jest niemal wytacznie w kon-
teks$cie czynow nagannych lub przestgpczych, co paradoksalnie uwydatnia ich zuchwato$¢.
Biel symbolizuje réwniez kondycj¢ fizyczng i emocjonalng, czego przyktadem jest idiom
‘blady jak §ciana’ (zamiast ‘biaty jak §ciana’), ktory opisuje kogo$, kto zbladl ze strachu
Iub szoku, a takze ‘bialy jak $nieg’, bedacy synonimem czystosci i niewinnosci.

Biel ma jednak takze swoje mroczne i niepokojace oblicze, co manifestuje si¢
w medycznych frazeologizmach, takich jak ‘doprowadzi¢ kogo$ do biatej goraczki’ czy
‘widzie¢ biale myszki’. Frazy te odsylaja do stanu skrajnego wzburzenia, szalenstwa
i omamoéw. W odmiennej konotacji, biel symbolizuje kapitulacje i rozejm, co ilustruje
frazeologizm ‘biata flaga’. Kolor ten jest rowniez uzywany do podkreslenia unikatowo-
Sci, czego dowodem jest wyrazenie ‘biaty kruk’, oznaczajace co$§ niezwykle rzadkiego,
cennego 1 wyjatkowego. Wreszcie, biel moze oznaczaé niezbadany obszar lub ukryte
fakty, co uwidacznia idiom ‘biala plama’, odnoszacy si¢ do niezbadanych przestrzeni,
zardowno w sensie geograficznym, jak i historycznym.

W kontrascie do bieli, czern w polskiej frazeologii jest silnie powigzana z negatyw-
nymi konotacjami, takimi jak ukrycie, nielegalno$¢ i cigzar. ‘Czarny rynek’ odnosi si¢
do nielegalnego, ukrytego handlu, ktéry funkcjonuje poza oficjalnym obiegiem. Z kolei
‘czarna dziura’ symbolizuje miejsce, w ktorym bezpowrotnie znikajg wszelkie zasoby,
czy to finansowe, czy temporalne. Czern uwypukla takze trud i nieatrakcyjnos¢ pracy, co
doskonale ilustruje wyrazenie ‘czarna robota’, sugerujace zaréwno fizyczne zabrudzenie,
jak 1 nieprzyjemny charakter wykonywanych obowigzkow.

Dodatkowo, kolor ten symbolizuje odstgpstwo i hanbe, co ilustruje idiom ‘czarna
owca’, ktory pierwotnie nawiazywat do mniejszej wartosci czarnej welny. Czern jest takze
uzywana do opisu osobowosci: ‘czarny charakter’ to antagonista lub zta posta¢, a ‘czar-
ny humor’ odnosi si¢ do kontrowersyjnej formy komizmu, ktora porusza tematy tabu.

Mimo tych dominujacych pejoratywnych konotacji, czern bywa uzywana rowniez
do okreslenia pozytywnej niespodzianki, co uwidacznia idiom ‘czarny kon’, oznaczaja-
cy nieoczekiwanego zwyciezce. Wreszcie, czern jest historycznie zwigzana z odmowa
i odrzuceniem, o czym §wiadczy ‘czarna polewka’, zupa koloru czarnego, z dodatkiem
krwi kaczki lub gesi, ktorej podanie byto jednoznaczne z odmowa zargczyn.

Zaréwno w jezyku polskim, jak i koreanskim biel funkcjonuje jako nosnik znaczen
zwiazanych z czystoscia, fizjologiczng reakcja organizmu na silne emocje oraz spotecznie
akceptowalnym klamstwem, co wskazuje na wspdlne, doswiadczeniowe podtoze poznaw-
cze. Zestawienie koreanskiego frazeologizmu 3F2F 2 A% hayan kojinmal, oznaczaja-
cego ‘biate kltamstwo’, z jego polskim odpowiednikiem ujawnia istnienie uniwersalnej
kategorii socjomoralnej, w ktorej biel symbolizuje dobre intencje oraz brak szkodliwosci
wypowiedzi.
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Analogicznie, poréwnanie koreanskiego idiomu 2@ -Z°] 3§ H & slguri hayaejyotta,
dostownie: ‘jego twarz stata si¢ biala’, z polskim wyrazeniem ‘blady jak $ciana’ ilustru-
je wspolng zalezno§¢ metonimiczna, zakorzeniong w uniwersalnej fizjologii cztowieka.
Symboliczne znaczenie bieli jako czystosci, wyrazone w polskim porownaniu ‘biaty jak
$nieg’, znajduje odzwierciedlenie takze w koreanskiej kulturze, gdzie barwa ta od wie-
kéw kojarzona jest z niewinnoscia, prawos$cia i nieskazitelno$cia, czego $wiadectwem
jest tradycja noszenia biatych strojow hanbok. W tradycji polskiej znaczenie to zostaje
dodatkowo wzmocnione przez konotacje chrzescijanskie, wigzace biel z postaciami anio-
tow, Swigtoscia oraz duchowym oczyszczeniem.

Utozsamianie czerni z warto§ciami negatywnymi stanowi wyraz silnego uniwersalium
miedzykulturowego, widocznego w idiomatyce obu jezykow, zwlaszcza w kontekstach
odnoszacych sie do przestgpczosci, ztych intencji oraz ztowrdzbnych znakéw. Porow-
nanie koreanskiego wyrazenia 33 - <= komiin ton, czyli ‘czarne pienigdze’, z polskim
zwigzkiem ‘czarny rynek’ dowodzi, iz w obu systemach jezykowych czern symbolizuje
nielegalna, ukryta dziatalno$¢ ekonomiczng. Podobnie, frazeologizm %3 = % komiin sok,
dost. ‘czarne wnetrze/intencje’, oraz polskie wyrazenie ‘czarny charakter’ wykorzystuja
barwe czarng jako metafor¢ zdeprawowanej, ztowrogiej natury wewnetrznej. Co wigcej,
zblizajace si¢ nieszczescie w obu kulturach wyrazane jest za pomoca niemal tozsamych
metafor: koreanskie 23 = F&°) 3 &< 3 komuin kuriimi mollyéoniin kot, dostownie
‘nadciagaja czarne chmury’, odpowiada znaczeniowo polskiemu frazeologizmowi ‘czarne
chmury’, uzywanemu w analogicznym konteksécie zagrozenia lub pesymizmu.

Na najbardziej fundamentalnym poziomie frazeologia jezyka polskiego i koreanskiego
wykazuje wspolng warstwe symboliczng, zakorzeniong w uniwersalnych doswiadczeniach
ludzkich. Biel bywa kojarzona z czysto$cig, niewinno$cig oraz dobrem, czego przyktadem
s3 wyrazenia takie jak ‘biate klamstwo’ oraz 3}2F > A% hayan kojinmal. Jednoczesnie
moze ona symbolizowaé fizjologiczne reakcje organizmu na strach, jak blado$¢. Z kolei
czern niemal powszechnie utozsamiana jest ze ztem, bezprawiem i nieszcze$ciem, czego
ilustracja sa frazeologizmy takie jak ‘czarny rynek’ i jego koreanski odpowiednik 3 = =
komiin ton, czy ‘czarne chmury’ i 33 <= % & komiin kuriim. Wspdlna podstawa semantyczna
zdaje si¢ potwierdza¢ istnienie uniwersalnych mechanizméw poznawczych, ktoére wiaza
podstawowe barwy z elementarnymi kategoriami moralnymi i emocjonalnymi.

Pomimo tych cech wspélnych, szczegdtowa analiza ujawnia istotne réznice w roz-
ktadzie pol semantycznych, odzwierciedlajace odmienne sposoby konceptualizacji rze-
czywisto$ci. Frazeologia koreaniska wykorzystujaca biel charakteryzuje si¢ wyjatkowym
bogactwem wyrazen opisujacych stany psychiczne i emocjonalne. Przyktadami moga by¢:
mentalna, czyli ‘biata pustka’ (% 8l % °] 3}ol B ©) & morissogi hayaejossoyo), catkowite
wyczerpanie fizyczne i psychiczne (3} F# R} hayak’e pult’aewotta), czy brak
wartoéci spotecznej badz komunikacyjnej (¥ < paeksu). W odréznieniu od tego, polskie
idiomy zawierajace komponent bieli czesciej odnosza si¢ do zjawisk zewngtrznych lub
spotecznych, takich jak rzadkos$¢ i wyjatkowos¢ (‘biaty kruk’), zaburzenia psychiczne
(‘biata goraczka’) czy luki w wiedzy historycznej (‘biata plama’).

Analogiczna dychotomia uwidacznia si¢ rowniez w przypadku czerni. W jezyku
koreanskim zwigzki frazeologiczne z tym kolorem stuza przede wszystkim wyrazaniu
intensywnych standw wewnetrznych, takich jak cierpienie i Igk. Przyktadem moze by¢
niezwykle ekspresywna metafora somatyczna <°] »}23) £l-F0 3V} sogi kkamak’e
t’adurogada, dostownie: ‘wnetrze spala si¢ na czarno’. Czern funkcjonuje takze jako
symbol ignorancji (PF-F kkamangnun) oraz beznadziei (3F5°) 343}3e} haniri
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k’amk’amhada). Tymczasem w polszczyznie czerni przypisywane sa gltdwnie znacze-
nia spoteczne, odnoszace si¢ do rol, dziatan i statusu jednostki: cigzka, niedoceniana
praca (‘czarna robota’), wykluczenie spoteczne (‘czarna owca’) czy rytualne odrzucenie
(‘czarna polewka’).

Polska symbolika barw w duzym stopniu ksztattowana byta przez dualistyczny $wiato-
poglad, zakorzeniony zaréwno w teologii chrze$cijanskiej, jak i w tradycji ludowej Euro-
py. Fundamentem tego systemu jest opozycja $wiatta (utozsamianego z dobrem, zyciem
i bielg) oraz ciemnos$ci (kojarzonej ze ztem, $miercig i czernig). W tym manichejskim
ujeciu czern posiada niemal wylacznie negatywne konotacje, co tlumaczy dominacjg
pejoratywnych zwiazkéw frazeologicznych oraz brak idiomow ukazujacych ja w pozy-
tywnym, naturalnym kontekscie cykliczno$ci.

Odmienny obraz wytania si¢ z analizy koreanskiej symboliki kolorystycznej, gle-
boko zakorzenionej w kosmologicznym systemie obangsaek, wywodzacym si¢ z teorii
yin-yang oraz ,,pieciu zywiotéw” (= ¥23 umyang ohaeng). W ramach tego modelu
biel i czern nie sg postrzegane jako przeciwstawne, lecz jako uzupelniajace si¢ aspekty
zrownowazonego, cyklicznego porzadku swiata. Czern przypisywana jest Potnocy, wodzie,
zimie 1 madro$ci, natomiast biel wigze si¢ z Zachodem, metalem, jesienig i czystoscia.
Filozoficzne podloze, ktore zast¢puje opozycyjnos¢ perspektywa holistyczna, pozwala na
funkcjonowanie pozytywnych zwigzkéw frazeologicznych, takich jak %3 <= =) =}
2) & 5= komin mori p appuri toedorok, (,mitos¢ do konca zycia”, dost. ‘az czarne
wlosy stang si¢ niczym koncéwka pora’), gdzie przejscie od czerni do bieli nie symbo-
lizuje upadku, lecz stanowi metafore naturalnej, pozadanej ewolucji wspdlnego zycia.
Tego rodzaju ujgcie sprzyja powstawaniu bardziej ztozonych, a niekiedy paradoksalnych
znaczen, ktore sa rzadziej spotykane w polskim, bardziej dychotomicznym systemie
warto$ciowania barw.

Koncowym wnioskiem niniejszego artykutu jest potwierdzenie, ze pomimo istnienia
uniwersalnych mechanizméw kognitywnych ksztattujacych metafory kolorystyczne, kultu-
rowe ukorzenienie tych idiomow determinuje ich specyficzne uzycie. Co wigcej, wyniki
analizy potwierdzaja, ze frazeologizmy kolorystyczne odzwierciedlaja metafory pojeciowe
(np. BIALE JEST DOBRE/CZYSTE, CZARNE JEST ZLE/CIERPIENIE), zgodnie z zalozeniami seman-
tyki kognitywnej. Koreanska frazeologia barw ujawnia holistyczny obraz rzeczywistosci,
w ktorym barwy integruja elementy cielesne, emocjonalne i moralne, natomiast polska
tradycja jezykowa operuje gtéwnie dychotomicznym podzialem wartosci. Dlatego dalsze
badania porownawcze, zwlaszcza z perspektywy semantyki kognitywnej i analizy kor-
pusowej, sa kluczowe dla poglebienia zrozumienia réznic i podobienstw konceptualnych
w obrebie frazeologii barw. Naturalnym rozwinigciem niniejszych rozwazan bytaby kor-
pusowa analiza frazeologizméw zwigzanych z innymi kolorami w jezyku koreanskim,
takimi jak czerwien, bigkit czy z6t¢. Doglebne zbadanie ich semantyki mogloby umozliwic¢
weryfikacje, czy rowniez one wykazuja tendencje do wyrazania standéw wewnetrznych —
emocjonalnych i psychicznych. Tego rodzaju badanie pozwolitoby na potwierdzenie badz
obalenie hipotezy o “internalizacji” koreanskiej frazeologii kolorystycznej, co z kolei
mogloby przyczyni¢ si¢ do pelniejszego opisu symboliki barw w tym jezyku.
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A DISCOURSE ANALYSIS:
THE IMPACT OF THE SYRIAN CIVIL WAR
ON HATE SPEECH AGAINST ALEVIS

ABSTRACT: This study comprehensively examines the construction of anti-Alevi
sentiment through hate speech on social media platforms following the resurgence of
internal conflicts in Syria in November and December 2024. The research analysed
three highly-engaged posts shared on X and Facebook platforms during this period,
along with their corresponding user comments. From a pool of seven posts identified
through preliminary screening, three posts that most effectively represented the themes
of targeting, demonisation, stereotypes, gender, and faith connection were selected for
in-depth analysis through expert evaluation. A total of 57 comments were collected
and subjected to manual thematic coding. The analytical process focused exclusively
on written texts, deliberately excluding visual and multimedia content. Discourse
analysis was confined to the “linguistic level,” examining how language constructs and
perpetuates hate speech through five main analytical categories: Targeting, Demonisation,
Stereotypes, Gender, and Faith Connection.

The research reveals how hate speech is legitimised within social and historical contexts
and how it specifically targets the Alevi community. The findings indicate that in the
context of the Syrian civil war, hate speech against Alevis in Turkey intensified, becoming
intertwined with Islamic rhetoric, nationalist discourse, and historical references, thereby
deepening social polarisation. Notably, the study demonstrates how the Alevi identity is
marginalised and excluded through its association with historical and religious references.
The study discusses the dissemination mechanisms of these hate speeches on social
media platforms and their consequent impact on social cohesion.

KeywoRrDs: Alevi-Bektashi, hate, social media, discourse analysis

1. INTRODUCTION

Being accepted in society and becoming a part of the social order is generally possible
by being perceived as “normal” and adopting these values of normality. The group
representing the majority of society also embodies and creates the normality criteria
accepted as good and right in the social value system. The dominant group identifies
itself with goodness and righteousness and is therefore positioned as a safe entity, far
from danger. While glorifying its own values, it defines the elements it perceives as bad
and threatening as “other” and excludes them. This situation leads to the creation of
two opposing groups as “us” and “the other” (Yilmaz, p. 32). According to Stuart Hall,
although these groups are defined by opposites, they come into existence as parts of an
interdependent whole (Hall, 1998, p. 41). In order to strengthen its internal solidarity,
society draws a boundary through the other, and this boundary contributes to reinforcing
the social cohesion of those defined as normals.

The concept of the other is directly related not only to the exclusion of social identities
but also to the construction of the identity of “us”. When the other exhibits a different
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lifestyle or expectation in religious, cultural, social or political fields, it becomes a source
of suspicion and insecurity with the idea that it may pose a threat to the order of society
(Bezirgan Arar and Bilgin, p. 4). Bauman states that the uncertainty created by the other
causes fractures in social relations by shaking the sense of trust in society (Bauman,
p- 82). Dichotomies such as good and bad, right and wrong, normal and abnormal form
the basis of the process of othering (Goffman). The dominant group positions the other
outside the borders in order to strengthen its perception of superiority and maintain
order. These boundaries often make the other the target of a situation for which he/she
has no responsibility and pave the way for the emergence of destructive emotions such
as hatred in certain segments of society. As Kearney puts it, the other is blamed as
a figure who deviates from goodness and truth and is held responsible for the disruption
of order (Kearney, p. 56).

Prejudices and stereotypes play an important role in shaping attitudes towards the
other. While the understanding of “us” represents the search for stability and order,
the “other” is seen as a symbol of chaos with its difference and uncertainty. Bauman
defines this opposition as a structural tension between the search for order and the fear of
chaos (Bauman, p. 14). The process of marginalisation is a complex reflection of social
dynamics and power relations. While society constructs certain norms and boundaries to
ensure its own security and stability, it may perceive differences as a threat. This may
strengthen exclusionary attitudes and discrimination against the other, weaken social bonds
and create deep gaps between individuals (Parekh, p. 134). Even if marginalisation aims
to maintain social order, it constitutes a significant obstacle to the achievement of social
equality and justice (Parker, p. 73).

The issue of otherness in Turkey is a multi-layered phenomenon in historical,
sociopolitical and cultural contexts. Changing identity policies during the transition from
the Ottoman Empire to the Republic and political manipulations in the modern period
have caused the pressure on marginalised groups to continue (Oran, p. 27). This situation
constitutes an important obstacle to social peace. The removal of differences from being
seen as a threat and the development of an understanding of citizenship based on pluralism
are necessary for social harmony and equality (Phillips and Hardy, p. 83). Hate speech
can be defined as a serious problem that leads to discrimination, exclusion and targeting
of individuals or groups and damages the democratic structure of society. Although this
discourse does not directly cause physical harm, it creates psychological pressure on
individuals, popularises intolerance and creates an atmosphere that encourages violence.
As Cohen-Almagor points out, hate speech is not only an individual expression, but also
a tool that feeds social prejudices and ideological approaches (pp. 1-2).

Parekh (pp. 40—41) analyses hate speech through three main elements: (1) Arbitrary and
Normative Orientation, where hate speech usually targets a specific group or individual
in an arbitrary manner, though this orientation is sometimes legitimised by social norms;
(2) Negative Evaluation and Stigmatisation, where differences such as ethnic origin,
religion, gender, sexual orientation or lifestyle are interpreted negatively, distorted and
presented as a threat; and (3) Exclusion and Enmity, where hate speech implies that
targeted individuals or groups have no place in social cohesion. The Council of Europe
Council of Ministers similarly defines hate speech as expressions that serve to spread,
incite or legitimise forms of hatred based on intolerance, including discriminatory attitudes
such as racism, xenophobia, antisemitism, and religious intolerance (Weber, p. 3). Hate
speech is often considered as a precursor to hate crimes. The OSCE defines hate crimes
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as the targeting of individuals or property on the basis of a particular group’s affiliation
or identity, representing the dimensions of hate speech that result in physical violence
(Keyman, p. 10).

Discourses are powerful tools shaped at the intersection of individuals’ intellectual
processes and social structures. In this context, discourse analysis is an important method
for understanding social dynamics, power relations and identity politics. Discourses go
beyond being merely a reflection of personal feelings and individual opinions; they
are also fed and guided by social structures. These structures shape the production and
dissemination of certain forms of discourse through elements such as cultural norms,
religious teachings, economic relations, ideological contexts and historical processes.
A discourse analysis of hate speech against Alevis is an important example of how these
dynamics work and how they are shaped by social structures.

This study focuses on the content of anti-Alevi hate speech that emerged on social
media platforms following the Syrian civil conflict that flared up again in November and
December 2024. The research examines how such discourses are shaped in the digital
environment and the social and cultural dynamics that are effective in the spread of
these ideologies. Through discourse analysis methodology, this study aims to structurally
analyse the texts created on these platforms. By analysing the linguistic elements and
meaning structures of the texts in depth, the social and cultural contexts underlying the
discourses used are revealed.

2. BACKGROUND: ALEVIS IN TURKEY AND THE SYRIAN CONTEXT

The Alevi community in Turkey represents a religiously and ethnically diverse
population, comprising Turkish, Kurdish, Albanian, and other ethnic groups united by
their adherence to an esoteric belief system rooted in batini Islamic traditions. Although
they share theological commonalities with Nusayri Alevis, particularly in their emphasis
on esoteric interpretation of religious texts and worldviews structured around batini
principles, these groups maintain distinct ritual practices and historical trajectories.
Turkey is also home to communities identified as Nusayri, particularly among Arab-
origin Turkish citizens residing in southern coastal regions. However, this internal dynamic
and diversity is generally disregarded in public discourse. The historical, cultural, and
ritual differences between Anatolian Alevis, Nusayris, and other batini communities are
frequently collapsed into a monolithic “Alevi” identity, especially in contexts of sectarian
tension. This deliberate or ignorance-based conflation of these distinctions shapes the
terrain upon which hate speech is produced.

Historically, Alevi communities in Turkey have endured persistent marginalisation
and discrimination stemming from their batimni religious identity rather than their ethnic
origins. This process of othering has manifested through systemic exclusion, denial of
religious rights, and periodic episodes of sectarian violence. The state’s historical approach
toward religious minorities, particularly those outside Sunni orthodoxy, has reinforced the
perception of Alevis as a marginalised group within Turkish society. This marginalisation
has been perpetuated through institutional mechanisms, including the absence of official
recognition for Alevi places of worship (cemevi) and a mandatory religious education
curriculum that predominantly reflects Sunni interpretations of Islam.

The Syrian Civil War, which erupted in 2011 and intensified in subsequent years,
introduced a new dimension to anti-Alevi sentiment in Turkey. Turkey’s official stance
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toward the Syrian conflict evolved into explicit opposition to the Assad regime, a position
prominently articulated in international forums. Political discourse in Turkey increasingly
emphasised President Bashar al-Assad’s Nusayri Alevi identity, framing the conflict
through a sectarian lens rather than as a humanitarian crisis or political uprising. This
rhetorical strategy constructed a narrative of Sunni oppression under an “Alevi regime,”
thereby mobilizing sectarian sentiments among Turkey’s Sunni majority population.

This sectarian framing of the Syrian conflict had direct consequences for all batini
communities in Turkey. Despite Alevi organisations’ repeated calls to evaluate the Syrian
crisis through the framework of universal human rights rather than sectarian allegiances,
both Anatolian Alevis and Nusayri communities in Turkey found themselves positioned
(regardless of their actual political stances) as presumed supporters of the Assad regime
by virtue of their shared batini religious heritage. This association, constructed through
political discourse rather than factual alignment, rendered batini communities in Turkey
vulnerable to suspicion and hostility.

The resurgence of conflict in Syria during November and December 2024 coincided
with intensified political rhetoric that continued to foreground Assad’s religious identity
in official statements and media coverage. This rhetorical emphasis on the sectarian
dimension of the conflict, rather than its complex political, economic, and humanitarian
aspects, further solidified the perception among segments of Turkish society that Alevis
represented a potential threat element sympathetic to the Assad regime. Sectarian
polarisation manufactured through political discourse translated into increased hate speech
targeting batini communities on social media platforms. The distinctions between Anatolian
Alevis, Nusayris in Turkey, and Syrian Nusayri Alevis were systematically collapsed,
and religious identity, rather than nationality or political affiliation, became the primary
axis of animosity.

3. PURPOSE OF THE STUDY

The aim of this study is to conduct a discourse analysis of hate speech against Alevis
on social media platforms. In this context, answers to the following questions were sought:
1. In which expressions does hate speech against Alevis manifest itself?

2. In which contexts are these discourses produced?
3. What are the ideological structures underlying the discourses?

4. METHOD
4.1. RESEARCH DESIGN

This study employs qualitative discourse analysis to examine hate speech against
Alevis on social media platforms. The research focuses on linguistic analysis of user-
generated comments, examining how language constructs and perpetuates sectarian hate
speech in the context of the Syrian civil conflict’s resurgence in late 2024.

4.2. DATA COLLECTION

Data were collected from two major social media platforms in Turkey: X (formerly
Twitter) and Facebook. These platforms were selected due to their widespread use
in Turkey and their role as primary spaces for public discourse and political debate.
X is particularly significant for real-time political commentary and rapid information
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dissemination, while Facebook remains widely used across diverse demographic groups,
making both platforms crucial sites for examining public discourse on sectarian issues.

The data collection period spanned November and December 2024, coinciding with the
intensification of the Syrian civil conflict. During this period, seven posts that attracted
significant attention across different social groups and demonstrated high levels of
engagement (comments and visibility) were initially identified. These posts addressed
themes related to the Syrian conflict, sectarian identities, and the Alevi community.
An expert evaluation form was developed in alignment with the study’s objectives,
focusing on posts that contained themes of “Targeting, Demonisation, Stereotypes, Gender,
and Faith Connection.” Three experts in the field evaluated the seven posts, and the three
posts receiving the highest scores for thematic relevance and analytical potential were
selected for in-depth analysis.

Table 1. Characteristics of Selected Posts

Explicit
Post Platform | Author Profile Content (,jonten.t Sectarian Comments
No. Type Orientation . Analysed
Framing
.. . . Humanitarian;
X Alevi-identified | Written
1 . . peace and No 19
(Twitter) artist text .
neutrality
. . Pro-intervention;
2 X C9nservat1ve Written Assad’s Alevi Yes 22
(Twitter) influencer text . .
identity
3 Facebook AleV1-¥d_er.1t1ﬁed Written | Syrian §011dar1ty; No 16
politician text anti-war

All three posts consisted exclusively of written text in Turkish, with no multimedia
elements. Post lengths ranged from 156 to 203 words. Of the seven initially identified
posts, four (two from each ideological group) were excluded following expert evaluation
due to lower thematic relevance scores.

4.3. POST SELECTION STRATEGY AND IDEOLOGICAL REPRESENTATION

The seven initially identified posts represented two distinct ideological positions
within Turkey’s digital public sphere, deliberately selected to capture how sectarian
discourse operates from asymmetrical social and political locations. Four posts originated
from public figures prominently identified with Alevi identity (including journalists,
politicians, and artists) while three posts came from self-identified conservative voices,
including journalists, Twitter influencers, and politicians. This binary selection strategy
was methodologically essential for examining how anti-Alevi hate speech manifests both
in direct attacks on explicitly sectarian content and in reflexive responses to non-sectarian
statements by Alevi-identified individuals.

All posts and their accompanying comments were exclusively in Turkish, reflecting
the linguistic context of Turkey’s digital sectarian discourse. The analysis focused on
user comments responding to these posts, examining how sectarian hate speech emerged
across these two ideologically divergent groups.
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4.4. CONTRASTING DISCURSIVE FRAMES

Posts from Alevi-identified public figures adopted humanitarian and peace-oriented
discourse, emphasizing the need to stop bloodshed in Syria and calling for Turkey to
maintain neutrality rather than direct involvement in the conflict. Significantly, these
posts did not explicitly invoke the term “Alevi” or employ sectarian categories in their
content. Instead, they framed their positions through universalist humanitarian language,
focusing on civilian suffering, regional stability, and the principles of non-intervention.
The absence of explicit sectarian framing in these posts is analytically significant, as
it demonstrates that the speakers deliberately avoided reproducing sectarian binaries in
their public commentary.

In stark contrast, posts from conservative figures explicitly framed the Syrian conflict
through sectarian lenses, emphasizing Assad’s Alevi identity and constructing the crisis
as a matter of direct Turkish national interest defined in sectarian terms. These posts
advocated for the overthrow of what they characterised as an “Alevi power structure”
in Syria and argued that Turkey should adopt a position aligned with this objective.
The selection of conservative posts specifically prioritised those that: (1) explicitly
referenced Assad’s Alevi/Alawite identity, (2) framed the Syrian conflict as a sectarian
struggle requiring Turkish involvement, and (3) articulated Turkey’s strategic interests in
explicitly sectarian terms, thereby establishing discursive links between Syria’s Alawite-
led government and Turkey’s Alevi minority.

4.5. REFLEXIVE SECTARIAN TARGETING

A significant methodological consideration emerged: despite the absence of explicit
Alevi identity markers in posts from Alevi-identified figures, comment sections revealed
intensely sectarian reactions targeting posters based on their known Alevi identity. This
reflexive targeting pattern — where neutral humanitarian statements trigger sectarian hate
speech based on speaker identity rather than content — justified the inclusion of non-
sectarian posts from Alevi-identified figures in the sample. This pattern demonstrates
how Alevi identity functions as a “marked” category in Turkish political discourse,
where statements by Alevi-identified individuals are systematically reinterpreted through
a sectarian lens regardless of actual content.

4.6. DATA CHARACTERISTICS

The dataset consists of 57 user comments distributed across the three selected
posts (as detailed in Table 1). While X and Facebook represent distinct digital media
environments with different user interaction patterns, the decision to analyse data from both
platforms together was made to capture the broader landscape of anti-Alevi hate speech
across Turkish social media. Both platforms demonstrated similar thematic patterns in hate
speech despite their structural differences, and the combined analysis allowed for a more
comprehensive understanding of how sectarian discourse operates across digital spaces.

4.7. ANALYSING THE DATA

The analysis employed manual thematic coding of the 57 collected comments. The
coding process followed a hybrid approach combining both deductive and inductive
elements. The five main analytical categories — Targeting, Demonisation, Stereotypes,
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Gender, and Faith Connection — were established deductively based on existing hate

speech literature and the research objectives. However, the specific subcategories and

thematic patterns within each main category emerged inductively through careful reading

and analysis of the comment data.

The coding process involved the following steps:

Initial reading of all 57 comments to gain familiarity with the data

Identification of comments containing hate speech elements

Categorisation of comments according to the five predetermined themes

Identification of recurring patterns, phrases, and rhetorical strategies within each

theme

5. Selection of representative examples that best illustrated each thematic category
Discourse analysis was limited to the “linguistic level,” focusing on how language

constructs sectarian othering through word choice, metaphors, historical references, and

rhetorical framing. The analysis examined both explicit hate speech and implicit forms of

sectarian discrimination embedded in seemingly neutral language. Ethical considerations

were maintained throughout the research process, with user identities anonymised in all

presented data.

BN

5. FINDINGS
5.1. OVERVIEW OF THEMATIC ANALYSIS

The analysis of 57 user comments yielded five main themes that characterise hate speech
against Alevis in the context of the Syrian conflict: Targeting, Demonisation, Stereotypes,
Gender, and Belief Connection. These themes were established through a hybrid analytical
approach. While the main thematic categories were determined deductively based on hate
speech literature and research objectives, the specific manifestations and subcategories
within each theme emerged inductively through systematic analysis of the comment
data. The following sections present representative examples from the dataset, organised
according to these five analytical themes. All examples are direct quotations from user
comments, with identities anonymised to maintain ethical standards.

Discourses are shaped by cultural and social norms and past historical traumas, while
social structures pave the way for these discourses to take shape, gain strength and spread.
The following analysis examines how this relationship operates and how intertwined
discourse forms are with social structures.

5.1.1. TARGETING

“Targeting” in discourse is shaped by defining a certain group as a threat in society
on the basis of their identity or beliefs. Such discourses deepen discrimination and
polarisation within social structures and make the distinction between “us” and “them”
more apparent. The table 2 below presents user comments categorised under the theme
of targeting.

All of these expressions contain hate speech that increases sectarian discrimination
and social conflict over religious identities. These discourses, especially targeting the
Alevi community, damage social peace and tolerance and create a discriminatory and
marginalising atmosphere.
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Table 2. User Comments Illustrating the Theme of Targeting

“Why does your language, which is silent about Assad’s oppression, sharpen when

. i .
it comes to the legitimate defence of Sunnites?”
) “This provocateur is an Alevi, he equates Syria with Sivas,!
but does not mention Tunceli.?”
3 “For E...., who was elected by the Turkish Nation, you use adjectives

such as Dictator One man tyrant...”

4 |“You are fuelling the Alevi Sunni conflict with this text. You have no shame at all.”

5 | “Get out, sectarian.”

“In Syria, the Alawites were stepped on the tail, and the Alawites in Turkey
raised their voice.”

7 | “May mercy be upon our ancestor Yavuz Sultan Selim Khan”

lady, look, this is the Bashar you love and defend as an Alawite...
You’re just like him.”

9 | “I realised very well that there is no humanity left in these political Alevis.”

10 [“T don’t see you ending well, but let’s hope for the best.”

11 |“Doesn’t she have a daughter, son, grandson or any other relative who loves her?”

“If you only knew what we went through in Gezi3 and 15 July,* especially

12 who were the ones who raided mosques and beat imams on 15 July.”

“Political Alevis> especially become civil servants and if three or five of them come

13 together in an organisation, they hold each other together in an incredible way.”

14 | “Political Alevism is a mentality that defends the Baath regime.”

The statements in the table provide a critical analytical ground for understanding
how discourse produces effects and functions in the context of targeting. By focusing on
the marginalised group, these statements question the social legitimacy of the targeted
community and redefine this group as a threat. The structure of the discourse creates an
exclusionary and stigmatising atmosphere, especially through the Alevi identity, blended
with certain historical, political and ideological themes.

In the context of these discourses, targeting performs two main functions. Firstly,
by associating Alevi identity with certain negative qualities, it lowers the level of social
acceptance of this identity, or even ignores it. For example, statements such as “Why
does your language, which is silent on Assad’s oppression, sharpen when it comes to the
legitimate defence of Sunnites?” and “I realised very well that there is no humanity left
in these political Alevis” question the moral and social values of this group by framing

I Sivas: Site of the 1993 Sivas massacre where 35 Alevi intellectuals and artists were killed in
an arson attack.

2 Tunceli: Province with significant Alevi population, historically subjected to state violence.

3 Gezi: Reference to the 2013 Gezi Park protests in Istanbul.

4 15 July: Reference to the failed coup attempt in Turkey on July 15, 2016.

5 The concept of political Alawite is a term used in the aftermath of the Syrian civil war,
especially by conservative circles, to describe Alawites who express anti-war and political views.
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Alevi identity with negative adjectives such as inhumanity, passivity or hypocrisy. This
kind of discourse aims to weaken the position of Alevis in society and to ensure that
they are perceived as an unreliable group.

Secondly, these discourses define the targeted group as a collective threat and reinforce
feelings of fear, insecurity and discrimination in the society at large. The expression “Alawites
in Syria were stepped on, and the Alevis in Turkey made the noise” directly associates the Alevi
community with an “external enemy” in the context of an international conflict, questioning
their loyalty and patriotism. This language increases social polarisation and positions a certain
segment of society as an “internal threat”. Similarly, expressions such as “Political Alevism
is a mentality that defends the Baathist regime” encode sectarian identity as a political and
ideological threat. Statements such as “Political Alevis especially become civil servants and
if three or five of them come together in an institution, they hold each other together in
an incredible way” and “...who were the ones who stormed the mosque and beat the imam
on 15 July” target and marginalise Alevis as a group. This leads to a collective stigmatisation
process by targeting not only specific individuals but the entire community.

Moreover, it is observed that historical references and religious symbols are used
functionally in these discourses. The expression “May our ancestor Yavuz Sultan Selim
Khan have mercy” aims to justify the sectarian conflicts of the past in the current context
and legitimise the ongoing discrimination by glorifying a historical figure associated
with violence against Shia communities. While such historical references strengthen the
legitimacy ground of the discourse, they serve to further marginalise the targeted group.

The structure of the discourses in Table 2 produces functions of exclusion,
marginalisation and stigmatisation at both individual and collective levels through the
mechanism of targeting. While such discourses against Alevis deepen social conflicts,
they also reproduce existing power relations and ideological polarisations. The social
impact of this language manifests itself as a dynamic of segregation that institutionalises
discrimination and constitutes an obstacle to social peace.

5.1.2. DEMONISATION

Demonisation is the transformation of a particular group into an inhuman and dangerous
element based on their religious or sectarian identity. Such discourses reinforce existing
prejudices within social structures and lead to a deepening of the distinction between
that group and others.

The discourse analysis under the theme of demonisation reveals how the statements
deepen social segregation by marginalising individuals or groups. The analysed expressions
criminalise a particular sect or belief community and collectively associate them with
violence, evil or inhuman acts. These discourses increase social hatred and hostility by
defining the targeted groups as dangerous or harmful.

The statements in Table 3 are sentences that exemplify hostile and discriminatory
discourse against the Alevi community in the context of sectarianism and hate speech.
Each of them reflects a marginalising discourse that aims to create conflict and tension
between social groups.

Statements tend to criminalise a particular faith (such as Alevism or Alawiteism)
by directly associating it with genocide, massacres or an oppressive regime. Such
generalisations ignore the individual differences of groups, portraying all their members
as part of a collective crime. Thus, antagonising discourses use a language that promotes
social polarisation and undermines peace between groups.
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Table 3. User Comments Illustrating the Theme of Demonisation

1 |“He slaughtered 500 thousand Sunni babies that you call Alevis...”

“When the Nusayri-Shiite murderous horde is defeated, they cry
about Nesimi’s lost tomb.”

“You did not feel sorry when Assad’s dog was killing millions,
you are the real villains and oppressors.”

4 | “Sectarian Ataputist Islamophobe woman.”

5 | “When you say can, which can? One of yours? Not one of yours?”

“For years you have been watching with pleasure as the Alawites,
who make up 10% of the population, oppress and massacre the Sunni majority.”

“I just wanted to let you know that you are a sectarian despicable fascist artist
who would not have been answered if your tweet had not fallen in front of me.’

s

“Alawites have never been touched in the history of Syria. On the contrary,
Hafez Assad massacred Sunni Kurds and Arabs in Hama.”

9 [“You are disguised as Alevis, but we don’t buy it.”

10 | “Sectarian unscrupulous woman.”

11 | “Political Alevism is polytheism.”

12 [ “We are all Alevis. Political Alevis are a national security problem for this country.”

“Political Alevis are generally composed of Armenians disguised

13 under the Alevi identity.”

14 | “Political Alevism is the most insidious danger hidden under secularism.”

“..They are more hostile to the state and Sunni people than the PKK.

15 If you only knew their hearts.”

Moreover, the analysed expressions contain personal attacks and humiliate the targeted
individuals on the basis of their beliefs. This is an example of hate speech that fuels
sectarian division. Enmity language is a serious problem that endangers the security of
individuals or groups, disrupts social cohesion and threatens social peace.

The statements in the table are quite revealing in terms of understanding the effect and
function of the discourse in the context of the theme of demonisation. The structure of
the discourse is constructed to create a collective perception of threat against the targeted
group, Alevis, and to position them as the “dangerous other” by excluding them from
the society in general. This discourse, while fulfilling the function of demonisation, both
shapes social perception and serves certain ideological and political objectives.

The antagonising discourse primarily associates the Alevi community with inhuman
qualities such as violence, massacre and cruelty. For example, the expression “500 thousand
Sunni babies were massacred by those you call Alevis...” directly associates the Alevi
identity with the crime of genocide and portrays the community as the perpetrator of
a collective crime. Such expressions do not target the identities of individuals, but directly
the existence of an entire group, placing the group in an inhuman position. Similarly, the
expression “When the Nusayri-Shiite murderers are defeated, they cry over Nesimi’s lost
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tomb” reinforces hostility towards Alevis by associating a religious and belief identity with
a collective crime. This discourse also identifies Alevis with an “external organisation”
in the context of political, religious and cultural threats. For example, the statements
“Political Alevism is the most insidious danger hidden under secularism” and “Political
Alevis are a national security problem for this country” codify Alevi identity as a threat
to national security and social order. This not only legitimises discrimination against
Alevis, but also serves to weaken intra-group solidarity by increasing fear and suspicion
of Alevis in society.

Another function of antagonising language is to morally devalue the targeted group.
The expressions “Sectarian unscrupulous woman” and “Political Alevism is polytheism”
and “Sectarian Ataputgu® Islamophobic woman™ aim to lower the level of social acceptance
by defining Alevi identity as morally deficient and even heretical. In addition, the
expression “Ataputgu” categorises Alevis as both politically and religiously deviant. Such
expressions deepen the gap between communities by including not only sectarian but
also moral and human exclusion.

These discourses gain legitimacy by being enriched with historical references. The
statements “We are all Alevis. Political Alevis are a national security problem for this
country” and “Political Alevis are mostly composed of Armenians disguised under
the Alevi identity” also place the accusations against Alevis in a historical framework
beyond the current political context, thus grounding hostility on an ideological basis.
Such historical and ideological frameworks not only reinforce existing discrimination,
but also make such discourses more acceptable and acceptable to a wider audience.

The discourse produced by the expressions under the “enmity category” creates a social
perception of threat against Alevis through the mechanism of enmity and supports this
perception with various ideological, political and moral bases. While this process produces
exclusion, stigmatisation and discrimination at both individual and social levels, it also
functions to weaken intergroup trust and deepen social polarisation. This structure of
discourse constitutes a serious obstacle to social peace and is used as a tool that increases
social conflict.

5.1.3. STEREOTYPES

Stereotypes are the generalisation and simplification of the characteristics of individuals
belonging to a particular group. Such discourses lead to a fixed and uniform definition
of the identities of certain groups within social structures.

The statements in Table 4 provide a rich ground for analysis in order to understand how
the discourse produces effects and functions in the context of the theme of stereotypes.
The function of stereotypes in the discourse is to shape the social perception of the
targeted group by emphasising uniform, generalising and generally negative qualities of
this group. This discourse deepens the exclusion of Alevis, the marginalised group, at
both individual and social levels by framing them through fixed negative characteristics.

The structure of the discourse systematically associates Alevism with anti-Sunni
sentiments, massacres and sectarianism, thus defining this belief in a negative way. For

6 Ataput (a blend of Ata, referring to ‘Atatiirk’, and put, ‘idol)’ is a pejorative term used by
conservatives to denounce both the presence of Atatiirk statues in public spaces and the emphasis
on secularism in his political legacy.
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example, the statement “Alevism is a mindset based entirely on anti-Sunni sentiment”
defines the Alevi faith solely on the basis of an opposition and places it in an essentialist
and hostile framework. Such stereotypes codify Alevi identity as a symbol of threat or
enmity rather than a complex social reality.

Table 4. User Comments Illustrating the Theme of Stereotypes

“The Alawites he calls Alawites are Arab Alawites, that is, the Alawites

! who massacred 2 million Sunni Muslims in Syria!”

2 | “I guess the Sunnis weren’t human, you were silent well.”

3 |“Alevism is a mindset based entirely on anti-Sunni sentiments...”

“This woman is spewing sectarianism. She cannot be ignorant of the massacres
of Alawites and Shia in Syria.”

5 |“Calling them Muslims is an insult to religion.”

6 | “May mercy be upon our ancestor Yavuz Sultan Selim Khan.”

il

“Arguvan Both forms of the word are plural and mean ‘Arga’lar’ or ‘Argav’lar’.
(check your ancestry again)”

8 |“He cannot be ignorant of the massacres of Alawites and Shia in Syria.”

9 |“He is spewing sectarianism.”

“If you ask an Alevi whether a Cem House should be opened or a mosque
should be closed, 95 per cent of them will say that the mosque should be closed.”

11 |“Alevism is a thought structure based entirely on anti-Sunniism.”

12 | “This is exactly the Iranian influence in Turkey.”

This discourse also reproduces Alevis through a language that accuses them in historical
and religious contexts. For example, the expression “Alevis are Arab Alevis, i.e. Alawites,
the Alawites who massacred 2 million Sunni Muslims in Syria!” directly associates Alevis
with mass violence and causes the community to be perceived as inhuman. Similarly,
the statement “Calling them Muslims is an insult to religion” functions to marginalise
the Alevi faith in religious and moral terms by defining it as un-Islamic. The statement
“..95 per cent of Alevis say that mosques should be closed” creates stereotypes based
on negative beliefs. Such statements not only reinforce sectarian segregation but also
have a damaging effect on social cohesion.

The use of historical references and ideological frameworks also increases the impact
of the discourse. Expressions such as “May our ancestor Yavuz Sultan Selim Khan have
mercy” legitimise sectarian conflicts through historical figures and reinforce existing
prejudices. Similarly, the statement “Iranian influence in Turkey is exactly that” associates
Alevism with foreign powers and positions the community as a threat to national security.
Such frames increase the social and political impact of stereotypes and pave the way for
the discourse to be accepted by large masses.

These discourses produced within the framework of the stereotypes theme serve to
weaken the level of social acceptance of this community by creating a uniform and
reductionist perception of Alevis. The structure of the discourse produces an effect that
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deepens social segregation and polarisation through the generalising and exclusionary
function of stereotypes. Such expressions not only increase psychological and social
pressure on the marginalised group, but also function as an ideological tool that perpetuates
social conflict.

5.1.4. THE GENDER AND BELIEF CONNECTION

The relationship between gender and belief is critical for discourse analysis because
these two elements can deepen discrimination in the social structure and shape individuals’
identities. In the analysed comments, female Alevi voices are subjected to compound
forms of marginalisation that draw on both sectarian and gender-based prejudices.

Table 5. User Comments Illustrating the Theme of Gender and Belief Connection

“Where were you when Aleppo’s population dropped from 4 million to 200 thousand,

1 .
woman, were you on holiday?”

)

2 | “Shame on you, F...... you motherf.... who feed you bread in this country.....

3 | “Doesn’t this woman have a daughter, son, grandson or any other relative who loves her?”

4 |“What do you do that Hz. Ali did....”

5 | “Would you like to be treated?”

6 |“Aunty, you have a different problem.”

“Exactly, Shia is a virus, you can somehow get along with Kurds,
but it is very difficult with Alevis.”

8 |“Alevism is a mindset based entirely on anti-Sunni sentiments.”

9 [“Alevism is heresy, polytheism.”

The statements in Table 5 are full of discourses that include insults, belittling and
marginalisation of certain individuals or groups. Although the first example appears to
be a criticism that carries personal responsibility, it actually blames the targeted person
by making individual accusations over a wider social crisis. Similarly, in other examples,
derogatory language was used against women, religious beliefs and ethnic identities. Many
statements involve judgements made on religious, moral or ethnic themes in order to
denigrate other groups; this not only belittles a person’s individual experiences, but also
becomes an attack on the entire identity of that person or group. By associating Alevism
and the Shia faith with negative and harmful concepts such as heresy, polytheism or
viruses, these discourses feed social prejudices and exclude these groups. Furthermore,
associating Alevis as a social group, or those with similar beliefs, with negative issues
such as security threats or cultural hostility encourages hate speech and discrimination.
The use of such language increases polarisation in society, creating hostility and mistrust
instead of social cohesion and understanding.

The statements provide a striking example to understand how the structure of discourse
produces an effect and function in the context of the theme of belief connection. These
discourses exhibit a structure that directly otherises, devalues and marginalises individuals
and communities by targeting faith. In particular, this language, which combines female
identity with elements of belief, produces a systematic attack mechanism against the
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social legitimacy of both individuals and communities. In this context, the structure of
the discourse goes beyond individual targeting and aims to create a negative perception
on the group representing a collective belief.

The statements in Table 5 reveal how gender and religious identity intersect to produce
intensified forms of hate speech. Female Alevi commentators face a double burden of
marginalisation: they are attacked both for their religious identity and for their gender.
The gendered nature of these attacks is evident in several ways.

First, female commentators are subjected to patronizing and dismissive language that
questions their competence and authority. Terms like ‘woman’ and ‘aunty’ are deployed
not as neutral descriptors but as diminutives meant to belittle. The question “Doesn’t this
woman have a daughter, son, grandson or any other relative who loves her?” functions
to suggest that a woman expressing political views must lack family connections or
proper familial guidance, implying that women’s proper place is in the domestic sphere
rather than public discourse. This reflects broader patriarchal norms that seek to silence
women’s voices in public and political spheres.

Second, misogynistic language is combined with sectarian slurs to create particularly
virulent attacks. The use of profanity directed at women’s family relationships serves to
attack both the individual woman and her community simultaneously. These gendered
insults draw on patriarchal notions of women’s honour being tied to family and community,
thereby extending the insult beyond the individual. The expression “Shame on you...
‘dogs are the mother of those who feed you bread in this country...”” exemplifies how
misogyny and sectarian hate speech are intertwined to create compound marginalisation.

Third, female Alevi identity is questioned through religious framing. The challenge
“What do you do that Hz. Ali did?” questions a woman’s right to claim Alevi identity
or to speak about Alevi issues, suggesting that proper religious authority belongs only to
men. This reflects broader patterns in which women’s religious authority and knowledge
are systematically delegitimised within patriarchal interpretations of religious tradition.

For example, the expression “What do you do that Hz. Ali did?” aims to weaken the
religious and moral authority of a female individual by targeting her religious identity
with a questioning tone. Such expressions not only criticise a person’s belief practices, but
also reinforce the perception that the community represented by that person is far from
religious values in general. Thus, although the discourse appears to target an individual,
it functions to stigmatise a group through belief.

Similarly, statements such as “Alevism is a mindset based entirely on anti-Sunni
sentiments” and “Alevism is heresy and polytheism” directly associate Alevi belief with
heresy and enmity and aim to exclude this belief from religious legitimacy and social
acceptance. Such discourses not only create religious marginalisation, but also deepen
social polarisation by creating a ground for conflict and tension between sects. Such
generalisations about faith produce a language that fixes the identities of individuals and
groups and presents them as representatives of moral degeneration.

Another striking aspect of the discourse is that the targeted individuals are presented
as individuals who violate social values by establishing a connection between belief and
morality. The expression “Shame on you... ‘dogs are the mother of those who feed you
bread in this country...”” accuses the individual and thus the belief group he/she represents
of ingratitude and even hostility. This discourse enables the collective accusation and
exclusion of a belief community through the individual.
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Similarly, the expression “Exactly, Shia is a virus, you can somehow get along
with Kurds, but it is very difficult with Alevis” positions the Alevi faith as a threat to
society by defining a sectarian identity as a harmful entity. This discourse is not only
a marginalisation of belief, but also a language of hate that strengthens the ideological
foundations of a social conflict.

The intersection of gender and religious marginalisation is particularly evident in
comments that combine sectarian hate speech with gendered dismissal. When Alevism
is characterised as “heresy, polytheism” or “a virus” in the same discourse space where
women are being attacked for speaking publicly, the message is clear: both the religious
community and women’s voices within it are illegitimate and dangerous. This compound
marginalisation demonstrates how sexism and sectarian prejudice work together to create
intensified forms of exclusion that target women from minority religious communities
with particular virulence.

The discourses under the theme of Gender and Belief Connection target individuals and
communities of faith, producing a function of exclusion and devaluation through religious
identities. The structure of the discourse weakens the social legitimacy of both individuals
and communities through generalisations about belief, moral questioning and the creation
of sectarian threat perceptions. This situation leads to deep segregation and polarisation
not only among individuals but also among communities, becoming one of the obstacles
to social peace.

Table 6. Frequency Analysis of Key Terms in Hate Speech Comments

Themati
Term Frequency ematie Analytical Description
Category
. Pri ; th fi 1
. Sectarian rlm:fu’y target gr.oup, t. e most frequently
Alevi 22 L mentioned term indicating the central focus
Discrimination
of hate speech.
. Political Used to delegitimise Alevi identity by framing it
Political 14 . . s . . .
Stigmatisation |as political ideology rather than religious belief.
Heres 9 Religious Employed to delegitimise Alevi faith
Y Demonisation |and exclude it from Islamic authenticity.
. Attempts to connect Alevis with Armenians
. Ethnic . L L .
Armenian 7 . to invoke historical animosities and question
Conspiracy
loyalty.
Terror 6 Security Threat | Associates Alevi identity with terrorism
Framing and separatism.
. Threat Frames Alevis as “national security problem”
Security 5 . .. . .
Construction | to justify exclusion and surveillance.
. Sectarian Links Alevis to Shia Islam and, by extension,
Shia 4 . .
Association to Iran and Assad regime.
Victim-Status | Used in contexts that deny or minimise
Mazlum 4 . S . .
Denial historical Alevi persecution.




268 CEM ERDEM NR 34

Table 6. (cont.)

Themati
Term Frequency ematie Analytical Description
Category
Gezi 3 Political References 2013 protests to associate Alevis
Conspiracy with anti-government movements.
. h ises Alevi “hi hreat”
Danger 3 Threat Perception C ara§terlses evis as idden threat
to society and social order.
L ... .. | Emphasises Alevi minori legitimi
Minority 3 Marginalisation m.p as¥ses evi minority status to delegitimise
their voices and demands.
Institutional Appears in claims that Alevis should be
Army 2 . o .
Exclusion excluded from military service.
. o Empl i h h ise Alevi
Virus ) Dehumanisation | ETPLOYS qlsea§§ metaphor to dehumanise Alevi
and Shia identities.
Gender-Based | Used in contexts that target female
Woman 2 . .
Attack commentators with gendered insults.
. Emotional Encapsulates the hostile emotional tone
Enmity 1 . .
Framing of the discourse.
Cruel 1 Moral Inversion Appears in statemf%nts portrgying Alehvis. 4
as oppressors despite historical marginalisation.
Religious Invoked to reinforce sectarian boundaries
Mosque 1 . . .
Legitimation | and religious exclusion.
Political Reference to Islamist political leader to frame
Erbakan’ 1 . .
Reference sectarian discourse.
PKKS | Security Threat |Used to associate Alevi identity with Kurdish
Framing separatism and terrorism.

The discourses in Table 6 are analysed under various thematic categories. The most
frequently encountered word is ‘Alevi,” which appears 22 times, confirming that this identity
category is the primary target of hate speech. The word ‘political,” which appears 14 times,
reveals a consistent strategy of delegitimizing Alevi identity by framing it as political
ideology rather than authentic religious belief. Furthermore, the word ‘heresy’ (sapiklik)
is used 9 times in discourses that belittle and delegitimise the Alevi faith, indicating
an antagonizing discourse that excludes Alevis from Islamic authenticity. The word
‘Armenian’ appears 7 times, exemplifying efforts to associate Alevis with Armenians and
leverage historical animosities rooted in the 1915 events and the subsequent development of
Armenian identity as a marker of “otherness” and alleged disloyalty in Turkish nationalist
discourse. This association functions to cast suspicion on Alevi national loyalty by invoking

7 Necmettin Erbakan (1926-2011) was the pioneer of Turkey’s Islamist political movement
and founder of the Milli Goriis (National View) movement. As leader of the Welfare Party (Refah
Partisi), he served as Prime Minister between 1996 and 1997, emerging as a central figure in Tur-
key’s Islamist-secularist polarisation.

8 PKK (Kurdistan Workers’ Party) is an armed militant organisation that was founded in 1978
with the initial goal of establishing an independent Kurdish state.
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deeply entrenched narratives of betrayal and external threat that have historically been
attached to Armenian identity within Turkey’s political imagination. Words such as ‘terror’
and ‘PKK’ appear as part of discourses associating Alevis with terrorism and separatism,
serving to frame Alevi identity as a security threat. In addition, the word ‘security’ was
used to marginalise Alevis within a discourse of national security concerns.

Less frequent words such as ‘Shia,” ‘oppressed’ (mazlum), ‘Gezi’ and ‘danger’
reflect different discourse strategies including sectarian association, victim-status denial,
political conspiracy, and threat perception. The words ‘army,” “virus’ and ‘woman’ appear
in contexts associated with institutional exclusion, dehumanisation, and gender-based
attacks against Alevis. Furthermore, words such as ‘enmity,” ‘cruel’ (zalim), ‘mosque’
and ‘Erbakan’ are linked to discourses that define Alevis negatively and are reinforced
by religious and political motifs. Finally, the word ‘minority’ appears in contexts that
emphasise Alevi minority status to delegitimise their voices. These data reveal that the hate
speech against Alevis is constructed through multiple intersecting frameworks including
sectarian discrimination, ethnic conspiracy theories, political delegitimisation, and security
threat construction.

5.2. DISCUSSION

The findings of this study reveal how hate speech against Alevis is generated and
disseminated on social media platforms. However, these discourses are not merely the
prejudices of individuals; on the contrary, they are the product of an institutionalised and
systematic process fed by historical, political and social dynamics (Foucault). The roots
of the discourse run deep and are fed not only by today’s political atmosphere but also
by historical traumas and ideological antagonisms (Said; Hall, 1997). Othering appears
as a mechanism that reinforces intergroup hierarchies and perpetuates social exclusion
by marginalising certain identities (Goffman, Bauman).

The relationship between online hate speech and offline political dynamics is
particularly salient in this study. Matamoros-Fernandez and Farkas (2021) argue that social
media platforms function as “laboratories” where offline political tensions are amplified,
tested, and normalised. The intensification of anti-Alevi hate speech during the November-
December 2024 resurgence of the Syrian conflict demonstrates how digital platforms
serve as vehicles for translating geopolitical events into domestic sectarian animosity.
The political discourse that emphasised Assad’s Alawite identity in official statements
found its mirror in social media comments that collapsed distinctions between Syrian
Alawites and Turkish Alevis, demonstrating what Gerbaudo (2018) calls the “circularity”
between institutional political discourse and grassroots digital hate speech. This circularity
suggests that online hate speech does not emerge in a vacuum but rather amplifies and
radicalises existing political narratives, creating what Gagliardone et al. (2015) term
“enabling environments” for offline discrimination and violence.

In this study, it is seen that hate speech against Alevis is based on a narrative that
demonises them in a historical context. This narrative has a wide historical range from
sectarian conflicts in the Ottoman period to political transformations in the 20th century
(Barkey, Oran). In particular, the references to Yavuz Sultan Selim emphasise the continuity
of the discourse, showing how effective historical references remain in constructing
Alevi identity as a “threat.” As documented in our findings, the invocation “May our
ancestor Yavuz Sultan Selim Khan have mercy” (Table 3, comment 7) exemplifies how
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historical figures associated with violence against esoteric Batini Islamic interpretations
are mobilised to legitimise contemporary discrimination. This situation is not unique to
Turkey. For example, Fanon (1963) states that there is a similar structure in colonial
discourses, where certain groups are systematically constructed as “threats” and made
the justification for oppressive policies. Hate speech against Alevis is also legitimised
with concepts such as national security, sectarian unity and religious purity (Parekh,
Van Dijk, 2008).

The digital dimension of hate speech introduces specific dynamics that distinguish it
from traditional forms of prejudice. Daniels (2018) argues that digital hate speech is not
only limited to individuals spreading hateful thoughts, but also leads to hate becoming
a social norm through processes of algorithmic amplification and echo chamber formation.
As seen in our study, content containing hate speech is circulated by anonymous accounts
and legitimised as it is repeated across platforms. The frequency analysis (Table 6)
reveals that terms like ‘Alevi’ (22 occurrences), ‘political’ (14 occurrences), and ‘heresy’
(9 occurrences) demonstrate patterns of repetition that normalise sectarian discrimination.
Matamoros-Fernandez (2017) identifies such patterns as “platformed racism,” where social
media architectures inadvertently enable the systematic targeting of marginalised groups.
As stated by the Council of Europe (Weber), hate speech not only harms the targeted
group, but also creates an environment that encourages violence and discrimination in
society at large. Brown (2018) further notes that online hate speech serves as a “rehearsal
space” for offline violence, gradually eroding inhibitions against discriminatory action.

Demonisation is one of the most effective tools of hate speech and is a process in
which certain groups are consciously pushed to the position of “other” and reinforced
by discourses of social hostility (Girard). In our study, it was observed that Alevis
were systematically coded as a “threat” element through multiple strategies: association
with the Assad regime (Table 4, comments 1-3), linkage to Iranian influence (Table 5,
comment 12), and characterisation as participants in sectarian conflicts. The comment
“He slaughtered 500 thousand Sunni babies that you call Alevis” (Table 4, comment 1)
exemplifies what Appadurai (2006) terms “predatory identities.” This concept refers
to identities constructed specifically to mobilise violence by attributing collective guilt
to entire communities. Yuval-Davis (1997) emphasises that marginalised groups are
instrumentalised as an “external enemy” in the construction of national identity, while
Oran (2014) states that this discourse, which is fed by historical references, reinforces
modern forms of discrimination by being articulated in today’s political atmosphere.

The intersection of gender and sectarian identity reveals particularly virulent forms
of hate speech that draw on multiple systems of oppression simultaneously. Our findings
demonstrate that female Alevi commentators face compound marginalisation that cannot
be reduced to either gender discrimination or sectarian prejudice alone but must be
understood through their intersection (Crenshaw). The gendered attacks documented
in table 6, including patronizing language (‘woman,” ‘aunty’), questions about family
connections (“Doesn’t this woman have a daughter, son, grandson?”), and profanity
directed at family relationships, reflect what Mantilla (2015) identifies as “gendertrolling,”
a form of online harassment that specifically targets women who speak in public spaces.

Jane (2017) argues that gendered online hate speech functions to enforce traditional
gender hierarchies by punishing women who transgress boundaries of acceptable feminine
behaviour. The religious dimension adds another layer to this enforcement. When female
Alevi voices are challenged with “What do you do that Hz. Ali did?” (Table 5, comment 4),



NR 34 A DISCOURSE ANALYSIS... 271

the comment simultaneously questions women’s religious authority and their right to
claim Alevi identity. This reflects broader patterns identified by Banet-Weiser and Miltner
(2016) in which women from minority communities face intensified harassment because
they challenge multiple hierarchies simultaneously.

The combination of sectarian slurs with misogynistic language, as in the use of
profanity directed at women’s family relationships (Table 5, comment 2), demonstrates
what Ging and Siapera (2018) call the “toxic technocultures” of social media, where
multiple forms of hatred converge and amplify each other. The characterisation of Alevism
as “heresy” and “polytheism” (Table 5, comment 9) in the same discourse space where
women are attacked for speaking publicly sends a clear message: both the religious
community and women’s voices within it are illegitimate. This compound marginalisation
reflects what Crenshaw (1991) termed “intersectional invisibility,” where individuals at
the intersection of multiple marginalised identities face unique forms of discrimination
that are not adequately captured by single-axis frameworks.

The securitisation of Alevi identity represents a particularly insidious form of hate
speech because it appropriates the language of legitimate state concerns to justify
discrimination. Our frequency analysis reveals that security-related terms, ‘terror’
(6 occurrences), ‘PKK’ (1 occurrence), ‘security’ (5 occurrences), ‘danger’ (3 occurrences),
consistently appear in anti-Alevi discourse, constructing what Buzan et al. (1998) call
a “security threat” that positions a community as existentially dangerous. Comments
such as “Political Alevis are a national security problem for this country” (Table 2,
comment 12) and associations with terrorism exemplify how Alevis are framed through
what Huysmans (2006) terms “securitizing speech acts.” These are discursive moves that
transform social groups into security threats requiring extraordinary measures.

This securitisation serves multiple functions. First, it legitimises discrimination by
framing it as necessary for national protection rather than sectarian prejudice. Second, it
creates what Aradau (2004) calls “mobility restrictions.” These are rhetorical and actual
barriers to Alevi participation in state institutions, as evidenced by comments suggesting
Alevis should be excluded from military service (Table 5). Third, it constructs Alevis as
simultaneously internal (citizens) and external (threats), creating what Bigo (2002) terms
“internal borders” that fragment national communities along sectarian lines.

The findings of this study demonstrate that hate speech against Alevis operates through
multiple, intersecting frameworks: historical demonisation, political delegitimisation,
security threat construction, religious boundary-making, gender-based marginalisation, and
invocation of ethnic conspiracies. These frameworks do not operate in isolation but rather
reinforce each other, creating comprehensive discourses of exclusion that position Alevis
as simultaneously religiously inauthentic, politically suspect, and potentially dangerous.
Understanding these mechanisms is essential not only for documenting discrimination
but also for developing effective interventions to counter hate speech and promote social
cohesion in pluralistic societies.

6. CONCLUSION

The sectarian tensions caused by the civil war in Syria have paved the way for
an increase in hate speech against Alevis in Turkey, and it has been determined that
such discourse has become widespread, especially on social media platforms. Historically
rooted anti-Alevi sentiments have been reshaped in the context of the Syrian civil war,
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and this community has been targeted through national security discourses. These sect-
based hate speeches were blended with the concepts of Islam and nationalism, placed
in a historical context, and thus tended to be legitimised.

This study’s analysis of 57 user comments from social media during the November-
December 2024 period reveals five intersecting mechanisms through which anti-Alevi
hate speech operates: targeting, demonisation, stereotyping, gender-based marginalisation,
and belief-based exclusion. Alevis have been targeted in the context of specific events
and individuals and positioned as a threat to the social order. They have been associated
with collective crimes on the basis of their sectarian affiliation and have been demonised
within historical and political contexts. This process was reinforced by questioning their
loyalty and led to their marginalisation.

Negative stereotypes of Alevis, such as separatism, sectarianism and betrayal, have
not only weakened the social position of this community but also ensured that their
identity is perceived as dangerous, unreliable or threatening. In this process, hate speech
based on the language of marginalisation and enmity has been strengthened by blending
it with historical events and political conjuncture. For example, hate speech against the
Alevi faith creates an atmosphere that harms social harmony and peace by systematically
excluding Alevis and placing them in a defamatory position through various metaphors
and generalisations. The frequency analysis revealed that the term ‘Alevi’ appeared
22 times, consistently in stigmatizing contexts, while security-related terms (‘terror,’
‘PKK,’ ‘security,” ‘danger”) appeared 15 times collectively, demonstrating the systematic
securitisation of Alevi identity. Moreover, these discourses use a language that associates
Alevis with treason and portrays them as a threat to nationalist or religious values.

Hate speech against Alevism has targeted the belief system and social existence
of the Alevi community by associating them with foreign powers or anti-state groups.
This marginalising language defines Alevism as a faith that has deviated from the basic
teachings of Islam, while stigmatising it in the context of nationalism with accusations
such as lack of loyalty and untrustworthiness. This process leads to increased hostility
towards Alevis, deepening social polarisation and widespread discrimination.

The gender dimension of hate speech reveals particularly insidious forms of
compound marginalisation. Female Alevi commentators face intensified attacks that
combine sectarian prejudice with misogyny, reflecting what Crenshaw (1991) terms
intersectional discrimination. Hate speech was generated through attacks against women,
and condescending, targeting and sexist expressions were widely used, especially against
Alevi women figures. These discourses not only targeted Alevi women because of their
social and religious identities but also used a language that aimed to discredit and isolate
them in society. These discourses, in which Alevi women are labelled as “immoral,”
“sectarian” or “dangerous” on the basis of their beliefs and lifestyles, have exposed
Alevi women to double discrimination on the basis of their beliefs and gender. The
patronizing language (‘woman,’ ‘aunty’), questions about family connections, and profanity
directed at family relationships documented in this study demonstrate how patriarchal
norms are weaponised to silence women’s voices in public discourse. On the other hand,
such statements were used as a tool to marginalise Alevi women in public opinion and
increase social tension.

Digital platforms have become a tool that accelerates the spread of hate speech
and makes social prejudices and discriminatory expressions reach wider audiences.
Especially in social media channels, the high interaction rate of hate speech content has
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contributed to the visibility and normalisation of such expressions. While the interaction-
oriented structure of algorithms enables the content that reproduces hate speech to reach
more users, the sharing of these contents and their support with comments cause the
discourse to become mass and deepen social polarisation. As demonstrated in this study,
the circularity between institutional political discourse and grassroots digital hate speech
creates “enabling environments” where geopolitical tensions are translated into domestic
sectarian animosity. This process has fuelled feelings of hostility towards certain groups
and turned the digital space into a ground that undermines social peace and tolerance.
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THE “ALEVI OPENING” — UNITING OR DIVIDING

ABSTRACT: Turkish Alevis are a heterogeneous group whose ancestors came from Central
Asia to Anatolia with the waves of Turkic migrations beginning in the 11t century. Alevi
culture is usually described as a syncretic system combining elements of the cultures
of the peoples with whom they came into contact in the past, as well as elements of
both Sunni and Shia Islam (including various Sufi movements). Moreover, their social
doctrine is closely related not only to the religious system but also to the tribal and
kinship relations, which is clearly reflected in their rituals, distinctly different from
Sunni norms.

This position historically placed Alevis outside the centralised state structure. Combined
with their sympathies for Shia ideas, their close relations with the Kizilbas groups,
and their political ties political to the Safavid dynasty, this caused the Ottomans to
treat them unfavourably or even with hostility. From the 15% century onward, sources
confirm the Ottomans’ distrust of the Alevis and the emergence of a negative stereotype
portraying them as a suspect group. This deeply entrenched Sunni perception of them
and led to repeated acts of intolerance, persecution, and discrimination, often resulting
in the deaths of many Alevis, even as late as the 20t century.

In 2007, Recep Tayyip Erdogan, then the Prime Minister of Tiirkiye, after winning
the parliamentary elections, announced the “Alevi Opening” (Tur. Alevi ag¢ilimi).
The initiative aimed to build a society of unity, equality, tolerance, and peace.

In cooperation with representatives of Alevi communities, a number of actions were
undertaken to identify the problems of Alevi groups and to address them in order to
preserve unique Alevi culture. Another goal was to counteract the negative stereotype
of Alevis. Some Alevis supported these initiatives, while others regarded them with
distance and suspicion.

The paper aims to assess the real intentions of the authors of the “Alevi Opening”
project, and to analyse the actions taken and their effectiveness in terms of building
social unity while preserving freedom of belief and worldview among the members
of society.

Keyworps: Alevi, Tirkiye, Alevi Opening

Alevis are “a number of heterogeneous socio-religious communities in Tiirkiye and the
Balkans, historically referred to as Qizilbash (Tur. Kizilbas), who in the twentieth century
began to share in a common transregional Alevi identity called Alevism (Tur. Alevilik)”
(Dressler, p. 93). Alevi culture is usually described as a syncretic system combining
elements of the cultures of the peoples with whom they historically interacted. Therefore,
the Alevi groups religious worldview consists of elements drawn from Sunni Islam, Shia
doctrine and traditions of many Sufi movements, Zoroastrianism, Buddhism, and also
animism and shamanism originating from pre-Islamic steppe traditions.

Moreover, a very important element defining Alevi culture is its religious structure,
which is closely tied to the clan-tribal system, where group membership is inherited
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through both the paternal and maternal lines.! This, along with the religious doctrine,
determines the distinct rituals, different from those of the Sunni inhabitants of Tiirkiye.
This applies both to the rituals of the annual and life cycles, as well as to the course of
the main religious ritual (Tur. cem). Thus, its course, meaning the recitation of poetic
prayers accompanied by the saz? ritual meals and drinks (in the past alcohol, now water)
shared by the members of the community, the whirling of the ritual dance (Tur. semah),
and above all, the equal participation of women and men sitting in a circle and constantly
looking at each other. It is also distinguished by the fact that the entire ritual takes place
in Turkish.3

Historical experience also constitutes a key element defining Alevis. Historically
connected with numerous mystics and Sufis, as early as the 15t century, they often leaned
towards the emerging Shiism and, at the turn of the 15th and 16th centuries, sympathised
with the Persian Safavids, who were very actively propagating Shiism as ideological and
political opponents of the Ottomans. This was one of the reasons for the hostility towards
the Alevis from the Ottoman sultans, who openly persecuted their disloyal subjects,
either by issuing decrees condemning them as enemies of the throne and calling for their
execution, or by conducting punitive relocations and even the extermination of large
groups. Twice in history, Alevis faced persecution on a nearly state-wide scale — at the
beginning of the 16t century due to their pro-Safavid sympathies and in the early 19t
century, related to the dissolution of the Janissary Corps and the associated Bektashi order,
with which many Alevi groups were also linked (Cf. i.a. Er; Kehl-Bodrogi, pp. 13-90;
Yaman, 2007, pp. 17-153).

All of this contributed to the creation of a negative stereotype of Alevis as enemies of
the state, the ruler, and the faith, as immoral and morally depraved. This stereotype often
served as justification for successive persecutions or acts of discrimination, even in the last
century. It should be noted that the historical consciousness related to the sense of threat
and the memory of tragic events from the past is one of the foundations of Alevi identity
and a common element for all Alevis, regardless of doctrinal or ideological differences.
However, in the Republic of Tiirkiye, founded in 1923, institutional persecutions targeting
Alevis were not pursued.

In the first half of the century, they still lived in small rural communities, but their
situation changed significantly in the mid-20th century, during a period of rapid urbanisation
and migration from villages to cities. Many people, after moving to the cities, lost contact
with their previous social and religious communities. As a result, the old structures and the
influence of former authorities gradually weakened and disintegrated. The new social order
and the need to redefine social groups and classes led Alevis to increasingly lean towards
leftist views. Marxist propaganda successfully appealed to the rhetoric of fighting for the
rights of the oppressed and persecuted, also utilizing elements of popular uprisings and

I' This situation has been gradually changing in some groups since the late 20t century. In parti-
cular, among emigrant communities, conversion to Alevism is sometimes accepted through marriage
and a special rite of passage involving two married couples. Cf. the author’s research materials:
AB-395-2014, R1; AB-409-2014, R1; AB-396-2014.

2 Saz or baglama — a kind of long-necked, plucked lutes very popular in Tiirkiye.

3 Cf. i.a. Caglayan; Godzinska; Gokbel, pp. 161-165; Korkmaz, pp. 91-100; Yaman, 1998. Cf. also
the author’s research materials, i.e.: AB-2008.08.21 — Ankara CanDostlar — cem a; AB —2010.02.04 —
Erzincan merkez cem evi — cem a; 2011.02.01 — TCayir — CorumKarakeciliK — AbdalMusa — cem a;
2021.08.23 — Erzincan — GumusTarla — cem a.
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persecutions from the Ottoman era. Thus, left-wing political organisations found members
and supporters among the Alevis. And although these organisations existed for a relatively
short time, their Alevi sympathisers eagerly participated in the activities of progressive
organisations or trade unions, which often led to their perception by the authorities as
opponents of the state system. This was particularly evident during the successive military
coups in Tirkiye (1960, 1971, and 1980), where the coup plotters acted in defence of
democracy and Atatiirk’s ideas against conservative-religious circles, but also against any
opposition, among which left-wing activists from Alevi communities were also found. At
that time, the old stereotype of Alevis was expanded to include associations with leftist
views, and even accusations of ties to communists or terrorists.

Among the organisations helping Alevis redefine their identity in the context of the
loosening of traditional kinship ties were associations emerging since the 1960s, which
brought together individuals from the same village or those connected to the same local
cult centre and religious tradition.

Currently, the most important social organisations include the Pir Sultan Abdal Cultural
Association (Tur. Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi), founded in 1988,% as well as the
Hac1 Bektas Veli Anatolian Culture Foundation (Tur. Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir
Vakf1), established in 2002,5 and the Cem Foundation (Tur. Cem Vakfi), founded in
1995.6 These organisations operate throughout Tiirkiye and among Alevis living abroad.
The first two organisations are viewed positively within Alevi communities and are
recognised as advocates for their own interests, they often defend the rights of their
members and communities.

The scientific and cultural activity of Alevis, as well as of non-Alevi groups interested
in Alevi history and culture, also increased. In Alevi cultural centres and religious
institutions operating within various associations and foundations, religious ceremonies,
cultural courses, and social assistance initiatives are organised. As early as the 1960s,
the first Alevi magazines began to be published (Karahoyiik, Ehlibeyt Yolu, Cem). Since
the 1990s, the number of publications, both books and periodicals such as Cem Dergisi,
Geng Erenler, Kervan Dergisi, Yol, Goniillerin Sesi, Kizildeli, Kirkbudak, Ser¢esme, and
Pir Sultan Abdal Dergisi, has significantly increased (Yaman, 1998, pp. 141-142), making
it easier to find these titles in bookstores. Similarly, radio and TV channels emerged —
such as Piryolu, Radyo Geng Aleviler, Alevilerin Sesi Radyosu, Radyo Baris, as well as
channels like Yol TV, Can TV, Su TV, Cem TV, Diizgiin TV, Dem TV — broadcasting
both in Tiirkiye and abroad, facilitated by the internet.

Interest in Alevi and Bektashi culture has also found a place in research centres and
universities. One of the first such centres is the Turkish Culture and Haci Bektas Veli
Research Centre, established in 1987 at Gazi University, which was moved in 2018 to
Haci Bayram Veli University in Ankara (Tur. Hac1 Bayram Veli Universitesi), where it
continues its activities as the Centre for Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research at
Haci Bayram Veli University (Tur. Hac1 Bayram Veli Universitesi Tiirk Kiiltiirii A¢isindan

4 Cf. the Facebook page of Pir Sultan Abdal Cultural Association (Tur. Pir Sultan Abdal Kiiltir
Dernegi, Genel Merkezi), https://www.facebook.com/psakd1988 [03.12.2024].

5 Cf. the website of Hact Bektas Veli Anatolian Culture Foundation (Tur. Hacit Bektas Veli
Anadolu Kiiltiir Vakfi), http://www.hacibektasvakfi.web.tr/ [03.12.2024].

6 Cf. the website of the Cem Foundation (Tur. Cem Vakfi) https://www.cemvakfi.org/ [03.12.2024].
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ve Haci Bektas-1 Vell Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi).” Similar centres
now exist at many other Turkish universities, including Isparta, Corum, Tunceli, Mersin,
Malatya, Dicle.

It might seem that the situation of the Alevis was constantly improving and that
official circles were supportive of them. Unfortunately, this was not the case. Most of
the aforementioned achievements were private or social initiatives undertaken by Alevi
communities. Meanwhile, since the mid-20th century, a gradual shift away from the secular
principles introduced in the early years of the Republic can be observed. Muslim Sunni
religious circles strengthened their position — theology departments were reintroduced at
universities, religious high schools were established, religious education became mandatory
in all schools, and investments in religious infrastructure (including mosques) were
increased. The beneficiaries of this policy were Sunni Muslims. Government officials
and mid-level bureaucrats often declared their democratic views and tolerance toward
people with different religious worldviews, but in reality, their tolerance toward Alevis
was highly questionable. Alevis not only lacked support from the administration but often
encountered opposition to their initiatives. Moreover, they faced open acts of hostility.

The year 1978 was particularly difficult, when acts of violence, terror, and even
street fighting broke out between Alevis and Sunnis in various Anatolian cities, including
Malatya, Sivas, and Kahramanmaras. In May 1980, the Sunni population carried out
pogroms against the Alevi population in Corum. Despite hundreds of wounded and killed,
the authorities did not respond (Yaman, 2007, pp. 132—133).

The events in Sivas at the beginning of July 1993 reverberated through Turkish and
international media. During a festival and conference dedicated to the 16t-century poet
Pir Sultan Abdal, the Madimak Hotel, where many participants were staying, was set on
fire. Among the guests was Aziz Nesin (1915-1995), a well-known writer and poet, who,
although raised in the Sunni tradition, held left-wing views. The mob’s attack on the
hotel ended with it being burned down and 37 people losing their lives. It is important
to note that the police did not intervene. Aziz Nesin was saved. His presence was the
reason for a wave of news reports and publications (Kotodziejczyk, p. 269; Yaman, 2006,
pp. 130-131, 134-135). This event became one of the most significant occurrences of
that period. Every year in Sivas, on the anniversary of the tragedy, ceremonies are held
to commemorate the victims, and the tragedy itself is remembered during religious rituals
when Alevis honour their martyrs.8

Despite the immense tragedy of Sivas, the wave of persecution did not subside. In
fact, some actions were even initiated by the authorities. For example, in September 1994
in Istanbul, during the tenure of Recep Tayyip Erdogan as mayor of the city (now the
president of the Republic of Tirkiye),? the municipal authorities attempted to demolish
the Alevi house of worship dedicated to Karaca Ahmed (Tur. Karaca Ahmet Cem Evi),

7 Cf. the Website of the Centre for Turkish Culture and Haci Bektas Veli Research at Haci Bayram
Veli University (Tur. Hac1 Bayram Veli Universitesi Tiirk Kiiltiirii Acisindan ve Haci Bektas-1 Veli
Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi), https:/hacibayram.edu.tr/hbektasveli [01.12.2024].

8 Cf. the author’s research materials, i.e.: AB — 2008.08.21 — Ankara CanDostlar — cem a;
AB — 2010.02.04 — Erzincan merkez cem evi — cem a; 2011.02.01 — TCayir — CorumKarakeciliK
— AbdalMusa — cem a; 2021.08.23 — Erzincan — GumusTarla — cem a.

9 Recep Tayyip Erdogan (born 1954), Turkish politician. In 1994-98 he held the position of
Mayor of Istanbul. He was the Prime Minister (2003—14) for the Justice and Development Party (Tur.
Adalet ve Kalkinma Partisi, AKP) and since 2014 has been President of the Republic of Tirkiye.
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a building that was legally constructed on a private land with private funds. However,
local residents prevented the demolition machinery from working, and the authorities were
forced to abandon their plan. Soon after, the popular café Ezgi in the Beyoglu district,
frequented by young Alevis, was closed.!? The events mentioned here affected the entire
Alevi community. However, my interlocutors often spoke about individual incidents that
reflected the lack of acceptance or even hostility from their surroundings — such as the
reluctance of officials towards Alevi activists who sought to build a house of worship
or even an Alevi cultural centre, the aversion of teachers toward children who did not
know the basic principles of Sunni Islam, dismissals from work, unfriendliness from
neighbours, and even hostility from fellow passengers on intercity buses when it became
apparent that the person sitting next to them was Alevi.!!

The problem grew, especially as its existence was increasingly discussed in the media,
and the Alevis themselves became more courageous in fighting for their rights. They
even took their concerns to international forums, submitting complaints to the European
Court of Human Rights on issues that mattered to them.

In 2007, after another victory in parliamentary elections by the Justice and Development
Party, Prime Minister Recep Tayyip Erdogan announced the Alevi Opening (Tur. Alevi
acilimr). The goal of this initiative was to foster social peace, tolerance, and the
democratisation of social relations. Prime Minister Erdogan even declared his intention
to observe the fast during the month of Muharram, one of the most significant events
in the Alevi religious calendar (Akyol; Chudziak, p. 23; Kdse, pp. 143-164). As part
of this initiative, a number of actions were taken, such as the Directorate of Religious
Affairs under the Prime Minister’s Office organizing courses on Alevism for Sunni imams
and Quranic courses in Alevi houses of worship. Additionally, funding was provided for
Alevi religious leaders to visit communities abroad, primarily in Germany (Merzioglu
and Ozay; Subasi; Yazar; Yilmaz).

Among the most interesting initiatives were those related to publishing various texts
on Alevism. It was during this period that an effort to publish a series of critical editions
of Alevi and Bektashi source texts was undertaken.!2

The initiative that could have brought the most significant results was the launch of
extensive public consultations within Alevi communities. From June 2009 to September 2010,
the so-called Alevi Workshops (Tur. Alevi Calistay1) were held in Istanbul, followed by the
Alevi Congresses (Tur. Alevi Kurultay1) between 2011 and 2013. These gatherings involved

10° Cf. “Ezgi Cafe yine Kapatild1”, http://www.cumhuriyetarsivi.com/katalog/192/sayfa/1994/9/12/7.
xhtml, p. 7 [14.03.2013]; Yaman, 2006, pp. 131-132, 135-136; Zeidan, p. 10.

Il Cf. the author’s research materials, i.e.: AB-004-2005; AB-049-2005, R2; AB-218-2008;
AB-256-2009; AB-359-2013; AB-400-2014; AB-441-2018; and other.

12 Cf. the Alevi-Bektasi Klasikleri: Haci Bektas Veli, Besmele Tesviri, ed. H. Duran, vol. 1, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007; Hiinkar Hac1 Bektas-i Veli, Makaldt, ed. A. Yilmaz, M. Akkus,
A. Oztiirk, vol. 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2009; Kitab-1 Dar (Anonim), ed. O. Egri, vol. 3,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007; Haci1 Bektas-i Veli, Veldyetndme, ed. H. Duran, vol. 4, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007; Erkanname 1, ed. D. Kaplan, vol. 5, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlar1, 2005; Destan-1 Ibrahim Edhem, Destan-1 Fatma, Destan-1 Hatun, ed. M. M. Soylemez,
vol. 6, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007; Kitab-1 Cabbar Kulu, ed. O. Egri, vol. 7, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007; Virani Baba, /lm-i Cavidan, ed. O. Egri, vol. 9, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2008; Kaygusuz Abdal, Dil-giisa, ed. A. Giizel, vol. 10, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
vol. 11, 2010; Fiitiivetname-i Tarikat, ed. O. Aydnli, vol. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011;
Muhammed bin Hanefiyye Cengi, ed. C. Unliiler, vol. 13, 2010.
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representatives of the state authorities, as well as key figures from Alevi communities and

organisations, along with numerous representatives from various sectors of the workforce.

The goal of these assemblies was to define the main issues facing Alevi communities and

propose solutions. The discussions focused on several key topics, including:

* Religious education and the elimination of mandatory Sunni religious classes in
schools,

* The possibility of building and freely operating cemevis (Alevi houses of worship)
and securing funding for them under the same conditions as mosques,

* Halting religious investments in the form of mosques in areas predominantly inhabited
by Alevis,

* The creation of the Madimak Hotel Museum (Tur. Madimak Oteli Miizesi), dedicated

to the victims of the Sivas tragedy in July 1993.13

No further actions were decided upon, nor was it specified how the aforementioned
issues were to be resolved. The Alevis themselves were quite sceptical about the
declarations made, not trusting the government side, especially as over time, fewer
decision-makers attended these meetings, and more representatives from the media
participated, according to their view.!4

After the coup attempt was averted in 2016, when the Justice and Development
Party strengthened its position in the state, becoming the decisive force in most matters,
little changed in the policy towards Alevis, and the difficult issues they faced remained
unresolved.

The construction of Alevi houses of worship, and more generally their status as places
of religious practice, continued to face serious obstacles despite legal actions being taken,
including bringing cases before the courts and even the European Court of Human Rights.
Despite favourable rulings for the Alevis from the latter, the Turkish authorities remained
unmoved (Cf. i.a. Borovali and Boyraz, pp. 55-85; Sen and Duymaz.).

An example of this can be seen in the struggle of one of the houses of worship
in the town of Mersin. As a result of the announcements related to the Alevi opening,
efforts were made to have some of the costs of maintaining the house of worship covered
by the authorities, just as is done for mosques. In December 2018, the court in Tarsus
agreed with the petitioners’ request and decided that the bills for water and electricity
would be covered by the Directorate of Religious Affairs. The Alevis themselves saw
this as a recognition that Alevism is a religion. On the other hand, in the comments on
the texts reporting the court’s decision, there were also opinions that such a court ruling
was absurd and a misunderstanding.!5 It should be added that although the administration

13 Cf. the document prepared by the Alevi organisations, which lists the problems that should be
solved: Alevi Calistayr Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantisi Degerlendirme Istem
ve Oneri Raporu, Haziran 2009, Alevi Kiiltiir Dernekleri Genel Merkezi, Haci Bektas Veli Anadolu
Kiiltiir Vakfi Genel Merkezi, 2009. Cf. also reports from subsequent workshop meetings: 1. Alevi
Calistayr, 03—04 Haziran 2009, Ankara, Ankara 2009, 2. Alevi Calistayi, 08 Temmuz 2009, Istanbul,
Ankara, 2009, 3. Alevi Calistayi, 19 Agustos 2009, Ankara, 2009, 4. Alevi Calistayi, 30 Eylil 2009,
Ankara, 2009, 5. Alevi Calistayr, 11 Kasim 2009, Istanbul, Istanbul, 2009, 6. Alevi Calistayi, 17 Aralik
2009, Ankara, 2009, 7. Alevi Calistayi, 28-29-30 Ocak 2010, Kizilcahamam-Ankara, 2010.

14 Cf. Solgun, 2014; Cf. the author’s research materials, i.e.: AB-002-2005; AB-403-2014;
AB-396-2014.

15 “Cemevinin elektrik faturasin1 Diyanet 6deyecek”, https://www.dinihaber.com/diyanet-haber/
cemevinin-elektrik-faturasini-diyanet-odeyecek-h139590.html [17.01.2019]; “Cemevinin faturalarini
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of the cemevi stopped paying the bills, these unpaid bills continued to accumulate, at
least until November 2021.16

In October 2022, the Turkish parliament addressed the issue of the status of Alevi houses
of worship. Discussions included, among other things, the costs of their maintenance,
such as bills for energy and water. However, after so many years of efforts and numerous
promises from the government to resolve the issue, a large portion of Alevi communities
views these promises with considerable distrust.!”

An unresolved issue remains the mandatory religious education classes, which, from
the perspective of Alevis, are seen as compulsory and an element of indoctrination. These
classes are part of the “Religious Culture and Ethics Knowledge” (Tur. Din kiiltiirii
ve ahlak bilgisi) subject. Alevi parents believe that the current curriculum represents
a form of religious indoctrination in a tradition foreign to them and that it reinforces
prejudices against people of different faiths (Mutluer; Yaman, 2007, p. 161. Cf. also:
Cagadas, Bilimsel...). Thanks to the initiative of the Cem Foundation, in the 2005/2006
school year, the Ministry of Education’s Department of Religious Education introduced
information about Alevism into high school curricula. However, the decision was reversed
the following year. Alevis continue their fight over religious education both in domestic
courts and before the European Court of Human Rights. Even when the Court’s rulings
side with the complainants, recommending that Tiirkiye reform religious education in
a way that respects parents’ worldviews, no changes have been made to the curriculum.
Similarly, there are no measurable results from other legal cases, and the Alevi opening
has had little impact on these issues.!8

Another example of how a limited thaw operates in relation to Alevis and Alevi
openness is the case of Hacibektas — the centre of the Bektashi brotherhood, which was
dissolved in the early 19t century and again banned in the early years of the Turkish
Republic. It now serves as perhaps the most important centre of worship and pilgrimage for
Alevis in Tiirkiye. On August 16, 1964, the Hac1 Bektas Veli Museum was opened here,
under the care of the Ministry of Culture and Tourism (Tur. Kiiltiir ve Turizm Bakanligr).
The museum’s opening and also later annual crowded ceremonies became an occasion
for a large gathering of Alevis. However, participants, especially prominent members
of the Alevi community, were often harassed, and their attendance at these events was
sometimes forbidden. During the August celebrations, representatives of the government
occasionally honoured Hacibektas, though they were not always warmly welcomed by

artik Diyanet ddeyecek”, Yanicag, https://www.yenicaggazetesi.com.tr/cemevi-faturalarini-artik-diyanet-
-odeyecek-216724h.htm [17.01.2019]; “Mahkeme karar1: ‘cemevleri ibadethanedir, elektrik faturasi
Diyanet tarafindan ddenecek”, https://www.haberTur.com/mahkeme-karari-cemevleri-ibadethanedir-
elektrik-faturasi-diyanet-tarafindan-odenecek-2257690 [17.01.2019].

16 “Cumbhuriyet Gazetesinin Elektrik Muafiyetinde Cemevlerimizin Durumunu Anlatan Haberi”,
http://www.cemvakfi.org/pages/Haber/419/cumhuriyet-gazetesinin-elektrik-muafiyetinde-cemevlerimi
zin-durumunu-anlatan-haberi?page=12 [24.01.2025]

17 “Cemevleriyle ilgili diizenleme kabul edildi”, https://www.dw.com/tr/cemevlriyle-ilgili-
-d%C3%BCzenleme-kabul-edildi/a-63546286 [29.11.2024].

18 “Alevi Aile Dava A¢yt Mahkeme ‘Din Dersi Zorunlu Olmaz Dedi”, http://t24.com.tr/haber/alevi-
aile-dava-acti-mahkeme-din-dersi-zorunlu-olamaz-dedi/223866 [24.03.2013]; Benli, 2010; “Mahkeme
kararina ragmen din dersi almaya zorlantyor”, http://www.radikal.com.tr/radikal.aspx?aType=Radikal-
DetayV3&Article]D=1094516&CategorylD=77 [24.03.2013]; “Turkey must reform religious education
in schools to ensure respect for parents’ convictions”, http://www.humanrightseurope.org/2014/09/
court-turkey-must-reform-religious-education-in-schools/ [20.06.2015]; Yaman, 2007, pp. 159-163.
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the participants.!® This can be interpreted as a manifestation of dissatisfaction with the
government’s policy toward Alevis.

Indeed, even after the announcement of Alevi opening, there were still clear acts
of discrimination. In 2016, when the Justice and Development Party strengthened
its position, local authorities in Hacibektas were pressured to change the date of the
ceremonies commemorating the figure of Hac1 Bektas Veli, which had traditionally taken
place in mid-August, marking the anniversary of the museum’s opening in 1964. In
2017, the ceremonies were moved to October. The official reason given was concern
for ensuring a mystical atmosphere for the pilgrims, which was said to be difficult to
achieve with a large crowd, as well as the need to facilitate the visit to historical sites,
ease congestion on roads leading to the town, and ensure sufficient accommodation for
the pilgrims, especially given that around two thousand Syrian pilgrims were welcomed
in Hacibektas.20 However, it is hard to take this justification seriously, particularly the
part about accommodation. The authorities in the small town of Hacibektas had been
able to provide for tens of thousands of pilgrims in numerous camping areas. While
camping in August might have been pleasant, the October weather made this impossible,
and the hotel accommodations in Hacibektas were clearly insufficient to accommodate
the large number of guests. In fact, the shifting of the dates can be interpreted more as
an attempt to prevent large gatherings of Alevis and their associated efforts to promote
culture and group integration.

For a time, the pilgrimages took place on two different dates, with the August
pilgrimage being significantly more popular. However, when local elections in 2019
resulted in a change in the local government, the August date for the celebrations was
immediately restored.?!

Despite these repressions and the continued harassment of participants in the
celebrations, even into the 215t century, the number of pilgrims and visitors to Hacibektas
has been steadily increasing. The program of the celebrations, widely recognised as
a nationwide Alevi holiday in Tirkiye, has also become increasingly rich.

In August 2022, President Recep Tayyip Erdogan himself paid a visit to Hacibektas.22

It is worth paying attention to the messages coming from the most important figures
in Tiirkiye. Recep Tayyip Erdogan often emphasises the unity of the Turkish nation,

19 Cf. the press reports on both visits in 1998 and 2008: “Hacibektas’ta Birlik Zirvesi”, http:/
arsiv.zaman.com.tr/1998/08/16/guncel/10.html [24.03.2013]; Polat and Yildirim 1998; “Abdullah Giil
Hacibektas’ta yuhalandi”, http://haber.sol.org.tr/devlet-ve-siyaset/abdullah-gul-hacibektasta-yuhalandi-
-haberi-4817 [24.03.2013]; “Buraya yakismiyorsun!!!” Abdullah Giil’e Hacibektas’ta sok protesto!!!”,
http://www.medyafaresi.com/haber/15978/guncel-buraya-yakismiyorsun-abdullah-gule-hacibektasta-
sok-protesto.html [24.03.2013]; Yazicioglu, 2008.

20 “Haci1 Bektas Veli Anma Térenleri ve Kiiltiir Sanat Etkinlikleri Neden Ekim Aymin Tkinci Haftast
Sonuna Alind1”, http://www.hacibektas.bel.tr/portal/haci-bektas-veli-anma-torenleri-2/ [20.08.2017].

21 “16-18 Agustos 2019 Tarihlerinde Diizenlenmesine Karar Verilen, Hac1 Bektas Veli Anma Toren-
leri ve Kiiltiir, Sanat Etkinlikleri Kapsaminda, Her Y1l Geleneksel Olarak Diizenlenen Siir ve Oykii
Yarigmalarina Katilim Sartlar1 Agikland1”, https://www.hacibektas.com/index.php?id=haber_ayirn-
tlari&tx_ttnews%5Btt_news%5D=492&cHash=76d77e6b448da23bd557728082a4188d [30.04.2019].

22 Cf. i.a. Beyaz and Yildirim 2022; “Cumhurbaskani Erdogan Hacibektas’ta konustu; ‘Bu sinsi
algak oyunu hep birlikte bozacagiz”, https://www.lalehaber.com/cumhurbaskani-erdogan-hacibektasta-
konustu-bu-sinsi-alcak-oyunu-hep-birlikte-bozacagiz-50620-haberi [03.12.2024]; “Erdogan bugiin
Hacibektas’ta, 8 yeni cemevi agilacak”, https://10haber.net/gundem/erdogan-bugun-hacibektasta-8-yeni-
-cemevi-acilacak-113055/ [03.12.2024].
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regardless of religion, while also expressing his sympathy and respect for Alevis.
A manifestation of this was his decision in 2007 to fast during the month of Muharram,
one of the most important events in the Alevi liturgical year (Akyol; Chudziak, p. 23;
Kose, pp. 143-164). In recent years, he has also begun attending gatherings in Alevi
houses of worship on Ashura, a day for Alevis that commemorates the martyrdom of
Imam Hiiseyin at Karbala and also symbolises the beginning of persecution. These gestures
from the President of Tiirkiye depict him as someone consistently striving to remove
any negative historical tensions between Alevis and the Sunni majority, particularly in
the government and bureaucratic spheres.

However, one might become suspicious of the sincerity of the government’s actions
when examining the details. Paying a visit to Hiiseyin Gazi Cemevi, an Alevi house of
worship in Ankara, during the Muharram period, the president sat down for the evening
ritual meal in a place designated exclusively (sic!) for the religious leader conducting
the ceremonies. Furthermore, although the visit was meant to be a surprise for those
running the institution, at the request of local authorities and under the pretence of
“tidying up” the Cemevi, its decoration was altered. Portraits of Atatiirk, Hac1 Bektas
Veli, and Imam Ali were moved to a side wall, and Arabic inscriptions were placed in
their stead. Reports of this event were broadcast on television and immediately received
widespread and outraged comments, criticising the lack of respect for Alevi tradition and
culture, and viewing the transformation of the Alevi house of worship so as to resemble
a mosque as an attempt to undermine the Alevi identity.23

During similar visits to other Alevi houses of worship in 2023 and 2024, such mistakes
were not repeated.24

This may be attributed to consultations with a new institution. On November 9, 2022,
by decree of the President of the Republic of Tiirkiye No. 112 (Resmi Gazete No. 32008),
the Alevi-Bektashi Culture and Cemevi Presidency (Tur. Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi
Baskanligr) was established, operating under the Ministry of Culture and Tourism. The
primary responsibility of this new office is to assess the situation of cemevis across
Tiirkiye, determine their needs, coordinate their activities, and ensure funding for their
operations. It is also tasked with supporting and organizing research on Alevism and
Bektashism, as well as fostering the exchange of scholarly information, for example, by
organizing academic conferences and supporting publishing activities. One of its goals is

23 “Cumhurbaskant Erdogan muharrem ay1 iftara katildi”, https://www.aa.com.tr/tr/gundem/
cumhurbaskani-erdogan-muharrem-ayi-iftarina-katildi/2656827 [01.12.2024]; “Cumhurbaskani
Erdogan, Muharrem ay1 iftarina katild1”, https://tccb.gov.tr/haberler/410/138961/cumhurbaskani-
erdogan-muharrem-ayi-iftarina-katildi [01.12.2024]; “Erdogan’in gittigi cemevi yoneticisi: Gidip posta
oturmus, bunlar Alevi ritiiellerine aykir1”, https://www.dailymotion.com/video/x8cxy6j [01.12.2024];
“Hiiseyin Gazi Cemevi’'nde resimlerin yeri bir kez daha degisti — ‘Dernek artik burada faaliyet
gosteremez”, https://medyascope.tv/2022/08/10/huseyin-gazi-cemevinde-resimlerin-yeri-bir-kez-daha-
degisti-dernek-artik-burada-faaliyet-gosteremez/ [01.12.2024]; “Hiiseyin Gazi Vakfi Baskan1 Ayyildiz:
Ziyareti kabul etmeseydim ihanet etmis oldurdum-VIDEO?, https://pirha.org/huseyin-gazi-vakfi-b-
askani-ayyildiz-ziyareti-kabul-etmeseydim-ihanet-etmis-oldurdum-video-336121.html/10/08/2022/
[01.12.2024]; Oztiirk, 2022; Sayn, 2022.

2 Cf. i.a. “Cumhurbaskan: Erdogan, Ali Baba Cemevi’nde Muharrem ay1 iftarina katildi”, https://
www.trthaber.com/haber/gundem/cumhurbaskani-erdogan-ali-baba-cemevinde-muharrem-ayi-iftarina-
katildi-784841.html [01.12.2024]; Tosun, 2024.
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to establish a scientific library that researchers interested in the subject could use. This
is closely linked to educational activities and the promotion of Alevi culture.?

Indeed, according to its own declarations, the Presidency is fulfilling these tasks.26
However, not all of them — issues such as religious education, for example, are not
addressed in its materials. What is significant, though, is that its creation partially reflects
the implementation of certain rulings by the European Court of Human Rights, such as
those regarding state funding for Alevi houses of worship. However, it should be noted that
this support is not granted to everyone but only to those who request it (Kalyoncuoglu).

Outside of circles associated with the Presidency, there are objections to its creation
and critical voices, which are typically filled with distrust and concerns about the true
goals of the institution, suspecting that it works towards the assimilation of Alevis with
Sunnis rather than protecting their culture.2” One particularly harsh evaluation came from
a journalist from an independent journalistic platform. He argues that the Presidency is
repeating actions already taken or declared during the Alevi opening, whose demands,
however, remained without clear measurable results. The status of cemevleri as Alevi
places of worship and religious practice has still not been recognised, and the issue of
state-wide regulation for the funding of energy and water bills has not been addressed.
Furthermore, when analysing actions in Turkish villages, there is an accusation of spreading
Turkish nationalism, which, given that a significant portion of Alevis are Kurds, is seen
as a way of dividing and antagonizing Turkish society (Solgun, 2024).

CONCLUSION

The process of democratisation and the so-called “Alevi Opening” is progressing, but it
is largely being forced upon the government by the pressures of increasingly determined,
stronger, and more conscious Alevi communities, rather than a recognition of the right
to think differently and respect for worldviews other than one’s own.

If we assume that the “Alevi Opening” is (or can be) one element in building a society
of pluralism and tolerance, then, considering the numerous and deeply embarrassing missteps
of government representatives, as well as a series of decidedly assimilationist actions or
the neglect of specific issues in some areas, it is hard to believe in the declared intentions
of the government. After all, could Recep Tayyip Erdogan or those around him, after so
many years of contact with Alevis, really not know how crude it was to change the decor of
a cemevi before the President’s visit? Especially when the change introduced Arabic Quranic
texts into the Alevi house of worship, where the liturgy is conducted in Turkish, making

25 For Information on acts of incorporation and list of duties, see the website of Alevi-Bektashi Cul-
ture and Cemevi Presidency: https://alevibektasi.ktb.gov.tr/TR-361818/alevi-bektasi-kultur-ve-cemevi-
baskani-ozdemir-buyuk-bulusmalari-202439te-gerceklestirmeye-baslayacagiz-dedi.html [01.12.2024].

26 Cf. Instagram account of the Alevi-Bektashi Culture and Cemevi Presidency: https:/www.
instagram.com/tcalevibektasibsk/, as well as: https://www.instagram.com/tcalevibektasibsk/reel/DCoP_
eMOTQ1/ [05.12.2024].

27 Cf. i.a. “Aleviler dogru ¢oziim tiretmeli”, https://www.ozgurpolitika.com/haberi-aleviler-dogru-
-cozum-uretmeli-191671 [01.12.2024]; “Alevilerin tepkilerine ragmen kurulan Alevi-Bektasi Kiiltiir
ve Cemevi Baskanligina Ali Arif Ozzeybek atandi”, https://www.evrensel.net/haber/481012/alevil-
erin-tepkilerine-ragmen-kurulan-alevi-bektasi-kultur-ve-cemevi-baskanligina-ali-arif-ozzeybek-atandi
[01.12.2024]; “Alevilerin tepkilerine ragmen Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanligi kuruldu”,
https://www.evrensel.net/haber/474273/alevilerin-tepkilerine-ragmen-alevi-bektasi-kultur-ve-cemevi-
baskanligi-kuruldu [01.12.2024]; Koluman.
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it resemble a mosque where worshippers pray in Arabic. Especially, when this attitude is
also presented by religious leaders involved in government-supported organisations. And
the issue of the Alevi religious education still remains unresolved for many years.

It seems that politics and reason dictate the authorities’ need for tolerance, but the
heart and religious worldview, tied to the belief in the righteousness of their own religious
stance, lead them to act in ways that are not particularly pluralistic. Nevertheless, decisions
regarding the Alevi opening, regardless of their intentions, are becoming a kind of self-
fulfilling prophecy — the opening is slowly progressing.
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ABSTRACT: Water Puppetry in Vietnam stems from the direct experience of wet rice
cultivation and the ongoing dialogue between water and land, and land and water.
This theatrical tradition, developed since the 12th century, weaves together elements
of agrarian life, Buddhist beliefs, and myths surrounding the origins of the Vietnamese
nation. The stage — a fluid surface of a pond, lake, or artificial pool — is not merely
a performance space but an active partner in the spectacle. The aquatic element co-creates
the illusion and dramaturgy of the performances, emphasizing its mystical, symbolic,
and ecological dimensions. The tradition of water puppetry preserves rural values,
reinforces cultural identity, and remains a living bridge between past and present.
The puppets, made from waterproof wood and animated with bamboo rods, gears,
rudders, or strings, move through precisely controlled mechanisms concealed beneath
the water. For centuries, this was a profession practiced exclusively by men, with its
secrets carefully guarded. Since the 1970s, however, mixed-gender troupes have become
increasingly common. A typical performance consists of 20 to 30 short scenes, in
which artists draw on traditional stories while incorporating contemporary themes and
imagery. The article also highlights the potential of this heritage within contemporary
debates on the agency of water.

KEYWORDS: water puppetry, Vietnamese traditional theatre, water-based stage, wooden
sculptures, manual animation, rituals, agrarian culture, rice cultivation, cultural identity,
authenticity, Vietnam

Cé ai nude ciing bang bo,

Khéng ai nwée ciing cam comye nay.

Water levels are always even with the shore for some,
While others struggle to hold their ground.

(Tang and Nguyén, p. 553)

1. VIETNAM: DIALOGUE BETWEEN WATER AND LAND

Water is one of the most precious and finite natural elements, recognized as a common
good. Due to its geographical location and topography, Vietnam is considered one of the
countries most vulnerable to natural disasters. Its inhabitants and animals face floods,
typhoons, droughts, and water scarcity, alongside increasingly severe climate changes —
partly driven by rice cultivation and the related emission of methane and nitrous oxide
— which threaten to raise sea levels. According to the report Water: Vital for Viet Nam's
Future, the country is home to 2,360 perennial rivers longer than 10 kilometres, which
naturally form 15 major river basins spanning the entire nation.! Nearly two-thirds of

U Water: Vital for Viet Nam'’s Future. UN in Viet Nam, www.un.org.vn/en/publications/doc
details/319-water-vital-for-viet-nam-s-future.html [28.03.2025].
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the population lives in three of these basins. In ancient times, Vietnam was referred to
as the land of ten thousand springs. The film Forgetting Vietnam (Trinh, 2015) recalls
one of the legends associated with the country’s mythical water-linked origins. Vietnam
was said to have been created

by the clash of two dragons whose entwined bodies plunged into the South China Sea,
forming the S-shaped coastline of the nation. Another legend claims that the ancestors of
the Vietnamese people were born from the union of the Dragon King Lac Long Quan and
the fairy Au Co. The latter, a mythical bird, swallowed a handful of soil and consequently
lost the ability to return to the heavens. Her tears gave rise to Vietnam’s countless rivers,
and recurring floods are believed to be a form of commemoration of Au Co (Trinh, own
translation of statements from the film).

In Vietnamese, the word nuwdc means both ‘country’ and ‘water.” As a tangible reality,
water serves as a habitat for many living beings. For centuries, the South China Sea (Bién
Dong) and the labyrinthine river systems have long been home to floating villages and
round basket boats used for travel and fishing. During full moons, luminous, colourful
lanterns float along the waterways to dispel sorrow and attract happiness and prosperity.
Life in Vietnam is shaped by a continuous dialogue between water and land, between
living beings and the elements. Its rhythm is dictated by the rising and falling of water,
and villages and cities remain in harmony with its flows, rather than turning away —
in contrast to contemporary, highly urbanized Europe and the Waterfront movement,
which seeks to revitalize and reintegrate urban spaces with waterways. For centuries,
traditional wet rice cultivation has been practiced here, relying on controlled flooding and
irrigation of rectangular plots that function as a system of connected vessels. Seedlings
are transplanted into submerged fields, a process requiring long hours of standing in
water and strenuous labour by both humans and animals. In Vietnam, most people still
live in villages and small towns. Especially in the southern part of the country, where
rivers and canals are deeply revered, their complex network is often compared to the
bloodstream of the land.

Water puppetry preserves and reflects the daily modus vivendi, worldview, and values
of Vietnamese peasants — inseparable from the rice terraces. Given the intensity and
time-consuming nature of the work, rice has traditionally been considered the product
of male labour. Wet rice farming depends entirely on water.

The plants must remain submerged to grow, but if water reaches halfway up their height,
they rot. Therefore, a system of water-level regulation is necessary, achieved by collecting
water in rice fields. The climate conditions in these regions pose a constant threat to
harvests (Nguyen, pp. 63—64, own translation).

Water provides sustenance and self-sufficiency but can also take lives and property. The
people live in both gratitude and fear of it. The Vietnamese believed that supernatural
forces controlled human life and the entire natural environment or it may have originated
from Buddhist rituals devoted to this element. Water puppetry could therefore have
been a form of art designed to appease these forces while also serving as a form of
entertainment, presenting the world in miniature and reenacting its surroundings.
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2. THE ORIGINS OF THE WATER PUPPET THEATRE IN VIETNAM

It may have been during a flood — around the 12th century? or even earlier — that
a community in the Red River Delta, cut off from agriculture, created this unique art form.
Undoubtedly, it was inspired by the agrarian rhythms of life and the frequent, intimate
contact with nature. The water puppetry theatre, known in Vietnamese as muia réi nuéc,
tradition has been preserved and cultivated for centuries, maintaining its folk origins even
after being embraced by the royal court. European puppet forms introduced by French
colonisers did not take hold in Northern Vietnam; instead, the community remained faithful
to its local heritage. Traditional water puppetry theatres, by depicting the life of a specific
social group, became a metaphorical representation of the entire Vietnamese nation. For
a long time, practiced in various villages and featured in local festivals, the art form remained
closely guarded — reserved only for the initiated, who underwent lengthy apprenticeships
and initiation rituals — transmitted from master to disciple. In the French documentary The
Water Puppetry: A Vietnam Tradition to Be Saved (Sizaret and Sizaret), we can observe
a scene in which Monsieur Cau, an elderly puppeteer from Hanoi, demonstrates to the
puppeteers of Dong Ngu a short act previously unknown to them — a scene depicting
fishing with a rod. The process of transmitting this scene to younger animators took place
through the commissioned crafting of the fisherman puppet by a Hanoi sculptor from the
Déng Pa district, the transcription of the story, and joint practice in the water under
the supervision of the experienced master. Furthermore, the 2004 recordings documenting
the artists’ activities are interwoven with archival sepia-toned footage that captures similar
scenes. The preservation of numerous stage narratives — in the memories of the elders, as
well as in audio tapes, films, and photographs — reflects a deeply rooted cultural imperative
to safeguard and ensure the continuity of this artistic heritage. For centuries, this profession
was restricted to men. This was justified by potential risks: women marrying outside their
village, or health consequences from long hours spent in water (e.g., colds, hypothermia,
rheumatism, leeches).

This was confirmed by Le Van Ngo, artistic director of the Thang Long Water Puppet
Troupe of Hanoi:

Its customs have been carefully protected over the years. According to tradition, the local
artists only taught these skills to their sons. Daughters would not be taught because if
they married a man from another village, the techniques would be revealed or lost. The
skills were handed down from father to son over many, many years. In 1983 the govern-
ment convinced the villagers that water puppetry should be preserved and developed. The
village puppeteers gradually understood and soon began to teach us. Some of those who
taught were 60 and 70 years old. Local artists then began to teach their daughters, as well
as their sons, and so we were also able to learn from the younger artist (Le Van Ngo).

According to Kathy Foley, the first female puppeteer — Nguyen Thi Chanh, from
a family of traditional puppeteers — joined a water puppet troupe in Hanoi in 1972
(Foley, pp. 129-141). Today, mixed-gender ensembles are increasingly common. Water

2 The first mention of the water puppet theatre, according to the World Encyclopedia of Puppetry
Arts, dates back to the Ly Dynasty (1010-1225). It is an inscription from 1121 at Long DPoi Son
Pagoda in Ha Nam, describing a birthday performance for the king featuring a swimming tortoise
and fairy dancers — scenes reminiscent of figures seen at the beginning of the 215t century.
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puppetry is a collective art that demands close cooperation. Behind the bamboo curtain,
8 to 10 performers manipulate the puppets (larger figures are operated collaboratively),
all while observing the animation’s quality and the audience’s reactions. Originally driven
by passion, performances were funded by community donations. Today, they are primarily
supported by grants. As researchers have found:

In 2002, the Vietnamese government granted Bao Ha 800 million dong (VND), or rough-
ly $40,000, to develop the basic infrastructure necessary to accommodate tourists. This
investment quickly followed the organization of the village water puppetry troupe in 1999
and can be considered along the lines of a much larger series of government spending
on the “preservation” of intangible culture heritage. Earlier, in 1983, the Vietnamese
government began to call for villagers to actively preserve and develop water puppetry
(Pack et al., p. 25).

The troupe members often form familial-like bonds and support one another in daily
life. Vietnamese troupes — particularly Nha hdt Miia réi nuwée Thang Long, Ha Ni
(The Thang Long Water Puppet Theatre, Hanoi) — also tour internationally, bringing
their performances to audiences around the world. Since the 1980s, water puppetry has
become a tool of cultural diplomacy and a source of economic capitalization through
the development of tourism, offering insight into Vietnamese culture while countering
the image of a war-torn, traumatized country propagated by American cinema. Water
puppets have gained worldwide fame, and the troupes have had opportunities for
professionalization, albeit accompanied by a certain spiritual degradation of the art.

3. THE SIGNIFICANCE AND RECEPTION OF MU4 Ror NUOC PERFORMANCES

In the past, ponds, lakes, and rivers served as open-air fluid stages, creating a unique
alliance between art and nature. These stages were integrated — permanently or temporarily
— into the local landscape, serving both the troupe and the surrounding community.
Contemporary Vietnamese puppetry is performed in outdoor artificial pools or on indoor
pool stages within theatre buildings, often equipped with specialized multimedia technology.
Like a mirror, the water stage reflects the surrounding landscape and light play, representing,
in local belief, the underworld. The sky, trees, and dancing mythical figures symbolize
the upper world. Between them, in the earthly realm, plants, people, and puppets perform
on stage. This vertical layout represents a holistic, microcosmic vision of three coexisting
and interpenetrating worlds. Central to this worldview is the notion of communal life in
shared waters — on shared territory — and the coexistence of all beings with the hydrological
element. After death, people’s remains, due to regular floods and inundations, will also
most likely be submerged. What is costly or symbolically depicted in traditional theatre
buildings becomes fully realized here. Attending a water puppet performance, the audience
not only sees the water’s surface in motion but hears its splashes, is sometimes playfully
sprayed — enhancing the sensory experience and fostering a communal bond.

The aquatic element is not merely a fluid stage but, alongside the puppets, is often
considered a character in its own right. As Marek Waszkiel observed,

it is the water that lifts the puppets, reflects their forms, the blue sky, and the trees
swaying around the pond, imparting an unreal and fantastical quality to the performan-
ces. It amplifies the sound of musical instruments and the explosions of firecrackers.
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Sometimes calm and mirror-like, it represents the earth and agricultural labour; at other
times, it evokes turbulent rivers during fishing or naval battles. Water is a fundamental
element (Waszkiel, p. 171).

The river is not a lifeless object animated by puppeteers — it is alive. Artists enhance
its presence and visual strength, treating it as a partner in performance and imbuing it
with metaphorical meaning. The 10x15 meter water surface becomes, throughout the
performance, a metonymy for various bodies of water — from dragon boat races to rural
ponds and rice terraces. It is a stage for mythical creatures’ dances, children’s play,
and bathing scenes. Its modality fuses space, figure, and element, showcasing the full
spectrum of theatrical potential.

In a sense, viewing water as a person parallels contemporary movements advocating for
legal personhood of rivers and treating water as a common good. In this form of theatre, it
is an environment requiring puppeteers to immerse themselves — sometimes up to the waist
— and interact alongside the puppets. It necessitates a skillset that accommodates the aquatic
context. Standing water (never entirely still), often dyed, conceals the puppetry mechanisms
and maintains the performance’s mystique. It is among the most intricately designed theatrical
forms, with puppets — carved from waterproof wood, 30 to 100 cm tall — appearing and
disappearing beneath the water’s surface, shaping the performance’s dramaturgy. Marta Steiner
(p. 180) described the construction of a classical water puppet stage as

divided into three sections. On the left platform sits the chorus and orchestra (originally,
the play was performed without music). Below them lies a pool filled with murky, greenish
water, which conceals the control mechanisms and creates the illusion of self-moving
puppets. The third part is a colourful house stylized as a temple, whose facade, like
a scenic backdrop, encloses the rear of the rectangular pool. Behind a curtain that touches
the water’s surface, the puppeteers remain hidden. A bamboo screen obscures the view,
especially after being doused with water before the performance, forming a membrane
that reflects light and prevents the audience from seeing behind it.

Puppetry is executed remotely using long bamboo poles (2.5-4.5 meters), gear systems,
strings, rudders, and keys, with group scenes supported by ropes waxed to prevent
tangling. The puppets are often carved from a single block of fig or banana wood and
initially coated with black lacquer as a base layer. Multiple layers of lacquer and paint
are then applied to achieve the final colours, enhance durability, and make the puppets
waterproof. This layering technique ensures that the puppets can withstand repeated
exposure to water during performances. The coloration process also involves three phases:
the figures are first entirely painted black, then the body is coated with a lighter paint,
and finally the clothing is painted in bright colours that reflect vividly on the water’s
surface. This style is symbolic rather than realistic, portraying idealized forms. The puppet
faces look cheerful and charming. Their design, refined over centuries, was inspired
by temple sculptures and folk art; for example, the sculptural work of distinguished
Buddhist monks at Tran Quoc Temple shows clear aesthetic similarities. The puppets
weigh between 2 and 15 kilograms and are designed with balanced bodies and bases
that function as floats. Some puppets feature movable heads and arms.

Mirostaw Kocur, watching a water puppet performance, noted that the puppets felt
like extensions of the puppeteers’ bodies, despite the physical distance (pp. 120-121).
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Puppeteer Luu Huy Can from Bao Ha village, in the documentary Water Puppetry in
Vietham — An Ancient Tradition in a Modern World, said the art form combines five
elements:

metal, wood, water, fire, and earth. Metal rods control the puppets. The puppets, made of
wood, float on water, which itself is the stage. Fire is used in painting the puppets (Pack).

The audience sits directly on the ground. Usually, viewers are located on three sides
of the performance space, watching puppets enter from the “gate of life” in the east,
enact the story at centre stage, and exit through the “gate of death” on the opposite side.

Researcher T6 Sanh identified around 200 scenes or stories used in performances.
These themes and images — drawn from daily life, celebrations, or play — are foundational
to the Vietnamese imagination. They reflect the nation’s agrarian roots, its victories against
oppressors (Chinese warriors, French and American forces), and express belief in stability
and future prosperity (social, political, and economic progress). Alongside the fantastic
characters, these performances feature farmers, townspeople, the ever-present jester Teu,
and animals typical of Vietnam. The structure of a performance typically consists of 20
to 30 loosely connected scenes® — raw, performative essences of multiple dimensions
of time and space, encompassing past, present, and visions of the future. Contemporary
performances are accompanied by live music, with a repertoire drawn from chéo and
traditional folk songs. The instruments commonly used include the sixteen-string zither
(dan tranh), the two-string fiddle (dan nhi), the flute (sai), the moon lute (dan nguyét),
drums (tréng), and wooden clappers.

Water puppets mirror holistic thinking and interconnectedness. The emphasis on
nature — especially the aquatic world and its beings — and on coexistence with humanity,
along with themes of compassion, perseverance, routine, humility, wisdom, simplicity,
and the triumph of good over evil, reflect Buddhist ideals and are deeply respected
by the people. Artists preserve familiar imagery and values while updating content
in line with contemporary needs and spirit. Without a doubt, water puppetry has, for
centuries, strengthened the Vietnamese nation and its cultural identity, celebrating simple
life, depicting hardships, and commemorating ultimate triumph over invaders. These
performances also serve as a warning to other nations to respect the country’s territory.
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Photos 1-5. The water puppet theatre from the village of Pao Thuc,
located in Thuy Lam Commune, Pong Anh District, Hanoi, has a tradition of over 300 years

The photos are from the website: https://nguoihanoi.vn/bai-cuoi-mua-roi-nuoc-dao-thuc-dua-nghe-
thuat-truyen-thong-thanh-san-pham-du-lich-hap-dan-74067.html
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UWAGI WSTEPNE

Od wielu dekad trwa w lingwistyce teoretycznej debata na temat typologii sktadniowej
jezykow naturalnych, w ktorej swego czasu — dzigki badaczom takim jak Edward Louis
Keenan, Charles N. Li czy Sandra A. Thompson — wprowadzone zostato istotne kryte-
rium klasyfikacyjne w postaci funkcjonalnej perspektywy zdania, zwanej tez struktura
tematyczno-rematyczng!. Gdyby przywota¢ najbardziej znany tekst Charlesa N. Li oraz
Sandry A. Thompson z roku 1976, to — zgodnie z propozycja autoré6w — jezyki naturalne
mozna byloby podzieli¢ na cztery podstawowe typy:

(i) languages that are subject-prominent,

(i1) languages that are topic-prominent,

(iii) languages that are both subject-prominent and topic-prominent,

(iv) languages that are neither subject-prominent nor topic-prominent (Li i Thompson
1976, s. 459).

Ta interesujgca innowacja w typologii sktadniowej spotkata si¢ ze sporym zaintere-
sowaniem i dzisiaj nalezy juz w zasadzie do klasyki typologicznej. Wymienieni autorzy
wstepnie sprobowali tez przydzieli¢ do wymienionych tu typéw poszczegoélne jezyki,
a niekiedy cate ich rodziny. Tak wigc w obrgbie typu pierwszego znalazly si¢ jezyki
indoeuropejskie, ugrofinskie, semickie, jezyki niger-kongijskie oraz jezyki takie jak indo-

I W literaturze angloj¢zycznej rozpowszechniony byt termin struktura TOPIC — COMMENT, natomiast
w tradycji polskiej upowszechnito si¢ okreslenie ‘struktura tematyczno-rematyczna’. Z kolei termin
‘funkcjonalna perspektywa zdania’, podobnie jak ‘aktualne rozcztonkowanie zdania’ (autorstwa Vilema
Mathesiusa), wywodzi si¢ ze Szkoty Praskiej i jest w literaturze polskoje¢zycznej spotykany réwnie
czgsto. Por. prace Andrzeja Bogustawskiego, Stanistawa Karolaka, FrantiSka Danesa czy Jana Firbasa.
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nezyjski czy malgaski. Do typu drugiego zaliczone zostaly takie jezyki jak chinski oraz

dwa jezyki z rodziny lolo-birmanskiej. Typ trzeci reprezentuja takie jezyki jak japonski

1 koreanski, natomiast typ czwarty — jezyki z rodziny filipinskiej, takie jak tagalski czy

ilokano?. Przywotujemy tu za autorami oryginalne okre$lenia wyrdznionych typow, ktore

jednak nalezatoby uprzystepni¢ czytelnikom w jezyku polskim, starajac si¢ zachowad

intencje nazewnicze ich autorow. Mozna by je przeto sprobowaé odda¢ jako:

(1) jezyki podmiotocentryczne (takie, w ktorych gtéwnym komponentem organizujacym
sktadniowy porzadek zdania jest podmiot),

(i1) jezyki tematocentryczne (takie, w ktérych gldéwnym komponentem zdania, organi-
zujacym jego porzadek jest temat),

(iii) jezyki zaréwno podmioto- jak i tematocentryczne,

(iv) jezyki, ktore nie sg ani podmioto- ani tematocentryczne.

Typologi¢ t¢ nalezy jednak blizej skomentowaé. Jak si¢ wydaje, faktycznie organi-
zujacym porzadek zdania czynnikiem jest tutaj nie sam temat czy podmiot, ale zwigzek
podmiotowo-orzeczeniowy oraz uporzadkowanie tematyczno-rematyczne. Nie mozemy tez
poming¢ waznego aspektu, bezposrednio dotyczacego tej typologii, jakim jest koniecz-
no$¢ rozroznienia dwoch odmiennych poziomoéw analizy sktadniowej. Zdanie w swojej
perspektywie funkcjonalnej — a wigec segmentowane na temat i remat — jest zdaniem
rozpatrywanym z punktu uporzadkowania przekazywanej w nim informacji oraz dys-
trybucji jej komponentow.

Z uwagi na rozmiar tego tekstu nie jesteSmy w stanie przytoczy¢ tez z obszernej
i trwajacej wiele dekad dyskusji na temat zasadniczej odrgbnosci (a zarazem odmiennosci)
segmentacji zdania na temat i remat od jego podzialu na czysto syntaktyczne komponenty
(podmiot, orzeczenie, z uwzglednieniem takze pozostatych czesci zdania wydzielanych
na poziomie formalno-sktadniowym, takich jak dopetnienie czy przydawka). Niezaleznie
od tego jednak, fakt, ze przez bardzo dlugi okres podmiot zdania definiowany byt jako
,»t0, 0 czym mowa w zdaniu” (a wigc utozsamiany wlasnie z jego tematem) ogromnie
utrudniat rozréznianie obu tych poziomoéw analizy syntaktycznej. Podmiot zdania moze
by¢ przeciez (i czgsto bywat) sygnalizowany jako jego temat, cho¢ tematem zdania moze
by¢ w zasadzie kazdy czlon skladniowy (takze orzeczenie, dopelnienie i inne). Niepod-
wazalna jest tu jedynie catkowita roztaczno$é roli tematu oraz rematu. Zaden komponent
nie moze jednocze$nie petnié¢ obu funkcji w tym samym zdaniu.

Warto tez dostrzec wyraznie metaforyczne zrédla terminu topic-prominence (oraz
subject-prominence). Chodzi tu o podkreslenie doniostosci, wielkiej wagi, a takze domi-
nujacego charakteru tematu badz podmiotu w sktadniowej organizacji catego zdania.
W jednym wypadku zdanie jest uksztaltowane w oparciu o zwigzek podmiotowo-orze-
czeniowy, ktory przeciez w calej tradycji lingwistycznej postrzegany byt jako fundament
zdaniotworczy. W drugim natomiast na glowny plan uporzadkowania sktadnikéw zdania
wysuwa si¢ podziat tematyczno-rematyczny, ktory w dodatku gwarantuje spdjnos¢ zdania
w taki sposob, ze wprowadza tolerancj¢ dla nieprzestrzegania formalnych wymogow
spojnosci na poziomie podzialu na podmiot i orzeczenie.

W niniejszym tekscie chcieliby§Smy zaprezentowaé najwazniejsze wlasno$ci systemu
sktadniowego japonszczyzny, uyjmowane w powigzaniu z zarysowang tutaj typologia. Jak
kazda teoria naukowa przyniosta ona bowiem wiele warto$ciowych poznawczo obser-

2 Polskie nazwy jezykow zgodnie ze standardem przyjetym w monografii typologicznej Alfreda
F. Majewicza (Majewicz).
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wacji, co wszakze nie wyklucza koniecznosci wprowadzenia réznych usci§len, gdyz
blizsze przyjrzenie si¢ danym jezykowym z jezykow takich jak japonski, koreanski czy
chinski takie wilasnie korekty sugeruje. Dobrze przeciez wiadomo, ze juz od drugiej
polowy ubiegtego stulecia wymienione trzy jezyki Azji Wschodniej zaczynajg wnosi¢
coraz bardziej zauwazalny wktad do rozwoju teoretycznej wiedzy o semantyce i sktadni
Jjezyka naturalnego.

1. KONSTRUKCJE DWUPODMIOTOWE (DWUMIANOWNIKOWE)
Z PUNKTU WIDZENIA TEMATOCENTRYCZNOSCI SKEADNIOWE]

Zdania dwupodmiotowe tworza w jezyku japonskim obszerny zbidr oparty na wyj-
$ciowym schemacie sktadniowym:

Ninom — Nonom — PREDYKAT

W schemacie tym pojawiaja si¢ dwa cztony podmiotowe, z ktdrych jedynie drugi jest
bezposrednio powigzany z predykatem jako podporzadkowany mu podmiot. Pierwszy
czton natomiast jest powigzany z fraza Nonon — PREDYKAT jedynie na poziomie struktury
tematyczno-rematycznej. Powodem tego jest fakt, ze spdjnos¢ catego zdania zachowana
jest wytacznie na poziomie budowy tematyczno-rematycznej i migdzy Ninom @ Nonom
wystepuje granica migdzy tematem a rematyczng czeScig zdania:

Ayako-san no okdasan wa kokoro ga hiroi.
BFIADBRZ AT LRI,

,Mama pani Ayako ma dobre serce.”

(dost. ,,Mama pani Ayako to serce jest szerokie.”)

Ano hito wa ki ga mijikai.

HD NI,

,,0n jest niecierpliwy.”

(dost. ,,Tamten cztowiek to duch jest krotki.”)

Zaznaczmy jeszcze W tym miegjscu, ze interesujace nas w tej analizie zdania japonskie
zawieraja w pozycji inicjalnej czton tematyczny potaczony z segmentalnym wyktadnikiem
tematu, partykula wa 3.

O tym, ze oba czlony podmiotowe wystepuja w mianowniku mozemy si¢ przekonaé
opierajac si¢ na sktadniowej procedurze nominalizacji z uzyciem defektywnego rzeczow-
nika koto Z&, co daje strukture argumentowg typu: fo, ze mama pani Ayako ma dobre
serce oraz to, ze on jest niecierpliwy. W jezyku japonskim taka nominalizacja moze
przybra¢ np. nastgpujaca postac:

Ayako-san no okdsan ga kokoro ga hiroi no wa fushigi de wa nai.
BTIADBRIADB ORI CDIFREE TR,

,»Wcale mnie nie dziwi, ze mama pani Ayako ma dobre serce.”

Ano hito ga ki ga mijikai no wa hajimete wakatta.
BHDANPRDFE D IO THH o7z,
,,Po raz pierwszy dotarto do mnie, Ze on jest niecierpliwy.”
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Zatem, w tych strukturach zdaniowych, ktére nie zostaly poddane procedurze nomina-
lizacji, wystepuje zawsze wyraznie zarysowana granica mi¢dzy cztonami N; a N,. Maja
one odmienny status i na poziomie formalno-sktadniowym nie sa ze soba powiazane.
Wystepujaca tutaj jako wyktadnik tematu zdaniowego partykuta wa taczy ze sobg nie
podmiotowy czton N; i podmiotowy czton N,, lecz tematycznie sygnalizowany czton
N, oraz reszt¢ zdania ztozong z usytuowanego na nizszym poziomie struktury podmiotu
N, oraz orzeczenia, tworzacego w calo$ci zdaniowy remat. Tym samym dla struktur
sktadniowych, odznaczajacych si¢ tematocentrycznoscia spdjnos¢ formalno-sktadniowa
nie jest wymagana, jesli idzie o jej odzwierciedlenie za pomocg jakich§ wyktadnikow.

Tego typu zdania, ujawniajace nadrzgdny charakter podziatu tematyczno-rematycz-
nego, wystepuja w jezyku japonskim réwnolegle z innym typem struktur sktadniowych,
opartych na dominacji uporzgdkowania podmiotowo-orzeczeniowego, takich jak:

Yamada-san wa chikatetsu de kaisha ni tsitkin shite iru.
IHHE A T8 ClEE L Tn 2,

,Pan Yamada jezdzi do pracy metrem.”

Yukiko wa basu no naka de saifii o otoshita s6 da.
WEZ I AARDOP T ZELLIZZ57,

,, Yukiko podobno zgubita portmonetke w autobusie.”

W tym drugim typie organizacji sktadniowej inicjalny czton tematyczny jest zarazem
glownym podmiotem zdania, podporzadkowanym wystepujacemu w pozycji finalnej orze-
czeniu. Tym samym — w mys$l przywotanej typologii — takie struktury bywaja zaliczane
do zdan podmiotocentrycznych. Zdania pierwszego typu natomiast zawieraja w swojej
strukturze autonomiczne frazy zdaniowe, nie tylko oddzielone od cztonu tematycznego,
ale wreez niespdjne formalnie wzgledem tematu.

Tego rodzaju uporzadkowanie zdania dwupodmiotowego na poziomie formalno-
-sktadniowym wydawato si¢ niektorym badaczom (zwlaszcza japonskim) nie w pehni
uzasadnione. Probowali oni zatem wyprowadzaé je z wyj$ciowej struktury posesywno-
-przydawkowej, np. dla zdania typu:

Kono heya wa mado ga akenikui.

ZOHEBRIZE D BT T,
probowali wprowadzi¢ jako podtoze wyjsciowe strukture:

Kono heya no mado ga akenikui.

ZOHREIZEDOFFIZ v,

czyli struktur¢ z fraza dopelniaczowa.

O ile jednak takie uzasadnienie moze i daloby si¢ utrzyma¢ w ramach ujec¢ transfor-
macyjno-generatywnych, to jednak z perspektywy kognitywnej i semantyczno-komuni-
kacyjnej nie jest ono przekonujace. Zdanie:

Kono heya wa mado ga akenikui.
ZOHEIFEDFAT 1TV,
,»W tym pokoju okno cigzko si¢ otwiera.”
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jest dla kazdego uzytkownika japonszczyzny dobrze zrozumiate jako informacja o poko-
ju, w ktorym jego relewantng dla mowigcego wiasno$cia jest niedogodno$¢ w postaci
trudnosci z otwarciem okna. Natomiast drugie zdanie jest informacja nie tyle o pokoju,
co o samym oknie:

Kono heya no mado ga akenikui.
ZOFRIFEORHIFIT v,
,,Okno w tym pokoju ci¢zko si¢ otwiera.”

Tym samym znaczenia obu zdan nie moga uchodzi¢ za w pelni synonimiczne, a w prag-
matyce komunikacyjnej zdania takie uzywane sg w catkowicie odmiennych kontekstach
i sytuacjach.

Nie powinien wiec dziwi¢ fakt, ze calkiem podobne obserwacje znalazly si¢ w pio-
nierskim z punktu widzenia sktadni chinskiej artykule Teng Shou-hsina, po$wigconym
tego typu dwupodmiotowym konstrukcjom w tym jezyku, w ktérym zdania typu:

Ta duzi e.

it JH7-fko

on — brzuch — gloduje — dost. ,,On to brzuch gloduje.”
,,0n jest gltodny.”

Ta tou téng.

B

on — gtowa — boli — dost. ,,On to gltowa boli.”
,Boli go gtowa.”

Ta kou ke.

ftt 118,

on — usta — spragnione — dost. ,,On to usta spragnione.”
,,Chce mu si¢ pi¢.” (por. Teng, s. 456).

sa wyprowadzane ze struktur z dopetiaczem:

Ta-de duzi e.

{2 Ak

‘On jest gtodny.’

(dost. ,,Jego brzuch jest gltodny.”)

Ta-de tou téng.

I BER

,Boli go glowa.”

(dost. ,,Jego glowa jest bolaca.”)

Ta-de kou ke.

fHlefy F10E

,,Chce mu si¢ pic.”

(dost. ,,Jego usta sa spragnione.”), (por. Teng, s. 457).



302 ROMUALD HUSZCZA, JAROSLAW PIETROW NR 34

Nalezy tez zaznaczy¢, ze autor przywoluje tu nie bez powodu stynne zdanie z tytutu
oraz z samego opisu, zamieszczonego w ksigzce Mikamiego Akiry (Mikami), a miano-
wicie:

Z6 wa hana ga nagai.
RIZABE,

,,Ston ma dlugg trabe.”

(dost. ,,Ston to traba jest dtuga.”),

reprezentujaca najbardziej typowa strukture zdania dwupodmiotowego, opartego w dodat-
ku na wyzerowanej w strukturze zdania relacji partytywnosci. Zdanie to mozna oddaé
w dostownym ttumaczeniu jako ,,ston to nos jest dtugi”. To wtasnie Mikami wyprowadzat
to zdanie ze struktury dopetniaczowe;j:

Z6 no hana ga nagai.
ROBHBREV,
,Iraba stonia jest dluga.”

z0 no hana ga nagai koto
ROBPEWIL
fakt, ze trgba stonia jest dluga”.

Wszystko, co stwierdzili§my wyzej zachowuje wazno$¢ takze w tym wypadku, gdyz
pod wzgledem komunikatywno-semantycznym mamy tu do czynienia z réznicg miedzy
opisem wlasnosci czgsdci ciata stonia a opisem charakterystycznej cechy wygladu stonia
jako zwierzecia, co nie pozwala uzna¢ obu tych struktur za w pelni synonimiczne.

2. POSESYWNOSC I QUASI-POSESYWNOSC ORAZ WOLITYWNOSC
W SEMANTYCE ZDAN DWUPODMIOTOWYCH

Wiele takich struktur jest opartych na modelu sktadniowym zdania posesywnego
z uzyciem egzystencjalnego czasownika aru &% badz w postaci przeczacej negatywnego
przymiotnika nai 7£\>:

Boku wa okane ga aru.
ERIBE1rH5,

,»Mam pienigdze.”

(dost. ,,Ja to pienigdze s3.”)

Boku wa okane ga nai.
ElxBsE0 v,

,Nie mam pieni¢dzy.”

(dost. ,,Ja to pienigdzy nie ma.”)

Posesywno$¢ jednak moze tu by¢ jedynie oparta na samym modelu sktadniowym
i nie musi reprezentowaé posesywnosci w $cistym znaczeniu, np.:
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Boku wa netsu ga aru mitai.
BEIZEAD BB BTz,

»Wyglada mi na to, Ze mam goraczke.”

W niektorych zdaniach mozemy si¢ nawet dopatrze¢ wystgpowania az trzech cztonéw
podmiotowych, tak jak w:

Boku wa netsu ga aru ki ga suru.
BB B 5503 T B,
,»Czuj¢, ze mam goraczke.”

Boku wa netsu ga aru kanji ga suru.
BEITEAD B DI U3 T 5,
»Zdaje mi si¢, ze mam goraczke.”

W obu wypadkach jednak mamy do czynienia z wielopoziomowa struktura sktadnio-
wa, w ktorej pierwszy czton mianownikowy boku wa %1% wystepuje jako nadrzedny
czlon tematyczny na poziomie funkcjonalnej perspektywy zdania, podczas gdy czton
netsu ga A7) jest cztonem podmiotowym nizszego szczebla w zdaniu przydawkowym,
okre$lajagcym wyzej od niego usytuowany podmiotowy czton ki ga Xi2° (oraz kanji ga
J&U2Y). W dodatku, fazy ki ga suru XA 3% oraz kanji ga suru F&U533 % nalezy
traktowaé jako wyktadniki nizszego stopnia pewnosci sadu, oddajace wrazenie badz tez
przypuszczenie mowigcego.

Musimy jeszcze dodaé, ze w jezyku japonskim nadrzg¢dno$¢ sktadniowa poziomu
rozczlonkowania tematyczno-rematycznego przejawia si¢ takze w tym, ze podmiotowy
czlon tematyczny (zajmujacy inicjalng pozycje w zdaniu) jest pozbawiony wyktadnika
nominativu, czyli partykuly ga 7%, ktora z zasady nie moze pojawié si¢ lacznie z par-
tykuta tematu wa & (w my$l reguty ga 25 + wa 1T — wa 13).

W zdaniach o konstrukcji dwupodmiotowej pospolicie wystgpuja takze predykaty
czasownikowe, co mozemy zaobserwowaé chociazby w nastgpujacych przyktadach:

Watashi wa onaka ga suite kita.
FAEBIER TV TE T,
,,Zgtodniatam.”

(dost. ,,Ja to brzuch zrobit si¢ pusty.”)

Konban umi wa nami ga takaku naru daro.

S WIS "L 757259,

,,Dzi$ wieczorem morze begdzie wzburzone.”

(dost. ,,Dzi$ wieczor morze to fale stang si¢ chyba wysokie.”)

Kare wa kore kara kanojo to au ki ga shinaku naru daré.

BIFT WL LRI AL 727257259,

,,On pewnie nie bedzie chcial si¢ z nig teraz widziec.”

(dost. ,,On to duch spotkania si¢ z nig chyba nie bedzie dziatal.”)
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Od opisanych tu schematow odr6zni¢ trzeba modele zdaniowe zawierajace zleksy-
kalizowane frazy orzeczeniowe z wbudowanymi rzeczownikami percepcji zmystowej,
uzytymi w mianowniku oraz polaczonymi z czasownikiem suru 3% typu: aji ga suru
2333 ‘co smakuje (jak)’, nioi ga suru R\>H33 % ‘co pachnie (jak)’.

Sumire no hana wa ii nioi ga suru.
HoERwwEwad s,

,,Fiotki tadnie pachng.”

(dost. ,,Kwiat fiotka to czyni tadng won.”)

Jednak w tym wypadku drugi czton z semantycznego punktu widzenia wydaje si¢
by¢ blizszy roli dopetnienia i przypomina raczej struktury z biernikowa partykutg o %:

Ano tatemono wa modan na katachi o shite iru.
HOEYFEX VB EL TS,

,,JTamten budynek ma nowoczesny ksztatt.”

(dost. ,,Tamten budynek to robi nowoczesny ksztalt.”)

Sono uma wa kuroi iro o shite iru.
ZOBIFREEL TN,

,Tamten kon ma czarne umaszczenie.”
(dost. ,,Tamten kon to robi czarny kolor.”)

Ano hito wa aoi kao o shite iru.
HONIFFHCEEZL TS,

“Tamten cztowiek ma blada twarz.”

(dost. ,,Tamten cztowiek to robi niebieskg twarz.”)

Ekwiwalenty tych zdan w jezyku polskim — jak wida¢ — oparte sg na quasi-posesyw-
nym modelu sktadniowym oddajacym posiadanie, wykazywanie jakiej$ cechy. W zwigzku
z tym pierwszy podmiot takiej struktury moze by¢ interpretowany jako podmiot o cha-
rakterze stanowym.

3. DWUPODMIOTOWE KONSTRUKCJE WOLITYWNE

W dotychczasowych opisach sktadniowych konstrukcji dwupodmiotowych nie sa na
ogo6l przytaczane zdania wolitywne, mimo ze w tradycyjnej postaci reprezentuja one
rowniez dwumianownikowy model zdania, np.:

Boku wa tenpura soba ga tabetai.
BERRIAEFH LR~

,,Chcialbym zje$¢ makaron gryczany z panierowanymi owocami morza.”

Watashi wa ano eiga ga zehi mitai.
TAZH Ol A ZIE L 7= v

,,Chcialabym koniecznie obejrze¢ ten film.”
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Musimy tez pamigtac, ze przymiotnikowa wolitywno$¢ wystepuje w jezyku japon-
skim w zdaniach z podmiotem pierwszoosobowym, a w wypowiedziach z obnizonym
stopniem pewno$ci sagdu (oraz w zdaniach pytajnych) takze z podmiotem drugoosobo-
wym. Natomiast podmioty trzecioosobowe taczg si¢ z reguty z wolitywnym dopelnieniem
czasownikowym, typu:

Kodomo wa minna kono eiga o mitagatte iru.
THI A AR OWEZ B3> T w5,
,Wszystkie dzieci chcialyby obejrze¢ ten film.”

Przyczyna takiego zroznicowania jest fakt, ze w oznajmujgcym zdaniu z orzeczeniem
pierwszoosobowym mowiacy deklaruje wolitywno$¢ z najwyzszym stopniem pewnosci
sadu, opartym na wlasnej §wiadomej woli. Z kolei w zdaniach drugoosobowych mowiacy
moze jedynie domniemywaé wystepowania takiej woli u adresata wypowiedzi, ewentual-
nie o nig zapyta¢ badz probowaé potwierdzi¢. W zdaniach trzecioosobowych natomiast
orzeczenie wolitywne jest modelowane czynno$ciowo, gdyz wnioskowanie przez mowia-
cego na temat woli osob trzecich opiera si¢ na postrzeganych przez niego dziataniach,
zastyszanych deklaracjach lub zauwazonych gestach czy postawie.

W odniesieniu do wolitywnych zdan dwupodmiotowych jednak system sktadniowy
wspotczesnej japonszczyzny zaczyna si¢ zmienia¢ i dominujace dotychczas tradycyjne
zdania dwupodmiotowe, oparte na przymiotnikowym statusie orzeczenia wolitywnego,
wypierane sg przez struktury z drugim cztonem dopetnieniowym, uzywanym w miejsce
cztonu podmiotowego. Tak wiec coraz czesciej pojawiajg si¢ zdania typu:

Boku wa tenpura soba o tabetai.
BERREEEHZ 2B~ T2,

,,Chcialbym zje$¢ makaron gryczany z panierowanymi owocami morza.”

Watashi wa ano eiga o zehi mitai.
A3 H DMl % 2 IE 7z,

,,Chcialabym koniecznie obejrze¢ ten film.”

Semantyczno-kognitywnym podtozem tej zmiany jest od dawna wyczuwany przez
moéwigcych konflikt sktadniowy, ktory zachodzi miedzy wymaganiami samego czasownika
przechodniego (narzucajacego rzeczownikowi obiektowemu biernikowa forme dopetnie-
nia) a wymaganiami przymiotnikowej formy wolitywnej calego orzeczenia -fai -7z\>
(narzucajacej z kolei temu rzeczownikowi posta¢ mianownikowa z jednoczesng zmiang
jego statusu z dopetnienia blizszego na drugi podmiot).

Dotychczas w sktadni takich zdan dominujacy charakter miaty wymagania formalne
przymiotnikowej formy orzeczenia. Natomiast obecnie coraz silniej zaczynaja dochodzi¢
do gtosu wymagania formalne samego czasownika. Tym samym struktura pierwszego typu
o charakterze dwupodmiotowym (dwumianownikowym), ktéra modelowata wolitywnos¢
jako stan gldwnego podmiotu w pierwszej osobie i jednoczesnie oddawata znaczenie woli
(checi) jako ceche (wlasnos¢), przy czym wlasno$¢ ta mogta w réwnej mierze dotyczy¢
tak podmiotu uczucia, jak i jego przedmiotu. Oznacza to, Zze CHCENIE moze by¢ zatem
postrzegane tutaj jako pragnienie podmiotu (czyli to, ze JA CHCE) i jednocze$nie jako
wlasno$¢ obiektu (to, Ze ON JEST CHCIANY).
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Natomiast struktura drugiego typu jest juz modelowana bardziej na znaczeniu czyn-
nosci, czyli bardziej aktywnego przejawiania checi przez podmiot (wigkszy nacisk na
fakt, ze KTOS CHCE). Przypomina to gramatykalizacje CHCENIA w jezykach indoeuropej-
skich, typu ‘ja chce jesc’, ‘ja chee obejrze¢’” w opozycji do tradycyjnej przymiotnikowej
gramatykalizacji japonskiej typu CO JEST CHCIANE.

Warto moze doda¢, ze w jezyku japonskim pojawiaja si¢ takze charakterystyczne skro-
towe zdania oddajace po czesci taka wolitywno$¢ badz tez zamiar w sytuacji zamawiania
jakiego$ dania lub napoju przez méwigcego. Zdania takie staty si¢ rowniez przedmiotem
ozywionych debat na temat sktadni japonskiej z uwagi na osobliwe uzycie spojki de
aru T&H 5. Klient zamawiajacy np. popularne danie w postaci makaronu gryczanego
podawanego z panierowanymi owocami morza moze informowaé o tym fakcie swoich
wspolbiesiadnikow za pomoca skrajnie skrétowego zdania:

Boku wa tenpura soba da.
BEIRILRE R 272,

A ja [zamoéwig] makaron gryczany z panierowanymi owocami morza.”

Z polskiego punktu widzenia mozna byloby tutaj zauwazy¢ pewne pokrewienstwo
z japonszczyzng, gdyz odpowiednikiem zdania:

Boku wa kéhi da.
BElda—e—77,
A ja [zamowie¢] kawe.”

moze by¢ polskie:
,Ja to kawe.”
a nawet:
wJa to kawa.”

Musieliby$my jednak w tym wypadku zatozy¢, ze segmentalne wykladniki tematu
zdaniowego (takie jak japonska partykulg wa |3 oraz polska partykula ‘to’) nie musza
narzuca¢ formalno-sktadniowych uzgodnien formy przypadkowej na poziomie relacji
podmiot — orzeczenie — dopelnienie i zadowalaja si¢ jedynie spojnoscia czlondéw na
poziomie struktury tematyczno-rematyczne;j.

Gdyby tak bylo w istocie, to tatwiej byloby nam interpretowaé japonskie struktury
sktadniowe typu:

Kotsi shudan wa ano hito ni kiitara, mada kimatte inai to iu koto datta.

RETFEIEH DO NICH G726 R RE-T RN E NI T EE 5T,

,»A co do srodka transportu to pytatem go o to, ale pono¢ nic jeszcze w tej sprawie nie
ustalono.”

Kasa wa doko ni mo nakatta no de, ki ni sezu kono mama dekaketa.
FFETICHAEp oD T RICE T ZOFFHENT 72,
,Parasola nigdzie nie byto wigc wyszedtem z domu ot tak, bez niego.”



NR 34 JESZCZE O TZW. KONSTRUKCJACH DWUPODMIOTOWYCH... 307

Powyzsze dwa zdania reprezentuja typ strukturalny odznaczajacy si¢ calkowitym
brakiem spojnosci na poziomie formalno-sktadniowym, natomiast na poziomie podziatu
tematyczno-rematycznego spojnos¢ jest w nich w pelni zachowana. Podtozem komu-
nikacyjnych tego typu zdan jest niekiedy nawet calkiem dorazne skojarzenie tematu
z trescig dalszej wypowiedzi, ktéra moze mie¢ charakter dowolnie rozwijanej informacji,
nawiazujacej jednak do wskazywanego tematu zdania. Przypomina to znana z polsz-
czyzny konstrukcje nominativus pendens, w ktorej czton tematyczny jest ,,zawieszany”
kontekstowo (sytuacyjnie) jako rodzaj hasta wywolawczego.

Struktury tematyczne tego typu otwieraja rozlegle mozliwosci interpretacyjne i znacz-
nie wykraczaja poza wasko pojmowany zaséb dwupodmiotowych modeli zdaniowych.
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PAMIEC I NOSTALGIA
W POWIESCI KAWABATY YASUNARIEGO
DAWNA STOLICA

ABSTRACT: This article explores memory and nostalgia in Yasunari Kawabata’s novel
The Old Capital (Koto, 1962). Kyoto functions in the novel not only as a narrative setting
but also as a carrier of cultural memory and a symbol of traditional Japan. The plot
focuses on Chieko and her encounter with her twin sister, which prompts reflection
on the past and individual identity. The study examines how descriptions of nature,
architecture, rituals, and everyday objects interweave personal memory with cultural
memory, creating a literary space where nostalgia strengthens identity. The analysis
draws on Constantine Sedikides’ research on nostalgia’s compensatory function and
Jan Assmann’s distinction between communicative and cultural memory. The article
also situates Kawabata’s biographical ties to Kyoto and the “Hiiragiya inn”, which
shaped his nostalgic vision. Reference to Kawabata’s Nobel Lecture highlights his
intention to preserve traditional Japanese aesthetics, poetry, and spirituality in readers’
memory. The novel thus serves as both a literary monument to Kyoto and a subtle act
of resistance against cultural forgetting.

KEeYworDs: Yasunari Kawabata, The Old Capital, Kyoto, cultural memory, communicative
memory, nostalgia, 20th-century Japanese literature

WPROWADZENIE

Powies¢ Dawna stolica (Koto, 1962) Kawabaty Yasunariego (1899-1972) zajmu-
je w jego tworczoSci miejsce szczegblne jako utwoér, w ktorym temat miasta 1 jego
genius loci — wyrazajacy si¢ w architekturze i historii wiekowych $wiatyn, cyklicznych
obrzedach, $wigtach religijnych, dawnych dzielnicach tkackich i pigknych ogrodach —
wybrzmiewa z wyjatkowa wyrazisto$cig i zauwazalng nutg nostalgii. Miastem tym jest
Kioto, ponadtysigcletnia stolica Japonii (794—1868), gleboko zakorzeniona w pamigci
zbiorowej mieszkancoéw kraju jako kolebka rodzimej kultury i estetyki.

Fabuta powiesci koncentruje si¢ na losach Chieko, corki wiasciciela hurtowni kimon
w Kioto, Sady Takichird. Bohaterka odkrywa, ze jej biologiczni rodzice od dawna nie zyja
oraz ze ma blizniaczg siostr¢ Naeko, mieszkajaca w gorskiej wiosce cedrow w Kitayamie.
Spotkanie z siostra staje si¢ dla Chieko impulsem do refleksji nad wtasna tozsamoscia,
przesztodcia i znaczeniem wigzi rodzinnych. W tle wydarzen silnie obecna jest tradycyjna
kultura Kioto, a liczne §wigta, miedzy innymi Gion i Aoi, stanowia metafor¢ kruchosci
i przemijania wielowiekowego dziedzictwa w obliczu zmian zachodzacych w powojennej,
modernizujacej si¢ Japonii.

Kioto pojawia si¢ jako sceneria wielu innych utworéw Kawabaty, takich jak Tecza
za teczq (Niji iku tabi, 1951), Pigkno i smutek (Utsukushisa to kanashimi to, 1963),
a takze w licznych esejach pisarza poswigconych temu miastu. To jednak Dawna stolica,
w ktorej Kioto zdaje si¢ przemawia¢ wlasnym glosem, najpeiniej oddaje jego znaczenie
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w tworczosei autora. Bezposrednio po publikacji powies¢ nie spotkata si¢ ze szczeg6lnie
przychylng recepcja wérod krytykéw japonskich (Kawabata Kaori). Z czasem odegrata
jednak istotng role w uhonorowaniu Kawabaty literacka Nagroda Nobla w 1968 roku.
W laudacji przewodniczacy komitetu noblowskiego, Anders Johan Osterling, okreslit jego
tworczo$¢ mianem ,,mistrzostwa narracji, ktora z wielkg wrazliwoscig wyraza japonskiego
ducha” (Osterling)!. Podkreslit rowniez kunszt pisarza ,,w tworzeniu literatury przeka-
zujacej etyczno-estetyczng $wiadomos¢ kulturows, ktora przyczynia sie do budowania
duchowego pomostu miedzy Wschodem a Zachodem™ (Osterling). Wsréd dziet laureata
wymienit Kraine sniegu (Yukiguni, 1937), Tysigc zurawi (Sembazuru, 1952) oraz Dawng
stolice. T¢ ostatnia wyrdznil, uznajac ja za ,,najnowszy utwor Kawabaty i jednoczes$nie
najwybitniejszy” (Osterling). Po streszczeniu powiesci zwrdcit uwage na poetycki spo-
sob, w jaki autor przedstawit Kioto i podkreslit role utworu jako katalizatora pamigci
o przedwojennej Japonii:

[Kawabata, B.K.] doswiadczyl miazdzacej porazki swego kraju i bez watpienia zdaje
sobie sprawe, czego bedzie wymagaé przysztos¢ w dobie przemystowego postepu, tempa
i witalno$ci. Jednak, na fali szybkiej powojennej amerykanizacji, jego powie$¢ stanowi
fagodne przypomnienie o koniecznosci podjecia proby ocalenia czego$ z pigkna i indy-
widualno$ci dawnej Japonii dla tej nowe;.

To wtasnie ten wymiar — pamigci i nostalgii — stanowi przedmiot niniejszej analizy
Dawnej stolicy. Punktem wyjscia jest dla mnie koncepcja pamieci kulturowej i komu-
nikatywnej Jana Assmanna. W ujeciu tego badacza pami¢¢ komunikatywna odnosi si¢
do wspomnien jednostkowych i rodzinnych, przekazywanych w obrebie kilku pokolen,
natomiast pami¢¢ kulturowa ma charakter zinstytucjonalizowany i utrwalony w symbolach,
rytuatach, tekstach, dzietach sztuki oraz przestrzeni (Assmann 1994, s. 6-7; Assmann
2008a, s. 109—-118). Literatura odgrywa szczeg6lna role w procesie przekazywania pamigci
kulturowej, poniewaz umozliwia jej transgresj¢ poza ramy doswiadczenia bezposredniego.

Drugg kategori¢ metodologiczng stanowi w artykule koncepcja ,,miejsc pamieci” (lieux
de mémoire) Pierre’a Nory, wedlug ktorej przestrzenie, przedmioty, rytuaty i symbole
staja si¢ uprzywilejowanymi punktami kondensacji pamieci zbiorowej oraz no$nikami
tozsamosci wspdlnotowej (Nora, s. 18-24). W tym sensie Kioto, jego $wiatynie, ogrody,
dzielnice rzemie$lnicze, tradycyjne sklepy i zajazdy mozna interpretowaé jako literacko
skonstruowane miejsca pamigci.

W analizie nostalgii wykorzystuj¢ ujecie zaproponowane przez Constantine’a Sediki-
desa, ktory definiuje ja jako mechanizm psychologiczny przywracajacy poczucie ciaglosci
,ja” w sytuacji dos§wiadczanej nieciggtosci, utraty lub rozpadu wiezi (Sedikides i in.,
s. 52-61). Nostalgia nie oznacza tu prostego idealizowania przesztosci, lecz petni funkcje
kompensacyjng i tozsamo$ciowa.

Zestawienie tych trzech perspektyw — pamigci komunikatywnej, pamieci kulturowej
oraz nostalgii — pozwala analizowa¢ Dawng stolice jako powies¢, w ktorej doswiadczenie
indywidualne zostaje konsekwentnie wpisane w struktury pamigci zbiorowe;j.

I Wszystkie tlumaczenia w tekscie pochodza od autorki.
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KIOTO JAKO PRZESTRZEN PAMIECI W BIOGRAFII KAWABATY

Kawabata wiekszo$¢ swojego dorostego zycia spedzit w Tokio i Kamakurze, jednak
Kioto i jego okolice pozostawaly mu szczegélnie bliskie. Wynikato to zar6wno z oso-
bistych upodoban pisarza, jak réwniez z jego biografii. Pisarz urodzit si¢ w Osace,
nalezacej — podobnie jak dawna stolica — do regionu Kinki2, od wiekoéw uznawanego
za centrum kultury japonskiej. Wskutek przedwczesnej $mierci rodzicow dziecinstwo
i wezesng mtodos¢ spedzit w kilku niewielkich miejscowosciach regionu, migdzy innymi
w Toyosato, Toyokawie i Ibaraki, potozonych pomiedzy Osaka a Kioto, w malowniczej
scenerii gor poro$nigtych wiecznie zielonymi lasami (Okubo, s. 239-241). W eseju Watashi
no furusato (Moje rodzinne strony) pisat:

Kiedy pytaja mnie, skad pochodze lub gdzie si¢ wychowalem, zawsze odpowiadam, ze
jest to mata wioska, okoto cztery i pot kilometra na pdinoc od stacji Ibaraki, na linii
Tokaidd, migdzy Kioto a Osaka (Kawabata 2022, s. 288).

Pisarz miat tu na mysli Toyokawe, gdzie od trzeciego do pigtnastego roku zycia
mieszkat wraz z dziadkami ze strony ojca. W Osace spedzit pierwsze dwa lata dziecin-
stwa, a nastgpnie, po $mierci ojca matka zabrata go do rodzinnej wsi, Toyosato. Lecz
rok pdzniej i ona zmarta, a maly Yasunari powrdcit do dziadkéw. W Toyokawie ukon-
czyt szkole podstawowa, stamtad tez chodzit pieszo do gimnazjum w Ibaraki, gdzie po
$mierci dziadka (Yasunari miat 16 lat) zamieszkat w internacie. Juz wtedy darzyt Kioto
szczegolnym uczuciem, podziwial wiersz poety Yoshii Isamu (1886—1960) o stynnym
kiotyjskim $wiecie Gion, a nawet wymknal si¢ kiedy$ z internatu, by zobaczy¢ Kioto
nocg (Kabayama).

W tym do$wiadczeniu dziecinstwa, osierocenia, przeprowadzek i samotnosci, ksztal-
towata si¢ pami¢¢ komunikatywna przysztego pisarza, czyli — wedtug Assmanna — zasob
wspomnien przekazywanych w obrebie maksymalnie trzech—czterech pokolen (Assmann
2008b, s. 71).

W 1917 r. Kawabata wyjechat do Tokio, gdzie najpierw uczyt si¢ w liceum, a nastepnie
studiowal w Tokijskim Uniwersytecie Cesarskim (obecny Uniwersytet Tokijski). Nigdy
nie powrocil juz na statle w rodzinne strony. Stanowito to naturalng konsekwencje jego
kariery pisarskiej, ktéra w tamtych czasach wigzata si¢ nierozerwalnie z Tokio, nowa
stolicg Japonii od 1868 roku. Kawabata starat si¢ jednak przebywa¢ w Kioto tak cze-
sto, jak tylko pozwalata na to jego praca. Zebrania literackie, wyktady, poszukiwanie
dziet sztuki, ktérej byt mitosnikiem i kolekcjonerem, rodzinne wyjazdy czy zbieranie
materiatow do powiesci stawaly si¢ pretekstem do odwiedzin miasta. A gdy wyjezdzat
w rejony znajdujace sie na zachodnim Honsiu — region Chubt czy wyspa Kiusiu — sta-
rat si¢ zawsze w drodze powrotnej zatrzyma¢ choc¢by na kilka dni w Kioto. Miasto to
funkcjonowato dla niego jako przestrzen powrotéw, wspomnien i refleksji nad tradycja,
a wigc jako szczegdlny zasob pamigci komunikatywnej i kulturowe;.

2 Kinki — termin historyczno-kulturowy odnoszacy si¢ do regionu w srodkowo-zachodniej czesci
Honsiu i jego glownych miast Kioto-Osaki-Kobe; wspotczesnie nazwa ta uzywana jest zamiennie
z Kansai.
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HIIRAGIYA JAKO ,,MIKROMIEJSCE PAMIECI”

Szczegdlne znaczenie w topografii pamieci pisarza miat znajdujacy si¢ w Kioto tra-
dycyjny zajazd Hiiragiya (Zajazd Ostrokrzew). Mozna go okre$li¢c mianem kiotyjskiego
,,domu” Kawabaty. Jak wskazuje Tsujita (s. 239), pisarz odnajdywat tam atmosfere znang
mu z czaséw mtodosci oraz ducha dawnego Kioto, ktory jego zdaniem stolica po wojnie
stopniowo tracita. Zachowaly si¢ dwa eseje Kawabaty poswigcone temu miejscu?. Jeden
z nich, zatytulowany Hiiragiya, znajduje si¢ na stronie internetowej zajazdu i w rekla-
mujacych go broszurach, drugi ukazat si¢ w 1950 roku w 11. numerze czasopisma
»Rakushu™. Zawiera on szczegdétowy opis uroku ,,Ostrokrzewu”, ktorego zrodiem sg
,dyskrecja” i ,,niezmienno$¢”. Kawabata podkres§la stonowang elegancj¢ zajazdu, prze-
jawiajaca si¢ migdzy innymi w motywie liSci ostrokrzewu zdobigcych posciel i wngtrza
domu. To w takim miejscu — niebedgcym ostentacyjnie luksusowa rezydencja, a skromnym
rodzinnym zajazdem, pelnym wyrafinowanego smaku — Kawabata odnajdywat spokoj
i poczucie cigglosci:

W Kioto zawsze zatrzymuj¢ si¢ w Zajezdzie Ostrokrzew. Znam ten wzor lisci ostro-
krzewu na poscieli. Kiedy przyjezdzam tu nocg i widzg, jak pokojowka naktada czyste,
biate przykrycie na koldre w réznokolorowe wzory ostrokrzewu, ogarnia mnie poczucie
spokoju, jakiego doznaje si¢ w dobrze znanym zajezdzie. Jest to szczeg6lnie prawdziwe,
gdy zatrzymuje sie w Kioto w drodze powrotnej z dhugiej podrozy. (...) Skromnos$¢ i nie-
zmienno$¢ naleza do dobrych cech “Ostrokrzewu”, zajazdu w dawnej stolicy. Zawsze byt
prestizowy, ale nigdy nie pretensjonalny (Hiiragiya).

Drugi esej o Zajezdzie Ostrokrzew dostarcza z kolei wielu informacji, ktére nie
tylko $wiadczg o duzym przywigzaniu pisarza do tego miejsca, lecz takze pozwalajg
odtworzy¢ okolicznosci jego pobytow w Kioto. Wynika z niego, ze w latach 1939-1950
Kawabata odwiedzil Hiiragiye sze$ciokrotnie. Byly to zarowno podroze prywatne, jak
1 wyjazdy zwigzane z jego dziatalno$cia literacka. Po raz pierwszy byl tu na poczatku
maja 1939 roku, podczas prywatnej podroézy do Kioto z zong, ktérej chciatl pokazaé
pickno dawnej stolicy. W 1942 roku zatrzymat si¢ w zajezdzie ponownie, by przygotowac
esej o willi cesarskiej Katsura Rikyu, jednym z najcenniejszych przyktadow architektury
XVII wieku w Japoniis. Kawabata przyjechat wtedy do Kioto z duzg grupg artystow.
Byli wérdd nich, miedzy innymi, znani malarze: Kobayashi Kokei, Yasuda Yukihiko®,
Umehara Rytlizaburd, pisarz i malarz Mushanokoji Saneatsu, eseista i jezykoznawca
Shinmura Izuru, poeta Kawada Jun, architekt Horiguchi Sutemi. Po krétkim pobycie
w nowoczesnym hotelu Miyako Kawabata zamieszkal w swoim ulubionym Zajezdzie
Ostrokrzew. Kolejne dwa pobyty Kawabaty w Kioto i w ,,Ostrokrzewie” miaty miej-
sce w 1947 1 1948 roku. Pierwszy z nich odbyt si¢ w drodze powrotnej z Kanazawy,
gdzie pisarz brat udziat w ceremonii wmurowania kamienia upamigtniajacego tworczosé

3 Manuskrypty obu esejow sa w posiadaniu wiascicieli zajazdu.

4, ,Rakushu” (Kiotyjski Czar) — czasopismo towarzyszace corocznej wystawie produktow z Kioto,
prezentujacych tokijska estetyke i miejscowe techniki rzemie$lnicze.

5 Tekst ten zostal pozniej zamieszczony w albumie wydanym przez Koyama Shoten, poswigco-
nym tej wyjatkowej rezydencji.

6 Yasuda Yukihiko (1884-1978) — malarz, tworca obrazdéw historycznych; uznany badacz poety
zen Rydkana Taigu (1758-1831). Przyjaznit si¢ z Kawabata, z ktérym taczylo go zamitowanie do
kolekcjonowania dziet sztuki.
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Tokudy Shuseia (1871-1943). Drugi pobyt mial miejsce we wrzesniu 1948 roku, kiedy
to Kawabata w towarzystwie pisarzy Kume Masao, Takamiego Juna, Yoshiyi Nobuko
i Hayashi Fumiko wracat z Osaki po wyktadzie, na ktéry zostat zaproszony jako jeden
z zatozycieli ,,Kamakura Bunko”’. Dtuzsze pobyty Kawabaty w zajezdzie mialy miejsce
pod koniec lat czterdziestych. Pierwszy z nich trwat od poczatku do potowy grudnia
1949 roku, niedtugo po tym, jak 25 listopada Kawabata — jako prezes japonskiego PEN
Clubu — odwiedzil na zaproszenie prefektury i miasta Hiroszima oraz gazety ,,Chiigoku
Shimbun” zrujnowane po wybuchu atomowym miasto. Kolejny dtuzszy pobyt przypadt
na okres od 25 kwietnia do 13 maja 1950 rokus, po wizycie w Hiroszimie i Nagasaki,
gdzie Kawabata przebywat od 13 kwietnia wraz z dziewig¢tnastoma cztonkami japonskiego
PEN Clubu (Tsujita 2024, s. 234-236).

Po 1950 roku, czyli po publikacji eseju Hiiragiya, Kawabata jeszcze nie raz zatrzy-
mywal si¢ w swoim ulubionym zajezdzie. Na czas pisania Dawnej stolicy wynajat jednak
dom w dzielnicy Shimogamo?, nie chcac obcigza¢ gospodarzy zajazdu swoim dhugim
pobytem, ktoéry zmuszatby ich do odmawiania przyjecia innych gosci (Tsujita, s. 238).

Czeste pobyty Kawabaty w zajezdzie Hiiragiya — doktadnie udokumentowane przez
Tsujite (s. 231-242) — $wiadcza o traktowaniu go przez pisarza jako przestrzeni powro-
tu do porzadku znanego mu z okresu przedwojennego. Hiiragiya pelni w nich funkcje
prywatnego lieu de mémoire: miejsca, w ktorym jednostkowa pamieé pisarza styka si¢
z pamigcig kulturowa dawnej stolicy.

PAMIEC KULTUROWA W KRAJOBRAZACH, RZEMIOSLE I RYTUALACH DAWNEJ STOLICY

W Dawnej stolicy opisy przyrody i architektury wyraznie peinig funkcje noénikoéw
pamigci kulturowej. Obrazy Kioto i jego okolic, pojawiajace si¢ czgsto w narracji, kon-
sekwentnie przywotuja tradycje oraz przesztos¢:

Kioto to wielkie miasto, a jaki pigkny kolor majg tu liScie drzew! Sosnowe zagajniki
w cesarskiej willi Shugakuin, w patacu cesarskim Gosho, rzgdy wierzb placzacych w cen-
trum miasta, wzdhuz ulic Kiya, Gojo i Horikawy, wzdtuz brzegéw rzeki Takasegawa, nie
mowiac juz o drzewach w rozleglych ogrodach starych §wiatyn — wszystkie przyciagaja
wzrok podréznych (Kawabata 2024, s. 46).

Przyroda i architektura zostaja tu wpisane w porzadek historyczny i estetyczny. Nie
sa jedynie tlem, lecz znakiem trwania dawnej Japonii. W tym sensie krajobraz Kioto
funkcjonuje jako literackie miejsce pamieci, w ktorym kondensujg si¢ historia, estetyka
i rytm sezonowych zmian przyrody.

7 ,JKamakura Bunko” (dost. biblioteka Kamakurska) — poczatkowo byla to wypozyczalnia ksia-
zek, otwarta przez literatdow mieszkajacych w Kamakurze (pref. Kanagawa), ktérzy podczas wojny
gromadzili wtasne kolekcje ksigzek. Po wojnie zostala przeksztalcona w wydawnictwo literackie
publikujace rowniez znany magazyn literacki ,,Ningen” oraz magazyn dla kobiet ,,Fujin Bunko”.

8 Podczas obu tych pobytéw w Kioto Kawabata poszukiwal antykow i obrazdéw. Ostatecznie
udato mu si¢ naby¢ cenne dzielo Urakamiego Gyokudo (1745-1820), ktory stanowil wazny nabytek
do jego kolekcji sztuki.

9 Shimogamo — czgé¢ dzielnicy Sakyd w Kioto, potozona w poinocno-wschodniej czgsci miasta,
w poblizu stynnego chramu Shimogamo Jinja. Jest to spokojna, tradycyjna okolica, ch¢tnie wybierana
przez pisarzy i artystow ze wzgledu na swoj kameralny charakter i blisko$¢ natury.
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Podobng rolg odgrywaja w powiesci opisy przemian w rzemiosle tkackim. Odnajdu-
jemy je migdzy innymi w rozmowie Takichird z jego dawnym przyjacielem, tkaczem
Sosuke:

Wezmy takich producentéw obi jak chocby Izakura... Ich zaktad miesci si¢ w nowocze-
snym trzypigtrowym budynku, w zachodnim stylu. Nishijin tez pewno pdjdzie ta droga.
W Izakurze w jeden dzien produkuja z pigcset obi i pewno niedtugo pracownicy zostang
dopuszczeni do zarzadzania fabryka; przecigetny wiek wynosi tam dwadziescia kilka lat.
Matle rodzinne manufaktury tkackie, takie jak moja, na pewno znikng w ciggu najblizszych
dwoch-trzech dekad (Kawabata 2024, s. 50).

W wypowiedzi tej wybrzmiewa nie tylko realistyczna diagnoza ekonomiczna, lecz
takze melancholia i niezgoda na przemijanie $wiata, ktory przez stulecia ksztaltowal
tozsamo$¢ Kioto. Kawabata zdaje si¢ tu nie tyle opisywa¢ modernizacje, co ukazywac jej
koszt oraz wyraza¢ zal z powodu zanikania r¢kodzielniczej tradycji i zwigzanego z nig
etosu pracy. Nostalgia, wyraznie wyczuwalna w stowach Sosuke, nie polega tu na ideali-
zowaniu przesztosci, lecz na bolesnym uswiadomieniu sobie nieodwracalno$ci przemian.

Pamie¢ kulturowa ozywa w Dawnej stolicy takze w rytuatach, ktore dla mieszkan-
cOw miasta maja znaczenie zarowno symboliczne, jak i emocjonalne. Funkcjonuja one
w powiesci jako struktury przekazu pamigci. Takichird, dla ktérego ,,Ceremonia Cigcia
Bambuséw w $§wigtyni Kumadera nalezata do ulubionych $wiat” (s. 86), pragnie poka-
zac ja swojej corce. Cho¢ sam uczestniczyl w tym obrzgdzie od dziecinstwa i znat go
bardzo dobrze (Kawabata 2024, s. 86), zalezalo mu, by Chicko wzigta w nim udziat
1 zapamigtata go. W ten sposob rytual stat si¢ w powiesci narzedziem przekazu pamigci
migdzypokoleniowej, symbolicznym ogniwem taczacym przeszto$¢ z terazniejszoscia
1 spajajacym pamig¢é kulturowa z komunikatywna.

Z kolei wspomnienia Chieko zwigzane ze Swietem Gion ukazuja, jak doswiadczenie
jednostkowe zostaje osadzone w strukturze pamigci zbiorowej. Dziewczyna, ktéra co
roku brala udziat niemal we wszystkich waznych §wietach i ceremoniach dawnej stolicy,
podczas opisanego w powiesci z duza szczegdlowoscia stynnego Swigta Gion powraca
do wiasnych wspomnien z dziecinstwa:

Najblizszym jej sercu wspomnieniem byt obraz Shin’ichiego, siedzacego w stroju chigo
na wielkim wozie z naginatq. Kiedy tylko styszata muzyke Gion i widziata wozy oto-
czone lampionami, wspomnienie Shin’ichiego odzywato. Miata wtedy siedem-osiem lat
(Kawabata 2024, s. 96).

Scena ta stanowi przyktad wpisania jednostkowych wspomnien, stanowigcych czgsc
pamigci komunikatywnej, w ramy pamieci kulturowej, utrwalonej w rytuale o wielo-
wiekowej tradycji. W ten sposdb osobiste do§wiadczenie przenika si¢ w Dawnej stolicy
7 pamigcig zbiorowa, a uczestnictwo w cyklicznych $wietach staje si¢ formg potwierdzenia
cigglosci tozsamosei zaréwno jednostki, jak i wspolnoty.
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PRZEDMIOTY JAKO MATERIALNE NOSNIKI PAMIECI

Waznym motywem powiesci sa takze przedmioty codziennego uzytku petnigce w niej
funkcje no$nikow pamieci. Scena, w ktorej Chieko przyglada si¢ szyldowi wiszacemu
nad sklepem jej ojca, szczeg6lnie dobrze ukazuje znaczenie w powiesci materialnych
sladow przesztosci:

Podeszta do frontu budynku, przesuwajac lekko palcami po listewkach azurowych $cianek.
Gdy doszta do konca domu, odwrdcita si¢ i spojrzata na sklep. Jej wzrok spoczat na starym
szyldzie wiszacym na pietrze, przed azurowym oknem. Na gorze szyldu zamontowany
byt maty daszek. Tak wygladaty tylko dawne, istniejace od pokolen sklepy. Szyld miat
stanowi¢ ozdobe. W ten ladny wiosenny dzien promienie zachodzacego slonca rzucaty
matowe $wiatlo na postarzate ztocone znaki na szyldzie, sprawiajac, ze wygladaty jeszcze
smetniej (s. 37-38).

Szyld nie jest w tym opisie wytacznie detalem architektonicznym — staje si¢ material-
nym znakiem uptywu czasu, przywolujacym pamig¢ dawnych pokolen i historii domu.

Podobng funkcje petnig opisane w powiesci dawne tkaniny podziwiane przez Taki-
chird w sklepie Tatsumury. Materia funkcjonuje tu niczym magazyn kulturowych §ladow
pamigci:

W $rodkowym pomieszczeniu i w korytarzu wisiaty reprodukcje dawnych tkanin, gtéwnie
tych przechowywanych w Shosoinie. Byty to prace Tatsumury. Takichird nieraz widziat
je na wystawach, ogladat tez oryginalne dawne tkaniny i ilustrowane katalogi, miat je
wszystkie w glowie, znat ich nazwy, a jednak nie potrafit powstrzymac si¢, by si¢ im
na nowo nie przygladac.

— Oto, co potrafig zrobi¢ Japonczycy, to wlasnie pokazujemy tutaj cudzoziemcom
— powiedzial sprzedawca (...). — Takichird styszat to juz poprzednim razem, gdy byt
w sklepie, lecz i teraz kiwnat glows, przytakujac. — Niesamowite rzeczy robili w dawnych
czasach... ponad tysiac lat temu — rzekl, patrzac na repliki chinskich tkanin z okresu
Tang” (Kawabata 2024, s. 145-146)

Dla bohatera obcowanie z tymi pigknymi tradycyjnymi tkaninami staje si¢ aktem
nostalgicznego powrotu do §wiata dawnego rzemiosta i estetyki, a jednoczesnie forma
utrwalania pamigci kulturowej poprzez kontakt z jej materialnymi $ladami.

Najpelniej jednak nostalgia wybrzmiewa w postaci samego Takichiro, ktorego refleksje
i wybory sa nieustannie nacechowane tgsknota za przesztoscig. Decyzja o podrdzy po
Kioto zabytkowym ,kwietnym tramwajem” pamigtajacym ubiegly wiek zostaje przez
niego uzasadniona stowami: ,,Moze to z tgsknoty za dawnymi czasami? A moze doskwie-
ra mi samotno$¢?” (Kawabata 2024, s. 120). Kwietny tramwaj, ,,jeden z ostatnich juz
sladow ‘cywilizacji i o$wiecenia’ ery Meiji w Kioto” (s. 116), zostaje przeksztalcony
w znak pamigci zbiorowej, ale zarazem w narz¢dzie budowania tozsamosci jednostkowe;.
Nostalgia, zgodnie z ustaleniami Constantine’a Sedikidesa, pelni funkcje kompensacyj-
ng, przywracajac poczucie ciggtosci ja w obliczu doswiadczania nieciggtosci (Sedikides
iin., s. 54). W przypadku Takichird jazda tramwajem i wspomnienia dawnej §wietnosci
dzielnic rozrywki — Kamishichiken czy Nishijin, gdzie czgsto przebywal w dawnych
czasach — staja si¢ sposobem na zlagodzenie samotnos$ci i pogodzenie si¢ z przemijaniem.
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Z AKONCZENIE

Dawna stolica jest powiescia, w ktorej pamigé i nostalgia przenikajg wszystkie pozio-
my narracji — od opisow przyrody i architektury, przez rytualy i przedmioty codziennego
uzytku, po do$wiadczenia jednostkowe bohateréw. Kioto jawi si¢ jako przestrzen, gdzie
pamie¢ kulturowa splata si¢ z pamiecig komunikatywna, a nostalgia — zgodnie z koncep-
cja Sedikidesa — staje si¢ mechanizmem zachowania tozsamos$ci 1 wiezi z przeszioscia.
W obliczu powojennej modernizacji, gdy dawne kiotyjskie dzielnice i rytuaty znikaty pod
naporem nowoczesnosci, Kawabata stworzy? literacki pomnik miasta, utrwalajacy jego
duchowy i estetyczny charakter. W swoim wyktadzie noblowskim, wygloszonym sze$¢ lat
po napisaniu powiesci, pisarz podkreslit wage tradycyjnej Japonii, jej poezji, zen i piekna,
ktore chcial ocali¢ w zbiorowej pamigci (Kawabata 1968). W tym kontekscie Dawna stolica
przedstawia si¢ nie tylko jako opowies¢ o Kioto, lecz takze refleksja nad pamigcia oraz wyraz
troski o zachowanie duchowego dziedzictwa Japonii. Kawabata tworzy w niej literackie
archiwum Kioto, w ktorym przestrzen, rytual, przedmiot i krajobraz staja si¢ no$nikami
zbiorowej tozsamoscei, a literatura jawi si¢ nie jako bierny zapis, lecz forma kulturowego
sprzeciwu wobec zaniku ciggtosci i aktualizacji pamigci w nowym, powojennym porzadku.
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ABSTRACT: The theme, the virtues of tea, evolved over time into the ten virtues of tea (cha
no juttoku), and is present in Japanese tea tradition as early as the arrival of powdered
tea in Japan. The earliest examples come from the Kissa yojoki (Record of drinking tea
for health, 1214) by Myoan Eisai and the inscription on the iron kettle of ten virtues
(juttokugama) attributed to Myde. Virtues from differing early lists, could generally be
divided into two categories benefiting an individual: health benefits, like prolonging life,
and psychological and spiritual benefits, like focusing the mind and gaining spiritual power.
Analyzing these earlier examples, Hisamatsu Shin’ichi creates his own selection of ten
virtues that he feels are more proper for post-war Japan. He advocates for tea practice
as a path of moral and spiritual growth, with Zen Buddhist thought as a teaching tool.
His aim is tea practice of the highest standard, a showcase of material and intellectual
culture Japan can be proud of in an increasingly international environment.
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gdy go na ostatnig na swiecie pocieche
— Czyli... herbatg dobrg — zaprosisz!
C. K. Norwid

Hisamatsu Shin’ichi jest jedng z postaci, ktore wywarly znaczacy wplyw na rozwoj
wspolczesnej teorii japonskiej sztuki Drogi Herbaty. Na przestrzeni jednego ludzkiego
zycia doswiadczyt codziennosci Japonii trzech okresow historycznych: Meiji (1868-1912),
Taishd (1912-1926) i Showa (1926-1989). W dorostym zyciu byt §wiadomym uczestni-
kiem kulturowych zmian czaséw powojennych, glosicielem idei obywatelskosci czutej na
wspoélczesne problemy. Hisamatsu byt uczniem Nishidy Kitard (1870—1945), filozofem
zainspirowanym niemieckim egzystencjalizmem i mysla postmodernistyczna, przedsta-
wicielem drugiego pokolenia filozoficznej Szkoly z Kioto. Migdzy innymi wnikliwie
studiowal pisma Martina Heideggera (1889-1976), z ktorym miat okazje do osobistej
wymiany mysli i dos§wiadczen (Alcopley), i w swojej twdrczosci poszukiwatl odpowie-
dzi na stawiane przez Heideggera pytania o funkcje sztuki i natur¢ cztowieczego bycia
w $wiecie. Podobnie jak Suzuki Daisetsu (1870-1966), bliski mu tak w intelektualnym
rozumieniu duchowos$ci opartej na naukach buddyzmu zen (dodatkowo obaj w mto-
dosci pozostawali w $rodowiskach japonskiej wiary Czystej Ziemi co miato wplyw
na ich rozumienie religijnosci), jak i w postrzeganiu roli Japonii w szerzeniu mysli
i sztuki buddyjskiej w krajach Zachodu, Hisamatsu aktywnie praktykowat buddyzm zen
(Fujiyoshi) i angazowat si¢ w zagraniczng dziatalno$¢ propagatorskg. Réwnoczesnie byt

I Cytat za dedykowana Michalinie Dziekonskiej odpowiedzia wierszem (Byf taki: co dziecigciem
zjawit si¢ na swiecie), 1860 (Norwid, s. 461).
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‘cztowiekiem herbaty’ (chajin %5 \), a wiec sztuke Drogi Herbaty znat nie tylko z teorii,
ale jej zasady — tak jak sam je pojmowat i formutowal — wprowadzat w zycie i czynit
podstawa swojej dziatalno$ci spotecznej. Kyoddai Shinchakai (Stowarzyszenie herbaty
serca Uniwersytetu Kiotyjskiego), ktore pomogt zatozy¢ w swojej Alma Mater i przez
wiele lat prowadzit, dziata do dzi$?. Przez wspoétczesnych zapamigtany jako wymaga-
jacy nauczyciel Drogi Herbaty (Hisamatsu 2003a, s. 374-375), widzial w niej wigcej
niz sztuke spedzania wolnego czasu, kreacje artystyczna, sztuke towarzyskich spotkan
czy hotdujaca przeszlym czasom forme¢ kulturowego kanonu. Wedlug Hisamatsu Droga
Herbaty jest przede wszystkim $ciezka moralnego i duchowego dorastania, procesu, ktory
nie charakteryzuje si¢ progresja w linii prostej, nie ma punktu docelowego, jest sposobem
bycia, przezywania $wiata i uczestnictwa w kulturze. Zarys teorii funkcji Drogi Herbaty
Hisamatsu przedstawit w swoich autorskich ,,dziesieciu zaletach Drogi Herbaty” (chado
no juttoku 4538 D), ktére w niniejszym artykule przedstawiam na tle cigglosci tego
toposu w japonskiej tradycji Drogi Herbaty, czyli chanoyu.

Japonska sztuka Drogi Herbaty to sztuka podejmowania goscia najlepsza jaka mozemy
w danych warunkach przygotowac¢ czarka herbaty matcha. Za ta prosta definicja kryje si¢
blisko nieskonczone bogactwo detali. ,,Najlepsza czarka herbaty” oznacza, ze dla goScia
zorganizowana zostata przestrzen spotkania herbacianego, na ktora sktadaja si¢ wyspe-
cjalizowana architektura i sztuka ogrodnicza, zaaranzowany wystrdj pokoju, utensylia,
temat i atmosfera spotkania, stroje, positek, stodycze, kwiaty, etykieta, forma ulozenia
wegla w palenisku i przygotowania herbaty. Gospodarz i go$¢ podczas spotkania wspolnie
przezywaja moment jednosci i braterstwa dusz w ,,gorskiej pustelni w $rodku miasta”
(shichii no sankyo TiHPF D 11 J&), jak w sztuce chanoyu nazywane jest zalozenie pawilonu
herbacianego i prowadzacego do niego ogrodu. Szkoét i tradycji chanoyu w Japonii jest
wiele. R6znig sie pochodzeniem, statusem spotecznym biorgcych w nich udziat adeptow,
wyznawanymi ideatami. Wedlug Hisamatsu prawdziwa forma Drogi Herbaty jest oparta
na naukach mistrzow zen ,herbata w stylu szlachetnego ubostwa” (wabicha D UF%Y),
czemu daje on wyraz w skomponowanych przez siebie dziesigciu zaletach Drogi Herbaty.

ZALETY HERBATY I KISSA YOJOKI

Zaleta [picia] herbaty (cha no toku 4% D {) — to okre$lenie, ktore pojawia sie w kro-
nice Azuma kagami3, we wpisie z drugiego roku ery Kenpd (rok 1214). Mozemy w nim
przeczyta¢ o tym, jak to buddyjski mnich, Myodan Eisai (1141-1215), czwartego dnia
drugiego miesigca, w ramach kuracji zaproponowat herbate zmorzonemu chorobg po
bankiecie nocy poprzedniej siogunowi Minamoto Sanetomo (1192—1219, siogun w latach
1203-1219). Wraz z czarka zbawiennego napoju Eisai podarowat siogunowi traktat w jed-
nym zwoju, ,,pismo wychwalajace zalety herbaty” (cha no toku o homuru tokoro no
sho KXOE%#2 8 2 DE) (Chado Koten Zenshii, s. 159). Tytul dzieta nie zostat
zapisany przez kronikarza, chociaz nie pominigto faktu, ze zostato ono przez otoczenie
sioguna entuzjastycznie przyjete. Najprawdopodobniej chodzito o Kissa yojoki (Zapiski

2 Stowarzyszenie, dzi$ najmniej liczne z trzech stowarzyszen Drogi Herbaty dziatajacych na Uni-
wersytecie Kiotyjskim. Dzialalno$¢ Stowarzyszenia skoncentrowana jest na praktykowaniu medytacji
zazen 1 ¢wiczeniach form przygotowania herbaty wedtug nauk Drogi Herbaty w tradycji Urasenke.
Wigcej o dziatalno$ci Stowarzyszenia czytaj na stronie: https://shinchakai.main.jp.

3 Azuma kagami 538 (Zwierciadto Wschodu), kronika historyczna w pieédziesieciu dwoch
zwojach, nieznanego autorstwa, relacjonujaca wydarzenia z lat 1180-1266.
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o zdrowotnym dziataniu picia herbaty), w jego drugiej wersji z pierwszego miesiaca 1214
roku, jako ze Eisai nie pozostawil po sobie innego pisma o herbacie. A poniewaz Kissa
yojoki, charakterem najblizsze traktatom medycznym (isho i), wspomina nie tylko
o zbawiennym dziataniu herbaty, kiedy chce si¢ ,,pi¢ po wypitym winie”, ale obszernie
opisuje lecznicze dziatanie herbaty, nazywanej przez autora ,,magicznym uzdrawiajacym
lekarstwem, cudowng sztukg przedtuzania zycia” (Eisai, s. 88), owa pierwsza wzmianka
o zaletach plynacych z jej picia odnosila si¢ zapewne przede wszystkim do jej whasci-
wosci jako medykamentu. Nalezy pamigta¢ jednak, ze traktat podaje wiecej przyktadow
niezwykltego dzialania herbaty. Eisai pisal, ze gdy ,,pije si¢ herbat¢, mozna nie spac
cala noc, a nastgpnego dnia ciato nie chorzeje” (s. 60). W zyciu monastycznym okresu
Kamakura (1192-1333) herbata byta ceniona za to, ze zapobiega chorobom i thumi zadze.
Mnisi zapisywali, ze ulatwia medytacyjne skupienie i wydluza koncentracje potrzebng do
studiowania, pisania i wielogodzinnego kopiowania sutr. Dla mnichéw buddyjskich wazna
zaletg picia herbaty i powodem uprawiania krzewoéw herbacianych w przyswiatynnych
ogrodach byto ,,pokonanie demona senno$ci” (Sen, s. 75).
Cytujac zrédla nawet o tysigc lat wezesniejsze Eisai relacjonuje migdzy innymi:

,»Szlachetny wrzatek usuwa zarazy. Jakaz czcigodna jest herbata”,

,Kochajacy syn ofiarowuje [Herbate] tylko rodzicom” (s. 60),

,Jezeli przez dhuzszy czas pije si¢ herbate, wzmacnia si¢ §wiadomos¢ i wola”, ,,Czlowiek,
gdy pije to ziele z zielonych lisci jest w spokoju, a ziemia obleka si¢ nieco w radosc”,
,,Herbata porzadkuje ducha, wprowadza harmoni¢ w wewnetrzne [organy ciata] oraz tagod-
nie usuwa zmeczenie i zniechegcenie” (s. 56),

,Jezeli przez dluzszy czas pi¢ si¢ bedzie herbatg, wyrosng piora i skrzydta” (s. 58), ,,Her-
bate-czaj nalezy zazywac przez dluzszy czas; daje ona czlowiekowi radosne nastawienie
[do swiata]” (s. 54).

Eisai zawart w swoim traktacie przekonania o korzys$ciach ptynacych z picia herbaty
zakorzenione tak w moralno$ci konfucjanskiej, jak i w taoistycznej wizji harmonii pomie-
dzy niebem, ziemia i cztowiekiem. Sady te odbija si¢ echem w podzniejszych pismach
tradycji chanoyu.

DZIESIEC ZALET HERBATY 1 YUGAKU ORAI

Zestawienie dziesieciu zalet [herbaty] (jusshu no toku |1 D 1) pojawia si¢ w Yiigaku
orai (Listy o rozrywce i przebudzeniu)* (Miho) — typowym przyktadzie podrecznikow
w formie zbioréw datowanych listow (oraimono) ze $wigtyn buddyjskich’. Tekst Yigaku
orai zachowatl si¢ w dziesigciu wersjach. Najpopularniejsza forma pochodzi z czesci

4 Yigaku orai wedlug najnowszych japonskich badan musiato powsta¢ przed rokiem 1372. Jako
autor podawany jest Tendai Shamon Gene, ale jest to atrybucja, autorstwo nie jest potwierdzone
(Miho). Na utwor skladaja si¢ 24 datowane listy, dwa na kazdy miesigc roku, zawierajace pytanie
i nastgpnie wyjasnienia dotyczace zadanego tematu. Calo$¢ podzielona jest na dwie czgsci (cz. 1:
miesigce [-VI, cz. 2: miesigce VII-XII). Lista dziesigciu zalet herbaty znajduje si¢ w liscie z 9.
dnia 4. miesigca. Podziatl na dwie czgsci zachowany jest tak w najstarszych zachowanych kopiach
zapisanych na zwojach, jak i w nowszych w formie zszywanych ksiazek.

5 Oraimono to rodzaj podstawowego podrecznika. Zebrane teksty pisane byly w formie listow
poruszajacych szeroka game¢ tematow: od moralnosci po zagadnienia geograficzne czy praktyczng
wiedz¢ przydatng w zyciu codziennym. Powstawaly od schytkowego okresu Heian do poczatku
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362 zbioru Zoku gunsho ruijii (Dalszy katalog pism réznych) (Hanawa, s. 1821). Spisane

w Yiigaku orai korzySci plynace z zazywania herbaty (Miho, s. 48) to:

1. Korzysci duchowe: oddalenie zadz, brak leku przed $miercia, opieka wszystkich
Buddéw, opieka bostw sintoickich, stan umystu, w ktorym tatwo jest przestrzegaé
[konfucjanskich] zasad moralnych, takich jak postuszenstwo rodzicom, bostwa poddaja
si¢ naszej woli;

2. Korzysci doczesne: harmonia pigciu organdéw, wolnos¢ od chorob, przedtuzenie zycia,
zwalczanie sennosci (np. w trakcie medytacji).

Pomiedzy zachowanymi wersjami Yigaku orai zachodza drobne réznice w kolejnosci
(chociaz kolejne wyliczenia nie sg numerowane) i w sformutowaniach dziesieciu zalet.
W Zoku gunsho ruijii odnajdujemy zapis:

s INEEE . TOREEA. AN EAE. FarRiE. HEREL. FREE. BT,
RIBEBE Lo FERINGE . BRESEAEL (Ju, s. 159)

shobutsu kago toku. gozo chowa. bonné jizai. jumyé choéon. suimin jizai. koyo bumo.
sokusai enmei. tenma zuishin. shoten kago. rinjii furan

Opieka wszystkich Buddéw. Harmonia pieciu wewnetrznych organow. Wolnos¢ od zadz.
Przedtuzenie zycia. Uwolnienie od sennosci. Gotowos¢ do wypehiania [konfucjanskich]
obowigzkéw wobec rodzicéw. Diugie zycie w zdrowiu z dala od katastrof. Zte duchy
poddaja si¢ naszej woli. Opieka wszystkich bostw. Niewzruszenie w obliczu $mierci

Pomigdzy dziesigcioma zachowanymi wersjami zachodza niewielkie rdznice. Na przyktad
powyzsze pierwsze piecioznakowe wyrazenie #& ffli JlIF%E 7 jest postrzegane jako blad kopi-
sty, ktory przez nieuwage dodajac ostatni znak 7% (‘zaleta/cnota’, a enumeracja dotyczy
tychze) zaburzyt pierwotnie zamierzony rytm czteroznakowych fraz (Ju, s. 159). W kopii
pochodzacej z XVI wieku zapisano ,,opieka wszelkich sintoickich bostw” (shoshin kago
FEHINEE). Punkt ten jest w réznych odrgcznych kopiach poprawiany czerwonym atramen-
tem to na sintoickie kami, to na Buddow. W pozniejszych wersjach pojawia si¢ zapis dzi$
najbardziej rozpowszechniony: ,,opicka wszystkich Buddow” (shobutsu kago &1 IN7%)
(Miho, s. 48), a niejednokrotnie oba punkty sa zamieszczane w grupie dziesieciu.

KOCIOLEK DZIESIECIU CNOT

Analizujac topos dziesigciu zalet herbaty na polu sztuki chanoyu, nie mozna pomingé
jego przejawow w sferze materialnej. Praktyka Drogi Herbaty to takze poznawanie her-
bacianych utensyliow. Nie sa one przedmiotami jedynie praktycznymi, zaprojektowanymi
wylacznie z mysla o tym, by umozliwi¢ sprawne przeprowadzenie procesu przygotowania
czarki herbaty. Wraz z praktyczno$cig peinig funkcje estetyczne, a takze edukacyjne.
Forma, technicznym rozwigzaniem, nicoczywistym detalem czy motywem dekoracyjnym
komunikuja wiedze¢ przesztych pokolen i bez stéw nauczaja historii oraz ducha herbaty.

Przedmiotem, ktéry bezposrednio przywoluje dziesie¢ zalet herbaty jest ,,kociotek
dziesieciu cnot” (Juttokugama +18%5)6 zwigzany z postacig buddyjskiego mnicha Myde

Meiji i daja wglad w podstawowa edukacj¢ mnichow, arystokracji i samurajow. Sa tez §wiadectwem
wplywu mnichow buddyjskich na edukacj¢ §wieckich wyznawcow.

6 W nazwie pojawia si¢ ten sam ideogram i, ktéry w temacie artykulu tlumacze jako ‘zaleta
ze wzgledu na jego powtarzajace si¢ uzycie w wyrazeniu ,,zaleta [ptynaca z picia] herbaty” lub ,,zaleta
[ptynaca z praktykowania] Drogi Herbaty”. W przypadku opisywanego kociotka jednak chodzi takze

k)
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(1173-1231) ze $wiatyni Kozanji w Toganoo na pdéinocy stolicy. Jest to forma herba-
cianego zeliwnego kociotka, ktora jest kopia kociotka nalezacego niegdy$ do Myde.
W Chaka suikoshii (Kolekcja herbacianych rzadkosci) (Kogetsu, s. 1841) mozna odnalez¢
informacje, ze oryginat byl kociotkiem z Ashiya’ (w dzisiejszej prefekturze Fukuoka)
i jego brzusiec ozdobiony byl wypukla odlewanag inskrypcja przedstawiajaca dziesigc
zalet herbaty zapisanych r¢ka Myde. Pozniej kociotek ten nalezat do Sen no RikyuS.
Podana tutaj enumeracja zalet herbaty zapisana jest jak ponizej:

LREfb g 2 TORERM 3 FERAK 4 HNER S EaRIE 6 MEIRARK

7T RSIERy 8 RAFREL 9 RERINFE 1 0 FEACATEL (Kogetsu, s. 47)

1 shobutsu kago 2 gozo chowa 3 kéyo bumo 4 bonné shojo 5 jumyd chéon 6 suimin jijo
7 sokusai enmei 8 tenshin zuishin 9 shoten kago 10 rinji furan

1 opieka wszystkich Buddow, 2 harmonia pigciu wewngtrznych organdow, 3 gotowos¢
wypehiania [konfucjanskich] obowigzkdw wobec rodzicow, 4 wygasniecie zadz, 5 przedtu-
zenie zycia, 6 odejscie sennosci, 7 diugie zycie wolne od klesk, 8 wola, ktérej poddaja sie
bostwa i bostwa sintoickie, 9 opieka wszystkich bostw, 10 niewzruszenie w obliczu $mierci

W pdzniejszych opracowaniach mozna spotka¢ tez zupekie inng listg dziesigciu zalet
herbaty wedlug Myde:

R WHESR BWAEX Bms filfl REC EWE B85 S 1TiE (Iguchi,
s. 75)

ukki o sanzu, nemuke o samasu, seiki o yashinau, byoki o yokeru, seirei, hyokei, shomi,
shiishin, gashin, gyodo

[Herbata] tagodzi depresje, rozbudza w sennos$ci, wzmaga witalno$¢, leczy choroby, usta-
nawia rytual, pozwala okaza¢ szacunek, uczy dobrego smaku, podnosi morale, nadaje ele-
gancj¢, pomaga podaza¢ droga [przestrzegac zasad moralnych i spetnia¢ swoje powotanie]

Powyzsze zestawienie przywodzi na my$l dziesig¢ korzysci ptynacych z picia her-
baty, ktore chinska literatura po$wigcona kulturze herbaty, szczegdlnie publikowana od
wcezesnych lat 80. XX wieku, rozpowszechnia jako zestawienie z wiersza Liu Zhenlianga,
nieznanego blizej uczestnika zycia dworu z poznej epoki Tang (618-906)°. Wedhug tej

o przypomnienie adeptom chanoyu, ze w swojej praktyce powinni czerpa¢ inspiracj¢ z postawy Myoe:
otwartego na réznorodnos¢ nauk buddyjskich, ale bezkompromisowego w sprawach ich lekkiego
traktowania, wymagajacego (przede wszystkim od siebie) nauczyciela. Stad termin ‘cnota’ odwotujacy
si¢ do poje¢ szlachetnosci, prawosci, wydaje si¢ w tym kontekscie wlasciwszy.

7 Ashiya-gama powstawaly w Japonii przynajmniej od poczatku XIII wieku. Nie wiadomo doktad-
nie, kiedy w Ashiya rozpoczgto ich produkcje. Od okresu Momoyama zastapione zostaty Kyo-gama,
kociotkami w stylu z Kioto. Charakteryzowaty si¢ cienkoscig $cianek i elegancja formy, glownie
w formalnym ksztatcie shinnari z pozostawionym ,,skrzydtem” hane w miejscu taczenia gornej
i dolnej potowy odlewu. Uchwyty na obrecze w formie maski demona kimen lub wzgorza toyama.
Brzusiec dekorowany byt czgsto motywami roslinnymi lub pejzazowymi. Najpdzniejszy zachowany
obiekt pochodzi z 1517 roku.

8 Historia ta jest zapisana w Kolekcji herbacianych rzadkosci z roku 1841, autorstwa Kogetsu
Roin, w wersji z biblioteki Uniwersytetu Hokkaido na stronie cho 47 awers i rewers (japonskie
numerowanie stron przez numer na grzbiecie zlozenia karty).

9 Trudno odnalez¢ informacje na temat Liu Zhenlianga w starszych zZrddtach. Milczy o nim
encyklopedia Cihai, nie mozna odnalez¢ jego nazwiska w Dziefach wszystkich poezji dynastii Tang.
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tradycji Liu Zhenliang zapisal, Ze herbata (jeszcze nie mogta to by¢ herbata sproszkowa-
na) odgania melancholi¢, zwalcza senno$¢, wzmaga witalno$¢, oddala chorobe, nagradza
etykiete, pozwala okaza¢ szacunek, uczy delektowac si¢ smakiem, wzmacnia ciato, wspiera
podazanie droga, a wole czyni szlachetng (Teng, s. 24). Japonska pismienna tradycja
Drogi Herbaty o nim nie pamigta. Powyzsze dziesig¢ zalet przypisuje wylacznie Myoe.

HISAMATSU 1 LISTY DZIESIECIU ZALET

Hisamatsu przypomina w swoich rozwazaniach o naukach Drogi Herbaty zestawienie
dziesigciu zalet. A wlasciwie wspomina o trzech takich zestawieniach (2003a, s. 239),
ktore przepisuje za Kan'ya chawa (Herbaciane rozmowy w cichg noc), notatnikiem,
w ktorym Ii Naosuke (1815-1860) zawart nauki spisane z wczesniejszych pism poswie-
conych herbacie. Hisamatsu nie precyzuje z jakich zrodet korzystat autor Kan 'va chawa.
Za Ii Naosuke nadaje tym zbiorom tytut ,,dziesieciu zalet herbaty Rikyt Koji” (rikyii koji
cha juttoku FIWRJE45118). Jest to rodzaj myslowego skrotu, przypisanie enumeracji
wczesniejszych szesnastowiecznemu patriarsze dzisiejszej Drogi Herbaty, Sen no Rikyt
(1522-1591). Hisamatsu zapoznaje czytelnika z cytowanymi ponizej trzema rdéznymi
wersjami zanim przedstawi swoje wlasne nowatorskie wyliczenie.

I

reoRNEE  BENRGEEE FEACRE O HEERER RAEH BENAE EmREXK BA
B AaRiE BERIEX (2003, s. 238)

shoten kago, suimin enri, koyo bumo, shojo jibyo, shijin aikyo, bonnd jizai, mubyo
sokusai, ki’nin soshin, jumyo choon, shitsujo boki

opieka wszelkich bostw, oddalenie sennosci, gotowos¢ wypetniania [konfucjanskich] obo-
wigzkow wobec rodzicow, uleczenie cigzkich chordb, mitosé i szacunek ludzi, uwolnienie
spod wladzy zadz, zycie wolne od chordb i klgsk, towarzystwo ludzi wysoko postawionych,
przedtuzenie zycia, usuni¢cie wszelkiego zametu i zmgtnienia umystu

II

sALNEE  TUEERAT FEEREE ANEAE FaRiE BHERAAE BSGEd RE
O RN ERAATL (2003, s. 239)

shobutsu kago, gozo chowa, koyo bumo, bonné jizai, jumyd choon, suimin jizai, sokusai
enmei, tenma doshin, shoten kago, rinji furan

opieka wszystkich Buddow, harmonia pigciu wewnetrznych organdw, gotowos§¢ wypehiania
[konfucjanskich] obowigzkéw wobec rodzicow, wyzwolenie spod wiadzy zadz, przedtuzenie
zycia, oddalenie sennosci, dtugie zycie wolne od klgsk, moc kierowania ztych duchow na
droge Buddy, opicka wszystkich bostw, niewzruszenie w obliczu $mierci

I

BAgmin feflEflils RAEH AR MEARY FEEE JIEER &8
AlEE REEEYE AL (Hisamatsu 2003a, s. 239)

hayaku koi ni majiwaru, hana tanen nashi, shiijin aikyo, katarazu tomo ni naru, kusaki no na
o shiru, sekijo joko, chobo furyii, shoaku betsuri, seikon ga sei o yashinau, fuji ni butsuen ari

W swoim artykule Cao Jiannan sugeruje, ze moze to by¢ zapozyczenie z kultury japonskiej i proba
podniesienia rangi mysli herbacianej epoki Tang rozpowszechnione po 1980 roku przez badaczy
kultury herbacianej z kregu Zhuang Wanfanga (Cao).
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fatwo wchodzi¢ w towarzystwo wyzszych sfer, niczym kwiat nie rozprasza¢ mysli, mie¢
przychylno$¢ i szacunek ludzi, budowaé przyjaznie bez stow, zna¢ nazwy kwiatow i drzew,
utrzymywaé zawsze godng aur¢ w towarzystwie, elegancj¢ zachowywaé przez caly dzien,
oddali¢ si¢ od wszelkiego zta, doskonali¢ wole i ducha, bez wysitku utrzymywac wigzy z Budda

Wyliczenia I i 11, jak pisze Hisamatsu (2003a, s. 239), koncentruja si¢ na korzys$ciach
ptynacych z zazywania herbaty jako napoju. Wyliczenie II jest zgodne z wersja przed-
stawiona w Yiigaku orai, chociaz Hisamatsu tego zrddia nie podaje, a nawet wspomina,
ze pochodzenie zestawienia jest niejasne. Tre$¢ zbawiennego dziatania (kudoku Th{E),
korzystnego dzialania (koyo %/JH) herbaty wywodzi z Kissa yojoki i Chakyé (Ksiegi her-
baty) Lu Yu. Ostatnie zestawienie, wyliczenie III, ma juz zupehie inny charakter. Hisa-
matsu przedstawia je jako skoncentrowane nie tyle na herbacie jako lekarstwie dla ciata
i ducha, ale na herbacie, ktora jest sztuka przygotowywania napoju obrosta w kulturowy
sztafaz. To nie jest dziesie¢ korzysci ptynacych z zazywania herbaty, ale dziesigé korzysci
ptynacych z praktykowania Drogi Herbaty. Wprawny adept Drogi Herbaty ma duze szan-
se na przekraczanie granic pomiedzy grupami o réoznym statusie spotecznym — tak bylo
w XVI wieku, tak jest tez 1 dzisiaj. Hartuje ducha i ciato, nabiera oglady i gotowosci do
dziatania nie tylko w celu zaspokajania wiasnych potrzeb. Mys$la mierzy wysoko. Bez
zadgcia uczy si¢ swojego otoczenia, cieszenia si¢ cykliczno$cig zmian pér roku. Poznaje
nazwy kwiatow, tradycje 1 doroczne rytuaty, a uzyskanym bogactwem przezywania kultury
dzieli si¢ z zapraszanymi go§émi. Hisamatsu rozpoznaje wage gloszonych przez Eisaia zalet
herbaty jako lekarstwa dla ciata i ducha, ale tez podkresla znaczenie zalet praktykowania
Drogi Herbaty dla dobrostanu jednostki i grupy w wymiarze osobistym i kulturowym.

DZIESIEC KORZYSCI PLYNACYCH Z PRAKTYKOWANIA DROGI HERBATY HISAMATSU

W Filozofii Drogi Herbaty jeden rozdziat catkowicie po$wigcony jest rozwazaniom
Hisamatsu na temat — jak sam pisze — ,,dziesig¢ciu zalet Drogi Herbaty” (chado no juttoku
AK1E D 11E). Cheac pozostaé wiernym ustalonej juz w pismach Drogi Herbaty formule
roéwniez wyroznia ,,dziesie¢ zalet herbaty” (s. 243), ale podkresla, ze chodzi mu w nich
o praktyke Drogi Herbaty. Jest to w znaczacej czgéci jego autorska lista celow, ktore
wyznacza wspotczesnym adeptom chanoyu:

I.  Kompleksowe praktykowanie kultury japonskiej
(sogoteki ni nihon bunka o gyozuru 45 &N BRI 21T 3 2)
II. Zglebianie Dharmy, uczestnictwo w nauce Buddy
(buppé ni sanzuru MR 54 %)
III. Realizowanie zasad buddyzmu w zyciu codziennym
(bukkyé no nichijo seikatsuka 1AZ D H ¥ HEiE1L)
IV. Doskonalenie moralne
(dotoku no kojo FEFED n) )
V. Szacunek dla etykiety i rytualu
(reigi sahé no soncho LB B H)
VI. Rozwijanie wyrafinowanego smaku
(kosho na shumi o yashinau 121V 7% HK % % D)
VII. Podnoszenie rangi i propagowanie kultury japonskiej w $§wiecie
(nihon bunka no koyo senyo H AR D &5 E )
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VIII. Kreowanie kultury japonskiej

(nihon bunka no sozo HAR AL D Alit)
IX. Ochrona zabytkéw kultury

(bunkazai no hozon AL D LRAF)
X. Wtiasciwosci lecznicze

(vakko #E%))

Hisamatsu powyzsze punkty nazywa ‘blogostawienstwami’, ‘korzysciami’ (kudoku
Th4#). Poprzez uzycie stownictwa wykorzystywanego w tekstach religijnych, przyrownuje
je do blogostawienstw ptynacych z religijnej praktyki. Zaznacza, ze nie ma koniecznosci, by
uszeregowac je w liczbie dziesigciu. Wyjasnia, Ze jest jego intencja, aby poprzez zachowanie
dziesieciu punktow wpisa¢ swoja koncepcje we wezesniejsza pismienng tradycje i znaczaco
ja rozszerzy¢ na miar¢ wyzwan nowych czasow (2003a, s. 253). W $wietle ostabionej po
wojnie pozycji Japonii i narastajacych okazji do migdzynarodowej wymiany kulturalnej,
nawotuje do uczynienia z Drogi Herbaty rozrywki wysokiej (kdsho no shumi 151 O HRIR)
(2003a, s. 244), niepoprzestawania na dotychczasowej wiedzy nagromadzonej w pismach
Drogi Herbaty, ale stawiania herbacianej praktyce nowych, jak te ktére wyznacza, celow.

W pierwszych punktach Hisamatsu podkres§la kompleksowy charakter sztuki herbaty na
tle innych japonskich sztuk. W praktyce herbacianej widzi schemat, w ktérym zawierajg si¢
wszystkie najwazniejsze obszary ludzkiej dziatalno$ci, a wigc praktyka herbaciana moze
by¢ postrzegana jako praktyka codziennego ludzkiego zycia. Wsrod zawartych w Drodze
Herbaty elementoéw role nadrzedng wyznacza religii. Tak jak zycie codzienne przesigknigte
powinno by¢ religijnoscia, tak praktyka herbaciana glgbie swoja czerpie z filozoficznego
podtoza nauk buddyzmu zen, ktoérymi przesigknicta jest herbaciana architektura, ogrody,
forma utensyliow czy nauczana etykieta (2003a, s. 245). Kiedy w praktyce herbacianej
laczy sie dazenie do moralnej cnoty (dotoku &) z elementem sztuki (geijutsu ZiT),
dopiero wtedy rodzi si¢ podkres$lana przez Hisamatsu ,,postawa godna cztowieka herba-
ty” (chajin rashisa N\ 5 L &) (2003a, s. 246). Miejsce praktyki herbacianej, pawilon
herbaciany i jego otoczenie, powinno by¢ miejscem, w ktérym kazdy pochyla glowe
z szacunku wobec obecnego w tej przestrzeni ludzkiego religijnego w charakterze dazenia.
Tak Hisamatsu interpretuje postawe Sen no Rikyl i1 innych wielkich mistrzow herbaty
dawnych czasow. Jezeli kto§ nie posiada wrazliwosci na ten wymiar praktyki herba-
cianej, wedlug Hisamatsu nie posiada kwalifikacji do tego, zeby zajmowacé si¢ herbata
(2003a, s. 247). Praktyka herbaciana powinna wptywaé na codzienne zycie 0s6b w nig
zaangazowanych i sprawiac, zeby w ich codziennosci realizowaty si¢ tez cele duchowe,
ozywiajac 1 pielegnujac w ten sposob zycie religijne, ubogacajace ludzka egzystencje.

Sztuka herbaciana jest polem do pokazania osobom z innych kregdéw kulturowych
bogactwa japonskiej kultury, w niej takze rzemiosta. Hisamatsu zachgca japonskich
adeptow Drogi Herbaty do tego, by doglebnie poznawali swoje dziedzictwo, sami je
kultywowali, zachowywali 1 wspierali jego rozwoj. Przestrzega przed popadaniem w eks-
trawagancje i przesade w podpieraniu si¢ w sztuce herbacianej materialnym bogactwem,
aby przyciggac¢ gosci 1 zaspokaja¢ swoje zachcianki. Materialna sfera powinna oddawaé
ducha herbaty (cha no seishin 7 D ¥, ktorego samemu trzeba dobrze zrozumie¢ i sobie
przyswoié, by méc uczestniczy¢ w tworzeniu srodowiska Drogi Herbaty. Ducha herba-
ty, przeniknigtego najwyzszym ludzkim dazeniem, tagodnoscia, bezpretensjonalnoscia,
szlachetnym ubdstwem, Hisamatsu nazywa ,,jedna z niematerialnych form dziedzictwa
kultury” (hitotsu no katachi naki bunkazai — 2 DT 7% & AL (2003a, s. 252). To
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stad powinno wyrasta¢ dbanie o rozwoj dobrego smaku i artystycznych tendencji (konomi
I %) w herbacie, a te z kolei stang si¢ wyrazem jako$ci naszego zycia. Za najwyzszy
autorytet w temacie dobrego smaku w Drodze Herbaty Hisamatsu uwaza Sen no Rikyil
i nawotuje do zwrotu ku artystycznej kreatywnosci zgodnej z duchem Rikyd.

PODSUMOWANIE

Dziesig¢ zalet herbaty, czy — jak Hisamatsu je nazywa — dziesi¢¢ zalet Drogi Herbaty,
to w tworczosci Hisamatsu zbior celow, jakie wyznacza on adeptom sztuki chanoyu.
Topos dziesieciu zalet herbaty taczy kulture herbaty réznych kultur i okreséw historycz-
nych. Na gruncie japonskim przywotuje we wczesnym okresie postaci Eisaia i Myoe,
koncentruje si¢ na zdrowotnym dziataniu zazywania herbaty, chociaz nie odcina si¢
od cytaty kulturowej i opisu zbawiennych skutkéw, jakie zazywanie herbaty przynosi
naszemu zyciu mentalnemu i towarzyskiemu. Hisamatsu wpisuje swoje dziesi¢¢ zalet
Drogi Herbaty w ten watek rozszerzajac go o dziatanie cztowieka w kulturze i polecajac
praktyce Drogi Herbaty zadania z dziedziny pedagogii i etyki. W duchu swoich czaséw
Hisamatsu nawotuje tak w sztuce, jak i w zyciu codziennym, do skromnosci, przyzwo-
itosci i celebracji godnosci osoby ludzkiej. Podazanie $ciezka herbacianej praktyki moze
by¢ sposobem na podnoszenie jako$ci zycia wlasnego i 0séb wokot poprzez odnajdowa-
nie prostych przyjemnos$ci w codziennym zyciu i dzielenie si¢ nimi z innymi. Poprzez
trening Drogi Herbaty, zgodny z przekonaniami Hisamatsu, a wigc w esencji swojej
takze duchowy i zasilany naukami mistrzow zen, adept staje si¢ bardziej swiadomym,
szczerym, zainteresowanym wnikaniem w natur¢ rzeczywistosci, nieugigtym w dazeniu
do prawdy uczestnikiem i mimochodem — twoércg kultury.
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ABSTRACT: In 21st-century Japan, culture is seen as a key element in the strategy
for strengthening the state and national identity. The need to increase its role in the
era of globalisation, dynamic social changes, and re-evaluations, as the foundation of
economic development, diplomacy, and social bonds, is discussed, through such sources
as the recommendations of the Council for the Promotion of Cultural Policy (1995),
reports by the Agency for Cultural Affairs (1999) and the “White Papers on Education”
(2000~). However, despite its impressive national heritage and soft power potential,
the government’s actions in this area are characterized by a certain restraint. This is
evidenced, in part, by the fact that Japan still does not have a Ministry of Culture,
and that budgetary expenditure in this area is relatively low. This article attempts to
identify the reasons for this situation based on an analysis of the historical conditions
in which Japanese concepts of the “cultural state” were formulated.
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W Japonii XXI wieku kultura postrzegana jest jako jeden z kluczowych elementéw
strategii wzmacniania panstwa oraz narodowej tozsamosci. O potrzebie zwigkszania jej roli
w dobie globalizacji, dynamicznych zmian spotecznych i przewarto§ciowan, jako funda-
mentu rozwoju ekonomicznego, dyplomacji, wiezi spotecznych czytamy m.in. w zalece-
niach Rady ds. Promocji Polityki Kulturalnej (zob. Atarashii bunka rikkoku o mezashite),
raportach Agencji ds. Kultury (zob. Atarashii bunka rikkoku no s6zo o mezashite...) oraz
,,Biatych ksiegach edukacji” (zob. m.in. Waga kuni no bunkyo seisaku). Jednak pomimo
imponujacego dziedzictwa narodowego i potencjatu w zakresie soft power, dziatania wladz
w tym obszarze cechuje swego rodzaju powsciagliwo$é. Swiadezy o tym chociazby fakt,
ze do dzi§ nie powstato w Japonii Ministerstwo Kultury, a naktady budzetowe na ten
cel sg stosunkowo niskie. Niniejszy artykul jest probg wskazania przyczyn tej sytuacji
w oparciu o analiz¢ uwarunkowan historycznych, w jakich formulowane byty japonskie
koncepcje ,,panstwa kultury”.

DROGA DO NOWOCZESNOSCI I MOCARSTWOWOSCI

Termin ,,panstwo kultury” (Kulturstaat) pojawil si¢ po raz pierwszy w 1806 roku,
w tekscie zatytutowanym Rysy zasadnicze epoki wspolczesnej (Die Grundziige des gegen-
wdrtigen Zeitalters) autorstwa filozofa, Johanna G. Fichtego, uwazanego nota bene za
jednego z pionieréw niemieckiego nacjonalizmu. O ile ,,pafistwo prawa” mialo polegac¢
na ochronie praw jednostki, koncepcja ,,panstwa kultury” ewoluowata w kierunku aktyw-
nego ,,panstwa opiekunczego”. Bismarckowskie Niemcy, wprowadzajace m.in. system
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opieki spotecznej, stanowily wzorzec takze dla modernizujacej si¢ — w przyspieszonym
tempie — Japonii ery Meiji (1868-1912)L.

W potowie XIX wieku, po ponad dwustuletnim okresie izolacji Japonia skapitu-
lowata wobec przewagi cywilizacyjnej Zachodu, otwierajgc granice szturmujacym je
okretom Stanow Zjednoczonych. Przystala wowczas na niekorzystne warunki traktatow,
podyktowane jej przez Amerykandw, a nastgpnie inne panstwa, w tym Wielka Brytanieg,
Rosje, Holandig, Francje, Portugalie, Prusy. Reakcja na te naciski, a takze poglebiajacy
kryzys wewnetrzny, byto obalenie siogunatu i przywrdocenie w 1868 roku wladzy cesarza
(tzw. Odnowa Meiji) oraz szeroko zakrojone reformy, ktore obrazowaty takie hasta, jak
,bogaty kraj, silna armia” (fukoku kyohei & [E|58 %), ,,cywilizacja i o§wiecenie” (bunmei
kaika CWHBAAL). Zwienczeniem tego procesu byta pierwsza nowoczesna ustawa zasad-
nicza w Azji, uchwalona w 1889 roku. Umiejetne wykorzystanie zachodnich wzorcow
w mys$l zasady ,,dusza japofiska, techniki zamorskie” (wakon yosai F1ZR¥EA"), uchronito
Japoni¢ przed utrata niepodleglego bytu i pozwolito zachowaé wlasna odrebnosé¢ kultu-
rowg (Patasz-Rutkowska, s. 282-297).

W 1888 roku Inoue Kowashi (wspottworca Konstytucji Meiji oraz Reskryptu cesarskie-
go o wychowaniu, 1890) podkreslal, Ze celem wtadz jest nie tylko ustanowienie panstwa
prawa (Rechtsstaat, jap. horitsukoku 1EFEE), ale pojscie krok naprzod, tj. stworzenie
panstwa kultury (Kulturstaat, jap. kyokakoku #UHLH), ktore w oparciu o $rodki zachety
bedzie dazyto do rozwoju w sensie moralnym, podniesienia poziomu wiedzy oraz likwi-
dacji biedy posrod ludu (Nakamura, s. 164—165). O tym, ze nie nalezy poprzestawad
na ustanawianiu panstwa prawa (hochi kokka 515 1E ), lecz aspirowaé do bardziej
zaawansowanej formy — panstwa kultury (bunkakoku SCALIE lub kaikukoku 145 [E)2,
ktore prowadzi aktywne dziatania takze w sferze polityki spotecznej, wspierajgc harmo-
nijny rozwdj narodu, zgodny z prawami natury, przekonywat rowniez Kanai Noburu,
ekonomista, zatozyciel Stowarzyszenia Badan nad Polityka Spoteczng (Shakai Seisaku
Gakkai, 1897), rzecznik praw pracowniczych (Nakamura, s. 165-166).

Na fali reform zwigzanych z modernizacjg panstwa i tworzenia odpowiednikow
zachodnich poje¢¢ filozoficznych, spotecznych, politycznych, wywodzace si¢ z tradycji
konfucjanskiej stowo bunka LA (chif. wénhud) uleglo gruntownemu przedefiniowaniu.
Pierwotnie oznaczato ono przede wszystkim ,ksztaltowanie poprzez rytuaty, nauke”.
W okresie Meiji zaczeto by¢ uzywane w odniesieniu do catoksztattu duchowych, inte-
lektualnych i materialnych wytworow spoteczenstwa — w odréznieniu od terminu bunmei
X H (cywilizacja), akcentujacego rozwdj materialny, techniczny i instytucjonalny. Odpo-
wiadato niemieckiemu Kultur, nie miato jednak tak silnego zabarwienia ideologicznego
(zob. m.in. Kokugo daijiten).

Powinnoscig panstwa kultury byla ochrona débr narodowych. Pierwsze przepisy
w sprawie konserwacji przedmiotow zabytkowych ogtoszono w 1871 roku. W 1897 roku
parlament zatwierdzil ustawe o ochronie starych $wigtyn buddyjskich i sintoistycznych.
Kolejne dekady zaowocowaly ustawami ,,0 ochronie §ladow historii, miejsc o walorach
krajobrazowych i pomnikow przyrody” (1919), ,,0 ochronie skarbow narodowych” (1929),

I Od 1868 roku obowiazywata zasada ,,jedno panowanie, jedna era” (issei ichigen), w przypadku
ery Meiji — cesarza Mutsuhito (zwanego pos$miertnie Meiji, tak jak era, w ktorej panowat).

2 Termin kaiku 1t & odnosit si¢ do aktu kosmogonicznego ksztattowania Nieba, Ziemi oraz $wiata
naturalnego. Pojgcie to zostato zaczerpnigte z konfucjanskiej Doktryny srodka (Zhongyong, jap. Chityo
HJf), ktéra rozpoczyna si¢ stwierdzeniem: ,,Wola Nieba nazywana jest natura; manifestacje natury
okreslane sa jako droga (dao, jap. do); a poznawanie drogi stanowi istot¢ wychowania”.
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,,0 ochronie waznych obiektow sztuki” (1933). Duza role w upowszechnianiu kultury,
ksztattowaniu nowych pradow artystycznych oraz nowoczesnych form rozrywki odgrywali
prywatni przedsigbiorcy i sponsorzy, czego przyktadem bylo wydawnictwo Kddansha
(1909), studio filmowe Nikkatsu (1912), rewia Takarazuka (1913), Galeria Shiseido (1919),
czy wystawy sztuki organizowane przez sie¢ luksusowych doméw towarowych Mitsukoshi.

Japonczycy chetnie widzieli swoj kraj w roli pomostu pomiedzy cywilizacjami Wscho-
du i Zachodu, wkrotce jednak aspirujac do roli réwnorzednego partnera panstw zachod-
nich, a takze w obliczu odczuwanego coraz dotkliwiej braku surowcow, wkroczyli na
droge ekspansji. W wyniku wojny z Chinami (1894-1895), wywotanej sporem o wpltywy
w Korei, pod japonskim protektoratem znalazt si¢ Tajwan. Na mocy traktatu z Portsmouth
konczacego wojne z Rosja (1904-1905) wyegzekwowano uznanie niezaleznosci Korei,
jednak juz w 1910 roku Japonia dokonata jej aneksji. Udziat w I wojnie $wiatowej po
stronie Ententy zaowocowal m.in. przejeciem przez nig praw poniemieckich w Szantungu.
Zdobycze terytorialne przypiecz¢towaly pozycje Japonii jako regionalnego hegemona.

Ugruntowanie si¢ okreslenia bunka kokka SCALIEI SR, jako odpowiednika Kulturstaat,
przypada na okres Taisho (1912—1926). Stowo bunka kojarzone byto w tym czasie przede
wszystkim z kosmopolityzmem, nowoczesno$cia, funkcjonalnoscia, modnym stylem zycia
(bunka seikatsu SCALAETE, dost. ‘kulturalne zycie’). Jednym z symboli nowych czasow
byly ,.kulturalne mieszkania” (bunka jitaku SCAAEE) — obiekt aspiracji nowej klasy
$redniej, zwlaszcza sarariimanow (pracownikow etatowych). Nowoczesnos¢ przejawiata
si¢ w tym przypadku gtéwnie w aranzacji wnetrz inspirowanej stylem zachodnim, ponie-
waz udogodnienia techniczne (biezaca woda, elektryczno$¢, gaz, kanalizacja) nalezaty do
rzadkosci. Przymiotnik ‘kulturalny’ (w znaczeniu ‘praktyczny’, ‘uniwersalny’) dodawany
byt takze do nazw przedmiotéw codziennego uzytku, jak chociazby garnki do gotowania
do ryzu (bunka nabe CAL#H) czy noze kuchenne (bunka bochs STALALT).

Z drugiej strony, juz w latach 80. XIX wieku coraz dono$niej rozbrzmiewaty glosy
przeciwnikéw westernizacji. Potrzeba zaznaczenia wiasnej odrebnosci kulturowej prze-
rodzita si¢ w dyskusje na temat ,,japonskosci”, okreslane wspolnym mianem Nikonjiron
H A NG lub Nihon bunkaron H A4 (dyskurs o Japoficzykach / japonskiej kulturze).
To wiadnie nadmiar zapozyczen kulturowych, ktore ,,doprowadzily do zachwiania japon-
skiego charakteru narodowego”, wskazywano w poczatkach ery Showa (1926—-1989) jako
jedna z gtownych przyczyn narastajacego kryzysu spoteczno-ekonomicznego. W ramach
Odnowy Showa ugrupowania nacjonalistyczne i wojskowe przystapity do eliminowania
z otoczenia cesarza Hirohito ,,zdrajcow, dziatajacych na szkode panstwa”, dazac do oczysz-
czenia Japonii z zachodnich naleciato$ci. Kwestia ochrony narodowej tozsamosci nabierata
coraz wigkszego znaczenia w polityce panstwa, o czym $wiadczyto m.in. skierowanie
do szkét w marcu 1937 roku broszury Podstawowe znaczenie charakteru narodowego
(Kokutai no hongi)® (Patasz-Rutkowska, s. 23-30).

Zamach na chinskiego marszalka Zhang Zuolina w czerwcu 1928 roku zapoczatkowat
w tym czasie pasmo samowolnych dziatan cztonkéw armii, upatrujacych w ekspans;ji tery-
torialnej najskuteczniejszego sposobu na przezwycigzenie trudnosci gospodarczych oraz
przeludnienia. Wprawdzie premier Shidehara Kijrd (1924-1927, 1929-1931, 1945) zlozyt

3 Kokutai E 1A — narodowy charakter lub tozsamo$¢ ksztattowana w oparciu o teorie dotycza-
ce boskiego pochodzenia Wysp Japonskich oraz cesarzy, wywodzacych si¢ z nieprzerwanej linii
dynastycznej, a takze specyficznych relacji pomigdzy cesarzem a narodem jako wielka rodzing,
stanowiagcych o wyjatkowosci narodu japonskiego.
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dwa miesiace pdzniej podpis pod traktatem Brianda-Kelloga o wyrzeczeniu si¢ wojny jako
narzg¢dzia rozwigzywania sporow migdzynarodowych, wkrétce jednak wiadze w Tokio
ponownie postawione zostaly przez wojsko wobec faktéw dokonanych. W 1931 roku
w wyniku kolejnej akcji prowokacyjnej Armii Kwantunskiej doszto do zajecia Mandzurii.
Ustanowienie na tym terenie marionetkowego panstwa Mandzukuo zostato potgpione
przez Lige Narodow. W efekcie Japonia wycofala si¢ z tej organizacji. W §lad za Man-
dzurig tworzono inne ,,autonomiczne” panstewka na terenie Mongolii Wewnetrznej oraz
oéciennych prowincji chinskich. W lipcu 1937 roku na przedmie$ciach Pekinu doszto
do strzelaniny, ktora przerodzita si¢ w trwajaca 8 lat krwawa wojng japonsko-chinska.

KULTURA W SELUZBIE PROPAGANDY

W 1934 roku ustanowione zostalo Mig¢dzynarodowe Towarzystwo Rozwoju Kultu-
ry (Kokusai Bunka Shinkokai; w skrécie KBS) z zadaniem wspierania prac Biura ds.
Kultury (Bunka Jigyobu) resortu spraw zagranicznych. Na jego czele stangl marszatek
Izby Arystokracji, Konoe Fumimaro. Przedsiewzigcia kulturalne — wystawy, koncerty,
pokazy filméw, wyktady, thumaczenie i publikowanie ksiazek, realizowane w réznych
cze$ciach $wiata przez takie osrodki, jak Dom Japonski (Nihonkan) w Paryzu, czy cen-
tra informacyjne w Berlinie, Rzymie i Londynie — miaty poméc Japonii w odbudowie
wizerunku na forum migdzynarodowym po jej wystapieniu z Ligi Narodow. Sie¢ tych
placowek, w tym Japan Society w Nowym Jorku, osrodki w Los Angeles, San Francisco,
jak rowniez Szanghaju, w polaczeniu z ambasadami i konsulatami, tworzyly infrastrukture
japonskiej dyplomacji kulturalnej (bunka gaiko SCALHPAT). Szerzenie kultury japonskiej
na terenach kolonii, tj. na Tajwanie i w Korei, jak rowniez w Mandzurii, byto z kolei
powigzane z politykg integracji i asymilacji tamtejszej ludnosci (kominka 5 IRAt, dost.
‘uczynienie poddanymi cesarza’). Jej czgs$cia bylo takze ksztalcenie elit przychylnych
Japonii oraz wprowadzenie jezyka japonskiego jako urzedowego. Towarzyszylo temu
zacie$nianie kontroli i stosowanie $rodkow przymusu (Otmazgin, s. 42-46).

Ekspansji na kontynencie towarzyszyta mobilizacja duchowa narodu japonskiego
(Tsurumi, s. 34-37). Narastaly represje wobec aktywistow zaangazowanych w tworze-
nie ,,ludowego frontu antyfaszystowskiego”, w tym $rodowisk akademickich. W marcu
1938 roku na mocy Ustawy o powszechnej mobilizacji panstwa (Kokka sodoin no ho)
panstwo przejeto catkowita kontrole nad gospodarka, tj. zasobami kapitalowymi, han-
dlem, dystrybucja surowcoéw, transportem i komunikacja, zatrudnieniem, coraz bardziej
marginalizujac rolg parlamentu. Do konca tego roku naktady na zbrojenia siegnety trzech
czwartych budzetu panstwa (Gordon, s. 299). Zacie$niana byta réwniez wspotpraca sek-
tora przemystowego z naukowcami. W listopadzie 1938 roku Konoe Fumimaro, tym
razem juz jako szef rzadu (1937-1939, 1940-1941), oglosit wizj¢ ,,nowego porzadku
w Azji Wschodniej”, tj. utworzenia Wspolnoty pod przewodnictwem Japonii z Chinami
i Mandzukuo. Jego architektami byli intelektualisci skupieni w Stowarzyszeniu Badan
Naukowych Showa (Showa Kenkyiikai). Podbudowy ideologicznej dla tego przedsigwzig-
cia dostarczyly teorie Royamy Masamichiego, ktéry podkreslal, ze wspolnota ,,regionu
orientalnego” powinna mie¢ charakter konfederacji, opiera¢ si¢ na racjonalnej polityce,
kolektywizmie i zapewni¢ narodom wchodzacym w jej sktad dobrobyt. Powinna takze
uwzglednia¢ zréznicowanie etniczne, a jednocze$nie podejmowaé starania, by mozliwe
byto ,,twdrcze potaczenie poszczegdlnych elementdéw kultur i zdefiniowanie w ten sposob
relacji z kulturg Zachodu” (Saaler i Szpilman, s. 175-178).
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Sukcesy Niemiec na froncie europejskim, a przy tym dotkliwe straty poniesione przez
wojska japoniskie w starciach na pograniczu mandzursko-radzieckim (1938/1939), przyczy-
nily si¢ do zarzucenia przez Japoni¢ planu ,,marszu na pétnoc” na rzecz koncepcji tworzenia
Strefy Wspolnego Dobrobytu Wielkiej Azji Wschodniej (Daitda Kydeiken k& Tl L 5¢ ),
obejmujacej zardéwno Azj¢ Wschodnia, jak i region Azji Potudniowo-Wschodniej. W lipcu
1940 roku Konoe oglosil koncepcje Nowego Porzadku Wielkiej Azji Wschodniej. Za cel
postawiono nie tylko wyparcie mocarstw zachodnich z Dalekiego Wschodu, ale takze
uzyskanie dostepu do potrzebnych surowcoéw oraz stworzenie ,,nieprzenikalnego pasa
obronnego”, zabezpieczajacego japonskie posiadtosci przed atakami z zewnatrz. Zbrod-
nie na ludno$ci cywilnej w Chinach poglebity w tym czasie wyobcowanie Japonii na
arenie miedzynarodowej, co z kolei sktonito ja do zacie$niania kontaktow z Niemcami
i Wlochami. Z powodu dzialan zbrojnych zaplanowane na rok 1940 w Tokio igrzyska
olimpijskie oraz Wystawa Swiatowa EXPO i igrzyska zimowe w Sapporo nie doszty
do skutku. Wydarzenia te mialy uswietni¢ obchody 2600. rocznicy powstania Wielkiego
Cesarstwa (liczonej od czasé6w mitologicznego cesarza Jinmu).

Wielotorowe dgzenia do ustanowienia nowego porzadku publicznego firmowane byty
teraz hastem tworzenia ,,panistwa o wysoko rozwinigtej obronie narodowej” (kodo kokubo
kokka 75 ¥ [E] |7 [E] 5X). Starania zmierzajace do stworzenia partii masowej na wzor NSDAP
zaowocowaly utworzeniem w pazdzierniku 1940 roku Stowarzyszenia Wspierania Wladzy
Cesarskiej (Taisei Yokusankai), podlegajacego resortowi spraw wewnetrznych. Wchtongto
ono nie tylko cztonkdéw rozwiazanych partii politycznych. Stopniowo podporzadkowy-
wano mu rozmaite ogoélnokrajowe zwiazki patriotyczne, zrzeszajace przedsigbiorcow
i pracownikow sektora przemystowego, rolnikow, stowarzyszenia kobiece i mtodziezowe,
przedstawicieli $wiata literatury i sztuki, a takze wspolnoty lokalne. Taisei Yokusankai
byto nie tyle partig polityczna, co ,,organizacja pozytku publicznego”, funkcjonujaca
W oparciu o istniejace struktury administracyjne i stanowiaca platforme¢ ruchu na rzecz
konsolidacji gospodarczych, a takze duchowych sil narodu dla realizacji celéw panstwa
(Gordon, s. 291-298).

Fiasko negocjacji z Waszyngtonem (podejmowanych po wprowadzeniu przez Stany
Zjednoczone, a nastgpnie Wielka Brytani¢ i Holandig, embarga na paliwa ptynne w zwiaz-
ku z wkroczeniem wojsk japonskich do poludniowej czes$ci Indochin Francuskich) dopro-
wadzito w grudniu 1941 roku do podjecia przez rzad generata Tojo Hidekiego (1941-1944)
desperackiej decyzji o uderzeniu na Pearl Harbor. Zapoczatkowalo to wyniszczajaca
wszystkie strony wojne na Pacyfiku.

Zaangazowaniu japonskiego narodu w misje dziejowa stuzyto m.in. hasto zapozyczone
z Nihongi (Kronika japonska, 720): ,.caly $wiat pod jednym dachem” (hakko ichiu J\&E—F),
oznaczajgce panowanie cesarza nad calym $wiatem. ,,Kultura” wykorzystywana byta teraz
do celow propagandowych, przewaznie w potaczeniu z takimi okre$leniami, jak: $wiatto,
witalno$é, odnowa (np. ,,Kultura Cesarstwa Japonii Swiatlem Azji”, Dower, s. 177). ,,Ludzi
kultury” (bunkajin XH6 ) oddelegowywano teraz do odlegtych zakatkéw rozrastajacego
si¢ imperium z misja prezentowania Japonii jako sity cywilizacyjnej, naturalnego lidera
Azji i wyzwoliciela spod zachodniej opresji kolonialnej. Ich zadaniem bylo pozyskanie
poparcia miejscowej ludnosci w celu skonsolidowania Wielkiej Azji Wschodniej. Pomimo
szczytnych planéw budowania autarkicznej wspolnoty panstw, opartej nie na kolonialnej
opresji, ale na azjatyckim duchu i wigzach krwi, zajmowane przez Japoni¢ tereny stawaly
si¢ przedmiotem regularnego wyzysku gospodarczego (Kushner; Starecka 2015b, s. 51-78).
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W kulminacyjnym momencie podbojow terytorialnych, w czerwecu 1942 roku, w daw-
nej stolicy Japonii, Kioto, odbyta si¢ debata pod hastem ,,Przezwyci¢zania nowoczesno-
$ci”, z udzialem wybitnych japonskich intelektualistow, reprezentujacych zréznicowane
dziedziny kultury i sztuki — filozofie, literature, muzyke. Podj¢li oni probe krytycznego
namystu nad modernizacja jako czynnika, ktéry doprowadzit do kryzysu duchowego
i spotecznego, a ponadto ponownego zdefiniowania prawdziwej japonskiej tozsamosci.
Z prowadzonych dyskusji wytaniat si¢ obraz Japonii jako nos$nika ,,wyzszych wartos$ci
kulturowych”, przekraczajacych zachodnig nowoczesno$¢ oraz racjonalizm. Ostatecznie
dyskusja ta w duzym stopniu postuzyta ideologicznemu uzasadnieniu wojennej mobilizacji
i roszczef imperialnych (Harootunian, s. 74—139).

T0ozSAMOSC POWOJENNEJ JAPONII — POKOJ, KULTURA, DEMOKRACIJA

Wojna w Azji i na Pacyfiku zakonczyta si¢ dla Japonii kleska, ktora przypieczgtowaty
bomby zrzucone na Hirosime¢ i Nagasaki w sierpniu 1945 roku. Po raz pierwszy w swej
historii kraj ten objety zostal okupacja obcych mocarstw. Podobnie jak w 1854 roku
inicjatorami ,,otwarcia kraju” na wplywy Zachodu byli Amerykanie, ktoérzy zapewnili
sobie decydujacg role w polityce okupacyjnej, realizowanej pod hastem demilitaryzacji
i demokratyzacji Japonii, aby ,,juz nigdy nie byla w stanie zagrozi¢ pokojowi na $wiecie”
(,,Potsdam Declaration”, s. 413).

W dniu 4 wrzesnia 1945 roku w oredziu inaugurujagcym prace parlamentu tuz po
podpisaniu przez Japoni¢ aktu kapitulacji cesarz Hirohito wezwat do podjecia dziatan na
rzecz przezwyciezenia powojennych trudnosci, ,,wydobycia pigkna japonskiego charak-
teru narodowego” oraz odzyskania wiarygodnosci na arenie migdzynarodowej poprzez
uczynienie Japonii ,,panstwem pokoju” (heiwa kokka “F-F1IE ), jak réwniez do przy-
czyniania si¢ do ,,rozwoju kultury jako catoksztattu dorobku ludzkosci” (Zob. Dai 88-kai
Teikoku Gikai).

Pierwszym powojennym oficjalnym dokumentem, w ktérym ponownie pojawil si¢
termin ,,panstwo kultury” byty Kierunki polityki oswiatowej w zakresie budowania Nowej
Japonii (Shin Nihon kensetsu ni kan suru kyoiku hoshin), ogtoszone 15 wrzes$nia 1945 roku
przez Ministerstwo Edukacji. Okre$lenie ,,budowanie” (kensetsu %#%) kojarzone byto
wprawdzie z hastami propagandowymi okresu wojny ukierunkowanymi na mobilizacje
narodu, podobnie jak zawarta w tych wytycznych zapowiedZz wzmocnienia wysitkow
na rzecz ochrony kokutai, towarzyszyty im jednak i takie sformutowania, jak ,,pokorna
refleksja nad sytuacja” (genkyo hansei B X 44) w kierunku tworzenia ,,panstwa pokoju”
oraz ,,pafstwa kierujacego sic zasadami moralnym” (dogi kokka 183 [ 5X), jak rowniez
przyczynianie si¢ do postgpu i dobrobytu na $wiecie. Tresci te zostaly szczegdtowo
opisane w przewodniku dla nauczycieli, zatytutowanym Wskazowki dotyczgce nowej edu-
kacji (Shin kyoiku shishin), wydanym w czerwcu 1946 roku. Wzywano w nim m.in. do
zaangazowania si¢ w refleksje nad stabymi stronami spoteczenstwa, ktore doprowadzity
do wojny i optakanego stanu panstwa oraz ,,pielegnowania kultury w zyciu codziennym”.

Okreslenie bunka kokka symbolizowalo od tego momentu odcigcie si¢ od military-
stycznej przesztosci. Stanowito swego rodzaju moralne zobowigzanie, przeciwstawienie
panstwu autorytarnemu (kenryoku kokka #7718 ) i militarnemu (gunji kokka B3 [E ).
,Postepowi ludzie kultury” (shinpoteki bunkajin H3[F)3C46 N) organizowali spotka-
nia dyskusyjne, na ktérych rozprawiali o ,komunizmie, demokracji, literaturze, sztu-
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ce, humanizmie, rownouprawnieniu kobiet i wielu innych kwestiach, ktorych podjecie
w czasie wojny grozito wigzieniem” (Kosaka, s. 20-21). Debaty prowadzone m.in. na
forum czasopism ,,Kokoro” czy ,,Sekai” wyznaczaty kierunek powojennej transformacji
intelektualnej. Czesto miaty one charakter autokrytyczny, przyznawano si¢ bowiem do
konformizmu i niedostatecznego sprzeciwu wobec polityki ekspansji. Refleksje te pro-
wadzity do redefinicji roli intelektualisty w spoteczenstwie demokratycznym. Kultura —
wczesniej instrumentalizowana w shuzbie panstwa i wojny — miala sta¢ si¢ fundamentem
nowej, pokojowej tozsamosci Japonii.

Projekt powojennej ustawy zasadniczej (z uwagi na ograniczony zakres zmian propono-
wanych przez strong japonska i zwigzane z tym ryzyko interwencji ze strony Komisji ds.
Dalekiego Wschodu) sformutowal ostatecznie w trybie przyspieszonym sztab Naczelnego
Dowddcy Sit Sojuszniczych. Ogtaszajac Konstytucje¢ Japonii (Nihonkoku Kenpd) w dniu
3 listopada 1946 roku, cesarz Hirohito zapewniat: ,,Pragne wraz z catym narodem dotozy¢
wszelkich staran na rzecz przestrzegania zasad niniejszej konstytucji oraz budowy pan-
stwa kultury, w ktérym panuje poczucie umiaru i odpowiedzialnosci, oddanego wolnosci
i pokojowi” (History of the Non-Military Activities..., s. 63). Symboliczne znaczenie ma
rowniez fakt, ze na mocy rozporzadzenia z 1948 roku 3 listopada obchodzony jest jako
Dzien Kultury (Bunka no Hi).

Japonia pozostata monarchia, cesarz zachowal jednak wytacznie funkcje ceremonialno-
-reprezentacyjne jako ,,symbol panstwa i jednosci narodu, wywodzacy swoje stanowisko
z woli narodu, do ktorego nalezy suwerenna wiadza” (Art. 1). W mys$l Artykutu 9.
kraj ten ,,na zawsze wyrzekat si¢ wojny jako suwerennego prawa narodu, jak réwniez
uzycia lub grozby uzycia sity jako srodka rozwiazywania sporé6w miedzynarodowych”.
Dla osiggnigcia tego celu rezygnowano z posiadania sit zbrojnych (Konstytucja Japonii).

Chociaz w projekcie sztabu okupacyjnego nie doszukamy si¢ stowa ‘kultura’ (zob.
GHQ soan), uwzgledniono wniosek strony japonskiej i odniesienie do kultury znalazlo
si¢ w Artykule 25. (wzorowanym na Konstytucji Weimarskiej) w kontekscie panstwa
socjalnego:

Wszyscy obywatele maja prawo do utrzymywania okre$§lonego minimum poziomu zdro-
wego i kulturalnego zycia (bunkateki ni ikiru kenri SCALIIZC 2E & 2 MEF]). We wszystkich
dziedzinach zycia panstwo podejmuje starania na rzecz rozszerzania opieki i zabezpieczenia
socjalnego oraz zdrowia publicznego” (Nakamura, s. 73—108).

W ramach reformy systemu szkolnictwa w marcu 1947 roku ogloszone zostalo Podsta-
wowe prawo oswiatowe (Kyoiku kihonho). W preambule ustawy, ktora zastapita reskrypt
cesarski z 1890 roku, czytamy:

Ustanawiajac Konstytucj¢ Japonii, dowiedliSmy woli dziatan na rzecz budowy demokra-
tycznego panstwa kultury (minshuteki de bunkateki na kokka 3= T SCALI) %4 E %),
a takze przyczynienia si¢ do ustanowienia pokoju na $wiecie i dobrobytu ludzkosci. Reali-
zacja tych postanowien zalezy w zasadniczym stopniu od edukacji. Bedziemy otaczac
szacunkiem jednostki oraz zobowigzujemy si¢ wychowywac ludzi dazacych do prawdy
i sprawiedliwosci, a takze szerzy¢ oswiatg, ktorej celem bedzie stworzenie kultury nace-
chowanej zar6wno uniwersalizmem, jak i bogatym indywidualizmem (“The Fundamental
Law of Education”).
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Wtadze okupacyjne nie wyrazity zgody na wlaczenie proponowanego przez strong japon-
ska zapisu dotyczacego kultywowania tradycji, uznajac, ze sprzyjatoby to odradzaniu si¢
postaw 1 tendencji militarystycznych (Kyoiku kihon hoan, 11.1946).

,,Budowanie panstwa kultury poprzez demokratyzacje szkolnictwa” deklarowal nowo-
utworzony Zwiazek Zawodowy Japonskich Nauczycieli (Nihon Kydshokuin Kumiai) (zob.
“Japan Teachers’ Union...”). Jak przekonywat 6wczesny minister o§wiaty, Morito Tatsuo:

Jesli nasz kraj ma by¢ rzeczywiscie demokratyczny i maja tu by¢ przestrzegane funda-
mentalne prawa czlowieka, do czego zobowiazuje nowa Konstytucja, jej humanistyczny
i demokratyczny duch musi przesigkna¢ ludzkie umysty. Innymi stowy, Japonii potrzebna
jest rewolucja polityczna i podniesienie poziomu kultury. Potrzebna jest odnowa i reforma.
Przeprowadzenie odnowy, ktora pozwoli wypracowa¢ nowa kultur¢ i stworzy¢ nowego
ducha narodowego jest chwalebnym zadaniem dla nas edukatorow. [...] Panstwo kultury,
ktore pozostawato dotad jedynie idealistycznym wyobrazeniem, stanowi dla naszego kraju
cel, do ktorego prawdziwie dazymy (Morito, s. 269-272).

Morito podkreslat zarazem, Ze realizacja tego projektu wymagata zaangazowania catego
spoteczenstwa. Wskazywat réwniez, iz ,,proby utworzenia panstwa kultury w warunkach
pozbawionych ducha demokratyzmu, pacyfizmu i socjalizmu byly mrzonka” (Koike, s. 22).

Z kolei Nanbara Shigeru, mysliciel polityczny i rektor Uniwersytetu Tokijskiego,
w glosnym przeméwieniu inaugurujacym rok akademicki w lutym 1946 roku wzywajac do
budowy ,,nowej kultury japonskiej” po wojennej katastrofie, podkreslat, ze fundamentem
odbudowy panstwa powinny sta¢ si¢ rozum, sumienie oraz odpowiedzialno§¢ moralna
obywateli, a nie jedynie sila instytucji politycznych. W jego przekonaniu, idea panstwa
kultury zaktadata, ze prawdziwa modernizacja Japonii musi opiera¢ si¢ na duchowe;j
odnowie, wolno$ci akademickiej i aktywnym, etycznym uczestnictwie spoteczenstwa
w zyciu publicznym (Nanbara, s. 5-16).

PATRIOTYZM GOSPODARCZY I WYMIANA KULTURALNA (L. 50-60.)

Nasilajaca sie¢ zimna wojna skltonita Stany Zjednoczone w do$¢ szybkim czasie do
redefinicji polityki wobec Japonii i podjecia krokdéw, majacych na celu uczynienie z niej
sojusznika w powstrzymywaniu komunizmu w Azji. Po 1948 roku zaniechano sadow
zbrodniarzy wojennych i zdecydowano si¢ na zwigkszenie udziatu konserwatywnych poli-
tykéw w rzadzeniu panstwem. Obiektem represji stali si¢ natomiast dziatacze lewicowi.
Uruchomiono program odbudowy gospodarczej, ktorego efekty zwigkszyly zamowienia
specjalne dla wojsk walczacych w Korei (1950-1953). W wystapieniach przedstawicieli
rzadu, ustawach, artykutach prasowych tego okresu coraz rzadziej nawiazywano do idei
,panstwa kultury”, priorytetem byt teraz rozwdj ekonomiczny (Nakamura, s. 181-188).
Jak przekonywat w kwietniu 1949 roku premier Yoshida Shigeru (19461947, 1948-1954),
patriotyzm gospodarczy” (keizaiteki aikokushin &3 1) % [E») miat przyczyni¢ sig do
wzmocnienia demokracji i przyspieszy¢ proces powracania Japonii na aren¢ mi¢dzyna-
rodowa (Yoshida hoshin enzetsu).

7 uwagi na wojenne resentymenty okreslenie ,,polityka kulturalna” (bunka seisaku
CALEUR) zostato wykreSlone z zasobu oficjalnego stownictwa wiadz. Uciekano si¢ do
bardziej neutralnie brzmigcej i formuty — ,,wymiana kulturalna” (bunka koryii SLALAZIR).
Praktyke te zainicjowat Yoshida, przemawiajac na forum parlamentu w lutym 1951 roku
(Hirano, s. 339-347). Japonia ubiegata si¢ w tym czasie o przyjecie do UNESCO, co
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nastgpito w czerwcu tego roku. We wrzesniu w San Francisco sfinalizowany zostal traktat
pokojowy, jak réwniez japonsko-amerykanski uklad o bezpieczenstwie, ktory zapewnit
Stanom Zjednoczonym mozliwos$¢ stacjonowania na Wyspach Japonskich takze po zakon-
czeniu okupacji. Porozumienia te zawarte zostaly ostatecznie bez udziatu panstw socjali-
stycznych. W warunkach zimnowojennych szans¢ na rozwijanie kontaktow z panstwami
bloku wschodniego, w szczegdlnosci ChRL, dawato rozdzielenie polityki od gospodarki.

Jedng z pierwszych inicjatyw shuzacych dialogowi i wspotpracy intelektualnej, pod-
jetych po zakonczeniu okupacji byto utworzenie w 1952 roku w Tokio, przy wsparciu
Fundacji Rockefellera, organizacji non-profit — International House of Japan (Kokusai
Bunka Kaikan). W kolejnych latach zawarte zostalty umowy o wymianie kulturalnej
z Francja (1953), Wiochami (1954), Tajlandig i Meksykiem (1955), Indiami, Egiptem, RFN
(1957), Iranem (1958) 1 Wielka Brytanig (1961) (zob. MOFA Bluebook 1963). Dziatania
Departamentu Informacji i Kultury MSZ w zakresie dyplomacji kulturalnej cechowata
ostrozno$¢. Instytucje zagraniczne zachg¢cano do organizowania kurséw pos$wigconych
réznym aspektom kultury japonskiej, jednakze unikano np. propagowania nauczania j¢zyka
japonskiego poza granicami kraju. W materiatach promocyjnych dominowaty symbole
spokoju i harmonii, takie jak kwitnace wisnie, ikebana, ceremonia herbaty, krajobrazy
z gora Fuji.

Napigcia w regionie i oczekiwania ze strony Waszyngtonu dotyczace wspotpracy
w dziedzinie bezpieczenstwa, stawiane jako warunek udzielania pomocy ekonomicznej,
doprowadzity w 1954 roku do utworzenia Oddziatéw Samoobrony (Jieitai). Jak podkre-
$lat premier Yoshida, oddziaty te nie byty regularng armia, dlatego tez nie wiazato si¢
to, jego zdaniem, z potrzeba rewizji Artykutu 9. konstytucji (,,Sangiin...”). Yoshida byt
pragmatykiem”. Zastaniajac si¢ pacyfistyczna konstytucja, jak réwniez konieczno$cia
odbudowy gospodarczej, staral si¢ opdznia¢ proces remilitaryzacji Japonii i zminimali-
zowac koszty jej zaangazowania w konflikt zimnowojenny.

W 1955 roku pomimo znacznej réznicy stanowisk pomigdzy politykami popierajacymi
jego stanowisko w tej sprawie a zwolennikami rewizji konstytucji, doszto do fuzji ugru-
powan konserwatywnych i1 utworzenia Partii Liberalno-Demokratycznej (PLD). Réwniez
w deklaracji zalozycielskiej (Ritt0 sengen) tej partii znalazty si¢ odwolania do budowa-
nia demokratycznego panstwa kultury (bunkateki minshu kokka LA 3 E %), jak
réwniez realizacji koncepcji panstwa dobrobytu. Do zjednoczenia konserwatystow doszto
w duzej mierze z powodu presji ze strony kot gospodarczych, chodzito bowiem o stwo-
rzenie przeciwwagi dla konsolidujacej si¢ Socjalistycznej Partii Japonii (SPJ). Chociaz
w kolejnych latach reprezentacje w parlamencie uzyskiwaly nowe ugrupowania, jednak
az do 1993 roku mozna byto mowi¢ o uktadzie, w ktorym wiodacg role odgrywaty tylko
dwa z nich — PLD i SPJ, co w opracowaniach politologicznych zyskato miano “systemu
1955 roku”. PLD zachowata bezwzgledna wigkszos$¢, ale nie miata wystarczajacej liczby
mandatow (2/3), by przeprowadzi¢ rewizje ustawy zasadniczej, tym bardziej, ze takze
wewnatrz PLD stanowiska politykéw byty podzielone.

Po ustapieniu Yoshidy jego polityczni rywale podjeli dziatania w kierunku uregulowa-
nia kontaktow z blokiem wschodnim. Usilowano w ten sposob zyskac poparcie w spo-
leczenstwie dla rewizji konstytucji, a takze wzmocni¢ pozycj¢ przetargowa wzgledem
Waszyngtonu. W 1956 roku dzigki zabiegom administracji Hatoyamy Ichiro (1954—1956)
podpisana zostata deklaracja o przywréceniu stosunkoéw dyplomatycznych pomiedzy Japo-
nig a ZSRR. Z powodu nierozstrzygnigtego sporu o tzw. terytoria potnocne (cztery wyspy
potozone na potudniu Kuryli) nie doszto do zawarcia traktatu pokojowego, niemniej
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jednak uktad ten umozliwit Japonii przystapienie do ONZ (Moskwa wycofata wezeséniej-
sze weto), a takze normalizacje stosunkow z panstwami Europy Srodkowo-Wschodniej,
m.in. z Polska. Pod koniec lat 50. Japoni¢ ogarneta fala protestow przeciwko probom
wzmocnienia sojuszu japonsko-amerykanskiego, podjetym przez administracj¢ Kishiego
Nobusuke (1957-1960). W styczniu 1960 roku podpisana zostatla nowa wersja traktatu
o bezpieczenstwie. Japonia miata przejaé¢ cze§¢ obowiazkéw zwigzanych z obronno-
$cig, tj. udzieli¢ pomocy sitom amerykanskim w przypadku, gdyby doszlo do walk na
jej terytorium (Treaty of Mutual Cooperation...). Wejscie w zycie tego porozumienia
poprzedzity burzliwe zamieszki spoteczne (anpo toso Z{RE14r). Kishi, oskarzany nie
tylko o ,,stuzenie interesom amerykanskich imperialistow”, ale takze o ztamanie zasad
demokracji, tj. ,,sitowa” ratyfikacje tego porozumienia, podat si¢ do dymisji. Ster rzagdow
przejeli bliscy wspotpracownicy Yoshidy (Ikeda Hayato, a nastepnie Satd Eisaku). W cen-
trum uwagi ponownie znalazly si¢ cele gospodarcze. Administracje Ikedy (1960-1964)
i Kennedy’ego (1961-1963) przystapily w tym czasie do rozméw w sprawie stworzenia
trwatego i strategicznego mechanizmu wspotpracy w sferze kulturalnej i edukacyjnej,
co zaowocowato uruchomieniem w 1961 roku panelu doradczego wysokiego szczebla —
CULCON: The United States—Japan Conference on Cultural and Educational Interchange.
Inicjatywa ta otworzyta droge do dalszych dziatan w kierunku uczynienia kultury jednym
z filarow powojennej japonskiej dyplomacji (Kusunoki 2014, s. 31-44).

Proces ten postepowat jednak bardzo powoli, co w duzej mierze spowodowane byto
brakiem resortu odpowiedzialnego za sektor kultury na szczeblu centralnym. Dziatania
wtadz koncentrowaty si¢ przy tym na ochronie dobr narodowych. Konieczno$¢ nowelizacji
przepisow w zakresie ochrony zabytkow dobitnie uzmystowit Japonczykom w 1949 roku
pozar ztotego pawilonu w $wigtyni buddyjskiej Horytji w prefekturze Nara, jednej z naj-
starszej budowli drewnianych na $wiecie. Rok pdzniej uchwalono Ustawe o ochronie
dobr kultury (Bunkazai hogoho), ktora zastapila przedwojenne regulacje (Patasz-Rutkow-
ska, s. 490-495). W 1955 roku jej zakres poszerzono o tzw. zywe skarby narodowe,
tj. wybitnych tworcow. Od 1966 roku zadania te podlegaty kompetencji Biura ds. Kultury,
utworzonego w strukturach Ministerstwa Edukacji. Dwa lata pozniej przeksztatcono je
w funkcjonujacg do dzi§ Agencje ds. Kultury (Bunkachd S046)T).

Ustabilizowanie rzadow sprzyjalo rozwojowi ekonomicznemu. Od potowy lat 50.
wskazniki wzrostu ekonomicznego utrzymywaty si¢ na poziomie 10% rocznie. Dyna-
miczny rozwdj gospodarki pozwolit Japonii na uruchomienie wyptat odszkodowan dla
krajow Azji Poludniowo-Wschodniej, a takze uczestnictwo w roli donatora w Oficjalne;j
Pomocy Rozwojowej (ODA). W 1964 roku Japonia jako pierwszy kraj azjatycki byta
organizatorem igrzysk olimpijskich. W tym samym roku uzyskala réwniez petne czton-
kostwo w MFW, Banku Swiatowym, GATT, zostala cztonkiem OECD, za$ w 1966 roku
stangta na czele Azjatyckiego Banku Rozwoju. W 1968 roku kraj ten uplasowat si¢ na
drugiej pozycji pod wzgledem PKB wsrdd gospodarek ,,wolnego $wiata”.

Szeroki dostep do edukacji, zmiany w strukturze zatrudnienia i stabilizacja, wynika-
jaca z pracy na etacie (szczegolnie w przypadku powickszajacej si¢ rzeszy pracownikow
duzych korporacji) przyczyniaty si¢ do podniesienia poziomu zycia ogotu spoleczenstwa,
ktére — w duzej mierze z pomoca medidow — wzmacnialo si¢ w poczuciu egalitary-
zmu. Juz od potowy lat 60. za warstwe Srednig uwazato si¢ okoto 90% Japonczykow.
W latach 1945-1980 obowiazkowa edukacja objeto 99,98% milodziezy, przy czym az
37,4% podjeto studia wyzsze, co zapewniato Japonii wysoka pozycje w $wiatowych
rankingach. Priorytetem w polityce o$wiatowej bylo tworzenie zasobow ludzkich umoz-
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liwiajace najbardziej efektywne realizowanie zatozen polityki gospodarczej. Szczegdlny
nacisk potozony zostal na ksztaltowanie ducha po$wigcenia dla pracy i spoteczenstwa
(zob. ,,The Image of the Ideal Japanese”). Ponownie siegano do okreslen ‘kulturalny’
W znaczeniu ‘nowoczesny’, m.in. w odniesieniu do osiedli mieszkaniowych (gtownie
w regionie Kansai). Stowo ‘kultura’ pojawiato si¢ w konteks$cie promocji innowacyjnych
rozwigzan technologicznych, jak w przypadku firmy Bunka Shutter (producenta rolet
przeciwpozarowych i antywlamaniowych) i innych.

Infrastruktura spoleczna wyraznie nie nadgzata jednak w tym czasie za gospodarka.
Wydatki na budownictwo mieszkaniowe, obiekty uzytecznosci publicznej, cele socjalne,
instytucje o$wiatowe czy ochrone Srodowiska byly niewspolmiernie niskie w pordw-
naniu do kwot przeznaczanych na rozwdj przemystu. Niezadowolenie spoleczenstwa
skutkowato m.in. wzrostem wplywdéw ugrupowan lewicowych we wtadzach terenowych
wigkszych miast. Chociaz skoncentrowanie si¢ na ,,podwajaniu dochodu narodowego”
mialo zjednoczy¢ spoteczenstwo, w latach 60. Japoni¢ ogarng¢ta kolejna fala demonstracii,
radykalizowanych przez Nowa Lewice. U podloza zamieszek lezaly zarowno kwestie
socjalne, jak i postulaty polityczne — protestowano m.in. przeciwko wzmacnianiu sojuszu
wojskowego ze Stanami Zjednoczonymi, utrzymaniu baz amerykanskich na terenie Japonii
oraz wojnie w Wietnamie (1955-1975). Aby zalagodzi¢ te nastroje w 1967 roku rzad Satd
(1964-1972) ogtlosit tzw. zasady antyatomowe, tj. nieprodukowania, nieprzechowywania
i niewwozenia do Japonii broni jadrowej (za co w 1974 r. zostal uhonorowany Pokojowa
Nagroda Nobla). Pod koniec tej dekady, podobnie jak w innych czgéciach $wiata, doszto
do burzliwych wystapien studenckich.

,»OD MATERIALIZMU DO DUCHOWOSCI” (LATA 70-80. XX W.)

Japonia wkroczyta w lata 70. jako gospodarz Wystawy Swiatowej EXPO, zorgani-
zowanej po raz pierwszy w historii w Azji. Przy okazji tego wydarzenia miasto Osaka
wzbogacito si¢ 0 nowe obiekty kulturalne, takie jak: Narodowe Muzeum Sztuki oraz
Narodowe Muzeum Etnologiczne (Minpaku). Charakterystyczna pamiatka po EXPO’70
jest rowniez Wieza Stonca, stworzona przez awangardowego artyst¢ Okamoto Tard.

Jak zapewnial na forum parlamentu w styczniu 1971 roku premier Satd Eisaku, stano-
wisko rzadu Japonii w kwestii budowania ,,panstwa pokoju” pozostawato niezachwiane. Te
same warto$ci podkreslal szef resortu spraw zagranicznych, Fukuda Takeo, nazywajac idee
panstwa pokoju i kultury ,,drogowskazami” japonskiej polityki. Odwotywanie si¢ do tych
hasel nie tagodzito jednak krytycznych opinii wobec Japonii jako kraju, ktérego dziatania
na arenie mi¢dzynarodowej sprowadzaty si¢ teraz do osiggania korzysci ekonomicznych.
Narastajace tarcia w stosunkach z Zachodem byty spowodowane przede wszystkim rosnaca
nierownowaga handlowa, wynikajaca m.in. z polityki protekcjonizmu. W latach 1964-1970
warto$¢ japonskiego eksportu wzrosta ponad 2,5-krotnie, co nieprzypadkowo zbieglo si¢
z wojng w Wietnamie i wynikajacymi z niej zamowieniami specjalnymi.

W czerwcu 1972 roku, w duzej mierze dzigki staraniom Fukudy, dziatalno$¢ za-
inaugurowala Fundacja Wymiany Migdzynarodowej (Kokusai Koryt Kikin; The Japan
Foundation), utworzona na bazie KBS (50 Years of JF). Zadaniem Fundacji, dziatajacej
pod auspicjami MSZ, we wspoélpracy z takimi instytucjami, jak Agencja ds. Kultury, czy
Japonska Organizacja Handlu Zagranicznego (JETRO), byto wspieranie wymiany akade-
mickiej, nauczania j¢zyka japonskiego zagranica, a takze roéznorodnych wydarzen arty-
stycznych (MOFA Bluebook 1973). Realizacje pierwszych projektow umozliwily przede
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wszystkim kwoty przekazane przez éwczesnego premiera Tanake Kakuei’a (1972-1974).
Dzigki ,,Funduszowi Tanaki” po milionie dolaréow trafito do dziesieciu najwazniejszych
amerykanskich uczelni celem wspierania edukacji i badan dotyczacych Japonii (Soeya).

Jak zauwaza japonska badaczka, Kusunoki Ayako, utworzenie Fundacji Japonskiej
wynikalo w duzej mierze. z narastajacej od potowy lat 50. potrzeby wyjasnienia $wiatu
japonskich uwarunkowan (Kusunoki 2015, s. 91-104). W ,.Biekitne;j ksiedze dyplomacji”
z tego okresu czytamy m.in.:

Najskuteczniejszym narzgdziem umozliwiajgcym osigganie wzajemnego zrozumienia
1 nawigzywanie przyjacielskich stosunkow jest wymiana kulturalna. Wigzi pomiedzy naro-
dami umacniane w oparciu o kultur¢ odgrywaja nieoceniong rol¢ w korygowaniu nieporo-
zumien i uprzedzen, ktore czegsto pojawiaja si¢ w stosunkach miedzynarodowych, a takze
w eliminowaniu nieufnosci i podejrzliwosci. Jest to tym bardziej konieczne w przypadku
Japonii ze wzgledu na jej specyficzng kulture, jak rowniez bariere jezykowa (Kokusaiteki
50go rikai...).

W latach 70. powrécit dyskurs na temat unikalnosci japonskiego spoteczenstwa
i kultury (Nihonjinron) (Befu, s. 107—135). Jak starano si¢ udowodnic¢, to wlasnie czyn-
niki o podtozu kulturowym, takie jak poszanowanie hierarchii, upodobanie do spotecz-
nej 1 duchowej harmonii, grupowa lojalnos$¢, etos pracy przyczyniaty si¢ do sukcesow
ekonomicznych tego kraju (Hendry, s. 37-38). Mit o wyjatkowo$ci podsycali réwniez
zachodni analitycy. Scista wspotpraca administracji panstwowej i sektora prywatnego
budowata obraz Japonii jako sprawnie zarzadzanej spotki akcyjnej (Japan Inc.), czy tez
wielkiej korporacji (Corporate Japan) (Abegglen). W glos$nej ksiazce Japan as number
one z 1979 roku socjolog Ezra Vogel analizowat wzorzec, jaki kraj ten moze stanowic¢
dla Stanéw Zjednoczonych, a nawet $wiata, m.in. w dziedzinie metod zarzadzania.

Odprezenie na linii Waszyngton-Pekin umozliwito w tym czasie administracji Tanaki
normalizacj¢ stosunkéow z ChRL. Sze$§¢ lat pdzniej, za czasow premiera Fukudy Takeo
(1976-1978), zawarty zostal traktat o pokoju i przyjazni. Porozumienie z ChRL ozna-
czato jednak konieczno$¢ wstrzymania kontaktow politycznych z Tajwanem. Od tej pory
kontakty z Tajpej musialy by¢ ograniczone do sfery handlowej i kulturalne;j.

Kryzys paliwowy spowodowany wybuchem wojny na Srodkowym Wschodzie
w 1973 roku, doprowadzit do przyhamowania wzrostu gospodarczego. Problemy surow-
cowe sktaniaty Japonie do zacie$niania wspotpracy z Azja Potudniowo-Wschodnia, jed-
nak wcigz zywe w pamigci do§wiadczenia zwigzane z budowaniem Strefy Wspdlnego
Dobrobytu powodowaty, ze kraje tego regionu odnosity si¢ do japonskich inicjatyw
z duzg rezerwa. Swiadczyty o tym demonstracje, do jakich doszto w 1974 roku podczas
wizyty premiera Tanaki w Indonez;ji, Tajlandii i na Filipinach. Panowala opinia, ze fundu-
sze wyplacane w ramach odszkodowan i pomocy rozwojowej ODA wykorzystywane sa
przede wszystkim na rozbudowg infrastruktury wspierajacej japonskich inwestorow. Aby
przekona¢ azjatyckich sasiadow, ze Japonia nie zamierza sta¢ si¢ mocarstwem militar-
nym, w 1976 roku rzad Mikiego Takeo (1974-1976) wprowadzil ograniczenie wydatkow
zwigzanych z polityka obronng do 1% PKB, a takze calkowity zakaz eksportu techno-
logii wojskowych. Z kolei w 1977 roku premier Fukuda zaoferowat krajom ASEAN
wszechstronng wspotprace na zasadach rownego partnerstwa’.

W styczniu 1979 roku nowy szef japonskiego rzadu, Ohira Masayoshi (1978-1980),
zwracal uwage w swoim exposé, ze osiagnigcia ekonomiczne okresu powojennego nie
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zostaty nalezycie zréwnowazone troska o sfer¢ duchowa i relacje czlowieka z natura
oraz wytyczeniem granic miedzy wolnoécig a odpowiedzialnoscig. Ohira wskazywat
na wyczerpywanie si¢ modelu rozwoju opartego na szybkim wzroscie gospodarczym
1 modernizacji wedtug zachodnich wzorcow, odnawiajac dyskurs na temat ,,przezwycie-
zania nowoczesnosci”. Poddajac krytyce wszechobecny konsumpcjonizm, glosit potrzebe
odejscia ,,od materializmu do duchowos$ci” (mono kara kokoro e £ D5 2 2 A\,
dost. ‘od materii ku sercu’), od ,.ery gospodarki” do ,.ery, w ktorej nacisk bedzie kta-
dziony na kulturg” (bunka jiishi no jidai SCAHGEA D FEX), humanizm, wspolnotowosé
i jako$¢ zycia. To wlasnie

tworzenie wspaniatej kultury, pielegnowanie oryginalnosci spotecznosci lokalnych, innowa-
cje w nauce i technologii, odnowa struktur przemystowych, projekty rozwojowe dotyczace
oceanow i przestrzeni kosmicznej miaty sktada¢ si¢ na kompleksowy system bezpie-
czenstwa, odpowiadajacy trudnym realiom wspolczesnego $wiata (Ohira hoshin enzetsu).

Dziatania premiera Nakasone Yasuhiro (1982—-1986) rowniez byty ukierunkowane na
tworzenie ,,silnego panstwa kultury i dobrobytu” (takumashii bunka to fukushi kokka 7z
< & L vtk & #ikE 5), a ponadto ,,panstwa $wiatowego™ (kokusai kokka [F P [E %),
wnoszacego wktad do spotecznosci miedzynarodowej, adekwatnie do swego potencjatu.
Nakasone podkreslat potrzebe porzucenia ,,podejscia reaktywnego” (taio tsuizuigata %}
JHIERERY) na rzecz ,proaktywnego zaangazowania” (sekkyokuteki kodogata TEMRIYIAT
), m.in. w sferze dziatan dla utrzymania pokoju na $wiecie (Gaiko seisho 1984).
Byt rzecznikiem rewizji pacyfistycznej konstytucji, aby Japonia mogta sta¢ si¢ ,,nor-
malnym panstwem” (zairaigata kokka 1£KZ4E 5) i réwnorzednym partnerem Stanow
Zjednoczonych. Za jego kadencji zniesione zostalo ograniczenie wydatkéw na zbrojenia
(w praktyce nadal wynosity one niewiele ponad 1% PKB). Okazja do umocnienia roli
Japonii, takze w dziedzinie ksztalttowania globalnej strategii gospodarczej, byt szczyt G7
zorganizowany w 1986 roku w Tokio, po§wigcony m.in. stabilizacji kurséw walutowych
po porozumieniu Plaza Accord.

Wazna inicjatywa tych czaséw bylo utworzenie w 1987 roku w Kioto Migdzyna-
rodowego Centrum Badan nad Kulturg Japonii (Kokusai Nihon Bunka Kenkyl Senta;
w skrocie Nichibunken) prowadzacej badania interdyscyplinarne we wspotpracy z naukow-
cami spoza Japonii. Globalnym fenomenem lat 80. byta popularnos¢ serialu Oshin, ktory
okazat si¢ bardzo pomocnym narz¢dziem w budowaniu pozytywnego wizerunku Japonii
w $wiecie. Dzigki zaangazowaniu Fundacji Japonskiej serial ten byt emitowany w prawie
siedemdziesigciu krajach (w tym w Polsce w 1985 r.).

Koncepcje ,,otwartego na $wiat panstwa kultury i gospodarki” (Sekai ni hiraku bunka
keizai kokka 52 O 5 < SUALERFF E ZX) odnajdujemy rowniez w deklaracjach politycz-
nych rzadu Takeshity Noboru (1987—-1989). Waznym komponentem jego programu byta
,rewitalizacja stron rodzinnych” (furusato zosei 3+ % & & £lJ/F). Fundusz wyasygnowany
na ten cel w budzecie panstwa wspomogt m.in. rozwijanie infrastruktury kulturalnej
w mniejszych miejscowosciach.

Z badan opinii spolecznej publikowanych przez Kancelari¢ Premiera wynika, ze o ile
w 1975 roku okoto 37% spoteczenstwa stawiato na wartosci duchowe, a ponad 41% —
materialne, w kolejnych latach tendencje ulegly odwrdceniu i np. w 1992 roku ankiety
wskazywaly odpowiednio: 57% 1 27,3% (zob. MEXT White Paper 2000). Rosnaca §wiado-
mos¢ znaczenia kultury stymulowata wladze samorzadowe do wydzielania w strukturach
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administracyjnych sekcji odpowiedzialnych za ten wlasnie aspekt lokalnego rozwoju
(chiikizukuri }138D < 1). Wydziaty Kultury mialy zajmowac¢ sie nie tylko przydzielaniem
srodkow finansowych, lecz takze inicjowac¢ wiasne projekty, np. w dziedzinie promowa-
nia lokalnych artystow (zob. Waga kuni no bunka to gyosei). Pionierem dzialan w tym
kierunku byty wtadze miasta Kushiro w 1975 roku. Duza rolg w modelowaniu podejscia
administracji panstwowej do kwestii kultury odegraty koncepcje etnologa, Umesao Tadao,
w tym ,,Teoria roztadowania” (SCALE ). O ile edukacja polegata na gromadzeniu
wiedzy i rozwijaniu kreatywnosci jednostki, kultura miata stanowié przestrzen, w ktorej
ten potencjal bedzie uruchomiony i wykorzystany w praktyce, zarowno w aktywno-
$ciach artystycznych, jak i1 spotecznych, dlatego tez obszary te nalezato traktowac tacznie
(Umesao Tadao).

W latach 80. wigkszo§¢ wydarzen kulturalnych w Japonii nadal byla inicjowana
i finansowana w duzym stopniu przez sektor prywatny — gtdwnie duze korporacje, kon-
cerny prasowe (np. Asahi, Mainichi, Yomiuri) oraz sieci doméw towarowych (np. Seibu,
Yokohama Sogd, Daimaru, Isetan, Tokyt). Ze wzgledu na duzg ilo§¢ budowanych w tym
okresie obiektow uzyteczno$ci publicznej, w tym muzedw, sal koncertowych, domow
kultury, hal sportowych, Japonia zyskata miano ,,potegi w dziedzinie hal” (horu taikoku
Nihon  —)V K[E HZA). Znaczna czgé¢ tych inwestycji byta mozliwa dzigki programowi
subsydiow dla samorzadéw lokalnych uruchomionemu przez Agencj¢ ds. Kultury w latach
1967-1995. W opinii krytykéow, wiele z tych obiektow bylo raczej przyktadem niego-
spodarnosci, a ich wznoszenie nie zawsze bylo zwigzane z realnym zapotrzebowaniem.
W okresie tym zaczgly ponadto powstawaé pierwsze technopolia, ktorych przykladem
jest Wyspa Krzemowa (na potudniu Kiusiu). Wybudowano takze miasteczko naukowe
Tsukuba (w prefekturze Ibaraki), otwarto liczne parki rozrywki (jak np. Disneyland, czy
wioska holenderska w Nagasaki) oraz tereny rekreacyjne.

Koniec ery Showa uptynat pod znakiem ,,gospodarki banki mydlane;j”, charakteryzu-
jacej si¢ duza skalg przedsiewzig¢ spekulacyjnych na rynku nieruchomosci, co przyczy-
nito si¢ do wybuchu kryzysu finansowego. Fala bankructw i przedtuzajaca si¢ recesja
gospodarcza poglebita réznice w dochodach ludnosci, sprawiajac, ze mit o spoteczenstwie
japonskim jako jednej klasie $redniej odchodzit w przeszto$¢. Po §mierci cesarza Hirohito
w 1989 roku z nows sitg rozgorzaty dyskusje na temat niedostatecznego rozliczenia si¢
Japonii z wojenng przeszloscia.

ODRODZENIE PANSTWA POPRZEZ KULTURE — STRATEGIA NA XXI WIEK

Zakonczenie zimnej wojny uruchomito gwaltowne przetasowania na scenie politycz-
nej, ostatecznie jednak Partia Liberalno-Demokratyczna utrzymata ster rzadow, tworzac
rzady koalicyjne (z wyjatkiem okresow 1993-1994, 2009-2012). Krytyczne opinie na
temat ,,czekowej dyplomacji” skierowane w poczatkach lat 90. pod adresem Japonii
w zwigzku z jej postawa wobec wojny w Zatoce Perskiej dostarczyly dodatkowych
argumentow Srodowiskom postulujacym porzucenie przez Japoni¢ zachowawczej poli-
tyki w zakresie polityki bezpieczenstwa oraz rewizje konstytucji. W nastgpstwie tych
wydarzen w 1992 roku przeforsowana zostala ustawa dopuszczajaca udzial japonskich
formacji samoobrony w operacjach pokojowych i akcjach humanitarnych ONZ. Kolejne
lata, pomimo préb wytyczenia bardziej niezaleznej od Waszyngtonu polityki zagranicznej,
nie przyniosty zasadniczych zmian. W 1996 roku doszto do odnowienia japonsko-amery-
kanskiego sojuszu bezpieczenstwa, ktorego celem byto m.in. upewnienie krajow regionu
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Azji i Pacyfiku, ze mimo zakonczenia zimnej wojny sity amerykanskie nie zostang
wycofane z Japonii i nie stanie ona wobec konieczno$ci rozbudowy wiasnych sit zbroj-
nych. Wspoéltpraca ta byla nastgpnie wzmacniania w ramach ustawy antyterrorystycznej
z 2001 roku. W 2007 roku Agencja ds. Obrony zostata przeksztatlcona w Ministerstwo.
W 2015 roku w atmosferze protestow spotecznych przeciwko dalszemu rozszerzaniu
interpretacji Artykutu 9. Konstytucji przeforsowane zostaty ustawy dopuszczajace udzial
Japonii w zbiorowym systemie samoobrony. Wstrzasy geopolityczne, w tym rosnace
zagrozenie ze strony Korei Pétnocnej 1 Chin, a takze inwazja Rosji na Ukraing, skto-
nity w 2022 roku rzad Kishidy Fumio (2021-2024) do podjecia decyzji o zwigkszeniu
wydatkow na cele obrony do 2% PKB do 2027 roku. Realizacja tego planu zostata
przyspieszona po objeciu funkcji premiera przez Takaichi Sanae (od 2025).

Zarzutom odchodzenia od pacyfizmu Japonia ery Heisei (1989-2019) przeciwstawia-
ta z nows silg deklaracje dziatan w kierunku urzeczywistnienia panstwa, ktore buduje
swoja potege poprzez kulture (bunka rikkoku SCAXALH), czyli ,,migkka site”. O ogrom-
nym potencjale Japonii w dziedzinie soft power przekonywali m.in. amerykanski ekspert
ds. polityki dalekowschodniej Joseph Nye, jak rowniez publicysta, pomystodawca terminu
Cool Japan, Douglas McGray (Sofi Power Powers). Dotyczyto to w duzym stopniu pro-
duktow japonskiej popkultury, takich jak filmy animowane (anime), komiksy (manga),
gry komputerowe, jak rowniez kultury tradycyjnej (Kordzinska-Nawrocka, s. 77—108).

Na okreslenie ,,polityka” w odniesieniu do kultury natrafimy w przestrzeni oficjalnej
dopiero w 1989 roku, w nazwie wspomnianej juz Rady ds. Promocji Polityki Kulturalnej
(Bunka Seisaku Suishin Kaigi), organu doradczego przy Agencji ds. Kultury, tworzonego
nota bene przez ekspertow z kregéw pozarzadowych. Przetomowe znaczenie dla systemu
finansowania kultury miat rok 1990, kiedy to niemal jednocze$nie powotano do zZycia
dwa kluczowe podmioty: panstwowy Fundusz Promocji Sztuki i Kultury (Geijutsu Bunka
Shinkd Kikin) oraz Stowarzyszenie Wsparcia Korporacyjnego Sztuki (Kigyd Mesena
Kyogikai). W 1996 roku sformutowano pierwszy piecioletni ,,Plan budowania panstwa
poprzez kulturg 217 (Bunka rikkoku 21 puran). Podkreslono w nim, ze inwestowanie
w kulture, ktora jest fundamentem istnienia narodu, to inwestycja w przysztos¢. Potrzebe
reform administracyjnych, w tym poglebienia wspolpracy pomigdzy instytucjami odpo-
wiedzialnymi za ten sektor, umieszczono poza tym w ,,Planie ogélnym rozwoju kultury”
(Bunka shinkoé master plan) z 1998 roku. Role rzadu w zakresie promocji kultury okre-
$lito natomiast ,,Podstawowe prawo dotyczace rozwoju kultury i sztuki” (Bunka geijutsu
shinko kihonho), uchwalone w 2001 roku, a wigc dopiero ponad pot wieku po wojnie.

Efektem prac Rady Ekspertéw ds. Promocji Dyplomacji Kulturalnej (Bunka Gaikd
no Suishin ni kansuru Kondankai), ustanowionej przy urzgdzie premiera Koizumiego
Jun’ichird (2001-2006) byt raport opublikowany w 2005 roku, w ktorym za cel przy-
jeto ,tworzenie Japonii jako pokojowego kraju wymiany kulturalnej” (‘Bunka koryii
no heiwa kokka’ Nihon no sozé o). Ponadto ustanowiono nowy program subsydiow
na rozwdj kultury i sztuki (Bunka Geijutsu Shinkohi Hojokin), uwzgledniajacy mato
doceniane dotychczas przez wladze centralne dziedziny, jak np. sztuka filmowa. Istotny
wplyw na realizacj¢ przedsiewzig¢ zwigzanych z rozwojem kultury w Japonii miata
poza tym nowelizacja ustawy o samorzadach, przyznajaca wtadzom lokalnym wigksza
autonomig¢, a takze ustawy o organizacjach uzyteczno$ci publicznej z 2006 roku. To
wilasnie za czasow Koizumiego, w raportach ktadacych nacisk na potrzebe budowania
migdzynarodowej marki Japonii poprzez dyplomacj¢ kulturalna, w przestrzeni oficjalnej
pojawit si¢ termin ,,dyplomacja publiczna” (paburikku dipuromashii lub koho bunka gaiko
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JRIRSCA AP, dost. “dyplomacja informacyjno-kulturalna’). Budowaniu sofi power, shu-
zyta rowniez kampania Visiting Japan, majaca na celu podwojenie liczby turystow do
2010 roku. Japonia zajmowata bowiem dalekie 30.—40. miejsce w rankingach atrakcyjnych
kierunkéw turystycznych (Yearbook of Tourism Statistics 1995-2020).

Administracja premiera Abe Shinzo (2006-2007) doprowadzita z kolei do noweli-
zacji Podstawowego prawa o edukacji z 1947 roku. W preambule ustawy o edukacji,
obowiazujacej od 2007 roku, czytamy:

My, naréd japonski, dazymy do dalszego rozwoju demokratycznego panstwa kultury (min-
shuteki de bunkateki kokka), ktore dzigki nieustajacym wysitkom udato nam si¢ zbudo-
wac, pragniemy rowniez przyczyni¢ si¢ do ustanowienia pokoju na $wiecie i dobrobytu
ludzkosci. (Basic Act on Education, 2006)

Dazenia do rewizji prawa uchwalonego w warunkach amerykanskiej okupacji odczyty-
wane byly przez opozycje nie tyle jako krok w kierunku dostosowania systemu edukacji
do wymogow wspotczesnosci, co wskrzeszanie starego porzadku oraz tworzenie spote-
czenstwa sktonnego zaakceptowaé rewizje pacyfistycznej konstytucji. Najwigcej emocji
budzit projekt wiaczenia do niej zapisu dotyczacego ksztattowania wsréd miodziezy
wlasciwych postaw moralnych oraz patriotycznych. Ostatecznie w nowej ustawie nie
pojawito si¢ rodzace kontrowersje stowo ‘patriotyzm’, ani sformutowanie ,kultywowa-
nie wartosci religijnych”, wprowadzono jednak zapis dotyczacy ,,poszanowania tradycji
i kultury oraz umitowania kraju i stron rodzinnych” (Starecka 2012, s. 76-102).

Na rok 2006 przypada rowniez ogloszenie przez rzad Abe ,,Japonskiej strategii przemy-
stow kultury” (Nihon bunka sangyo senryaku H 7 SCAK PE SEHKEK) oraz wizji Azjatyckiej
Bramy (Asian Gateway Initiative) — uczynienia Japonii pomostem (hubem) tgczacym Azje
ze $wiatem poprzez swobodny przeptyw ludzi, towarow, kapitatu, kultury i informacji
(Dai 165-kai Kokkai).

Aktywne dzialania na rzecz promocji japonskiej kultury popularnej zagranica kon-
tynuowatl we wspolpracy ze srodowiskami biznesu premier Aso Tard (2008-2009) (zob.
A New Look at Cultural Diplomacy...). W 2010 roku, w okresie rzadow Partii Demokra-
tycznej (Minshutd) w strukturach Ministerstwa Gospodarki, Handlu i Przemystu utworzono
Biuro Cool Japan z zadaniem promocji przemystow kreatywnych. O rosngcym znaczeniu
popkultury §wiadczyto takze powotanie w 2012 roku stanowiska ministra stanu ds. strategii
Cool Japan oraz formalne wlaczenie jej przez administracj¢ Abe Shinzd (2012-2020) do
programu reform gospodarczych, majacych na celu wyprowadzenie Japonii ze stagnacji.
Poza tym w 2015 roku uruchomiona zostata Platforma Partnerstwa Sektora Publicznego
i Prywatnego Cool Japan, stuzgca koordynacji i poglebianiu wspolpracy w zakresie przed-
sigwzie¢ zwigzanych z promocja kultury japonskiej (4bout CJPF). Trudno przy tym nie
zgodzi¢ si¢ z faktem, ze Japonia podje¢la te kroki stosunkowo p6zno, biorac pod uwagg,
ze Chiny uznaly rozwdj soft power za priorytet polityki panstwowej juz w 2007 roku,
za$ Koreanska Agencja Tresci Kreatywnych (KOCCA) utworzona zostata w 2008 roku.
Niemniej jednak w 2018 roku Japonia znalazta si¢ na 5. pozycji (najwyzszej wsrod
panstw azjatyckich) w rankingu Global Soft Power, za$ obecnie figuruje na 4. pozycji
— po Stanach Zjednoczony, Chinach, Wielkiej Brytanii, wyprzedzajac Niemcy i Francje
(Global Soft Power Index 2025).

W 2017 roku przeprowadzona zostata nowelizacja prawa dotyczacego rozwoju kultury
i sztuki z 2001 roku. Z nazwy tej ustawy usunig¢to stowo ,,rozwdj”, uznano bowiem, ze
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byto mylace z uwagi na fakt, ze regulacje dotyczyly takze takich kwestii, jak ochrona
zabytkow (obecnie Bunka geijutsu kihonho). Wprowadzone modyfikacje miaty poza tym
na celu umozliwienie prowadzenia spdjnej polityki miedzyresortowej, uwzgledniajacej
takie obszary jak edukacja, rozw6j lokalny czy turystyka. W 2018 roku uchwalono dwie
nowe ustawy: wspierajaca dziatalno$¢ artystyczng osob z niepetlnosprawnosciami oraz
promujaca migdzynarodowe wydarzenia kulturalne. Poza tym w 2020 roku przyjeto ustawe
dotyczaca rozwoju turystyki kulturowej (bunka kanko SCALE ).

W raporcie ,,Polityka kulturalna naszego kraju” (Waga kuni no bunka seisaku), opu-
blikowanym przez Agencje¢ ds. Kultury w nowej erze Reiwa (2019-) na pierwszy plan
wysuwaly sie takie pojecia, jak ,kultura tradycyjna” (denté bunka {x:# 3 Ab), czy ,kultura
regionalna” (chiiki bunka HI%C{L). Z kolei z lektury takich dokumentéw, jak plany
strategiczne ministra stanu ds. Cool Japan z 2024 roku (Atarashii Cool Japan senryaku),
czy raporty Cool Japan Office resortu gospodarki, wynikato, ze dziatania rzadu beda
koncentrowa¢ si¢ na rozwoju kultury, gtéwnie pod katem jej atrakcyjnosci dla zagra-
nicznych odbiorcow. Prowadzito to do wniosku, ze takie dziedziny, jak np. wspotczesna
tworczo$¢ filmowa i muzyczna czy dziatalno$¢ wydawnicza pozostaja bez wigkszego
wsparcia systemowego.

Warto zauwazy¢, ze w promowanie japoniskiej kultury w coraz wigkszym stopniu
angazuje si¢ rowniez MSZ, m.in. w ramach takich przedsigwzig¢, jak Program [Promoc;ji]
Marki Japonii (Japan Brand Program). O skuteczno$ci tych dzialan moga $wiadczy¢
wysokie pozycje Japonii w rankingach typu Country Brand Index — od 2023 roku na
pierwszym miejscu (NBI 2024). Szeroko zakrojone akcje promocyjne podjgte zostaty
ponadto w ramach przygotowan do Letnich Igrzysk Olimpijskich i Paraolimpijskich
w 2020 roku. Jednym z przyktadow jest tutaj projekt Japan Cultural Expo, obejmujacy
koordynacje licznych wydarzen kulturalnych (czgé¢ dostepna rowniez w trybie online).
Inwestycje zwiazane z Olimpiada mialy ponadto pomoéc w odbudowie po kataklizmie
w regionie Tohoku w 2011 roku. Liczono réwniez na efekty w postaci wigkszego umie-
dzynarodowienia, nadal jednak do$§¢ zamknigtego spoteczenstwa. Olimpiada w Tokio
odbyta si¢ ostatecznie z rocznym opdznieniem spowodowanym pandemig COVID-19, za$
kontrowersje zwigzane m.in. z organizacja takiego wydarzenia w warunkach obostrzen
sanitarnych, nie przyniosty Japonii spodziewanych korzysci ekonomicznych, ani wize-
runkowych. Okazje do zaprezentowania zaréwno zasobdéw w dziedzinie kultury, jak
i osiaggnie¢ technologicznych na miare Spoteczenstwa 5.0 stworzyta Wystawa Swiatowa
EXPO 2025, zorganizowana po raz drugi w Osace.

Z badan opinii publicznej ogtoszonych w 2024 roku przez Kancelari¢ Premiera wynika,
ze rodzima kultura i sztuka stanowi obecnie powod do dumy dla 51,4% spoteczenstwa,
przy czym 48,6% Japonczykow wyrazito dume takze ze wzgledu na ,,dluga historig
i tradycje”, 55,3% — wymienito pigkno natury, a jedynie 4% wskazalo gospodarke?. Dla
poréwnania, w 1968 roku na pytanie ,,z czym dla ciebie wigze si¢ mitos¢ do ojczyzny?”
odpowiedz ,kultura i sztuka” wybrato 10,8% ankietowanych, 32,6% pytanych wskazato
walory krajobrazowe i przyrodnicze, 24,6% — ,,ochrong niepodlegtosci i bezpieczenstwa”,

4 Ankieta zawierala pytania z wieloma odpowiedziami. Mozliwe bylo zaznaczenie do czterech
najwazniejszych opcji. Shakai ishiki ni seron chosa, 2025, https://survey.gov-online.go.jp/living/202501/
r06/r06-shakai/questionnaire/.
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23,5% — ,,wysilek na rzecz dobrobytu panstwa>. W 1980 roku ,,wspaniata kultura i sztuka”
stanowita powdd do dumy dla 18,4% respondentow. 27,9% badanych wskazato w tym
badaniu ,,dtugag histori¢ i tradycje”, 26,4% — przyrodg, 15,5% — rozkwit ekonomiczny®.
7 powyzszego zestawienia wynika, ze w przypadku dumy narodowej punkt ciezkos$ci
zdecydowanie przesuwa si¢ z gospodarki w kierunku dziedzictwa kulturowego. Ma to
prawdopodobnie zwigzek z dtugotrwalg recesja gospodarcza, aczkolwiek nawet w okre-
sie najwigkszego rozkwitu ekonomicznego dume z sukcesow Japonii w tej dziedzinie
wyrazato najwyzej 20% spoteczenstwa (Starecka 2015a, s. 188-208).

Kryzys ery Heisei ujawnit stabe strony japonskiego modelu kapitalizmu. Hasta budo-
wania potegi gospodarczej (keizai taikoku #&3% KIE) zostaty zastgpione nie tylko posta-
nowieniami odnowy kraju poprzez kulture, czy edukacje (kyoiku rikkoku #UH 3LH), ale
takze ,,odzyskania sity panstwa poprzez popraw¢ warunkow zycia obywateli” (seikatsu
taikoku "E35 K[, dost. ‘mocarstwa [wysokiego standardu] zycia’). W rzeczywistosci
wskaznik wzglednego ubdstwa w Japonii ksztattuje si¢ od polowy lat 80. do dzi§ na
poziomie ok. 15,5%, co jest warto$ciag wysoka wsrod krajow rozwinigtych (OECD Income
inequality 2022). Réznice w dochodach poglebita pandemia COVID-19. Z zapowiedzia
wprowadzenia nowego modelu kapitalizmu oraz planem redystrybucji dochodu narodo-
wego wystapit premier Kishida. Podkreslat on réwniez znaczenie regionalnych zasobow
kulturowych w realizacji programu odbudowy gospodarki. Podobny kierunek widoczny
byl w polityce jego nastgpcy, Ishiby Shigeru (2024-2025), ktéry plan odnowy ekono-
micznej postanowit w duzym stopniu oprze¢ na ,,rewitalizacji regiondw” oraz promocji
kultury i turystyki (Bunka rikkoku jitsugen...).

Warto w tym miejscu zwr6ci¢é uwage, ze o ile w 2003 roku budzet przeznaczany
na kultur¢ po raz pierwszy przekroczyt poziom 100 mld jendw, to przez ostatnie dwie
dekady utrzymuje si¢ juz na tym samym poziomie. Stanowi to okoto 0,1% budzetu
panstwa (900 jenéw na osobe). Dla poroéwnania w Stanach Zjednoczonych na kulture
przeznaczanych jest 0,03% budzetu (w przeliczeniu na mieszkanca daje to kwote zblizong
do Japonii), w Wielkiej Brytanii — 0,12%, w Niemczech — 0,42%, we Francji — 0,73%,
z kolei w Chinach — 0,46%, za$ w Korei — 1,21% (w przeliczeniu na osobg, podobnie
jak we Francji — jest to ponad 10 razy wigcej niz w Japonii) (Shogaikoku no bunka...).
Z zestawienia na rok 2024 wynika, ze obecnie 42% funduszy przeznaczanych jest na
ochrong dobr kultury, 30% — na dziatalno$¢ instytucji kulturalnych, a 20% — cele roz-
wojowe, w tym cyfryzacje i promocj¢ w skali globalnej (Monbu Kagaku hakusho 2024).

Z drugiej strony w warunkach starzejacego si¢ spoteczenstwa i stabnacej gospodarki
dochdd narodowy wypracowany w oparciu o aktywnos$¢ w sferze kultury i sztuki jest
coraz bardziej postrzegany jako istotny element nowej strategii wzrostu ekonomicznego
(bunka GDP). Obecnie stanowi on w Japonii okoto 2% PKB i w poréwnaniu ze Stana-
mi Zjednoczonymi, Wielka Brytania, Niemcami, Francja, dla ktérych wspotczynnik ten
wynosi $rednio okoto 2,5-3%, jest jednak dos$¢ niski (Bunka geijutsu no keizaiteki...).

Wydarzenia upamigtniajace 150. rocznice restauracji wladzy cesarskiej (1868), w tym
okoliczno$ciowe wystawy, prelekcje i innych projekty, sprzyjaly przemysleniom na temat
mechanizmow i rezultatdéw zachodzacych éwczesnie procesdw, jak rowniez wykorzystania
tego dziedzictwa we wspdtczesnym §wiecie. W okresie Meiji kultura petnita rolg instrumentu

5 W tym przypadku mozliwe wskazanie dwoch opcji. Shakai ishiki ni seron chosa, 1968, https:/
survey.gov-online.go.jp/s43/S44-03-43-22.html.
6 Shakai ishiki ni seron chosa, 1980, https://survey.gov-online.go.jp/s55/S55-12-55-17.html.
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modernizacji, budowania tozsamosci, integracji spolecznej i umacniania panstwowosci.
W pierwszych dekadach XX wieku, szczegolnie od lat 30., stata si¢ jednak w bardzo duzym
stopniu rowniez narzgdziem imperialnej propagandy. Po 1945 roku miata symbolizowac
odciecie si¢ od militaryzmu i demokratyzacj¢. Dla odréznienia od czaséw wojennych prefe-
rowano okreslenie bunkateki kokka SCALT)EZX — ‘panstwo kulturalne’. Powstato wowczas
przekonanie, ze kultura powinna rozwija¢ si¢ oddolnie, w oparciu o spoteczenstwo obywa-
telskie, sektor prywatny, wydawnictwa, media i rynek, za$ rola panstwa powinna ograni-
cza¢ si¢ do wspierania infrastruktury, co sprawito, ze japonski model polityki kulturalnej
kolejnych dekad miat charakter gtownie subsydiarny. W okresie dynamicznego rozwoju
gospodarki inwestycje w kulture mialy stanowi¢ przeciwwage dla wszechobecnego kon-
sumpcjonizmu. W Japonii XXI wieku kultura petni coraz wigksza rolg w strategii rozwoju
panstwa, wzmacnia dialog migdzynarodowy i wspiera pokojowa wspolprace.

Japonska kultura uwazana jest za jedna z najbardziej unikatowych na $wiecie. Japonczycy
odznaczaja si¢ wyjatkowa zdolno$cia harmonijnego laczenia nowoczesnosci z tradycja. Na
przestrzeni dziejéw potrafili réwniez skutecznie adaptowaé zagraniczne wzorce do rodzi-
mych uwarunkowan, dbajac o zachowanie ,,charakteru narodowego”. Okresy intensywnego
przejmowania i asymilowania elementow zewnetrznych przeplataty si¢ z fazami nasycenia,
$wiadomego dystansowania od obcych wplywdw, a nastgpnie wzmacniania kulturowej
odrebnosci (Patasz-Rutkowska, s. 17—18). Ta umiejetnos¢ rownowazenia innowacji z przy-
wigzaniem do dziedzictwa nabiera szczegdlnej wagi we wspodtczesnych realiach globalizacji,
intensywnej wymiany mi¢dzynarodowej oraz postepujacej homogenizacji rynkow.

W czasach wspotczesnych przemyst kreatywny stanowi niewatpliwie bardzo istotny
element oddzialywania Japonii na arenie miedzynarodowej. Sita produktow japonskiej
popkultury polega m.in. na ich kulturowej transnarodowosci oraz zdolnosci do ,,gloka-
lizacji” (Bauman, s. 53—69). Ma to duze znaczenie w kontekScie spuscizny historycznej
w regionie Azji i wynikajacego z tego sceptycyzmu wobec japonskiej dyplomacji kul-
turalnej. Japonia od wielu dekad wnosi znaczacy wktad w budowanie pokoju w regio-
nie poprzez programy rozwojowe, pomoc humanitarng, projekty stabilizacyjne na rzecz
odpornosci spotecznej i wiele innych inicjatyw, jednak pamig¢ o ucisku kolonialnym
i japonskich zbrodniach wojennych ma nadal duzy wpltyw na jej stosunki z krajami
regionu, w szczego6lnosci z ChRL i Korea Poludniowa, gdzie czynnik ten odgrywa istotna
role w budowaniu narodowej tozsamosci.

W 2023 roku, w ramach polityki relokacji instytucji rzadowych (majacej na celu
odciazenie metropolii tokijskiej oraz rewitalizacj¢ regionow), siedziba Agencji ds. Kultury
zostata przeniesiona do Kioto. W zwiazku z wzmacnianiem jej roli oraz poszerzaniem
kompetencji pojawiaja si¢ glosy o potrzebie przeksztalcenia Agencji w ministerstwo,
aczkolwiek perspektywy realizacji tego postulatu pozostaja nieskonkretyzowane (zob.
Bunkacho no Kyoto iten ichinen). Instytucja ta nadal podlega resortowi edukacji (obecnie
jest to Ministerstwo Edukacji, Kultury, Sportu, Nauki i Technologii — MEXT).
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ABSTRACT: The paper analyses the veracity of Yi Song-shi’s theories on cultural and
political diffusion among the early states of Northeast Asia in the period between the 4th
and the 8th centuries. Probable correlation between a general system change implemented
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of military infrastructure and organization, and independent administrative script show
flabbergasting similarities. Most of the said statecraft elements do not originate in
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a secondary, local tribute system supposedly of Chinese origin. It has been suggested
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KeyworDs: Yi Song-shi, Koguryo, Northeast Asia, ranks, administration, cultural
adaptation, hentai kanbun, fortification system, GIS, yullyong

1. WPROWADZENIE!

W okresie wspotczesnym istotna kategoriag dziejopisarska w koreanskim $wiecie
naukowym byta i jest oryginalno§¢. Mowa tu przede wszystkim o uwypuklaniu w opi-
sie historiograficznym unikalnych cech rozwoju politycznego Poétwyspu, szczegdlnie
w opozycji do historycznych zmian ustrojowych Chin i Japonii. Ta moda pisarska stata
si¢ popularna w powojennym poétwieczu badan nad dawng historia, gldéwnie w kregach
etnonacjonalistycznych?. Dopiero w XXI w. pojawily si¢ na zauwazalng skale nowe
tendencje w opisie dziejow, a autorzy prac badawczych tego okresu starajg si¢ przyjacé
szerszg perspektywe regionalng przy zglebianiu problematyki Potwyspu (An Jong-chol,
s. 188-192), cho¢ nie zawsze udaje si¢ im zignorowa¢ wspodiczesne spory migdzypan-
stwowe zwigzane z biezaca polityka historyczna.

W ten sposob zauwazalnym stat si¢ taki opis dziejow, ktory wskazywat na cechy
wspolne Azji Polnocnowschodniej, a nawet szerzej — calej sinosfery, uwypuklajacy cztery
filary cywilizacyjne: konfucjanska etyke panstwowa, religijng eklektyke zwiazang z tra-
dycja buddyjska, specyficzne formalnie i materialnie prawodawstwo oraz zapis jezyka,
majacy u podstaw chinskie piktogramy (Pae Hang-sop i in., s. 345; Ma In-sop, s. 116).

I W artykule wykorzystana jest nieuwspolcze$niona transkrypcja MacCune’a-Reischauera. Nazwi-
ska koreanskie 1 japonskie zapisane sa w kolejnosci: nazwisko, imie.

2 Zagadnienie to znakomicie opisane jest przez zmartg niedawno Pae Hyong-il. Szczegodlnie
warte polecenia sg: Hyung Il Pai (2000, s. 535; 1994, s. 25-49; 1992, s. 306-319). To jedne z naj-
lepiej napisanych w j. angielskim pozycji dot. koreanskiej historiografii i socjologii nauki, pomimo
nielicznych bledow formalnych i zalozen wstepnych, opartych na aksjomatach Hobsbaumowskich.
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Przyjecie takiego zatozenia jest problematyczne: po pierwsze dlatego, ze nie uwolnito
jeszcze dociekania naukowego od zmotywowanych narodowotwoérczo tendencji akade-
mickich, kazacych uwzgledniac interesy wspotczesnych ,,etnosow” w grze o najwicksza
mozliwg ,,moc sterownicza” (termin Mazurowskiej szkoly socjocybernetyki) w regionie.
Stad moga bra¢ si¢ narracje typu: ,,specyfika koreanska na tle dziejéw Azji Wschodniej”.
Po drugie, stanowi indukcyjny wypis cech dobranych subiektywnie, i nie uwzglednia
on choc¢by perspektywy tradycyjnej historiografii opartej na modelu jichuanti 4125
(kanonu rocznikowego, z wyodrebniong czgscig biograficzng, chronologiczng i konceptu-
alng) oraz na licznych toposach nacechowanych pedagogicznie, spdjnego systemu obiegu
kruszcow opartego na wysokiej cenie srebra, wysokokontekstualnej epistemologii, kanonu
estetycznego itd. Na stworzenie dedukcyjnego wzorca nie pokuszono si¢ dotychczas. Po
trzecie, jest to ujecie uproszczone, przydatne by¢ moze w nauczaniu uniwersyteckim — czy
w popularyzacji wiedzy — ale nie spelnia ono wymagan naukowych, kazacych ,,dzie-
li¢ wlos na czworo” i doszukiwac si¢ przyczyn rzeczywistego zréznicowania procesoOw
inkulturacyjnych w obrebie sinosfery.

Oczywiscie historyczne ujecia tematyczne obejmujace catg Azje Potnocno-Wschodnig
maja tez liczne plusy. Jednym z nich jest konieczno$¢ ujgcia biegu dziejow wedle modelu
longue durée, ktéry wymusza na badaczu doszukiwanie si¢ w historii uniwersalnych praw
spotecznych. Kolejng cechg pozytywna jest mozno$¢ uwzglednienia opisu wedle zalecen
szkoty ,,Annales”, koncentrujacej si¢ w wiekszym stopniu na dziejach kultury i zycia
codziennego, nie za$ na politycznych poczynaniach elit. Polska perspektywa badawcza
uznaje takie pojmowanie historycznych proceséw kulturowych za oczywisto$¢, ale sytuacja
ma si¢ inaczej w Azji Wschodniej, obcigzonej nie tylko uprzedzeniem statolatrycznym
(kosmologia korelatywna), ale takze wptywem anglosaskiej gradualistycznej antropolo-
gii historycznej. Byta ona rezultatem nieprzychylnej dla proceséw poznawczych mysli
niemieckiej (,,mit” jako warto$¢ epistemiczna, koncepcja Lebenswelt), spopularyzowane;j
w Korei przez Japonczykow oraz Anglosasow chociaz krytykowana ona byta juz u swego
zarania, cho¢by przez H. Butterfielda.

Jak uprzedzenie to wplywa na opis historii panstwa koguryjskiego (71, 12-668)?
Widoczne jest ono m.in. przy doborze tematyki: liczni badacze koncentrujg si¢ raczej na
zwycieskich walkach tego krélestwa z chinskimi dynastiami Sui oraz Tang, a niewiel-
ka liczba publikacji traktuje o fenomenie kwitnacej wymiany kulturowej z panstwami
chifiskimi — Wczesnym Qin (FfZ8 Qian Qin, 351-394) oraz Pélnocnym Wei (1t%{ Bei
Wei, 386-534), cho¢ to wtasnie ten proces potozyl podwaliny pod filozofie panstwowosci
catego regionu w okresie od IV do VI w. i w sposéb fundamentalny wptynatl na charakter
Azji Pénocno-Wschodniej. Warte podkreslenia jest to, ze dopiero wptyw na koreanskie
srodowiska akademickie historiozofii postmodernistycznej doprowadza ostatnimi czasy do
przemian paradygmatycznych w opisie dziejopisarskim, a zmiany te prowokuja zwigk-
szenie zainteresowania Koreanczykow wczesniejsza historiozofig europejska.

Kluczowa role w przyjeciu nowej filozofii wtadzy w licznych panstwowosciach Potwy-
spu Koreanskiego i Archipelagu Japonskiego odegrato przywotane juz wczesniej Koguryo.
Jednak ten proces przekazu ustroju kulturowo-politycznego byt — i w duzej mierze ciagle
jest — niezauwazalny przez zachodnig orientalistyke, ktéra czgsto traktuje Koreg jako zale-
dwie pomost kulturowy taczacy Chiny i Japonig. Niedostrzezenie odrgbnosci Korei, jako
bytu innowacyjnego pod wzgledem systemotworczym krytykowata juz polska badaczka
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Joanna Rurarz (s. 7), a na gruncie wschodnioazjatyckim podobna opini¢ glosili historycy
pochodzenia koreanskiego pracujacy w Japonii, m.in. Yi Song-shi (%= 17)3.

Na badaniach tego wieloletniego pracownika Uniwersytetu Waseda postanowitem sie
oprzeé. Czynie¢ to jednak zaznaczywszy, ze dorobek koncepcyjny jego samego oraz jego
srodowska nalezy pilnie uzupetni¢ wynikami badan koreanskich historykdw i archeologow,
na co z racji ograniczef formalnych nie moge sobie pozwoli¢ na famach niniejszej pracy.

Yi Song-shi koncentrowat si¢ na czterech aspektach panstwa koguryjskiego: tytula-
turze dworskiej oraz urzgdach regionalnych, zsinizowanym prawie pozytywnym, ory-
ginalnym systemie obronnym krolestwa oraz kancelaryjnym stylu pisma. Waga tego
ostatniego elementu jest nie do przecenienia, gdyz doprowadzil on do powstania systemu
odczytu kundoku FIFEZ:, powszechnie stosowanego w Japonii. Do wyzej wymienionych
postanowitem dotaczy¢ element ideologii politycznej instrumentalnie wykorzystujacy
elementy konfucjanskie i buddyjskie w celu integracji panstwa. Odrzucam jednocze$nie
wspolczesne geopolityczne dywagacje na temat hierarchicznego systemu trybutarnego
sinosfery, skrupulatnie opisanego w literaturze m.in. przez Song Ki-ho (2010, s. 457),
a wykorzystywanej w etnonacjonalistycznych narracjach historycznych przez wszystkie
panstwa regionu.

2. SYSTEM RANG DWORSKICH I KASZTELANI

Az do IV wieku organizacja Koguryo, podobnie jak struktura wigkszosci panstw
przednowozytnych, przypominata system subsydiarny. W literaturze koreanskiej do jego
opisu stosuje sie termin pu-ch eje HHEH| (system ,,opolny”) stworzony przez No T’ae-
-dona (1999, s. 97-168). W momencie przyj¢cia powyzszego terminu przed srodowisko
naukowe, No T’ae-don napotykal opor zwolennikdw teorii forsujacych istnienie wezesnych
monarchii unitarnych, ktére rzekomo istniaty na Polwyspie i w Poludniowej Mandzurii
(zreszta sam Yi Song-shi w jakie$ mierze sprzyja tej narracji), co miatoby §wiadczy¢
o ,,zaawansowaniu” dawnej Korei (w sensie Spenserowskim), szczegdlnie w ujeciu kompa-
ratystycznym. Obecnie przyjmuje si¢, ze od czasu panowania Sosurima (371-384) istniaty
juz wezesne scentralizowane monarchie (LHHEB K wangchipkkwon kukka), cechujace
si¢ przynajmniej czgsciowo ujednolicona administracja, cho¢ bezpieczniej bytoby mowié
jedynie o zainicjowaniu przez klase panujaca systemowych dziatan centralizacyjnych.

Zastapit on zwigzek pigciu grup ,,matoplemiennych” (w rozumieniu K. Modzelew-
skiego), zawierajacy elementy relatywnej homeostazy. Dwie z nich usitowaty uczynié
panstwo bardziej sterownym poprzez wprowadzenie elementéw merytokratycznych przy
doborze kadr do zarzadzania krdlestwem. W zatozeniu biurokraci dobrani z woli monarchy
mieli by¢, jako homines novi, lojalni wobec dynastii, nie przyczyniajac si¢ jednoczes$nie
do spotggowania sil lojalnosci od$rodkowych: klanowych i prowincjonalnych. Pot¢zne
rody tez usitowano przekona¢ do nowej koncepcji wladztwa poprzez kooptacje do grupy,
majacej realny wptyw na rzady. Dato to poczatek klasie, ktorag dalekowschodnia historio-
grafia okre$la mianem choshin ¥ i ktora, rzekomo, na rowni z rodzinami krolowych
wywierata zgubny wplyw na metonimicznego jedynowtadce dalekowschodniego. Peili
oni role ,,czarnych charakteréw” licznych konfucjanskich opowiesci historyczno-dydak-
tycznych, trzeba jednak pamigtac, ze w tak wczesnym okresie koreanskiej historii system

3 Lee Sungsi (2016, s. 96-116). W dalszej czgsci pracy autor ten wystgpuje pod zapisem trans-
krypcyjnym ‘Yi Song-shi’.
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polityczny nie ulegt daleko idacym procesom entropijnym. Mozliwe, ze funkcjonuje on
przede wszystkim jako topos literacki, nie jest za$ zapisem czysto kronikarskim.

Grupa wezesnych biurokratow zorganizowana byta w IV wieku w system trzynastu
rang, rozwinigty z dawniejszego systemu dziesi¢ciu tytutow mianowanych. Nadano im
liczne atrybuty symboliczne, wzorujac si¢ na podobnych hierarchicznych systemach chin-
skich. Nalezy jednak przypuszczac, ze w przypadku przednowozytnych dziejow sinosfery
wyzsze rangi przydzielano na zasadzie powigzan krwi z arystokracja plemienna panstwa.
Yi Song-shi, wykorzystujac wczesniejsze badania Takedy Yukio (EGH =2 5), stwierdza,
ze 16-rangowy system Paektche (775, 7-660) z potowy VI wieku oraz shillanski (Hi4E,
7-936) system 17-rangowy, powstaly zapewne migdzy 508 a 520 rokiem, wywodza si¢
od koguryjskiego.

We wszystkich trzech systemach cztery najwyzsze rangi zajmowali cztonkowie sta-
néw najbardziej w panstwie uprzywilejowanych. Réznica w catkowitej liczbie rang byta
pochodng konieczno$ci uwzglednienia lokalnej specyfiki spotecznej poprzez dodanie do
pierwowzoru koguryjskiego kilku dolnych i jednej gérnej rangi. Zapewne probowano
funkcjonalnie podzieli¢ najwyzsza range koguryjska — taedaero X¥}HE, ktorego trzylet-
nig kadencyjnoéé oraz kompetencje (obejmujace wg kompilatoréw kroniki Suishu P
81:1814 wszystkie sprawy panstwa: ‘Z8HIB{5S congziguoshi) nie odpowiadaty krole-
stwom regionalnym, podporzadkowanym w V w. Koguryd. Miyazaki Ichisada (& & 17 7€)
twierdzi poza tym, ze 13-rangowy system Yamato z 603 r., wprowadzony przez Suiko (ff
R E ,cesarzowa” Yamato 554-628) takze jest pochodna koguryjskiego. Takeda dodaje,
ze pod wzgledem fonetycznym istnialo powinowactwo migdzy powotanym w 531 roku
shillanskimi rangami sangdaediing 1 K55, takze zapisywanego znakami taeshin Kz,
taediing (ew. shin 1) oraz taedaero, wymawianym w Yamato makaritaro (£ 7> V) 1= %).
Dodatkowa cickawostke stanowi fakt, ze japonskiemu systemowi ohomaetsukimi (takze
zapisywanemu jako ‘taeshin’ KFi) podporzadkowani byli cztonkowie gtownych klanow
uznajacych wladz¢ monarchéw z Kansai.

Arystokratow tych okre$lano w tekstach zrodlowych znakiem shin [ (czytanym
maetsukimi & Z D & &) lub taebu K7, ktory to binom czesto wystepuje w epigrafice
wezesnokoreanskiej4. Kuramoto Kazuhiro (B4<—%%), a za nim Yi Song-shi, stawiaja
hipoteze, ze paektchenski system rang, z taejwap yongiem KA:~F oraz podleglymi mu
chwap ’yongami 1:>f-, takze jest emanacja koguryjskiego systemu taedaero.

Dodatkowym elementem zwigzanym z administracja krolestw Azji Péinocno-Wschod-
niej, na ktoéry uwage zwraca Yi Song-shi, jest system urzedéw prowincjonalnych. Wskazuje
on, ze na terenie Koguryd (przy uwzglednieniu faktu, ze nie wszystkie ziemie panstwa
byly jednolicie zarzadzane) podstawowg komorka organizacyjng byt p 'yong #¥F, niekiedy
pisany znakiem song 3. Byl to amalgamat kilku miejscowosci/siot, na ktérego czele
stal wojskowy urzednik nazywany yokssal ¥%l# (zapisywany tez binomem kunju ).
W najwigkszych kasztelaniach dobierano mu wicekomendanta — karadala W] #EiE
(ew. tosa JE1#). W kasztelaniach $redniej wielko$ci piecze nad interesami krola sprawo-
wal z karadalem niejaki ch’'oryoginji 1T 3. Do najmniejszych kasztelanii posylano
za$ delegata z mianem nuch’o #H.

Ten trojstopniowy podzial prowincjonalny stal si¢ wzorcem dla organizacji innych
panstw regionu. Kimura Makoto (AXFJ#), a za nim Yi Song-shi, staneli na stanowisku,
ze shillanski system byt odbiciem koguryjskiego, przy czym nazewnictwo poszczegdlnych

4 Opis artefaktu daje Burge (s. 47-73).
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stopni bylo zapisywane wedle schematu: chu — kun — song lub ch’on: M-EB-Y/4F, na
szczebel najwyzszy mianowani byli kunju, na najnizszy za$ — fosa. Takeda, przeanali-
zowawszy system paektchenski, doszedl za§ do wniosku, ze takze w tym potudniowo-
zachodnim krélestwie Potwyspu obowigzywat system koguryjski. W Paektche najwigk-
sze kasztelanie nazywano pang 77, mniejsze — kun, najmniejsze za$ — song. Rowniez
w Shilla najnizszego szczebla urze¢dnik nosit miano tosa, co zostalo potwierdzone na
podstawie wielkiej liczby zabytkéw epigraficznych (m.in. Stela z Naengsuri J8JH 47K
H ¥ P’ohang Naengsuribi, Tanyangu F}5% #izE 7<% Tanyang Shilla chokssongbi,
stela z Pongp’ydng, oraz cztery stele typu sunsu i&SFH9).

Podobny system zostal przyjety na Archipelagu po reformach 646 roku, Nihonsho-
ki zawiera nazwe dystryktow zapisywany znakiem kun, na drewnianych tabliczkach
z VII wieku pojawia si¢ natomiast znak p’yong &¥, odczytywany jako kori (C 9 )5
Badania toponimiczne sugerujg, ze nazwa ta jest pochodzenia koguryjskiego.

Reasumujac, administracyjny system Koguryd, zrekonstruowany na podstawie porow-
nawczych badan tekstowych, w tym epigraficznych zdaje si¢ wskazywac na zastosowanie
wielu rowigzan chinskich i lokalnych w procesie wyodrebniania si¢ wladzy krolewskie;.
Brat on pod uwage lokalng specyfike pod wzgledem organizacji spotecznej i politycznej,
by¢ moze takze religijnej. Nie narzucat przesadnego ujednolicenia, optymalizowat nisko-
preferencyjng czasowo eksploatacje ludnosci. W rezultacie, w $§wietle badan Yi Song-shi
wydaje si¢ prawdopodobne, iz okoliczne krolestwa znajdujace sie w kulturowej, badz
trybutarnej sferze koguryjskich wptywow przyjely elementy systemu zarzadczego oraz
wokabularz z nim zwigzany.

3. PRAWO POZYTYWNE

Wedle zapisu w Samguk sagi Sosurim promulgowal pierwszy kodeks prawny oparty
na modelu Ziling 144 w roku 373. Niestety, trudno jest ustali¢, co to doktadnie oznacza
w realiach konca IV wieku, bowiem najstarsze zachowane w catoéci kodeksy chinskie
pochodza dopiero z epoki Sui i Tang, a wczesniejsze kodyfikacje w panstwach chinskich
sa skrotowo tylko opisywane w Traktatach i zhi poszczegbdlnych kronik dynastycz-
nych oraz — w postaci szczatkowej — moga by¢ rekonstruowane na podstawie zabytkow
epigraficznych (np. zapisach na tabliczkach bambusowych znalezionych w zabytkach
sepulkralnych®).

Nalezy pami¢taé, ze cata epoka przednowozytna, jak i wczesnonowozytna zdomino-
wana byla przez prawo zwyczajowe, nie znalazto to jednak adekwatnego odbicia w mate-
riale kronikarskim, gdyz nie korespondowataby z praktyka baobian %8z (teleologicznie
umoralniajgcego pigtnowania przypadkow tamania zasad etyki panstwowej oraz decorum,
a takze chwalenia ich przestrzegania) — narzucanej przez historiografi¢. Nasze rozumie-
nie rzeczywistego charakteru pierwszych promulgacji w Azji Pénocnowschodniej ma
charakter postulatywny, ale na podstawie terminologii prawnej zapisanej na zabytkach
weczesnej epigrafiki w pewnym stopniu rzuca §wiatto na stopien absorbcji przez krolestwa

5 Niekiedy w zrodtach japofiskich pojawia sie tez desygnat kyong W, ktéry w poznym okresie
Shilla nabiera znaczenia grupy ludno$ci zaleznej, jednej z trzech znanych kategorii prawnie upo-
sledzonych.

6 Najlepiej znanym badaczem tego zagadnienia byt na Zachodzie Hulsewe (1955, s. 432; 1985,
s. 534).
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sinosfery chinskiego prawa pozytywnego (oczywiscie nawet w samych Chinach — i to
do naszych czaséw — ten system normatywny byl prakseologicznie daleki od monopolu).

Shilla promulgowata swoj kodeks w 520 roku, ale obejmowal on zaledwie usyste-
matyzowanie systemu biurokratycznego, podatkowego i — w niektorych przypadkach —
karnego, ale dotyczacego tylko niektorych grup poddanych’. Juz w latach 70. odkopano
liczne drewniane tabliczki z tekstami o charakterze administracyjnyms8. Dobrze opisane
w literaturze sg tabliczkowe spisy szarwarkowe z fortecy Songsan, k. Hamanu (Ji{ZZ 3#111).
Wymieniaja one wczesniej opisane kategorie administracyjne song oraz ch’on. W wyzej
wzmiankowanej miejscowosci Pongp’yong-ni znaleziono za$ stel¢ datowang na rok 524,
a zawierajaca fragment dotyczacy potrzeby ukarania lokalnych przestgpcow sze§édziesie-
cioma, a w innym miejscu — stoma uderzeniami patki. Tekst ten stanowi dowod na obo-
wigzywanie jednej z pieciu kar zasadniczych FiJH| wuxing (kor. Shyong) dobrze znanych
z terenéw Chin i nazywanej tam zhangxing K, cho¢ liczba samych uderzen narz¢dziem
sankcji 16zni si¢ od jurysprudencyjnego pierwowzoru.

Yi Song-shi nie powotuje si¢ niestety na rozlegte badania dotyczace prawa przepro-
wadzone w samej Korei, ale takze w Japonii, gdzie podjeto nawet proébe powigzania
artefaktow archeologicznych z hipostazami prawnymi, dotyczacymi atrybutow i funkcji
poszczegdlnych stanéw i rang ugruntowywanych przez wezesne kodeksy (kategoria praw-
na, bedaca rozréznieniem sankcji w zalezno$ci od stanu/pozycji, nazywana jest w litera-
turze qualitas personae) (Yamamoto, s. 67-200). Szczegdlnie stabo rozpoznany jest tez
rzekomy pierwowzor koguryjski zbioru prawa z 373 roku, kwestia wigc jego wpltywu
na podobne systemy normatywne w regionie, oraz jego jednoczesna relacja z zabytkami
prawodawstwa panstw chinskich, tj. Pétnocne Wei, Qi, czy Zhou (Jb#f, Jt7% Bei Qi
1t Bei Zhou), jest prawdopodobna jedynie w $wietle transmisji innych elementow
panstwowotworczych. Nie stanowi wigc dowodu sui generis.

4. SYSTEMY FORTYFIKACYJINE I BADANIA GIS?

Nie tylko dane o charakterze pismienniczym sa podstawa dla opisu wptywu kultury
koguryjskiej na proces panstwowotworczy w obrebie sinopodobnego systemu trybutarnego.
Yi Song-shi przytacza takze raporty z wykopalisk w dawnych refugiach koguryjskich,
prowadzonych od czaséw okupacji japonskiej. Sg one w sposodb znakomity uzupetniane
przez biezace badania na mapach wielkoskalowych w Systemie Informacji o Terenie,
ktore od publikacji raportu zespotu Hong Palg-ima (Hong i Kang, s. 260-279) wyta-
muja si¢ z archeologicznych ograniczen empirycznych. Analizy objely zasiggiem obsza-
ry dorzeczy Liao I i Amnok PR#A#%VT, zostaly przeprowadzone przez zespot Sekcji
Koguryjskiej Instytutu Kultury Materialnej (Kungnip Munhwajae Yon’guso Koguryo
Yon’gushil) w 2021 roku.

Sam Yi Song-shi odnosi si¢ jedynie do struktur fortyfikacyjnych trzech stolic kogu-
ryjskich sugerujac, ze uktad systemow obronnych stal si¢ wzorcem dla glownych gro-
dzisk innych panstw Poétwyspu i Archipelagu. Z jego opisu fortecy Wunii z Huanyin
(fER T2z 1li3k), Shanchengzi z Jian (5% 1L 1~ 1113) oraz Taesong z P’ydngyangu

7 Swietng prace na ten temat napisat Hong Sting-u (s. 73).

8 Do dzi$ zachowalo sig¢ ich ok. 700 z terenu catego Potwyspu, jest ich wige 500 razy mniej
od ich japonskich odpowiednikow.

9 System Informacji Geograficznej z odpowiednio dobrana struktura funkcjonalna obiektow
archeologicznych z odniesieniem do uksztaltowania terenu.



NR 34 KOGURYJSKIE PRZEKSZTALCENIA USTROJOWE... 355

CPF3ETE KIl3) wynika zbiezno$é konstrukcyjna z seulskim P’ungnapt’osdng
(B AAL-3k), Panwolssong z Kyongju (M T 2 H #1114%), Ham’an z rejonoéw dawnego
krolestwa Alla Kaya (Z2&EB] 8 %), w koncu fortyfikacji Korydng z Tae Kaya (KAl
i =5%). Wyraza sie ona w skonstruowaniu pomocniczych, osobno stojacych obwaro-
wan niedalekich gtéwnemu kregowi muréw obronnych. Mozliwe, Zze konstruowano je
w celu sprawniejszej relokacji uciekajacej w czasach zagrozenia ludno$ci oraz jedno-
czesne podzielenia oblegajacych armii inwazyjnych, po to, aby n¢ka¢ je wycieczkami
oddziatow lotnych. W licznych przypadkach wigzato si¢ to ze wzniesieniem dodatkowe;j
fortecy ziemnej na ptaskim, acz waznym strategicznie terenie, wbrew wczesnej tradycji
koguryjskiej, kazacej wznosi¢ obwarowania na ostancowych wzniesieniach. Te dodatkowe
forty ziemne miescity w swym wngetrzu siedzibe urzedu lub tymczasowy patac krolewski.

Podobnie jak np. forteca Taesong (gtdéwna warownig trzeciej stolicy Kogury0) chro-
niona byta od potudnia przez obronny patac Anak, a od potudniowego zachodu (wzdtuz
biegu rzeki Taedong) przez fort ziemny Chongamni 2[5 $] % B, fortece P ydngyangu,
a na przeciwlegtym brzegu stare chinskie mury Lelangu (447K, kor. Nangnang), tak
i stolice Shilla bronity rozrzucone forty i refugia (od zachodu — forteca Sohyong 7 i,
od potudnia — Namsan shinsong F§ LI, od wschodu — Myodnghwal-sansong B3 7%
1113, a wéréd osuszonych bagien metropolii — forteca Panwol 3 113, ziemny fort
Todang #5% oraz ziemna forteca Namsan Fgili13). Podobny system wprowadzo-
no w pierwszej stolicy Paektche — w okolicach organicznie rozbudowywanej od III w.
ziemnej fortecy Mongch’on 24§ L3 oraz ogromnej nadrzecznej fortyfikacji pataco-
wej P’ungnap odkopano pozostatosci wielkich warownych refugiow na potudniu: Isdong
(—E113)) oraz Namhan (FFi).

Dzigki doktadnym badaniom Hong Palg-tima oraz Kang Tong-soka wiemy od roku,
ze wyzej wymieniona struktura cechowala nie tylko miasta stoteczne. Co wigcej, linia
fortyfikacji rozciagata si¢ trdjstopniowo po sasiadujaych terenach, siggata odleglosci od
40 do 20 km, liczac od gtdéwnego grodziska. Wykorzystywano uksztaltowanie powierzchni
i chroniono gltéwne metropoli¢ na szlaku ku stolicy Bei Wei (i dalej ku przesmykowi Hexi
VAP, czyli wschodniej nitce Jedwabnego Szlaku), takie jak fortece Piarap ({35 i3
poinocny-zachéd od pierwszej stolicy w Huanyin), Songjisan (3 & 111 na péinoc od Pia-
rap), Ch’6lbae (#1111 na zachéd od Piarap), Koisan (74 111 na zachod od Ch’6lbae) oraz
Ch’oejinbo (EEF#EE LY na ponoc od Koisan). Wszystkie one posiadaty rozbudowane
i zdecentralizowane fortyfikacje ostatniej linii obrony, wznoszone w odlegtosci maksymal-
nie 10 km od fortecy centralnej. Taksologi¢ tych pomniejszych warowni w zaleznosci od
funkcji 1 budowy stworzyt juz w 1999 r. YO Ho-gyu, znajduje ona zastosowanie i dzisiaj
przy probach lokalizacji osad i grodzisk.

Odlegtosci miedzy fortecami w dorzeczach Amnok i Liao byly prawie rowne, co
umozliwiato konnemu jezdzcowi spedzanie kazdej nocy nie na szlaku, a w ww. grodzi-
skach. Z drugiej strony, w przypadku najazdu pozostawienie tych fortec niezdobytych
na drodze ku stolicy panstwa wigzato si¢ z szarpaniem armii inwazyjnej przez obroncow
i utrudnianiem jej aprowizacji. To wilasnie ta strategia przynosita zwycigstwa Koguryj-
czykom przeciw nowo zjednoczonym cesarstwom Sui i Tang w koncu VI i w VII wieku.
Dla nas istotne jest jednak to, Ze na podstawie analizy GIS jestedmy w stanie orzec,
ze liczne rejony Potwyspu (z wyjatkiem potudniowo-zachodnich terenow konfederacji
Mahan F5##, gdzie system scentralizowanego panstwa nie istnial, a ,,plemiona” tworzyty
izolowang kulture duchowa i materialng) struktura obronna okolicznych panstw sinosfery
wygladata podobnie.
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5. PISMO KANCELARYJNE

Pierwszy zabytek pisma koguryjskiego zawarty jest w tekscie steli krola Kwanggaet’o
(& B 4, panow. 391-312) wyrytego w 414 roku. W przeciwienstwie do innych wczesno-
koreanskich zabytkow epigraficznych tekst zapisany jest tradycyjnym stylem chifskim,
rozni sie jednak znacznie od epigrafow chifskich mubei (%f%) i napisow nagrobnych
muzhi (%55E) w panstwach chinskich. Jest bowiem zapisem dekretu krélewskiego doty-
czacego obowiazku opieki nad grobem monarszym. Upamigtnianie jednorazowych dekre-
tow krolewskich na steli w tekscie o charakterze prawnym stalo si¢ elementem tradycji
panstw Potwyspu. Szczego6lnie licznie zachowaty si¢ one w Shilla. Pisane sg one jednak
specyficznym stylem sinograficznym, nazywanym w Japonii hentai kanbun (33885 ),
a od tej reguly stylistycznej nie odstaja inne stele koguryjskie, tj. Chungwon Koguryo-bi
(PR =AY 2z V wieku.

Pierwsza réznica, w porownaniu z zabytkami chifnskimi, jest pojawianie si¢ na stelach
rdzennych morfemoéw zapisywanych znakami, np. stowo maegiim *##i’ (‘monarcha’)
ze wezesniej wspomniane;j steli. Kolejna polega na heterodoksyjnym uzyciu znaku np. kyo
# na oznaczenie ‘instrukcji krolewskiej’, kyoryong #(4% — ‘rozkazu”, za$ che il (jako
sufiks) — ‘dekretu’. W tradycji chinskiej podobne ustawodawstwo zapisywano znakiem
chi %)) (kor. ch’ik). Najbardziej rzucajaca sic w oczy cecha charakterystyczna tkwi jednak
w wymiarze graficznym zapisu.

Na dnie brazowego naczynia wydobytego z grobowca nr 140 z Noso-dong k. Kyodngju
(B& PGV 54T, ryc. 1) odlanego w 415 1., a wreczonego postowi Shilla w czasie
ceremonii upamigtniajgcej $mier¢ krola Kwanggaet’o, znajduje si¢ czterokolumnowy
zapis. Znaki graficzne w nim uzyte sa identyczne z piktogramami z ww. steli ku czci
tego monarchy z Ji’an, r6znia si¢ znacznie od tych, zawartych w epigrafach chinskich
epoki. W Chinach koguryjskie formy zapisu pojawiajg si¢ sporadycznie. Na przyktad
piktogram kang [if] wystepuje w formie zblizonej do . Znak ten wystepuje powszechnie
w pétnocnowschodniej czgéei chinskiego pogranicza, w samym Kogury0, poza omoéwiong
stelg z 414 1., wyryty tez zostal na kamieniu nagrobnym Moduru (Z2EH#£2558E) oraz na
ceramicznym fragmencie z Shanghuolong (_i%#E), w Shilla — wystepuje na steli z Ult-
chu (BN JIIAT L #F4$G Chonjolli sosokt’ak), w Japonii — na platerze (doban zozoki)
ze $wiatyni Horyn (VEFESF $IMGER5C Horytji doban zozoki, 694 r.), urnie kotozoki
z Inanoomura (25 KA ‘B Ei#%, 707 1.), oraz na steli Tago (£ 8 Tago-bi, 711 r.).

Kolejnym nietypowym znakiem graficznym jest kae §f, zapisywany jako chong FF
wpisany w pierwiastek gyong | |, ale bez pierwszej kreski. Podobny piktogram w Chinach
zostat uzyty raz w epoce Han 7% na drewnianej tabliczce z Juyan J& %E; w Pélnocnow-
schodniej Azji pojawia si¢ natomiast czgsto, szczegdlnie w Japonii (m.in. na drewnianej
tabliczce z Yashiro J2/8 czy na tabliczce Guchiireki z Shdsdin z 749 r. IE &Rt HiE
J& B fE). Nad inskrypcja z naczynia z Noso-dong pojawia sie znak (prawdopodobnie
apotropaiczny) chong #, ale odwrécony pod katem 45 stopni. Znak ten wystepuje na
ceramice ceremonialnej Potwyspu i Alchipelagu (np. heragi doki 83 1 2%, bokusho doki
HFE 1 2%), cho¢ niektérzy badacze nadaja mu znaczenie taoistyczne.

Specyficzne bylo w koguryjskim stylu kancelaryjnym kontekstualne wykorzystanie
formut urzedniczych. Na przyktad w P’ydngyangu przy rekonstrukcji obwarowan w pot.
VI wieku w nowej fortecy Chang’an pojawit si¢ tekst zawierajacy imi¢ i funkcje nad-
zorcy, podziat obiektu na strefy budowlane, orientacje i skale kompleksu. Dotychczas
odkryto pig¢ podobnych inskrypcji, ktore dotycza robot z okresu 552-593. Szczegodlne
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znaczenie ma tekst z 566 roku, zawierajacy formuty, ktoérych odpowiedniki znaleziono
na terenie panstw Shilla, Paektche oraz Yamato. Najbardziej rzucajacym si¢ w oczy
jest znak chung P umieszczony jako afiks po oznaczniku czasu. Identyczna funkcje
pelni on w epigrafie z Chungwon (‘.3 #1°), ale réwniez w bardzo licznych tekstach
z koreanskich drewnianych tabliczek oraz na zabytkach metalurgicznych z Japonii (miecz
z Eta-Funayama V1. Hffit1l1, mandorle z figurek z Horyiji 7LFESF).

Ryc. 1. Misa rytualna hou #E4F, darowana shillafiskiemu uczestnikowi ceremonii powtérnego
pochowku kréla Kwanggaet’o w 415 roku

Zrédlo: zdjecie whasne autora, zrobione w Muzeum Narodowym w Seulu [09.2025].

Warto doda¢, ze na licznych artefaktach zwigzanych z organizacja szarwarku i reno-
wacja fortec pojawia sie skrotowa forma znaku pu 3. Zapisywana jest ona zazwyczaj
w Azji Pétnocno-Wschodniej jako [, m.in. na inskrypcjach znalezionych w fortecach
Mydnghwal (551 r.), Namsan shinsong (591 r.) oraz w Shindae-ri GHif& B, 2 pét. VII w.).
Najstarszy w potnocnowschodniej sinosferze zabytek zawierajacy niniejszy skrot znakowy
pochodzi z Koguryd, a prawdopodobienstwo, ze jest on elementem koguryjskiego stylu
kancelaryjnego, przejetego od tego panstwa przez inne byty polityczne regionu, mozna
uzna¢ za wysokie.

Ostatnim nawykiem urzedniczym majacym swe zrodto w srodowiskach biurokratow
krélewskich pélnocnego panstwa wezesnokoreanskiego bylo, zdaniem Yi Song-shi, tworze-
nie nowych piktograméw znaczeniowych, bedacych Sciesniong forma zapisu fonetycznego
dwuznakowego rzeczownika wiasnego. Podazajac §ladami badan Inaby Iwakichiego, Yi
Song-shi twierdzi, ze proces taki zaszedt w przypadku wyrazu pugyong ¥ 51, oznaczajg-
cego ‘maty magazyn’, a zredukowanego do formy yang . Nie wystepuje ona w Chinach
poza kontekstem potwyspiarskim: w Kronice Zhoushu J& & opisuje on mianowicie dwa
urzedy paktchenskie — skarbiec krolewszczyzn i skarbiec terytoriow zaleznych — zbitkami
znakoéw: naeyangbu WFRHE (‘magazyn wewnetrzny’) oraz oeyangbu JMiRHE (‘magazyn
zewnetrzny’). Na drewnianych tabliczkach z Shilla takze pojawia si¢ ww. znak yang. Na
stanowisku w Hwangnam-dong 5 747 odnaleziono mokkany /K& zawierajace binomy:
hayang THi oraz chungyang 14, a ze stolecznego kontekstu znaleziska wnioskowacé
mozna, ze takze w tym krdlestwie oznaczaly one magazyn lub skarbiec.
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Yi Song-shi, probujac odtworzy¢ fonetyke pierwotng wyrazu pugyong na podstawie
materialow japonskich, stawia hipoteze, ze czytanie hukuru lub hokura byloby najwier-
niejszym odtworzeniem koguryjskiego pojecia. Opierajac si¢ na opisie krolestwa w San-
guozhi —Bl&, gdzie zawarta jest informacja, Ze w panstwie tym system magazyndw byt
wysoce zdecentralizowany, brakowato tam bowiem wielkich sktadow (K& J#, pojecie
czytane w Yamato, podobnie jak znak ji, jako kuro). Dochody elity w formie nietrwatej
nie byly tezauryzowane w stolicy, umieszczano je w dworach i kantorach krolewskich.
Z malowidet grobowych doj$¢ mozna do wniosku, ze magazyny pugyong to stojace wolno
budynki na palach zabezpieczone przed szkodnikami i wilgocia; konstrukcje napotkac
mozna w Korei Pdétnocnej i ptd. Mandzurii jeszcze w czasach wspotczesnych.

By¢ moze niniejszy, na poty subsydiarny system stat si¢ modelem nasladowanym
przez inne panstwa Azji Péinocno-Wschodniej opisywanej epoki. Nie jest wykluczone,
ze byt on pierwotnie narzucony (choéby czeSciowo) przez dynastéw koguryjskich podpo-
rzadkowanym w V wieku jednostkom politycznym Potwyspu w celu ochrony produktéw
przeznaczonych na trybut. Dla nas istotne jest jednak rozpowszechnienie procederu skra-
cania binoméw w czytaniu #mdok &7 do jednego znaku znaczeniowego w systemie
hundok F)IFE, co widaé na przyktadzie $cisnietego w ten sposodb japonskiego pojecia
nyorai (fuzji znakéw Ul oraz 7K), nie wystepujacego w leksyce chifskie;.

6. ZAKONCZENIE WZBOGACONE O ELEMENTY SOCJOLOGII WIEDZY

Wymienione przez Yi Song-shi elementy organizacji panstwa, tj. hierarchia rang
i jednostek administracyjnych, promulgacja prawa, kreacja koherentnego modi operan-
di systemOéw obronnych oraz stosowanie niezaleznego systemu pisma kancelaryjnego,
z przyczyn formalnych zaprezentowane zostaly w sposob skrotowy i wymagaja doktad-
niejszego opisu w przyszlosci. Nie poruszona zostala przede wszystkim skomplikowana
relacja Potwyspu z Archipelagiem oraz przyczyny i kontekst zaistnienia w Yamato wpty-
wow wczesnokoreanskich — od jezykowych poczawszy a na ustrojowych skonczywszy.
Zaznaczy¢ tylko nalezy, ze w koreanskiej literaturze przedmiotu za oczywisto$¢ uchodzi
twierdzenie o cywilizacyjnym rozwoju wczesnej Japonii, jako o procesie odbywajacym
si¢ w cieniu kultury wezesnych krélestw Potwyspu IV-VII wieku, szczegodlnie kultury
panstwa Paektche, kilkukrotnie zmuszonego przez Koguryd do uznania zwierzchnosci
LHtrybutarne;j”.

W $wietle zaprezentowanego przez Yi Song-shi wywodu doj$¢ mozna do konicowego
wniosku, ze nie tylko ulegle rozdrobnieniu i przejete w ogromnej wigkszosci przez bar-
barzyncow panstwa chinskie staraty si¢ wzmocni¢ legitymizacj¢ swojej uniwersalistycz-
nej wladzy poprzez narzucenie peryferyjnej sinosferze symbolicznej relacji trybutarnej.
Potezne panstwa barbarzynskie, w tym Koguryo, opierajac si¢ na czterech elementach
mechaniki sprawowania wladzy (pismo, prawo, administracja, armia) takze realizowaty
swoje ambicje quasi-imperialne, organizujac wlasny system trybutarny cefeng, tworzac
tym samym ztozong strukture wielobiegunowej lojalnosci ceremonialnej, ktéra w naukowe;j
literaturze koreanskiej okreslana jest mianem yangsokjje W3)& . Uzasadnienie koguryj-
skiego systemu cefeng musiato ptynaé z wiary w wyzszo$¢ wlasnych metod zarzadzania
panstwem, zar6wno w poréwnaniu z panstwami ujarzmionymi, jak i sinobarbarzynskimi.
Po utracie swojego zewngtrznego dominum przez Koguryd poszczegolne wiadztwa pery-
feryjne ciaggle stosowaly elementy organizacyjne zapozyczone od dawnego hegemona,
musiaty wigc one dobrze si¢ sprawdza¢ w powstrzymywaniu politycznej entropii, czyli
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zachowywaé jak najmniej skuteczna, acz wystarczajaca do funkcjonowania homeostaze
w relacjach: biurokracja krolewska — stara arystokracja — samorzadne wspolnoty lokalne.

Na koniec warto doda¢, ze badania nad wczesng panstwowoscig od dlugiego czasu sa
popularne w Azji Wschodniej, szczegdlnie w panstwach o przesztosci kolonialnej, takich
jak Korea, w ktorych filozofia wtadzy zwiazana byta z korelatywna kosmologig. Utrate
samodzielnosci politycznej w XIX 1 XX w. odczuwano bolesnie jako zadr¢ w zbiorowej
samoidentyfikacji. Wynikata z tego tendencja w opisie naukowym przejawiajaca si¢ proba
wykazania samodzielnosci politycznej i kulturowej protoplastow wiadztw sinosferycznej
rubiezy. Anachronizowano historyczna organizacj¢ wlasnej grupy etnicznej, prezentujac
ja w opisie jako wczesng syntez¢ elementéw cywilizacyjnych, jezykowych, antropolo-
gicznych oraz politycznych cechujacych si¢ oryginalnoscia. Pod wzgledem sily wply-
wow w regionie Azji Péinocno-Wschodniej nie ustepowac miata wiele — o ile w ogodle
— panstwom chinskim.

Zabieg ten stosowany jest niekiedy bardzo subtelnie. Jeden z najbardziej wywazo-
nych starozytnikéw koreanskich, No T’ae-don (Koguryo Parhae yon’gu, 2021, s. 65-97),
a za nim inni neopozytywisci, stosuje, prawdopodobnie nieswiadomie, trojakie $rodki
historiograficznego wyrazu, majace na celu uwypuklenie lokalnej charakterystyki koguryj-
skiego cefeng. Po pierwsze, przy omowieniu tematyki nadan tytutéw wasalnych krolom
koguryjskim przez monarchéw chinskich w ramach chinskiego systemu trybutarnego
koncentruje si¢ na epoce 420-492. Tylko w tych historycznych realiach mogt wykazac¢ nie-
zbicie, ze tytuly takie, sugerujace formalna podlegltos¢ dynastow Koguryo, byly wylacznie
pustym leksemem, nazywanym w literaturze przedmiotu hobong %S, albo hdjik HETH.
W realiach konkurujacych ze soba cesarstw sinobarbarzynskich okresu ,,16 Krolestw”,
tytuty te sugerowaty formalng zgod¢ danego cesarza na rzady nad terytoriami éwczes$nie
przynalezacymi do wrogich jednostek politycznych Ptaskowyzu, z ktérych kazda — nota
bene — uzurpowala sobie prawo do ekskluzywizmu (w Tianxia RXF — czyli pod Niebie-
skim sklepieniem — moze by¢ tylko jeden cesarz). Nie mogto by¢ mowy o faktycznym
objeciu wladzy przez kroléw Koguryd nad takimi obszarami. Podobnym wybiegiem
byto nadawanie praw do wiladztwa nad prowincjami historycznymi, ktore albo ulegty
zniszczeniu, albo likwidacji, albo tez zostaly wczedniej wcielone do panstwa w dorze-
czach Liao, Amnok i Sungari. Marginalizujac wage przynaleznosci Koguryd do systemu
chinskiego, No T’ae-don uwypuklit znaczenie peryferyjnego cefeng, dajac jednoznacznie
do zrozumienia, ze clou kontaktow z Chinami stanowita intratna wymiana handlowa
miedzy krélestwem a licznymi konkurujacymi ze soba jego panstwami ,,protegujacymi’”.

Po drugie, zasadniczy trzon narracji No T ae-dona koncentruje si¢ na wykazaniu, ze
nawet jesli przyjmiemy przynalezno$¢ ,,poteg” wezesnokoreanskich do chinskiego cefeng,
to i tak dGwczesnie nadawano im co najwyzej miano ,,zewnetrznych wasali” (oeshin #h 7).
Ci, de facto, ,rzadzili sig, jak chcieli”, a chinscy wiadcy jedynie sugerowali im niekiedy,
aby ograniczali si¢ w otwartym popieraniu wrogich panstwom chinskim barbarzynskich
plemion i panstw. Logika ta kaze uznawac¢ historykom koreanskim wczesne podreczniki
dyplomatyczne, tj. Yangjikkongdo (W E & Wypis szlachetnych trybutariuszy wysyta-
Jjacych postow do cesarstwa Liang), za podstawowy materiat zrodlowy w opisie przed-
nowozytnych stosunkéw migdzynarodowych. To w nich, wszakze, znajduje si¢ bowiem
dlugi wykaz dyplomatoéw samodzielnych panstw $wiata, co sugeruje nie tylko faktyczna
samodzielno$¢ Azji Péinocnowschodniej w ramach koherentnego systemu, ale takze wyz-
szo$¢ prakseologiczng peryferyjnych cefeng nad ich chinskim pierwowzorem. Podobng
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rolg odgrywa umiejscawianie wczesnych panstw koreanskich w systemie zalezno$ci wobec
wielkich chanatéw Mandzurii, zajmowanych przez koczowniczych konkurentéw Chin.

Po trzecie, reformy p6znego IV wieku posiadaja w opisie ceche jednofazowego urze-
czywistnienia idei monarchii centralistycznej. Oderwane sg one zarowno od oficjalnego
uznania faktycznej zwierzchnos$ci Chin nad Koguryd w 355 roku, jak i faktu uznania
si¢ za wasala, jako elementu skomplikowanej gry dyplomatycznej w okresie konfliktu
ze zjednoczonymi panstwami Sui i Tang w VI/VII wieku. Opisy takie posiadaja nawet
nute inspirujacej wspotczesnych Koreanczykéw dramaturgii.

Gdyby przestawi¢ proces przyjmowania elementow cefeng w perspektywie ,,dhugie-
go trwania”, cho¢by przy uznaniu jednoczesnego przyjecia etyki buddyjskiej z terenow
sinobarbarzynskich, wprowadzeniu w V wieku dystrybucji artefaktow symbolizujacych
hierarchiczno$¢ urzgdnicza (bedacych rytualnym rozwinigciem reform Sosurima), przy-
jeciu w V wieku szachownicowego modelu rozwoju aglomeracji miejskich, to ostabito-
by to argumentacj¢, podkreslajaca oryginalno$¢ skoncentrowanych na postaci monarchy
peryferyjnych systemoéw trybutarnych. Podwazyloby jednoczesnie osobiste roszczenia do
wladzy quasi-cesarskiej krolow koguryjskich, co z punktu widzenia licznych wspotcze-
snych historiografii jest niepozadane.

Ten ostatni element moze szczegdlnie drazni¢ historyka, odwyktego od otwarcie poli-
tycznego wykorzystania dziejopisarstwa. Nie sposob oczywiscie zaprzeczy¢, ze cesarstwa
Ptaskowyzu stanowily inspiracje dla mechaniki sterowania nawami panstwowymi rubiezy
sinosfery. Elementem, ktory ze szczegdlnym upodobaniem prezentowany jest w literaturze
przedmiotu, jest roszczenie wyzszo$ciowe wobec stabszych okolicznych organizmow
politycznych, szczegdlnie ,niekoreanskich”, ciekawy jest jednak fakt, ze ten wiasnie
element narracyjny jest uznawany za istotny fragment inkulturacji politycznej, mogacy
mie¢ swoje zrodlo w kulturze chinskiej (wczesni wladey koreanscy nie mogli by¢ prze-
ciez sui generis orientalnymi despotami). W pierwsze centralizacje wkomponowane byty
niewatpliwie elementy imperialne, niekoniecznie jednak byty one odzwierciedleniem sity
wlasnej wdrazajacych centralizujgce reformy. Miato to natomiast wplyw na ksztalttowa-
nie si¢ $wiadomosci historycznej, formowanie si¢ szkot historiozoficznych, szczegdlnie
etnonacjonalistyczne;j.

Po opisaniu elementéw socjologii wiedzy, wptywajacych na opis historyczny, obraz
modelu rozwojowego IV-VII wiecznej Azji Wschodniej staje si¢, mam nadzieje, kla-
rowniejszy: rozmaite rozwigzania organizacyjne zapozyczane byly od efemerycznych
hegemono6w i dostosowywane do lokalnych uwarunkowan w przeciggu kilku pokolen. Nie
sposob nie dostrzec, jak wazng rolg w procesie formowania si¢ witadzy, usuwania spo-
tecznych napi¢é¢ miedzy lokalnymi wtadykami, biurokracja oraz grupami wytwarzajacymi
bogactwo petnil w Azji Pétnocno-Wschodniej model panstwa koguryjskiego. Nie sposob
tez wykluczy¢, ze ustrojowe przemiany mogly zawiera¢ w sobie elementy przypadkowosci
i koniunkturalnosci. O nich jednak Yi Song-shi oraz inni autorzy milcza, zrodta historyczne
nie pozwalaja im bowiem na takie dywagacje. Zarysowujg oni jednak inng mozliwos¢:
mechanizm eksploatacji i obrony status quo przez elity koguryjskie w obrebie wiasnego
panstwa zostal w zmienionej formie ,,przeszczepiony” w rejony dalszych rubiezy i mimo
silnych inspiracji kultura chinska, mogt by¢ tatwiej przyswajany, anizeli ,,czyste” chin-
skie modele ustrojowe tego okresu. Sformutowanie ostatecznych wnioskéw dotyczacych
politycznych inspiracji wydaje si¢ — poki co — niemozliwe ze wzgledu na brak Zrodet.
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5 EQUALITY AGAINST DIVERSITY?
‘A’ISA ‘ABD AR-RAHMAN’S HERMENEUTICS AND DIVERSITY
IN MODERN ISLAMIC EXEGETICAL TRADITION

ABSTRACT: In the paper, I propose to apply the notion of diversity to the studies of tafsir
and modern Arab intellectual history. The term is framed as an epistemological openness
toward different, especially opposing views and norms related to the Qur’an and as
a discursive space of coexistence located between the exclusion of other interpretations
and one’s own exegetical understanding of the scripture. This lens is used to explore the
writings of a modern Egyptian scholar ‘A’i$a ‘Abd ar-Rahman (1913-1998). I propose to
read the highly specialised exegesis she authored, along with her polemical texts directed
to wider audiences under one category I call ‘exegetical thought’ because they were all
grounded in the same hermeneutical approach. By doing so, I intend to demonstrate both
— the complexities of her hermeneutical stance as well as its coherence. I contend that her
thought cannot be understood as an example of exegetical diversity as defined here. At
the same time, her hermeneutics was closely tied to ethics as it was part and parcel of her
(partially) egalitarian and anti-colonial intellectual project. Hence, it is possible to argue
that it was against the pre-modern exegetical diversity that she articulated the liberatory
potential of the Qur’anic text. Eventually, the application of the term from outside of
Islamic tradition (‘diversity’) is hoped to shed a new light on the current categorisations
of the history of modern Islamic exegesis as well as uncover the conceptual instability
inherent in the term itself, thus emphasizing positionality in the research within the studies
of tafsir and Islamic intellectual history.

KEeyworps: diversity, modern exegesis of the Qur’an, tafsir studies, Qur’anic oaths,
hermeneutics

The main idea of this paper revolves around the notion of diversity and its possible
conceptualisation within the framework of tafsir studies, i.e. the studies on Islamic
exegetical tradition.! The key aim is to propose a preliminary way of reading primary
sources concerned with the modern Arabic language exegesis of the Qur’an through
contemporary concepts such as diversity. This aim will be realised by analysing selected
aspects of exegetical thought of ‘A’i%a ‘Abd ar-Rahman (1913-1998; also known as Bint
a3-Sati’, “the daughter of the shore”) — the commentary to the Quran as well as her
other writings concerned with the Qur’anic exegesis — through the prism of the notion
of diversity.

The academic multiplicity of taxonomical takes on Islamic exegetical tradition is vast.
Although tafsir studies have developed in recent decades into a separate and independent
branch of Islamic studies, the methodological questions, as well as the historical or
thematic categorisations of the studied literature, are still far from being evident and

I The paper was presented at the 37 International Congress on Humanities, Society, and Identity
held under the title ‘Diversity in Equality’ in Warsaw between 4 and 5 December 2024 at the panel
“Ideas of Pluralism in Contemporary West Asia and North Africa — uniting or dividing?”.
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unambiguous. Even if we take the academic studies about the protagonist of this paper,
‘A’i§a ‘Abd ar-Rahman, whose work can be classified with relative ease within the
history of the genre, we can find how it has been described in many, sometimes opposite
or contradictory terms — as modernist and anti-modernist, among others (Yudian, p. 45;
Naguib, p. 49). Stowasser (p. 30) claimed that, while her tafsir was methodologically
modernist, Bint a§-Sat’i’s accounts of the wives and female companions of the Prophet
based on the hadiths were conservative. Hatem calls her views “conservative modernist”
(p. 15), which van Leeuwen describes as paradoxical (p. 167). Rotraud Wielandt classified
the modern, Arabic language Quranic exegesis based on innovation in two main aspects:
either in content or methodology applied by the respective commentators. Following
these criteria, she distinguished six different schools of modern exegesis, out of which
she inscribed the work of ‘Abd ar-Rahman into the school of literary tafsir (Wielandt,
pp- 132—134), which is the usual categorisation of ‘Abd ar-Rahman’s exegetical thought.
Using different criteria, Saleh proposed to view the exegetical trend originated by Amin
al-HalT (the mentor and husband of Bint a§-Sati’, whose methodology she adapted and
developed) in the context of Pan-Arabist, nationalist thought that became marginalised
over the next decades. He called the exegetical current “modernist literary nationalist
approach to the Qur’an” (Saleh, p. 11). On the other hand, McLarney discussed ‘Abd
ar-Rahman’s inspiration from conservative religious figures like Sayyid Qutb and viewed
her as one of the intellectuals who “reconfigured religious knowledge for the modern
middle class” (McLarney, 2015, p. 37) and who, in turn, spearheaded the Islamic revival
movement at the end of 20t century.

The aim of this paper is not to propose yet another categorisation for ‘Abd ar-Rahman’s
thought nor is it to contend with the classifications offered by other scholars — whereas
studies on tafsir history or Arab intellectual history need to operate with general and broad
intellectual trends to encapsulate the overwhelming amount of literature that is Islamic
exegetical legacy, this paper offers an opposite research direction, namely a closer look
at a hermeneutical position of only one scholar based on a selection of her studies on
Qur’anic exegesis. By investigating her exegetical method and its application through
the lens of the concept of diversity in Islamic discursive traditions, I intend to examine
the complexities of her hermeneutical stance; complexities that enable her thought to
be classified in such different or even paradoxical or contradictory ways as mentioned
above. This narrow methodological lens grounded in a term taken “from outside” of the
Islamic vocabulary — diversity — can shed new light on the academic study of Bint a3-Sati’
tafsir by reflecting on the processes of inclusion and exclusion within the exegetical
community, and, at the same time demonstrate the terminological instability of the term
diversity itself when applied to conceptual systems of Islamic studies and tafsir studies
specifically. In the end, I hope that the paper will contribute another step to establishing
a more nuanced understanding of the modern Islamic exegetical tradition, especially in
the context of its possible categorisations.

Translations from Arabic, if not stated otherwise in footnotes or bibliography, are
my own.
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DIVERSITY IN ISLAMIC DISCURSIVE TRADITIONS

Diversity, as a term or as an “official language of the institutions” is ubiquitous in
the academic world nowadays. Particularly in its institutional contexts, implementations
and uses, i.e. as “a ritualised speech”, an oftentimes superficial “narrative of repair” of
institutions struggling with accusations of racism, diversity has been a subject of critical
academic scrutiny, chief among them by Sara Ahmed in her “On being included” (Ahmed,
p- 17). Bearing in mind these critiques, it is in order to briefly elaborate on how this
term is used in the paper, specifically in the context of Islamic tradition.

Diversity, oftentimes with its complementary counterpart, “unity” is one of many
common dichotomies used to describe the Islamic traditions in Western literature, among
others such as tradition/modernity, religion/secularism, etc. In the groundbreaking “What is
Islam? On Importance of being Islamic” late Sh. Ahmed understood diversity in the broadest
possible context as a “range of differences between societies, persons, ideas and practices
that identify themselves with “Islam.”” (Ahmed, p. 6). By viewing contradiction — in its
intellectual, artistic, hermeneutical dimension — as ,,the most glaring expression of diversity”,
Ahmed located the idea of diversity and difference at the heart of his problematisation
of Islam: how to meaningfully conceptualise a historical, social, religious and cultural
formation that is driven by contradictions, or, in his words “how to locate the coherence of
an internally-contradictory phenomenon”? (Ahmed, p. 109). The contradictions inherent to
a “historical and human phenomenon” of Islam meant by Ahmed were, among others, the
central positions of philosophy and Sufi poetry and literature in classical Islamic thought,
or utilitarian aspects of Islamic art that included elements commonly conceptualised as
“un-Islamic”, such as wine jugs that bore Islamic inscriptions.

The conception of diversity in Islamic traditions has been problematised by other
scholars as well. An aspect of diversity that I will draw upon in this paper is one
posed by Thomas Bauer in his Culture of Ambiguity. In it, the author proposed to
view ambiguity and diversity in the context of the Qur’an embodied in the practice of
acknowledging multiple variant readings of the Qur’anic consonantal skeleton (gira af)
or various interpretations of the hadith on the seven ahruf, as the essential constituents
of premodern Islamic discursive traditions (Bauer, p. 44-53). This was identified in
contrast to the modern currents of Islamic thought, such as reformism, political Islam,
or modern traditionalism, where the insistence on one correct interpretation is prevalent
and necessary, according to Bauer. Hence, the idea of tolerance or acceptance of diversity
understood this way should be, according to the German scholar, located within the corpus
of premodern Islamic literature; in contrast, modern Islamic thought is characterised by
a lack of such interpretative and intellectual pluralism. The hegemony of one correct
interpretation, reading or meaning is, according to Bauer, characteristic of modern thought
globally — in its Islamic as well as non-religious contexts. Similar, but by no means
identical, notions with regard to Islamic intellectual history were expressed by a range
of scholars, e.g., Walbridge’s dichotomy between the premodern “institutionalisation of
disagreement” and modernity as “chaos of certitudes” (Walbridge). In a sense, in Bauer’s
reading of premodern Islamic tolerance of diversity and ambiguity, a normative aspect of
his conception can be recognised: he conceptualises the lack thereof as a grave cultural
loss and a possible social and political danger. The rejection of the modern “obsession
with truth” is a requirement for his proposed model of ambiguity-oriented culture (Bauer,
p. 278). Based on his deliberations, I will understand diversity as an epistemological
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openness toward different, especially opposing views and norms related to the Qur’an;
opinions more characteristic of pre-colonial Islam.

Another aspect was discussed by Abbas Poya and Samir Suleiman in their careful
delineation of the notion of diversity in the context of research on Islamic traditions that
seems to consciously depart from normative dimensions of the term:

We use and understand the word ‘diversity’ around the historically driven socio-politi-
cal forms of exclusion and inclusion along the constructions of a centralized ‘self” and
marginalized ‘others’ in discourses of Islamic Theology and its establishment in different
disciplinary Islamic traditions and schools of thought. (Poya, Suleiman, p. 4)

The understanding proposed by the scholars locates the notion of diversity at the
discursive space between the ‘self” and ‘others’, within the changing motions of exclusion
and inclusion depending on historical, social and political circumstances as well as
confessional or theological orientations. In this sense, the above definition overlaps with
Ahmed’s understanding of diversity because he conceptualised the contradictions as internal
to the phenomenon of Islam. The relation between different conceptions of Islamic ‘self’
and ‘others’ or ‘inside’ and ‘outside’ of the Islamic tradition presented in the texts by
A’isha ‘Abd ar-Rahman serves, therefore, as the main method of textual analysis I follow
in this paper. To that end, I will discuss ‘Abd ar-Rahman’s method of interpretation and
subsequently, I will look at its application — in dialogue with the commentaries she saw
as part of the Islamic exegetical tradition, and then with the exegeses she excluded from
that realm.

The term ‘exegetical thought’ I use regarding ‘Abd ar-Rahman’s oeuvre refers not only
to her highly specialised Quranic commentaries, among others, “Rhetorical exegesis of
the Noble Qur’an”. I also include polemical publications she directed to wider audiences,
such as newspaper articles, lectures or collections of essays — the common denominator
for all the sources being their grounding in the same hermeneutical approach to the
Qur’anic interpretation that allowed her to draw from it a range of conclusions, from
philological, theological, straight up to the political ones. The inclusion of sources that
are not a Qur’anic commentary in the strict sense of the word reflects methodological
considerations regarding tafsir studies raised by scholars such as Sh. Ahmed (pp. 304-306),
and Gorke among others. A similar approach with reference to Bint a$-Sati’ was applied by
Boullata (p. 112) and Wielandt (pp. 125-126). On the other hand, Naguib calls publications
aimed at wider audiences as ‘semi-exegetical’ (Naguib, p. 71). However, in her paper, she
discussed the gendered aspects of ‘Abd ar-Rahman’s work, and this perspective requires
such a differentiation because of the conspicuous absence of the subject of gender in
her academic exegetical works as compared to other publications she published on the
subject of tafsir. Nevertheless, in line with the definition of hermeneutics I follow in
this article (hermeneutics as “epistemological and theological reflection on methods for
interpreting scripture”, Seker, p. 131), the general aim of the paper, as well as for the
purpose of brevity and coherence of my argumentation, I will use the general category
of “exegetical thought”. By focusing on hermeneutics as the factor common across the
literary range of texts she produced, I will demonstrate not only the differences between
inclusion and exclusion practices in ‘Abd ar-Rahman’s application of the exegetical
method but also the coherence of her thought and intellectual consistency inherent to it.
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‘ABD AR-RAHMAN’S HERMENEUTICS AND ITS APPLICATION

‘A’i%a ‘Abd ar-Rahman’s works have been studied by a range of scholars who addressed
in their analysis the hermeneutical approach she represented. A short bibliography of works
on ‘Abd ar-Rahman was provided by Roded. Additionally, to the publications mentioned
by her, one cannot omit more recent publications by McLarney (2015), Salama, Naguib,
and Picchi. A contemporary resurgence in interest in her multifaceted literary legacy, not
only confined to her exegesis, is seen in the shorter essays by Azami and Elashmawy
and in the academic articles by Khaldi and van Leeuwen; both latter scholars specifically
consider her accounts of pilgrimage to Mecca.

“I don’t believe I could stand here today had there not been in my family noble
sheikhs” — stated Bint as-Sati’ in a public lecture at the Omdurman University in 1967
(‘Abd ar-Rahman, 2009, p. 43). She was exposed to Islamic scholarship from an early
childhood because “noble sheikhs” were part of her family’s lineage, most notably her
mother’s grandfather, the sheikh of Al-Azhar Ahmad al-Damanhtgi (d. 1831; ‘Abd
ar-Rahman 2010, p. 19). Bint a$-Sati’s father was a teacher educated in Islamic studies
(‘Abd ar-Rahman 2010, p. 29). Yet, it was not the religious studies that she began her
academic career with — in the first place, she was a scholar of Arabic language, and through
that door she eventually entered the field of Qur’anic studies. Her MA thesis finished
in 1941 was concerned with the poet Abt al-‘Ala’ al-Ma‘arr1 (d. 1058), famous for his
sophisticated poetical works and unorthodox religious views. This academic background
in Arabic language and literature informed her later exegetical conceptions significantly.

Even more significance than to her upbringing and the studies in general, she ascribed
to the academic mentor and, since 1934, her husband, Amin al-Hal1 (d. 1966). Al-Hali
was an influential Egyptian scholar who laid the theoretical groundwork for the literary
interpretation of the Qur’an (fafsir adabi) that became the fundamental inspiration for
the exegetical works of Bint a§-Sati’ as well as for the publications of his subsequent
intellectual successors, Ahmad Halaf Allah and Sukri Ayyad. His influence extended
even further — Nasr Abi Zayd (d. 2010), Professor of Arabic and Islamic studies who
left Egypt after he was declared an apostate due to his work on the Qur’an, considered
himself to be an intellectual “grandchild” of Al-Hult (Abtu Zayd, p. 53). A summary of
the method she adapted from al-Huli was briefly explained in the introductions to both
volumes of Bint a3-Sati’s “Rhetorical Exegesis...”. Below, I will discuss it to lay the
grounds for the analysis of its application in the next paragraphs.

Language is “at the core of her hermeneutic endeavor” concluded Naguib, author of
one of the most insightful studies on Bint a$-Sati”’s thought (Naguib, p. 66). Following
on her conclusion, I argue that the Qur’anic /afz (literal wording of the Qur’an — it can
refer to a single word or different grammatical forms of the same consonantal root,
usually nominal derivatives) constitutes the basic analytical unit in ‘Abd ar-Rahman’s
interpretation. In order to understand a lafz — that is, determine its specific Qur’anic
denotation, one has to first gather all its occurrences in the analyzed Surah as well in
the whole Qur’an. The next step is to put these occurrences in the chronological order of
revelation. As her method puts great emphasis on the inner-Qur’anic explanatory potential,
the common branch of Islamic knowledge that tackles the immediate circumstances of
revelation known as occasions of revelation or asbab an-nuzil, is taken into account,
albeit not as the decisive resource. She views the occasions of revelation as a source
for information on circumstances of the time and place a given verse was revealed in;
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she does not, however, see these narratives as accounts of why a verse was revealed,
because the essential Qur’anic message does not lie in these external circumstances,
claims ‘Abd ar-Rahman (A4t-Tafsir Al-Bayani, vol. 1, pp. 10-11; A¢-Tafsir Al-Bayani,
vol. 2, pp. 7-8). In other words, to use Skinnerian terminology, she is not interested
as much in motives for that are outside of the text (e.g., occasions of revelations) as in
intentions in the revelation of a verse — an illocutionary act that can be interpreted based
on the text itself (Skinner, pp. 98—100). This concept of “privileging the literal meaning
over tradition” (i.e. giving priority to the study of language and the Qur’anic words
over the interpretations offered by the Prophet’s Companions, their successors or their
followers) is not an innovation in the Qur’anic hermeneutics as it was already expressed
in the classical tafsir literature, among others by at-Tabari, as discussed by Reda (p. 74).

The implementation of a cross-referential method (istigra’) is based on the comparison
of a given lafz with its other occurrences throughout the Qur’an, considering two contexts:
the particularity of a given verse and the general Qur’anic one. At this stage, the knowledge
of an Arabist, a philologist, comes in handy — the different usages of a studied /afz as
found in the Arabic dictionaries are also taken into account. However, similarly to her
stance on asbab an-nuzil, she considers the linguistic examples from outside the Qur’anic
text but privileges the inner-Qur’anic logic and explanations. She writes:

To talk about a specific Qur’anic meaning/denotation does not mean to declare all other
lexical meanings as wrong (...), but it means that we recognise that the Qur’an possesses
its own lexicon and its miraculous rhetoric. Hence, we say that this form or this deno-
tation [of a specific word] is Qur’anic, and then the objection that the Arabic language
knows different forms or meanings of this word cannot be raised against us. (4¢-Tafsir
Al-Bayani, vol. 2, p. 8).

Lastly, as an exegete, ‘Abd ar-Rahman refers to other exegeses of the Qur’an. As
in the previous points, however, the Qur’an itself constitutes the ultimate criterion for
its own interpretation, and hence the commentaries are accepted as long as they adhere
to the Qur’anic text “literally” and are reflective of the “spirit of the text” (rnassa wa
ritha@): “what we approve of from their (i.e., the exegetes’) opinions is what the text
itself approves of” (‘Abd ar-Rahman, Az-Tafsir Al-Bayani, vol. 1, p. 11). This is why
some commentaries are excluded from consideration. This strict citational policy concerns
especially allegorical or mystical and ,,sectarian” interpretations, as well as ones based
on isra tliyyat (Christian and Jewish sources).

NEGATION IN THE QUR’ANIC OATHS ACCORDING TO BINT A$-SATI’

As observed by Salama (2018, p. 70) among others, in ‘Abd ar-Rahman’s interpretative
effort, there are occurrences where she went against the grain of the classical scholars’
interpretation following the method adapted from her husband and mentor Amin al-Hul1.
One example of such practice I chose to investigate in more detail is her interpretation
of the Qur’anic oaths that begin with the particle /a (/@ ugsim). ‘Abd ar-Rahman insists
on an interpretation that was not put forward by any other commentator — as noted by
Boullata, in this matter, “she disagrees with all exegetes” (1974, p. 111).

Before presenting her own opinion, ‘Abd ar-Rahman went through different
understandings of the particle ,,/a” before the Qur’anic oaths within the Islamic tradition
and distinguished three main positions. She attributes the first one to al-Farra’ (d. 822).
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According to ‘Abd ar-Rahman, he interpreted the particle as an actual negation; not
in relation to the next word (ugsim) but as addressing previous statements mentioned
in the Qur’an that needed to be refuted, particularly those uttered by the polytheists
about their disbelief in the Day of Judgment, or Heaven and Hell. Another version of
the same position, one that is close to the holistic approaches to the Qur’an as it views
the whole revelation “as one Surah”, is a claim that an ayah can be directly answered or
commented upon by another ayah in a different Surah, a position she attributed to Ibn
Hisam (d. 834). Examples of this answer-response pattern are the verses Q15:6 (“You are
definitely mad™) as the initial statement and Q68:1 (“Your Lord’s grace does not make
you [Prophet] a madman”) as the response.

The second position does not interpret the particle as a negation but as a reaffirmation
of the oath. The grammatical reasoning behind it is based on the concept of la za ida,
the extraneous la, that only reinforces the meaning of the sentence (especially at the
beginning of the sentence), without modifying it semantically any further (/i-mugarrad
at-ta’kid wa-tagwiyyat al-kalam). It is based on the rhetorical principle that the ‘addition
of something indicates its dismissal’ (zivadat as-say’ tufid ittirihahu), i.e., if an additional
word can be inserted into a given phrase or sentence, it can be as easily removed without
causing any changes in the meaning of the said phrase. Hussein translates this rhetorical
tool as a “superfluous particle” (p. 110), Haleem and Badawi as a “redundant/emphatic” /a
(p. 833). This position ‘Abd ar-Rahman attributed to Ab@i Hayyan al-’ Andaltst (d. 1344).

Third position, the most complex one grammatically speaking, is based on the concept
of lam al-ibtida’ — the ‘initial /am’ that also serves rhetorically as an affirmation tool
(Hussein, p. 26). This interpretation does not treat /@ as a particle having the function
of negation or emphasis but interprets it as one letter only — initial /am, as evidenced in
a non-canonical reading variant by Hasan al-Basri of Q70:40. This variant deviates from
the standardised Hafs ‘an ‘Asim reading in that instead of wa-la ugsim it reads wa-la-
ugsim, thus leaving only the letter /am before the verb — the initial lam. In the case of
other /a-oaths, where the la-particle is intact, this interpretation treats it nonetheless as
initial /am but with an elongated fatha (short ‘a’ vowel). ‘Abd ar-Rahman does not attribute
any scholarly interpretative work to this interpretation; she only quotes az-ZamakhSart
who also criticised it.

Once the scholar presented the positions of her predecessors, she put her methodology
to work to examine them. In addressing the first perspective, she put the selected verses
containing the /@ ugsim-oath in chronological order of revelation. By doing so, she
demonstrated that the answer-response pattern between ayahs of different Surahs does not
pass the test — Surah 15 was revealed as fifty-fourth and Surah 68 as second according
to the Islamic tradition: hence, an earlier revelation cannot be a response to a later one.
‘Abd ar-Rahman claimed, moreover, that the first interpretation would require a clear
rhetorical disjunction (fas/) between the words /a and ugsim — a disjunction that is not
present in any of the canonical readings (4/-1 'gaz, p. 282).

She then moved on to the third position (the initial /am). She claimed that interpreting
the la-particle as an initial /am with an elongated fatha can lead to confusion (ilbdas)
because it changes the meaning of the verse (4/-/ ‘gaz, p. 283). This does not happen in
other instances of the elongation of the vowels that can be found among the canonical
variant readings (Ibn ‘Amir Hi§dm’s variant in the word ’‘af’idatan in Q 14:37 is given
as the example — Corpus Coranicum). Subsequently, she put the method of istigra’ into
practice and compared all the instances of the oaths in the first person that begin with
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the particle /a. Her conclusion: all occurrences of the verb ‘to swear’ (gasama) that can
be directly attributed to God (i.e. no indirect speech) begin with the particle /a. This
means that the /a-particle has more significance, and its function can hardly be interpreted
simply as an additional emphasis. The same goes for the second position (extraneous /@)
— in her opinion, the examples of other instances of this rhetorical device in the Qur’an
(Q 57:29) as well as in the pre-Islamic poetry are “in the context of clear negation”.
Thus, the /a-particle does not play the role of a redundant rhetorical embellishment but
is to be understood as negation. Additionally, appealing to the linguistic sensibilities of
Arabic speakers, she claimed that “it is not acceptable to confirm a solemn declaration
with a negation” (4/-I'gaz, p. 284).

After a systematic refutation of all the opinions issued by the previous scholars on that
matter, she lastly presented her own position. She did so by asking a — nomen omen —
rhetorical question: “Doesn’t our reflection on the context of the /a-ugsim verses — spoken
by God Almighty — guide us to the rhetorical secret behind the particle /@, namely, that
it negates His need, exalted is He, to swear an oath?” In other words, ‘Abd ar-Rahman
treats the /a-particle according to the “linguistic logic” and the “sense of rhetorical
nuance” of the Arabic language — as a negation. She follows her argumentation to the
conclusion that the fact being negated is God’s need to swear an oath, not a general
negation of a solemn promise. “In our linguistic intuition we still confirm our trust by
negating the need to swear an oath” (4/-1°‘¢az, p. 285) — in other words, from the time
of revelation until now, if we trust someone, we do not need them to swear on anything.
And this assumption is at the core of her rhetorical analysis of the /G-ugsim oaths in the
Qur’an: God expressing His lack of need for any additional confirmation for His words.

‘Abd ar-Rahman closes her study on the subject with a general reflection asking
her readers not to consider her “ungrateful towards the efforts of the pious predecessors
in their service of the Book of Islam and understanding its miraculousness” because
secrets of Qur’an’s rhetoric prevent the scholars from issuing an ultimate and unequivocal
interpretation (A4/-1'gaz, pp. 285-286).

HERMENEUTICS INSIDE AND OUTSIDE OF THE EXEGETICAL COMMUNITY

Is ‘Abd ar-Rahman’s application of the hermeneutical method an example of diversity
in Islamic exegetical tradition? If we understand diversity in this context as a space for
a new, innovative and authoritative reading of parts of the Qur’an — the answer is clearly
affirmative. Her argument on the subject of the Qur’anic oaths has definitely enriched
the diversity of exegetical readings on the topic. Ideas usually disputed in the classical
commentaries but similar to her concept are mentioned in the exegetical literature — for
instance, the interpretation saying that God does not swear on his creation (Ibn Katir,
p. 1818). In the context of the Surah Q 75:1-2 on the other hand, minority opinions are
mentioned that interpreted the /@ particle in the second verse as a negation, i.e., according
to this view, God swears an oath on the Day of Judgment but He does not swear an
oath on ‘the self-reproaching soul’ (Abli Hayyan al-’Andaliist, p. 385). Yet, her take on
the Qur’anic oaths is a systematic and coherent interpretation based on a clear rhetorical
method of analysis that goes against the grain of the widespread understanding of the
topic within Islamic exegetical tradition. Moreover, her concluding remarks indicate
openness towards other new interpretations; as Naguib argues, ‘Abd ar-Rahman ‘sees
interpretive multiplicity as inevitable if not necessary’ (p. 68), which we can also discern
in the concluding remarks to her interpretation of the Qur’anic oaths.
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Let us now take the definition of diversity discussed in the previous paragraphs.
What are the Islamic “selves” and “others” one can distinguish in ‘Abd ar-Rahman’s
method and is there a discursive space of coexistence between the exclusion of other
interpretations and her understanding of a correct exegesis, i.e. a space of diversity? And
how does ‘Abd ar-Rahman’s hermeneutics and its practical application described above
resonate with the exegetical ambiguity and diversity Bauer attributed to pre-colonial Islam?

‘Abd ar-Rahman was, among other professions, an exegete, a mufassir, hence, the
exegetical community of other scholars — past and present — constituted the core of her
scholarly identification in her tafsir. The Qur’anic exegetical discourse, a ‘genealogical
tradition’ (Saleh, p. 18; Pink, pp. 35-38), opens up a space for discussing grammatical,
rhetorical or theological questions between contemporary and long-deceased scholars.
In her interpretation of the oaths, ‘Abd ar-Rahman referred to many classical scholars
— from al-Farra’, Abl Hayyan al-’AndaltsT (d. 1344) to az-ZamakhSari (d. 1144); in
her exegetical works, she quotes extensively from at-TabarT (d. 923) up to 20. century
al-Manar commentary by Rasid Rida (d. 1935) and Muhammad ‘Abduh (d. 1905).
Her intimate and in-depth knowledge of the Islamic tradition allowed her to enter this
community as one of its interlocutors, not as a passive listener. Within this tradition,
disagreement, difference of opinion, as well as the open-endedness of the exegetical
discourse, were upheld. The above example showed how she refuted the opinions of her
predecessors one by one to eventually reiterate the common horizon for further exegesis
— i.e., Qur’an’s rhetorical miraculousness/inimitability that ‘makes futile any attempt of
confining it’ to one definition or interpretation. Her disagreement with other scholars
did not undermine their authority — rather, it was a ‘double movement of reaffirmation
and re-evaluation of tradition’ as Naguib called it (p. 58).

In this sense, the discursive space she occupied as an exegete is one that could
be defined as Islamic orthodoxy in the Asadian sense: “Wherever Muslims have the
power to regulate, uphold, require, or adjust correct practices, and to condemn, exclude,
undermine, or replace incorrect ones, there is the domain of orthodoxy” (Asad, p. 22).
The power dynamic is characteristic of the development of the tafsir genre as a whole,
because “Qur’anic interpretation takes place in power fields”, as argued by Pink (p. 7).
In her discussed study of the Qur’anic oaths she was adjusting and correcting views of
previous exegetes based on her systematic method of analysis. Yet, at the same time,
that method assumed exclusion of other approaches that would not be part of the same
exegetical community she joined — e.g., the allegorical interpretation or exegeses that
use extensive isra iliyyat sources. Whereas within the circle of scholars she approved of,
her readiness to accept plurality of interpretations was stronger than her predecessor’s,
al-Huli (as argued by Naguib, p. 68), this certainly did not apply to her treatment of
intellectuals she located outside because of their, in her view, incorrect understanding
of tradition. This can be discerned especially in her polemical writings, but also in her
academic publications: she stated that the field of exegesis will remain open but she
only referred it to the sons of the ‘intellectual elite’ — students of Quranic studies and
new generations of scholars. (4/-1 'gaz, p. 9).

Such a conceptualisation of disagreement — one that allows for coexistence of
conflicting ideas only within an accepted circle of selected exegetical scholars — does
not, in my view, align with the definitions I derived from Bauer or Ahmed. The concept
of diversity applied in this paper is one closely tied to Bauer’s definition of ambiguity
— i.e., different and even opposing views ‘cannot be defined in the terms of norm and
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deviation’, but rather by ‘the fact that mutually exclusive norms may be valid at the same
time’ (Bauer, p. 11). Hence, it is important to explore the norm/deviation dichotomy in
‘Abd ar-Rahman’s hermeneutical stance; and simultaneously, following the definition of
Suleiman and Poya, to investigate who is left out of this understanding of exegetical
community.

It seems that we are in (dire) need to set clear boundaries separating what is allowed and
what is not allowed in interpreting the words of God in the Book of Islam... Between
the right of every human to understand the Qur’an on his own and the protection of its
[i.e. the Qur’an’s] interpretation from those not knowledgeable about it

— wrote ‘Abd ar-Rahman (A4/-Qur’an Wa-Qadaya..., p. 315).

Qur’anic interpretation is not for everyone, she claimed in her polemical texts, especially
in the context of a critique of the ‘modern interpretation’ offered by Mustafa Mahmud
(d. 2009), a famous Egyptian Islamic intellectual and media personality. Whereas Muslims
(and non-Muslims) can attempt to understand the Qur’anic text, its interpretation constitutes
an area exclusively for specialists — i.e. scholars and students of Qur’anic studies, argued
‘Abd ar-Rahman. All other interpreters enter this area without the needed knowledge in the
Arabic language, specifics of Qur’anic discourse, its rhetorical and grammatical concepts,
etc. Mahmoud — a professional physician without an academic background in Qur’anic
studies or Arabic studies — was an example of someone from outside of this circle of
Islamic experts. The argumentation against Mahmoud’s tafsir was entirely aligned with
her hermeneutical stance as described in the previous paragraphs of this paper. His lack
of historical and linguistic contextualisation exemplified his use of incorrect dictionary
meanings — ones that do not adhere to the spirit of the holy text. Also, she pointed out that
the words of the scripture are not analyzed through the context of the ayahs and surahs
they occur. His use of isra’iliyyat was another case in point of Mahmoud’s incompetent
interpretation, according to ‘Abd ar-Rahman (A4/-Qur’an Wa-Qadaya..., p. 328).

As we can discern from the above example, the hermeneutical principles applied
consequently in her tafsir works also shaped her understanding of the ‘inside’ and ‘outside’
of the exegetical community. On the one side were the scholars and their application
of an ‘exact science’ of interpretation, on the other side the ‘asriyyiin, modernists, who
followed a subjective and whimsical igtihdad (here in the sense of individual reasoning not
based on a thorough knowledge of Islamic sciences — AI-Qur’an Wa-Qadaya..., pp. 318,
325). Alongside her decades-long experience in the Qur’anic and tafsir studies, it was
also the hermeneutical approach she applied that enabled her to enter the exegetical
community — to address other scholars or disagree with them as one of their peers.
An example of the authority of her hermeneutics was presented in this study: ‘Abd
ar-Rahman’s argumentation was based on the concise method that tied its implementation
with an understanding of actual Qur’anic meanings. Following this method, according
to ‘Abd ar-Rahman, one lets the Qur’an speak for itself. As I argued elsewhere with
reference to Yoav Di Capua, such an insistence on method, hermeneutical or not, was
characteristic of modern intellectual culture with its value of specialisation and exactness
replicating natural sciences (Traba, pp. 252-253). A conception that stands at stark contrast
with Bauer’s understanding of pre-colonial diversity and ambiguity.
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HERMENEUTICS OF LIBERATION

The outcome of her exegesis is not without importance to religious, legal, theological or
philosophical concerns, let alone linguistic, grammatical and rhetorical ones

— claimed Boullata (p. 111). Expanding on his observation, I argue that the hermeneutics
that fostered her interpretative authority within the exegetical community and strengthened
her legitimisation to exclude others from it allowed her at the same time to take a stance
on a variety of philosophical, historical, moral, and societal questions in the Egyptian
and the broader Arabic public sphere.

As already mentioned, “language was at the core of her hermeneutical endeavor”,
and according to her, it was the language, the literary Arabic, that constituted the ‘axis
of the historical struggle of the Arab umma (society) for its national existence’ (‘Abd
ar-Rahman 1965, p. 87). The deepest, purest and most authentic expression of this language
was found in the Qur’an, according to ‘Abd ar-Rahman, who in her texts often repeated
the famous quote by al-HulT about the Islamic scripture being “the greatest book of the
Arabic language.” However, throughout the ages, different methods of exegesis have been
developed; and their authors did not always appreciate the specificity of linguistic nuance
and ‘taste’ of the Arabic language, which led them to incorrect interpretations. Another
danger for the authenticity of the Arabic language ‘Abd ar-Rahman saw in “intellectual
and semantic invasion” of colonialism on the Arabic language.? The colonial powers
tried to ‘destroy the vitality’ of Arabic by treating it as an ancient dead language. This
caused its native speakers to lose confidence in Arabic as a language of exact science,
and of literature that can express ‘the depths of human existence’ (‘Abd ar-Rahman, 1965,
p. 90). A manifestation of this decline of trust, ‘Abd ar-Rahman claimed, was among
others the idea that Arabic language possesses a great number of synonyms for many
words, because it presented Arabic as a language lacking in precision and clarity. She
vehemently refuted these concepts based on her hermeneutical method of cross-referential
analysis of several Qur’anic keywords, e.g. halaf and gasam, ni‘ma and na‘im, etc.
(‘Abd ar-Rahman, 1965, pp. 91-92; Al-I‘gaz, pp. 210-220). The idea that Arabic
words referring to the same semantic field are not “absolutely synonymous” is widely
acknowledged in recent studies as well (Dziekan, p. 63).

From this perspective, the correct method of the Qur’an’s interpretation was of
enormous importance for several reasons: it allowed to refute those interpretations that
were considered by her as “bogus or fabricated;” it showed that Arabic is in fact a language
of incredible linguistic precision and rhetorical depth; it constituted the essential factor
for the political and cultural unity of the Arab umma. Her understanding of hermeneutics
and its place within the humanities and cultural production in general not only tied it with
the concept of Pan-Arab solidarity and anti-colonial struggle. The same hermeneutical
foundations enabled her to argue for, among others, gender equality on the ontological
and theological level (‘Abd ar-Rahman, 2009, p. 38) and for the concept of man’s free
will (Yudian).

2 The notion of “intellectual invasion” was widely used in the 60s and 70s in the Egyptian public
sphere with reference to Zionism or Marxism among others, also by ‘Abd ar-Rahman herself. See
McLarney, 2011, pp. 83-87; ‘Abd ar-Rahman, 1975.
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CONCLUSION

“The translation canonises, freezes, an original and shows in the original a mobility,
an instability, which at first one did not notice.” (Elshakry, pp. 5-6). The above idea,
originally expressed by Paul de Man, can be extended to include cases of applying a term
from “outside” of Islamic terminology to investigate Islamic traditions; an example of that
can be seen in a recent publication edited by Nevin Reda. As an editor of the volume on
Islamic exegetical tradition and gender justice, she recognised the term “canonisation”
as one that — though being a concept taken “from English-speaking contexts” — can
productively open up new perspectives and questions regarding the studied subjects of
Islamic interpretative tradition (Reda, pp. 6-7). I argue, however, that the above quotation
can also be reversed — i.e., that translation shows the instability also in the language
translated into. As Marwa Elshakry eloquently put it: the translation highlights the

fundamental ambiguities involved in the problem of making meanings stable across lan-
guages and idioms as much as through conceptual perspectives and metatextual frame-
works.” (Elshakry, p. 6).

This is what I hope to contribute to, additionally to the aims stated in the introduction,
with my preliminary implementation of the term diversity to the study of modern
Islamic exegetical tradition — i.e. to demonstrate instability that is inherent to the term
‘diversity’ when approached within conceptual systems of Islamic studies and tafsir studies
specifically. By acknowledging the conceptual ambiguities intrinsic to the categories used
to describe the Islamic intellectual history as well as to the applied academic terminology,
I hope also to underscore my own situatedness as a researcher from Poland/Europe
studying works of an Egyptian exegete.

In this paper, I proposed the inclusion of ‘Abd ar-Rahman’s non-academic writings
in which she referred to hermeneutics and her specialised tafsir works into the same
analytical category of exegetical thought. This is to view not only the complexities and
various angles of her intellectual position, but also to show the consistency and coherence
of her hermeneutical foundations. Inspired by Bauer, Ahmed, and Suleiman and Poya,
I proposed to view diversity as an epistemological openness toward differentiating views
and norms characteristic of pre-colonial Islam and as a discursive space located between
the conceptions of ‘self” and ‘others’ in the context of Islamic exegetical tradition. This
understanding was then applied to the exegetical thought of ‘Abd ar-Rahman. First,
I discussed her general hermeneutical approach to then demonstrate its application in her
study of Qur’anic oaths. Subsequently, I juxtaposed her academic tafsir with the polemical
writings regarding popular trends in exegesis and the status of the Arabic language.

‘Abd ar-Rahman’s clearly delineated hermeneutical principles enabled her to enter the
exegetical community and legitimise her interpretative authority. Although within the circle
of authoritative scholars of past and present, she was open to the lack of “hermeneutic
closure,” it was not the case with commentators she excluded from this community. Her
method was permeated by the modernist quest for certainty. The method she relied on
equalled specialisation, which in turn was the most important prerequisite for joining the
exegetical community of scholars. According to her, the methodology let the Qur’an speak
for itself, hence her interpretation was closer to the ‘spirit of the Arabic language’ and
a true Qur’anic meaning. The results presented above show that her thought cannot be
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understood as an example of exegetical diversity, at least not according to the definitions
of the term I chose. That said, her work is an example of what Naguib calls ‘expansion
and transformation’ (Naguib, p. 68) within the Islamic exegetical tradition: an illustration
of a new, innovative interpretation was discussed in this paper. Moreover, following
the same hermeneutical principles led her to anti-colonial and egalitarian interpretations
of the Qur’an — such close ties of hermeneutics and ethics is nowadays a hallmark of
Islamic feminist scholarship (Abou-Bakr and Sharmani, pp. 24-25). It may be argued
that ‘Abd ar-Rahman articulated the liberatory potential of the Qur’an precisely against
the exegetical diversity, because it was based on a clear and unambiguous method that
helped her cement her interpretative authority and demarcated the line between right
and wrong interpretations.
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JULIAN TUWIM. LOKOMOTYWA W 50 JEZYKACH SWIATA,
TOWARZYSTWO AUTOROW I WYDAWCOW
PRAC NAUKOWYCH UNIVERSITAS, KRAKOW 2025, S. 113,
ISBN 978-83-242-4069-2

Thumaczenie literatury jest jednym z najwazniejszych narz¢dzi budowania dialogu mi¢dzykul-
turowego. W teorii przektadu — szczeg6lnie tej zwigzanej z humanistyka interkulturowa — czgsto
podkresla si¢, ze tlumaczenie nie polega jedynie na przenoszeniu tresci z jednego jezyka do
drugiego. To proces mediacji migdzy dwiema kulturami, w ktéorym tlumacz staje si¢ interpre-
tatorem, a czasem wregcz ambasadorem tekstu. Rola ta dodatkowo wzrasta w przypadku litera-
tury dziecigcej, poniewaz tekst powinien by¢ jednocze$nie wierny oryginalowi i zrozumiaty dla
najmiodszych odbiorcow wychowanych w zupelnie innych kontekstach kulturowych. Przektady
literatury dziecigcej sa szczegdlnie wazne, gdyz to wlasnie ksiazki dla dzieci ksztaltuja pierwsze
wyobrazenia o $wiecie, ucza empatii, otwarto$ci i wrazliwosci na innosc.

Ksiazka Julian Tuwim. Lokomotywa w 50 jezykach swiata stanowi wyjatkowy przyktad
literackiego przedsiewzigcia, ktore taczy utwor nalezacy do klasyki poezji dziecigeej z szeroka
panorama wspolczesnej praktyki translatorskiej i z wielojgzyczna mapa $wiata. Juz we wstepie
Andrzej Nowakowski, inicjator projektu i autor eseju Lokomotywg przez swiat, podkresla, ze
pomyst zgromadzenia tak wielu przektadow wyrost z wieloletnich literackich kontaktow migdzy-
narodowych i z obserwacji, ze wiersz Tuwima pomimo tego, ze jest utworem mocno osadzonym
w polskiej tradycji literackiej i jezykowej, posiada strukturg, rytm i energig¢, ktore umozliwiaja
jego tworcze przyswajanie w rozmaitych jezykach, nawet bez thumaczenia jego tresci. To poemat
dzwigkowy, rytmiczny, peten onomatopei, gier stow i powtdrzen, ktdrego autor projektowat w nim
nie tyle narracje, ile swoisty spektakl brzmienia. Przektad takiego utworu nie moze by¢ prostym
przeniesieniem znaczen — musi by¢ rekonstrukcja efektu artystycznego w innym jezyku. Ksiazka
prezentujaca 50 translacji pokazuje, jak rézne kultury radza sobie z tym zadaniem, a takze jak
uniwersalny moze by¢ dziecigcy zachwyt rytmem, humorem i zabawa jezykiem. Ta drugorzgdnosé
treci w stosunku do formy sprawia, iz ksiazka oprocz tego, ze jest dokumentem translatorskim
staje si¢ rowniez forma miedzykulturowego spotkania, w ktorym tak wiele tradycji jezykowych
moze odnalez¢ wilasne $rodki wyrazu. Ilustracje towarzyszace temu wydaniu sa oryginalnymi
rysunkami autorstwa George’a Hima i Jana Le Witta, ktore zostaty stworzone na potrzeby pierw-
szej przedwojennej edycji tego utworu.

Utwor Lokomotywa Tuwima zostal po raz pierwszy opublikowany w formie ksiazkowej
w 1938 roku, a pierwsze jego tlumaczenia pojawily si¢ juz w latach 50. XX wieku, cho¢ ich
zasigg byl wowczas ograniczony i dotyczyl gtownie jezykow europejskich. W kolejnych deka-
dach wiersz stopniowo pojawial si¢ w publikacjach edukacyjnych w Niemczech, Francji czy na
Wegrzech, a po 1989 roku — w ramach intensywnie rozwijajacych si¢ kontaktéw kulturalnych
— takze w nowych obszarach jezykowych. Wiele z przektadow prezentowanych w tej publikacji
powstato jednak w ramach programu wydawniczego ,,Inne Tradycje” wspieranego przez Instytut
Ksigzki oraz Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego w 2025 roku. Na calos¢ tomu sktadaja
si¢ tlumaczenia na jezyki reprezentujace réznorodne rodziny jezykowe i systemy pisma. Obok
jezykéw indoeuropejskich — takich jak angielski (Walter Whipple), niemiecki (James Kriiss),
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francuski (Jacques Burko), rosyjski (Igor Bietow), hiszpanski i katalonski (Ester Rabasco Macias,
Pablo Daniel Gonzalez-Cremona Nogales, Josep M. Sala-Valldaura), wtoski (Monika Wozniak),
portugalski (Gerardo Beltran, José Carlos Dias), litewski (Kornelijus Platelis), ukrainski (Marianna
Kijanowska), ormianski (Naira Makhchanyan), facinski (Krzysztof Tomasz Witczak), nalezace
do indoaryjskich: hindi (zesp6t thumaczy Joanna Bochynska-Otmianowska, Karolina Filipowska,
Karolina Naderza i Mandar S. Purandare) i urdu (Kamila Junik, Shiraz Husain), jezyki batkanskie
(serbski — Biserka Raj¢i¢; chorwacki — Enes KiSevi¢; bosniacki — Milica Marki¢), czy wreszcie
skandynawskie (norweski — Agnes Banach; szwedzki — Anders Bodegard; dunski — Judyta Preiss,
Jorgen Herman Monrad) — znalazly si¢ tu rowniez przeklady na jezyki semickie (arabski — Hatif
Janabi, amharski — Abinet Sime Gebreyes), uralskie (finski — Niklas Salmi; estonski — Leelo
Tungal, wegierski — Eva Seb6k), kaukaski (gruzinski — Shota ITatashvili i Keti Kantaria), turkijski
(turecki — Nese Taluy Yiice), a takze na jezyki Azji Wschodniej: japonski (Sekiguchi Tokimasa),
koreanski (Jiwone Lee), chinski w wersji tradycyjnej (Wei-Yun Lin) i uproszczonej (Wu Lan)
i austronezyjski (indonezyjski — Daria Zozula). Dopetnieniem tej listy sa jezyki izolowane jak
np. baskijski (Magdalena Gazda). Znalazty si¢ tu takze odmiany jezykowe i etnolekty uzywane
na obszarze Polski — §laska godka (Marek Szottysek), kaszubski (Tomasz Fopke) oraz odmia-
na goralska (Franciszek Bachleda-Ksigdzularz). Tak szeroki wybor jezykow sprawia, ze ksiazka
stanowi jednoczesnie atlas jezykowy i dokument procesu, w ktorym literatura dziecigca zyskuje
ponadnarodowy charakter.

Wielojezyczna Lokomotywa pozwala dostrzec réznorodno$¢ rozwigzan stosowanych przez
thumaczy w pracy z tekstem o wyraznie rytmicznym, niemal muzycznym charakterze. Wiersz
Tuwima opiera si¢ na powtorzeniach, przyspieszeniach, kulminacjach dzwigkowych oraz onoma-
topejach imitujacych prace napedzanego para pociagu. Kazdy przektad wymaga wige tworczej
adaptacji, ktora zachowa jego energi¢ i muzycznos$¢, a jednoczes$nie pozostanie zgodna z fonetyka
i prozodig jezyka docelowego. W przypadku jezykow o bogatej morfologii fleksyjnej czgsto stoso-
wano skrocone, dynamiczne konstrukcje, podczas gdy w jezykach analitycznych rytm budowano
za pomoca powtdrzen i sekwencji samogtoskowych. W przektadach na jezyki, ktérych system
fonetyczny obfituje w spotgtoski ejektywne czy zwarte — jak amharski — imitacje pracy maszyny
maja nieco inng dynamike niz w jezyku polskim. Uzyto tu reduplikacji wewnatrzrdzeniowych
oraz zbitek spolgtosek ejektywnych wiasnie, jak ¢’ekt’yk’ual, menk’et’k’et’, jemijaslek elyk’eu,
ktoére odpowiadaja naturalnej fonotaktyce jezyka i tworza lokalny ekwiwalent dzwickowego §wiata
wiersza. Jesli za$ chodzi o semantyczng strone, to w przektadzie amharskim oprocz obecnych
w polskiej wersji stoni, zyraf, $win, niedzwiedzi, pojawia si¢ np. zendo ‘pyton’, do ktdrego pociag
jest porownywany — koncept bliski imaginarium afrykanskiemu.

Zroznicowane strategie przektadu widoczne sg takze w sposobie oddania wyliczen. W oryginale
stanowig one gtowny naped narracji — w kazdym kolejnym wersie ,,Jokomotywa” przyspiesza,
nabiera energii i w koncu rusza. W jezykach, w ktorych szyk zdania pozwala na swobodne ope-
rowanie kolejnoscig elementow, thumacze nierzadko reorganizuja wyliczenia, aby osiagnac efekt
przyspieszenia. W innych, gdzie zasady sktadniowe sg bardziej rygorystyczne, rytm konstruowany
jest poprzez statg dlugos$¢ fraz, a dynamika wynika z intensywno$ci powtarzalnych form. Takie
decyzje translatorskie — cho¢ subtelne — pokazuja, jak bardzo przektad jest aktem tworczym i jak
rozne jezyki ujawniaja swoje mozliwosci, gdy pracuja nad tym samym materiatem literackim.

Ksigzka ilustruje réwniez szeroki zakres kompetencji 0sob zaangazowanych w projekt. Obok
zawodowych thumaczy literackich spotykamy tlumaczy przysieglych, poetow, pisarzy, aktorow,
badaczy jezykow rzadziej reprezentowanych, a takze autoréw dziatajacych na styku kultury narodo-
wej 1 lokalnej. Roznorodnos¢ ta podkresla wielokierunkowy charakter wymiany miedzykulturowej:
przektad nie jest wylacznie transferem tekstu, lecz procesem, ktory angazuje ludzi o odmiennych
doswiadczeniach, wrazliwos$ciach i perspektywach. W efekcie ksigzka staje si¢ $wiadectwem wspot-
pracy ponad granicami — geograficznymi, jezykowymi i instytucjonalnymi.

Szczegblng wartos¢ tomu stanowi sposob, w jaki zestawia on jezyki i pisma. Obok alfabetow
tacinskich pojawiaja si¢ m.in. alfabet gruzinski, ormianski, alfasylabariusz etiopski, spotgtoskowe
pismo arabskie, obecne jest pismo dewanagari, cyrylica, a takze systemy logograficzne i sylabiczne
Dalekiego Wschodu. Dzigki temu ksiazka staje si¢ przestrzenia wizualnego spotkania z wielo-
jezyczno$cia. Sam oglad réznorodno$ci systemdéw pisma dziata edukacyjnie i kulturotworczo:
uczy uwaznos$ci, otwarcia na odmienno$¢ form zapisu oraz dostrzegania bogactwa $wiatowych
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tradycji pis$mienniczych. Dziecko, widzac na jednej stronie polski oryginal, a na kolejnych — jego
odpowiedniki w wielu alfabetach i systemach zapisu dostrzega, ze $wiat jezykow jest bogaty
i fascynujacy, a réznice nie s3 przeszkoda, lecz pretekstem do odkrywania.

Warto zauwazy¢, ze tak pomys$lany projekt petni rowniez funkcje dokumentacyjng: gromadzi
przeklady, z ktorych czgéé powstala specjalnie na potrzeby edycji, czg$¢ funkcjonowata wezesniej
w obiegu lokalnym, a cz¢$¢ nigdy wezesdniej nie byla publikowana. Dzigki temu Lokomotywa
w 50 jezykach swiata moze by¢ wykorzystywana jako materiat badawczy w studiach nad przekta-
dem literatury dzieciecej, wielojezyczno$cia, jezykowym obrazem $wiata czy adaptacjami poezji
w kulturach oralnych i piSmiennych. Jednoczes$nie ksigzka jest dzietem otwartym — moze by¢
rozwijana poprzez kolejne przektady, co redaktorzy zreszta zapowiadaja, jej idea zachgca za$ do
poréwnawczej lektury innych klasycznych wierszy w perspektywie globalne;j.

Calo$¢ tomu ukazuje wiec rolg tlumaczen jako narzedzia tworzenia kontaktow migdzykul-
turowych. Przektad pozwala tekstowi zakorzenionemu w jednej kulturze funkcjonowaé w wielu
innych, a tym samym uczestniczy¢ w zyciu literackim $wiata. Lokomotywa Tuwima, dzigki swoim
wartosciom prozodycznym — dzwigkowosci, rytmicznosci, powtoérzeniom i onomatopejom, zyskuje
w tej ksigzce wymiar ponadnarodowy: staje si¢ utworem, ktory w rownym stopniu moze (i powi-
nien) by¢ odczytywany w Addis Abebie, Seulu, Barcelonie, Wilnie, Zagrzebiu, Erywaniu czy
Tokio. Wielojezycznos¢ tomu nie jest wytacznie prezentacjg przektadow, lecz swiadectwem tego,
jak poezja moze przekracza¢ granice poprzez wspolne doswiadczenie rytmu, humoru i zabawy
jezykiem. W ten sposdb Lokomotywa w 50 jezykach swiata staje si¢ nie tylko ksigzka literacka,
lecz takze projektem miedzykulturowym, ktory pokazuje, jak przektad otwiera polska literatur¢ na
$wiat i jak $wiat odpowiada na zaproszenie Tuwima, tworzac wiasne, wielobarwne echo jednego
z najbardziej znanych wierszy dziecigcych XX wieku.
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“WOJCIECH GORECKI,
WIECZNE PANSTWO. OPOWIESC O KAZACHSTANIE,
WYDAWNICTWO CZARNE, WOLOWIEC 2024, S. 380,
ISBN 978-83-8191-925-8

Autor, pracownik Os$rodka Studiow Wschodnich im. Marka Karpia w Warszawie, jest zna-
nym reporterem zajmujacym si¢ regionem Kaukazu i Azji Centralnej. Jego najnowsza ksigzka,
liczaca 380 stron, poswigcona jest najwigkszemu panstwu Azji Centralnej, posowieckiej Republice
Kazachstanu.

Pierwsza cze$¢ tytutu — Wieczne panstwo — nawigzuje do ambicji Kazachow, ktorzy powstaty
w polowie XV wieku Chanat Kazachski (por. s. 16) uwazaja za kontynuacje réznych wczesniejszych
turkijskich zwiazkow plemiennych. Na s. 17 swej ksiazki Wojciech Goérecki informuje czytelnika,
ze ,,stowo Kazach — wraz z pokrewnym mu Kozakiem — oznacza w przektadzie z jezykoéw turec-
kich ... uciekiniera, cztowieka, ktory wyrwat sie¢ z okowow. Cztowieka wolnego.”

Weczesniej, na s. 16 czytamy, ze kurs historii wlasnego panstwa uniwersytety Kazachstanu
rozpoczynaja od V wieku p.n.e., gdy na terenach obecnego panstwa kazachskiego (istniejacego od
upadku ZSRS w 1991 r.) przebywali indoeuropejscy (iranscy, a nie turkijscy) Sakowie (inaczej:
Scytowie). Gorecki opisuje ten punkt widzenia stowami: ,,Mocno to naciggane, ale niepozbawione
kuszacej logiki” (s. 17).

Opowies¢ o Kazachstanie sktada si¢ z osiemnastu rozdziatow. Pierwszy z nich nosi tytul Biata
kos¢, czarna kos¢ i wprowadza w specyfike kultury zwiazanej z koczowniczym zyciem ludzi
przemieszczajacych si¢ po rozleglych terenach stepowych. Stusznie autor nawiazat tu do Stepow
akermanskich Mickiewicza. Kazachski termin ak-sujek ‘biata kos¢” odpowiada naszemu pojgciu
‘bigkitna krew’ (s. 14). W Chanacie Kazachskim tak nazywano potomkéw Czyngis-chana oraz
arabskich zdobywcow, ktoérzy narzucili Kazachom islam i wtopili si¢ w nich. Turkijska ludnosé
pierwotna bylta nazywana kara-sujek, czyli dostownie ‘czarna ko$¢’. Oba terminy przetrwaly od
XV wieku az po czasy ZSRS.

Spoteczenstwo Kazachstanu ma bardzo skomplikowany charakter. Oprocz bialej i czarnej kosci
wazng rol¢ odgrywa przynalezno$¢ danej osoby do jednego z tzw. Zuzéw. Po kazachsku Zuz znaczy
‘sto’. Jest to odpowiednik osmansko-tureckiego liczebnika yiiz o tym samym znaczeniu. Oddaj-
my tu glos samemu autorowi, by cho¢ z grubsza zorientowac si¢ w sytuacji. Na s. 41 czytamy:

Zuzy to federacje plemienne, do ktérych historycznie przynalezaty okreslone terytoria. Uksztattowaly sie
trzy zuzy: Starszy, koczujacy na potudniu obecnego Kazachstanu, Sredni — najliczniejszy — zajmujacy
centrum 1 wschod kraju oraz Mlodszy, ktoremu przypadly zachod i potnoc, w tym tereny nad Morzem
Kaspijskim. Ze Starszego tradycyjnie wywodzili si¢ ogolnokazachscy chanowie, ze Sredniego — uczeni
i twércy, a z Mlodszego — wojownicy. Zuzy dzielity si¢ dalej na zwigzki plemion, plemiona, rody i pod-
rody. Podzial szedt w poprzek liniom biatej i czarnej kosci, potomkowie Czyngis-chana przewodzili
wszystkim trzem Zuzom.

Swiadomos¢ przynaleznosci Zuzowej jest esencja kazachskiej tozsamoséci. Nawet za komunistow
byla — mimo gloszonej rownosci i walki z feudalnymi przezytkami.

Wr6é¢my do naszego przegladu tresci reportazu Wieczne panstwo. Opowies¢ o Kazachstanie.
Nastegpne rozdzialy (po scharakteryzowanym wyzej pierwszym) nawiazuja przewaznie do nazw
miast Kazachstanu, migdzy ktorymi Wojciech Goérecki wedrowat po tym kraju w ciggu wielu
lat (1996-2022). A wigc np. Atmaty (stara stolica) — Astana (nowa stolica, od 1997 r.), Astana
— Aktau (na zachodzie kraju), Aktau — Atyrau, Atyrau — Aktébe itd. Podréze te autor odbywat
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w sposob bardzo urozmaicony: raz samolotem, raz pociagiem, kiedy indziej tzw. marszrutka
(dalekobiezng taksowka).

Odrebny charakter ma rozdziat zatytutlowany Etbasy. Wywiad z Nazarbajewem (s. 68—101).
Opisuje on wyprawe do Kazachstanu, ktéra w roku 2002 autor odbyt wraz z tworca Osrodka
Studium Wschodnich, Markiem Karpiem. El-basy po kazachsku oznacza ‘Przywoddce (glowe)
narodu (plemienia)’, doktadniej: zwigzku plemion czyli elu (por. s. 17).

Termin el-basy odnosi si¢ tu do prezydenta Nursultana Nazarbajewa (ur. w 1940 r.), ktory
rzadzil Kazachstanem przez diugie lata: od oderwania si¢ od ZSRS w 1991 r. az po rok 2019,
a nawet dtuzej, bo mimo mianowania w owym roku Kasym-Zomarta Tokajewa na stanowisko
prezydenta, Nazarbajew nadal miat ogromny wptyw na wydarzenia swego kraju.

Nas. 91 zamieszczono zdj¢cie przedstawiajace prezydenta Nazarbajewa w towarzystwie Marka
Karpia i Wojciecha Goreckiego po wywiadzie, ktorego im udzielit w nowej stolicy Kazachstanu
Astanie w roku 2002.

Prezydentowi Nazarbajewowi autor po$wigca wiele stron swego reportazu. Sa ku temu powo-
dy. Byt to bowiem cztowiek inteligentny, ktory rzadzil wprawdzie swym krajem twarda reka,
ale umial zachowywa¢ umiar. Najkrocej, bo tylko dwoma stowami, i jednoczesnie bardzo celnie
scharakteryzowal t¢ posta¢ wspomniany wyzej Marek Karp. Jego zdaniem Nursulttan Nazarbajew
to po prostu: ,,08wiecony autokrata” (s. 92).

Na s. 96 Wojciech Gorecki pisze o nim (o prezydencie): ,,Wreszcie wymyslit ide¢ Mangilik
El 1 wzniost jej w Astanie pomnik przypominajacy paryski Luk Triumfalny.” I dalej (juz na
s. 97): ,,Mangilik EIl to po kazachsku Wieczne Panstwo”, por. tytul recenzowanej tu ksiazki oraz
definicj¢ elu ze s. 17. Wyraz ten zachowat si¢ takze w osmanskiej turczyznie jako i/ w znaczeniu
‘kraj’. Wprowadzono go jako nazwe jednostki administracyjnej Turcji znanej wczesniej pod nazwa
‘wilajet’ (vildyet) pochodzenia arabskiego.

Omawiana tu ksigzka jest bardzo bogata w réznorodne tresci: od historycznych poprzez poli-
tologiczne i socjologiczne az po etnograficzne, geograficzne i przyrodnicze. Tytuty rozdziatow,
ktore, jak wspomnialem wyzej, nawiazuja do etapow podrozy autora, stanowig jedynie ramy
obejmujace wiele tematow.

Wojciech Goérecki solidnie przedstawia historyczne zmiany sktadu etnicznego ogromnego tery-
torium Kazachstanu (2 724 902 km?, czyli obszar prawie 9-krotnie wigkszy niz powierzchnia
Polski). Wiazaly si¢ one m.in. z deportacjami rdéznych grup ludnosciowych.

Warto$ciowe sg opisy muzedw, ktore autor zwiedzit w Kazachstanie. Czytamy je z zainte-
resowaniem. Ale silniej, jak sadze, uwage czytelnika przyciagaja zywe relacje z rozmow, ktore
autor przeprowadzit z réznymi osobami: od polskiego ambasadora Marka Gaweckiego (s. 38,
140), rosyjskiego ,,oryginata” — profesora Pawta Marikowskiego, specjalisty od ,,yeti” (s. 44—46),
kazachskiego poety Hakima Bulibiekowa (s. 39) az po anonimowych kierowcow taksowek.

Niejeden Polak ,,z wypiekami na twarzy” zapozna si¢ z wypowiedziami rosyjskiego komunisty,
ktory dzielac z Goreckim i jego dwoma polskimi kolegami przedziat w dalekobieznym pociagu
bluzgal wulgaryzmami. Klasyczny homo sovieticus (s. 111-114).

Skoro o Polakach mowa, to muszg nas niemile zaskoczy¢ informacje o zdecydowanie prorosyj-
skim (!) stanowisku, jakie w 2022 r., po inwazji Rosji na Ukraing, zaj¢li nasi rodacy mieszkajacy
od dawna w Kazachstanie (s. 142). Co znacza dlugie lata spgdzone w towarzystwie ludzi, dla
ktérych powodem do dumy jest mniemanie, ze ,,wszyscy si¢ nas boja”!

Wiele stron recenzowanej tu ksiazki zajmuja informacje o polskich zestancach do Kazachstanu
z XIX wieku takich jak: Adolf Januszkiewicz (s. 123) czy poeta Gustaw Zielinski (s. 125). A jesli
chodzi o wiek XX, to autor ztozyt hotd m.in. postaci ksiedza Wiadystawa Bukowinskiego (s. 315
i n.), ktéry nie skorzystat z mozliwosci powrotu do Polski w 1955 r., lecz zostat dobrowolnie
w Kazachstanie jako duszpasterz tamtejszych katolikow: Polakow i Niemcow.

Od pozostatych rozdziatdéw nawigzujacych do kolejnych etapow podrozy autora rdzni si¢ swym
statycznym charakterem przedostatni rozdzial zatytutowany: Semipafatynsk. Sprawy nieludzkie
(s. 337-361). Przedstawia on dramatyczne losy ludzi, ktorzy tracili zdrowie (a czasem i zycie)
W nastgpstwie napromieniowania zwigzanego z eksperymentami atomowymi, jakie Sowieci pro-
wadzili na poligonach w tamtych okolicach (pin.-wschodnia czes¢ Kazachstanu).



NR 3-4 RECENZJE 385

Wojciech Gorecki stusznie przypomina czytelnikom, ze wazne dla przyspieszenia upadku ZSRS
byty zamieszki, do jakich doszto na tle etnicznym w Kazachstanie juz w 1986 r. Poprzedzily one
wydarzenia, ktore nastapity poézniej w innych republikach (m.in. w Armenii).

Jezyk, jakim postuguje si¢ Wojciech Gorecki, jest bliski potocznej polszczyznie, uzywa
np. formy zaimkowej ichnia (s. 108). Por. takze regionalny rusycyzm po uwazaniu (s. 221).
Czasem jezyk ten przybiera do$¢ ostre tony, np. o Igorze Kurczatowie autor pisze (na s. 352):
,»Dowiddt, ze mozna by¢ wybitnym uczonym i jednoczesnie skoniczonym durniem.”

Na pochwalg zastuguje staranna korekta Opowiesci o Kazachstanie. Natrafitem w niej na tylko
dwie literowki: foku (zamiast: roku) na s. 132 i ordung (zamiast: ordnung) na s. 156.
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WSKAZOWKI DLA AUTOROW TEKSTOW PO POLSKU

(pelna wersja tekstu dostgpna takze na stronie czasopisma: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

Uprzejmie prosimy, aby teksty sktadane w redakcji ,,Przegladu Orientalistycznego” byly
przygotowywane wedlug ponizszych regut. Artykuly niespelniajace tych wymagan nie
beda przez redakcje przyjmowane. Materialow niezamowionych redakcja nie zwraca.

L

Uwagi ogélne

1. Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” powinny by¢ wynikiem orygi-

II.
. Objetos¢ tekstu, wraz z przypisami dolnymi i bibliografia koncowa, nie powinna

nalnych badan, w rzetelny i uczciwy sposob prezentowaé rezultaty wlasnej pracy;
Autorzy stosownie powinni zaznaczy¢ wkiad innych oséb w powstawanie artykutu.
Jesli artykut jest rezultatem badan finansowanych, prosimy o podanie informacji
o zrodlach finansowania, wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen
i innych jednostek.

Teksty ztozone w ,,Przegladzie Orientalistycznym” nie moga by¢ wczesniej opubliko-
wane (ani w jezyku polskim, ani w jezykach obcych), jak tez w tym samym czasie
ztozone w redakcjach innych czasopism.

Decyzja Autora o publikacji tekstu w ,,Przegladzie Orientalistycznym” oznacza zgode
na udzielenie autorskiej licencji eksploatacyjnej do nadestanego tekstu (dot. posta-
ci drukowanej i/lub elektronicznej), co obejmuje prawo Redakcji do: kopiowania,
publikacji, reprodukcji, cytowania, umieszczenia w formie elektronicznej w bazach
danych, itp. Czas trwania udzielonej licencji jest zgodny z dyrektywa UE. Licencja
zostaje udzielona ,,Przegladowi Orientalistycznemu” nicodplatnie.

Teksty podlegaja recenzji, a wszelkie dane autorow i recenzentow sa poufne (double
blind).

. Redakcja zastrzega sobie prawo do skracania i redagowania ztozonych tekstow (takze

tytulow).

Przyjete do publikacji i zredagowane teksty odsytane sa autorowi do autokorekty. Po
jej dokonaniu prosimy o jak najszybsze odestanie tekstu do redakcji.

Wszelkie wykryte przejawy nierzetelnosci naukowej (ghostwriting i guest authorship)
beda ujawniane, wlacznie z powiadomieniem odpowiednich podmiotow.

Autorzy ponosza odpowiedzialno$¢ wynikajaca z praw wydawniczych i praw autor-
skich (cytowanie, przedruk ilustracji, tabel i wykresow z innych Zrddet).

Do przestanej propozycji publikacji nalezy dotaczy¢ stosowne o$wiadczenie dotyczace
akceptacji powyzszych punktow [plik do pobrania na stronie czasopisma: http://pto.
orient.uw.edu.pl/].

Format tekstu

przekracza¢ 1 arkusza wydawniczego, czyli 40 tys. znakoéw ze spacjami.

Prosimy w calym tekscie, takze przypisach, uzywaé czcionki unikodowej w rozmia-
rze 12, marginesy prawy i lewy 2,5 cm, interlinia 1,5.

Na tekst sklada si¢ tytut, stowa kluczowe (keywords) artykulu w jezyku angielskim
(ok. 5 stow/termindw kluczowych dla omawianej tematyki) i streszczenie (Abstract)
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artykulu w jezyku angielskim (150-200 wyrazéw, max. 1000 znakdéw ze spacjami)
utrzymane w formie bezosobowej, omawiajace ogodlnie poruszang problematyke, zasto-
sowang metodologi¢ i najwazniejsze tezy;

4. Miedzy cyframi (m.in. daty, zakres stron) stosujemy polpauzg (np. 1945-1954 lub
s. 1-10).

5. Przypisy powinny byé przygotowane wg zasad Modern Language Association
(MLA: http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/)
przystosowanych do j. polskiego przez redakcje¢ ,,Przegladu Orientalistycznego”.
Ponizej zamieszczamy te adaptacje.

6. Prosimy o umieszczenie pelnej listy bibliograficznej na koncu artykutu.

7. Jezeli konieczne jest zamieszczenie przypisu przy tytule tekstu, taki przypis opatru-
jemy gwiazdka.

8. Artykul moze zawiera¢ znaki spoza podstawowego alfabetu lacinskiego, jednak nalezy
poda¢ ich zapis takze w transliteracji lub transkrypcji wlasciwej dla danego alfabetu
nietacinskiego (np. wg. PWN).

ADAPTACJA ZASAD dla PO
cytowania, wstawiania odnos$nikow, przypisow i bibliografii wg MLA

Cytaty

e W nawiasie prosimy zamiesci¢ nazwisko autora i stron¢ (petne dane bibliograficzne
nalezy poda¢ w Bibliografii na koncu artykutu): ,,cytat ....” (Said 9);

* jesli nazwisko autora wystepuje w zdaniu, ktdre przypis ten konczy wtedy piszemy:
Said uwaza, ze ...(9).

W wypadku kilku publikacji tego samego autora nalez doda¢ rok wydania.

Odnosniki, przypisy dolne i dane bibliograficzne

* odniesienie do ksigzki badz artykutu nalezy umies$ci¢ w tekscie: (Said), jesli nazwi-
sko autora wystepuje w zdaniu, ktore przypis ten konczy wtedy podajemy sam rok:
(1978); jesli odnosimy si¢ do kilku autordow, przypis powinien wygladac¢ nastepujaco
(Hart 2000, s. 15; Said 1978, s. 9). Autorzy powinni by¢ wymienieni w porzadku
alfabetycznym.

e przypisy dolne umieszczamy tylko wtedy, gdy niezbedne jest dodanie lub uszczegd-
towienie informacji.

Sposéb zapisu poszczegdlnych pozycji w Bibliografii na koncu artykulu:

1. Ksiazka: (Autor) Nazwisko, imi¢. Tytul (zapisany kursywa). Wydawnictwo, data
wydania, miejsce wydania (jesli jest istotne Iub publikacja pochodzi sprzed 1900).
Jesli jest to wersja elektroniczna, nalezy podac¢ dane i datg dostgpu.

Przyktad: Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978.

W wypadku cytowania dwdch tekstow tego samego autora wydanych w tym samym
roku:

Said, Edward. Orientalism. Pantheon Books, 1978a.

2. Rozdziat w ksigzce: (Autor) Nazwisko i imig. Tytut rozdzialu (w cudzystowie). Tytut
ksigzki (kursywa), red. (jesli potrzebne) imi¢ i nazwisko (autor lub redaktor ksiazki),
nazwa wydawnictwa, data wydania, ewent. miejsce wydania, numery stron.



Przyktad: Montrose, Louis. ,,Elizabeth Through the Looking Glass: Picturing the
Queen’s Two Bodies”. The Body of the Queen: Gender and Rule in the Courtly
World, 1500-2000, red. Regina Schulte, Berghahn, 2006, s. 61-87.

3. Artykul w czasopi$mie (prosimy nie stosowac skrotow nazw czasopism):
(Autor) Nazwisko i imig, tytut artykutu (kursywa). Tytut czasopisma (w cudzystowie),
tom lub numer, ew. zeszyt, strony zajmowane przez artykul. Jesli artykul ma wersje
elektroniczng, mozna ja podac:
Przyktad: Asafu-Adjaye, Prince. Private Returns on Education in Ghana: Estimating
the Effects of Education on Employability in Ghana. ,,African Sociological Review”,
t. 16, nr 1, 2012, s. 120-138. JSTOR, www.jstor.org/stable/24487691.
Artykut w prasie codziennej powinien by¢ podany wg tych samych zasad, przy czym
nalezy poda¢ doktadng (dzienng) date wydania i miejsce.

4. Prace naukowe i materialy pozostajace w archiwach:
(Autor) Nazwisko i imi¢. Tytut (rodzaj pracy). Miejsce przechowywania. Data. Dane
o wersji elektronicznej.
Przyktad: Kowalski Jan, ,,Edward Said” (praca magisterska, maszynopis) Uniwersytet
Warszawski. 2008.

5. Dane z internetu (np. statystyczne, fotografie, mapy itp.) w bibliografii nalezy umiesci¢
na koncu i poda¢ date dostepu.
Przyktad: Hume Anadarko, C.R. ,,Kiowa Teepees — Meat Drying”. Annette Ross Hume
Photography Collection, Wichita State University Libraries. Indigenous Peoples: North
America, http://tinyurl.galegroup.com/tinyurl/3fNbh0 [1.01.2019].

III. Nadsylanie tekstu

1. Artykut nalezy opatrzy¢ nastepujacymi informacjami:

e dane o autorze/autorach wraz z informacjg o stopniu/tytule naukowym i miejscu
zatrudnienia/studiow;

» dane kontaktowe: e-mail (koniecznie wraz z informacja, czy moze by¢ udostep-
niony w bazie CEJSH), adres pocztowy, telefon.

2. Tekst w postaci pliku elektronicznego (format Word i PDF) wraz z podpisanym
oswiadczeniem (patrz wyzej pkt. 1.9) nalezy przesta¢ poczta elektroniczng na adres:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl. Materialy graficzne (fotografie, ilustracje,
wykresy) prosimy zalaczy¢ w osobnych plikach jak najlepszej jakosci (min. 300 dpi).
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From 2019 we publish articles in “Przeglad Orientalistyczny” also in English.

GUIDELINES FOR THE AUTHORS OF TEXTS IN ENGLISH

(see also: http://pto.orient.uw.edu.pl/)

We kindly ask you to send your articles to “Przeglad Orientalistyczny” according to the
rules which follow. Articles which do not comply with the rules will not be processed
by the editors. We do not send back articles which were not accepted.

L.

I.

10.

II.

Main remarks
Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” should be based on original research
and present any results in a reliable and dependable way. The authors should mention
any contribution made by third parties accordingly. If the article is a result of funded

research please note the financial sources, impact of research institutions, societies
and other organizations.

. Texts submitted to the “Przeglad Orientalistyczny” have not been published pre-
viously elsewhere (in Polish or any other language) nor submitted to other journals
concurrently.

. By submitting the text, the author grants, assigns, and transfers to the publisher,
during the full term of copyright and all renewals thereof, the sole and exclusive
right to print, publish, distribute, market and sell the work in any and all editions and
formats throughout the world. This assignment is granted free of charge to “Przeglad
Orientalistyczny” and shall be effective as long as it complies with EU directives.

. The editor reserves the right to shorten, copyedit and proof texts accepted for pub-
lication (including article titles).

. Submitted papers will be subject to peer review by appropriate referees. The names
of the authors and the reviewers are confidential (double blind).

. After copyediting and final proofing, the text, in an electronic format, shall be sent
to the author for approval. After revisions and clarifications (if necessary), the text
must be submitted to the editor as soon as possible.

. Any indications of dishonesty, such as ghostwriting and guest authorship will be
disclosed, including informing necessary parties.

. The authors are responsible for compliance with copyrights regarding citations and
reprints of illustrations, tables and diagrams from other publications.

. Please send a statement of your acceptance of the above rules [sample on the website

of the journal: przeglad.orientalisyczy@uw.edu.pl]

The authors are responsible for the English proofreading of their articles.

Text format

. The text, including footnotes and bibliography (references), should not exceed 40,000

characters with spaces. Please send complete scripts of the work in Word and PDF
format. Any special fonts used by the author should be sent as an attachment to
the text.



2. Please use font size 12 throughout the whole text, including footnotes and citations.
All margins should be set up to 2,5 cm, line spacing 1,5.

3. The text should consist of a title, main body text, keywords (45 at least), and abstract
in English (150 to 200 words, max. 1000 characters).

4. Please use an en dash between numbers (for example, 1945-1954 or pp. 1-10).

5. Citation and footnotes should be prepared according to the standard of the
Modern Language Association (MLA, 8t edition). For MLA citation guidelines
please consult:
http://www.easybib.com/guides/citation-guides/mla-8/

List of references (cited sources) should be placed at the end of the article.

6. If it is necessary to add a footnote to the title, please mark it with an asterisk.

7. Characters from scripts other than Latin should be always accompanied by their
transliteration.

ITI. Sending the article

1. Please send information about
+ the author, including titles and affiliation.

« the author’s email address (together with information whether the e-mail address
can be available in electronic databases, esp. CEJSH), postal address and telephone
number.

2. Please send an electronic version of the text in Word and PDF format together with
the author’s statement of the acceptance of the editorial rules (see 1.9) to przeglad.
orientalistyczny@uw.edu.pl. Please attach graphic materials such as photographs,
illustrations, diagrams in separate files in the best possible quality (min. 300 dpi).
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INFORMACJA O MONOGRAFICZNEJ SERIT PTO
»~MISCELLANEA ORIENTALIA”

Majac na uwadze ch¢é publikowania monografii naukowych cztonkéw PTO i orienta-
listow w ogole oraz rozwo6j mediow elektronicznych i ich coraz wigkszg role w obiegu
naukowym, Zarzad Glowny Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego w dniu 23 wrze-
$nia 2016 zdecydowal o utworzeniu nowej serii wydawniczej: Monograficznej Serii
PTO ,,Miscellanea Orientalia” (PTO Monograph Series ,,Miscellanea Orientalia”). Seria
ta bedzie sie ukazywata w zalezno$ci od potrzeb w postaci drukowanej i/lub w wersji
elektronicznej i bedzie dostgpna na stronie Polskiego Towarzystwa Orientalistycznego.
Materiaty publikowane w serii beda dostepne bezptatnie w formacie pdf.

ZASADY PUBLIKACII

1. Tematyka proponowanych publikacji dotyczy¢ moze wszelkich aspektéw dawnego
i wspotczesnego Orientu;

2. Publikacje moga by¢ w dowolnym jezyku, w tym w jezykach orientalnych;

3. Publikacje wydawane w serii nie powinny przekracza¢ 40 arkuszy wydawniczych;

4.0d strony technicznej prace po polsku powinny byé przygotowane wedlug zasad
przewidzianych dla ,,Przegladu Orientalistycznego”, a w przypadku publikacji obco-
jezycznych — ,Rocznika Orientalistycznego”;

5.Kazda proponowana do publikacji praca powinna mie¢ dwie recenzje. Recenzentow
wybiera Komitet Redakcyjny serii, moze przy tym skorzysta¢ z recenzentéw zapro-
ponowanych przez Autora;

6. Komitet Redakcyjny serii sktada si¢ z redaktora naczelnego ,,Przegladu Orientali-
stycznego”, odpowiadajacego za serie, i cztonkow ZG PTO. Do kazdej publikacji
wybierany jest jej redaktor naukowy zaaprobowany przez Redaktora serii w poro-
zumieniu z Komitetem Redakcyjnym serii. PTO gwarantuje ostateczne opracowanie
redakcyjne tekstu, nie ma jednakze finansowych mozliwosci przygotowania sktadu
komputerowego, o co stara si¢ Autor we wlasnym zakresie.

7. Istnieje mozliwos¢ przejecia przez PTO kwestii sktadu komputerowego po wezesniej-
szym przekazaniu przez Autora odpowiedniej kwoty na ten cel w formie darowizny;

8. W wypadku publikacji drukowanych tradycyjnie Autor lub Autorzy zapewniaja srodki
finansowe na druk tomu;

9. Prawa autorskie do opublikowanego artykutu zachowuja jego Autor oraz Wydaweca;

10. Opublikowany artykut, ani zaden jego fragment nie moze by¢ reprodukowany, prze-
twarzany i rozpowszechniany w jakikolwiek sposob za pomoca urzadzen elektro-
nicznych, mechanicznych, kopiujacych, nagrywajacych i innych oraz nie moze by¢
przechowywany w zadnym systemie informatycznym bez uprzedniej pisemnej zgody
Autora 1 Wydawcy;

11. Oferta jest skierowana w pierwszym rzgdzie do czlonkéw PTO, ale takze do catego
srodowiska orientalistycznego, zarbwno w Polsce, jak i za granicg.

http://pto.orient.uw.edu.pl/category/bez-kategorii/monograficzna-seria-pto-miscellanea-
orientaliapto-monograph-series-miscellanea-orientalia/



,Przeglad Orientalistyczny” wydawany jest przez Polskie Towarzystwo
Orientalistyczne od 1949 r. Ukazuje si¢ w jezyku polskim, a od 2008 r.
zawiera takze angielskie streszczenia artykulow, ktére sa zamieszczane
w bazie ,,The Central European Journal of Social Sciences and Humani-
ties” (CEJSH: http://cejsh.icm.edu.pl) na Platformie Internetowej Centrum
Otwartej Nauki ICM UW (CeON). Od roku 2014 w otwartym dostgpie
(w Bibliotece Nauki, w ramach bazy CEJSH) dostgpna jest takze pelna
wersja artykutéw i recenzji. Od 2017 roku na stronie PTO zamieszczona
jest petna wersja numeréow PO.

,~Przeglad Orientalistyczny” od 2007 r. znajduje si¢ w bazie European
Reference Index for the Humanities (ERIH), zweryfikowanej w roku 2011
(dyscyplina: Linguistics, kategoria: NAT — krajowe), a od 2015 r. znajduje
si¢ na liscie ERIH PLUS: http://erihplus.nsd.no/; https://dbh.nsd. uib.no/
publiseringskanaler/erihplus/periodical/info.action?

,,Przeglad Orientalistyczny” znajduje si¢ w wykazie czasopism punktowa-
nych Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.
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Polskie Towarzystwo Orientalistyczne (http://www.pto.orient.uw.edu.pl)
posiada wiele egzemplarzy ,,Przegladu Orientalistycznego” z lat ubiegtych
i biezacych. Chetnych do nabycia wydawnictwa prosimy o kontakt e-mailowy:
przeglad.orientalistyczny@uw.edu.pl.

Nasze konto: Polskie Towarzystwo Orientalistyczne
Zarzad Glowny
ul. Krakowskie Przedmiescie 26/28
(Wydziat Orientalistyczny UW)
00-927 Warszawa
bank BNP PARIBAS
11 1600 1462 1802 1325 1000 0001






